رحب بآرائك ومقترحاتك.. رجاء لا تتردد في الكتابة 
إلينا.. فهذا يُسعدنا 


داز المعلمة 
نش 126005 


لدينا حلم 





5 شارع محمود بسيوني - من ميدان 
الشهيد عبد المنعم رياض- الدور السابع- 
ققة 51 هط اليلد -القاهرة -. مضيو 


لت 
| 
14 ءءء 84 
حطمء . 3 تمع 1مع1- اع تو 
بجدمء .قمع لم1 -اء © مكمزا 








المجلد ه 


ريتشارد د. باترسون 
ا أستاذ فخري»ء بجامّعَة ليبرتي 


بروس ك. والتك؛ دكتوراه 
أستاذ ع.ق 
كُلّية ريجنت 
جون والتون؛ دكتوراه 
أستاذ الكتاب المُقنّس 
مَعَهد مودي الكتابي 


ا جودون كونويل اللآهوتي 
جي. جوردون ماك كونفيل؛ دكتوراه 
أستلذ ع. ق 
كيلتنهام وجلوسستر 
جون ن. أوزوالت؛ دكتوراه 
أستاذ ع. ق واللغات السامية 
مُعَهد أسبوري اللآهوتي 
جاري سميث؛ دكتوراه 
ا أستاذ عق 


مَعَهد بَيْتَ يِل اللآهوتي 





تريمبر لونجمان الثالث؛ دكتوراه 
أستاذ ع.ق 
مَعَهد وستمنستر اللآهوتي 
إلمر مارتنز؛ دكتوراه 
أستاذ ع.ق 
مَعّهد-مينونايت الكتابي للخوة 
يوجين ه. ميريل؛ دكتوراه 
أستاذ دراسات ع. ق 
مَعَهد دالاس اللأهوتي 


روبرت ب. جوردون؛ دكتوراه 
كُلّية الدراسات الشرقية 


جامَعَة كامبردج 


جون أ. هارتلي؛ دكتوراه 
أستاذ ع. ق 
جامَعَة أسوزا باسيفيك 
القس والتر سي. كايسر؛ دكتوراه 
أستاذ ع. ق» ورئيس مَعَهد جوردون كونويل اللاهوتي 
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ويليم أي . فانجيميرين 
اطحرر العام [لنسخة الإنجليزية 


ححرر النسخة العربية 








إلى كل مِنّ يعشق المعرقة» ويرغب فيها 


:0 عط ملسن .لخ . 5. تآ عطا هذ 4عطكتلدام اقمع 02 
1 له جع116010 غم ماوع" 014 02 اتهمه 1010[ 1لهد0 ةدمعتم[ رعلا 
) .ث مه 117111 :نز 01160 
0م001 نم2020 ع1 نز 2000 ©أطع تتزممء 
مدعنطء 71/1 »5ل أمظ لصم 


© جميع حقوق الطبعة العربية محفوظة للناشر 
مخنة ضار إأخلية 108605 
4 5544ه مكمه 
4 اتا 


تتزمء .3 طاء [هعا-[ع.ببنا/قا 
مه .قمع لم1 -اء(©0مآ 


الطبعة الأولى 7-17 


الجمع الإخرايجالفني : زهو يريا , 

تصميم الغلاف : جيرمين شغيق و جد إسحق 

الإشراف الفني والإداري: محمد حسن أحمد غنيم 

رقم الايداع: م لم 

1.5.13.7. 978-977-384-299-5 

الفهرسة بدار الكتب المصرية 

القاموس الموسوعي للاهوت وتفسيرالعهد القديم : عبري عربي : 
حر النسخة الإنجليزية : ويليمأي . فانجيميرين 
خرر النسخة العربية : محمد حسن أحمد غنيم 

القاهرة: مكتبةدارالكلمة ١٠١‏ . 


١ 
م‎ 
تدمك: مخ كم لالز لالهة‎ 


لكان الورك 

أ. فانجيميين» ويليم أي - (خرر) 

ب. غنيم » محمد حسن أحمد [خررالتسحةالعربية) 
مالم 





المُخْنَسَراتُ 00 ز[ز[ز[ز[ [ 1[ 1 0071 ا 00 
الترجمات الصوا تيةٌ موده ووم ممم عع مهم ممم ممعم عع ممه ممه ممه ممعم ممه ممه مومع مع و مس م0000 213/1 26 





المقالاثٌ المَعَجميةٌ القسم الأول مِنْ 5 يي يت اا ست وو 



































ساهم في إخراج النسخة العربية 


لجدة التعريب والترجمة: 
الأب دميانوس المقاري 
كوي 
ميراخيري 
هاني حنا 





لأا بطرس فهيم 
الأبكميل وليم 

أ. د . موريس تأوضروس 
أ.د . محمد المواري 

د .هاني عبد العزيزجوهر 
د . عصام عيد 


المراجعة اللغوية : 


خالل سمير 
التحرير وإعداد الفهارس: 
حمر حسز أحمد غنيم 
امم عَلَى الكنبيوتر : 
زهوريرنايا 


طبع ف جمهوريةمضرالعرية 


ق. بولس عزيز ق. مكسيموس د.ق. صيري 

حمد حسن غنيم ق. عاطف دَاوْدَ لينا ذاروق عزمي 
تكلس نسيم سلامة الآ موسى مايز وائ ل حداد 

رانيا نيل جرجاوي ماريانكتكوت د . فيئيس بولس 


لاون البطريكي للأقباط الكاثوليك 

مدير مهد اللإهوي تبالسكا أكيني ْ 

أستاذ علم اللاهوتع جبالكلية الإكطيريكيةبالقاهرة 

أستاذ الكر اليني اليه دي ومقارنة الأديان.- كلية الآداب -ججامةعين مس 
مدرس اتارخ ايودي » وجضاراتش. أ . ق .- كلية الآداب- جامعةعين نمس 
مدرس علم اللغةالمقارن -كلية الآداب- جامَحَةعين مهس 


محمد أبوعامود 


إيما تأوضيروس 


التتفيذ الطباعى والتجليد : مطبعة سان مارك ت: ١كة:‏ 1155 


ا» 


- 


0 


© 






































أداة ربط 


أهب. رب. 


أدب. قم. 


أرجء يه. 
أرَامِ يهف. 
أرّامب. 
أزمء 

أ كت. 
أزع عص. 
أسْم. جة. 
سم إشارة 


اشم الفاعل 
اشم المتعول 


إشور. 
إشور. ح. 
إفشَعل. 
أكد. 
أمري. 
أوغاء 
أيلوهيمي 
إل 


المَعَنى 
يقابل فِي العربية ”أفتعل»ت 
صيغة المستقبل مِنْ الوزن 
الأثيوبية» اللغة الإثيوبية. 
أداة التعريف أو التنكير- أداة تُستخدم مع الاسْمَّ» وتدل 


على كون الاسم يُشير إلى شيء مُحمّد أو إِلَى شيء غير 
مُحدّد. 


أداة ربط 

الأدب الرّبّانِي 

هو مجموع الكتابات التي دونتها جماعة الأسينيين 
مثل؛ قانون الحربء قانون الجماعة» مزامير الشكر.. 
ألخ 

اللغة الآرامية اليَهُودية 

اللغة الآرامية الْيهُودية الفإسطِينية 

اللغة الآرامية الإمبراطورية 

اللغة الآرامية 

اللغة الآرامية الكتابية (ع. ق). 

اللغة الآرامية الميضرية 





الاسْمَّ الجغرافي 

عَنصر إشارم ي- كُلّمة (ضمير أو مُحدّد يُشير إِلَى 
شيء للدلالة على قريه أو بعده عن المتحدث, 
ويستخدم في العيَريّةَ بمَعنى المضارع (الحاضر) فِي 
العربية, 

ويستخدم في العبَرَيّة بمَغنى المضارع (الحاضر) في 
العربية. 


إشورية: اللغة الإشورية 

اللغة الإشورية الحديثة (المَعَاصَلآة 

أحد إشكال الفعل مِنْ الوزن مِتبعّيل. 

أكدية: اللغة الأكدية 

صيغة الأمر؛ جملة أمرية؛ دال عَلَى صيغة الأمر 
الأوغاريتية» اللغة الأوغاريتية 

أحد طبقات التقليد التوراتي 

أحد صور الفعل فِي صيغة المستقبل مِنْ الوزن قل. 
وهو أحد الأوزان المُجرّدة المبّنية للمَلوم 

كتابات مَأ بعد ع. ق 


أو اليسيطة» ترجمة الكتاب المُقدّس بالسريانية 


وزن مبَنِي للمجهول ويصاغ بتضعيف عين الفعل» 
ويِيد التعذدية. 





ت. ثيو. يي 
ات. س 


ت. س8 ف 


تاك.ح 


ترسيما. 


تزايي 
إجمالي. 


تطور عبر 
ألزمن. 
تل فل- 
تل تايل. 
تلعمًا. 
تلم. 





المَعنى 


وهو مبَتِي للمَعَلوم خاص بالفعل الأجوف فِي وزن 
بعيل وكذلك المضاعف. 

وزن المضعف العين فِي العبَرَيّة ويفيد التعندية» مِنْ 
الثلاثي» ويقابل فل فِي العربية. 

أحد تصريفات وزن قل. 

ترجمة الإنجيل الشريف العربية 

ترجمة ثيودوسيوس اليونانية للعهد القديم 

التوراة السامرية 

ترجمة سميث, فندايك العربية للكتاب المُقنّس. وهي 
الترجمة الرسمية للكنيسة العربية» تقريبًا. 

ترجمة كتاب الحَيّاة العربية. 

الترجمة اللاتينية القديمة للكتاب المُّقدّس (سابقة 
للفولجاتا) 

الترجمة اللاتينية للكتاب المُقدّس (الفولجاتا) 

الترجمة العربية المشتركة للكتاب المُقدّس. 

الترجمة اليِسُوعية (الكاثونيكية) الحديثة 


الترجمة اليونانية القديمة 

المصدر التثنوي- أحد الطبقات النصّية فِي, الكتاب 
المُقدس 

ترجمات قديمة 

ترجوم أونكًُوس 


ترجوم (ترجومي) 

ترد مرّة واحدة 

ترد مرتين 

ترجمة سيماخوس اليونانية للعهد القديم 


تعبير يُطبّق عَلَى درس حقيقة كتابية أو نص كتابي 
فِي زْمِنْ محدد, 

يستعمل هذا التعبير للدلالة عَلَى دراسة تطوّر مَعَنى 
نص كتابي مَعْ مضي الزمن. 

التلمود الفلِسْطِينِي (الأورُشلِيمي) 

التلمود التابلي 

مخطوطات تل العمارنة 

تلمودء تلمودي 





توراة. 


اتوس. 


غ2 


المَعَنى 

الأسفار الخمسة الأوّلى 

تو سفتا > التتمات المُضافة للمشنا 

يقرأ بحسب الحاشية [مقروء وغير مكتوب] 
مَا هو مكتوب [مكتوب وغير مقروء] 

أحد أشكال الوز 







جو [لغة سامية جَنُوبِيّة قديمة التي طوَّرتْ فِي 
المِنْطقةٍ الحالية لأرتيريا وشمال إثيوبيا في القرن 


الأفريقي» كُلّغة طبقة الفلاحين. أصبكت اللغة 

الرسمية لمملكة أكسوم 47702 وما بعدهاء وفي 

قضاء الإمبراطورية الأثيوبية.] 

1 أو العبارة الاسْتّية التي 
بين أن وظيفتها - مثلاً تدل عَلَى المفعول به لفعل 

0 

لعدم وجود الاعراب فِي العبَريّ يُستخدم مصطلح 

”حرف النسب». 

الحيثية 





دلالي- مشتق مِنْ اسْمّ أو صفة (وصفِي) 
الكتابات الرَّبّانية 

رؤيوي 

السامية؛ اللغات السامية 

اللغة السامية الغربية 

السامرية 

الترجمة السبعينية 

اللغة السبآئية 

اللغة الشريانية 

اللغة السومرية 

اللغة السينائية الأوّلية 

الشرق الأدنى 

شه أ. قا 

جزء صغير مِنْ مخطوطة 
إصحاح (ات)» فصل مِنْ سِفْر 
عدد/ أعداد (آية/ آيات) مِنْ إصحاح 








عاج 

اللغة العربية الْجَنُوبِيّة القديمة 
ع.ق 

اللغة العبَرَيّة 

اللغة العبَرْيّة الرّّانية 


عير. كت. المستخدمة فِي ع. ق 

الغة العبَريّة المتأخرة (المَعَاصَلة) 

اللغة العربية 

الترجمة اللاتينية للكتاب المُقدّس (الفولجاتا) 


الاختصار 


قم 
قاء 





المتنى 
اللغة الفينيقية ٌ 
قبل ميلاد الْمَسِيحُ 
قابل ؛ قا؛ 
اللغة القبطية 
يطلق عَلَى الوزن المُجِرّد اسْمٌ الوزن الخقيف أوالبسيط 


“قل».وقد أطلق الْعَالم اللغوي ”حيوج“ ليميزه عن 
بَقِيّة الأوزان المشددة أو المزيدة بحرف أو أكثر. 
الكتاب المُقدْس فِي اللغة العبَرَيّة 


كتاب يحوي مقالات تذكارية عن شخص مازال حيّا 


مِنْسوب للكتاب المُقدُْس 

الكذعانية 

المّصدر الكهنوتيء أحد الطبقات النصّية فِي الكتاب 
عق 

لفائف البحر الميت 

اللغة اللاتينية 

لاحقة: حرف أو صوت أو مجموعة حروف 
بنهاية كُلّمة بغية تغيير مَعَناها أو تغييروظيفة هذ 
الكلمة 

لهجة - لهجي- مستوى لغوي مِنْطوقفِي قسم 
مِنْ البلاده أو يستخدمه أناس ينتمون إلى طبقة 
اجتماعية مُحدّدة (لهجة اجتماعية 0181606 500191 
أو 0010157 وتختلف في يَعْضٍِ الكامات 
ويَعْض النحو او / أو بَعْض النطق عَلى الصيغ 
الأخرى مِنْ اللغة نفسها. 

مثل؛ 

مدراش (مدراشي) 

النصٌ الماسوري 

مشناه (مشناوي) 








'اللغة المضرية 


مقالة مطولة» أطروجة وبخاصة لرسالة الدكتوراة 

اللغة المندعية/ المئدائية - أحد أشكال اللغة الآرامية 
يستخدمه المندعيون/ المندائ 
النقوش العربية الْجَنُوييّة 











اللغة النبطية 

الوزن المبَنِي للمجهول مِنْ الثلاثي المجرّد؛ ويقابل 
فِي العربية فعل؛ انقعل. 

فعل مضعف وهو أحد إشكال وزن مِتتَقّيل. 

أحد أشكال الوزن مُتَعل. 

أحد الأوزان السبعة المزيدة المبّنية للمجهول . ويصاغ 
بزيادة «الهاء». 









































الاختصاز المَغنى الاختصار المغنى 
متبئيلك ٠”‏ أحد الأوزان السبعة. وهو أحد الأوزان المزيدة مئييل. أحد الأوزان السبعة . وهو وزن مزيد مبَنِي للمَعلوم 
27 ”حوزر” أي (مطاوح) ويدل عَلَى 7 ويكون بإضافة ”هاء“ كسابقة و تحريك عين الفعل 
: زيادة بحركة الكسر الصريح الطويل؛ ويُسمّى بوزن التعدية 
أو السببية. 
ظ اليونائية 
وهوأحد إشكال وزن مِنبِكِيل بهودية ١‏ اليهُودية 
يَيُودَا 0 صبط/ مَمْلَكَة يهُوذًا 
يقد المصدر اليهونيء أحد الطبقات النصّية فِي الكتاب 
ي اي 
: 
الرموز 


2 اك 


1 عه نز 


جه عاب 0 





الأسفار القانونية الثائية 


اإسد ؟إسدارس (عزرا) 








طخ [ء11مهدم موازي مَع ؛ موازي ل 
0 0621760 مشتق مِنْ؛ إشتو 
10 لع مم1 فد ؛ مولت ل 








مم تدعمعطامموط الشكُلٌ الاقتراضي 


21120118 سنطاة») عممعمعاع-ووومه) الإسناد الترادقي 
الترقيم العبري (نظام جوودريك كوهليتيترجر) 
إِنظرٌ مقالة (<) فِي المجلدٍ الرابع 
ع. ق والجديد 
١تس‏ - ١‏ تسالونيكي 





تكوين أي حب 

خروج مز صف لاتس-- اتسالونيكي 
لاويين أم حج ١تي‏ << ١تيموثاوس‏ 
عدد جا زك "تي . ”تيموثاوس 
ني نش ملة تي تيطس 
يشو إِش مت فل فليمون 
قضاة إد مر عب عبرانيين 
رَاعُوتْ مرا لى يع يَْقوب 
صَمُوئِيل الأوّلك حز يو ١بط‏ | ١بطرس‏ 
صَمُوئِيل الثاني دا دَائيَال أع لبط 7 بطرس 
ملوك الأوّل هو هُوشعٌ ,١‏ 33 ايو ١يوحنا‏ 
ملوك الثاني يؤ يُوئِيل ١كو‏ "يو ايوحنا 
أخبار أيام الأوّل عا عقون "كو “ايو ” يوحنا 
أخبار أيام الثاني - عو عوبيديا غل يه يَهُوذا 

عَزْرَا يون2 يوتان أف رو “عط وفنا 
تحميا مي هوخا فِي 

أسْتير انا تاخوم كو 














١‏ إسد ١‏ إسدارس (عزرا) 
تاس الإضافاتٌ إلى إستير اح حكمة سُلَيِمَان (سفر الحكمة) 
سي سيراخ [سفر الحكمة] يشوع بن يا باروخ 
2 
0 رسالة (رسالة) إرميا نش في نشيد 
يسنو سوستّه بعل يبيعل والتنين 
صل منسى صلاة منسى ١مك‏ ١مكابيين‏ "امك ١‏ مكابيين 
الكنابات المنحولة 
حاح حياةٌ آدم وحواء وص موسى موسى [وصية موسى] 
صع إش صعودٌ إِشَحْيَا "باس ؟ سفر رؤيا باروخ السرياتي 
* با يونا سفر ارؤيا باروخ اليوناتي ١أخن ١‏ (الأثيوبي) أخنوخ 
١‏ اخن ” (سولفاني) أخنوخ * أخن " (العبري) أخنوخ 
رس إل رسالة آريستاس 4عز عزرا 
نوكب كتاب اليوبي بيلات “امك ” مكابيينٍ 
4 مك شه إش إستشهاد إِشَغْيّاء 
مزسل انه شُليْمَان سيب الأقوال السيبيلية 
وص الآباء وصايا الآباء الإثنا عشر وصرا رَ 
وص شم وص لا 
وص يه وص يس 
وص زبو وص دان 
وص نف وص جاد 
وص إشير وص يوسف 
وص بن 





مخظوطاث البحر الميثُ والنصَوصٌ ذا العلاقة 


يُشير الرقم العربي الأوّل إلى 3 الكهفب؟ © - قمران؛ #عطوعم > م (تفسير) 
وثقص ثيقة صادق/ ديشق (جنيزة القاهرة) 
12 نص شل ناهال هينير 
عه 8311617301 اللفيفة اليو إنانية يا الصغار من ناهال هيفير 
ننانا تنصوصٌ ماسادا _ 
ططهطة 1/2551 تسابيح ذبيحةٍ السّبت أو القدّاس الملائكي منْ ماسادا 
14 نصوصٌش خيربت ميرد 
ونيا نصوه ص وَادِي المربعات 
103415 الصلاةٌ لعيدٍ الأساد يع (جزء لفيفة الصلاة الطقؤسية - ١‏ © صلاواتٍ) 
100 ألتُّرين الصغير ( التو ين الأبوكريفي) 
(1022 ::ه)1 م10 أقوال موسى 
10 تراتيل عيد الشكر ح كم. 
101 النسخة الأوّلى من إشعيا 
ه1015 النسخة الثانية من إِشْعْيّاءِ 
11 مخطوطة الحرّب" 
طمكام10 تفسير عَلَى حبقوق 
10101 تفسير عَلَى ميخا 
و10 تفسير عَلَى المزامير 
105 قانون الجماعة » نظام الجماعة 
(3015 عه) 30153 لفيفة (كنز) النحاس 562011 (عتدهدعء1) :ع ممه © 
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40116 فوريلكجيوم (أخرويات مدراشية) 
ووع81 402 البركاتٌ الأبائية _ قي 
فعد هو ]م40 نسخ من تفسير عَلَى أشعياء 
لهام 40 تفسير عَلى نحوم , 

10017 7”تفسير عَلَى مزمور 77 
.م4053 نسخ من صَمُوئِيل 

طتتادع 1 400 دع 13ده ندع 11 
(6015ه) 602 أجزاء من وثيقة شق 

مدده 2110253222 المزاميرٌ المزؤّرة (ملحق نثرٍي) 
مج110 ترجوم عَلَى أيُوب ١‏ 
11011615 لفيفة الْمَيكل 


لمزيد من المختصراتء والرموز الخاصة بمخطوطات البحر الميت» انظر ««مزه//1 :50115 ه32 12202 1716 ,اعلإعصع1" .لك .ل 
90 بقتسقاكة ,20 تإقد5 لوعنتاطذ8 :10 دعممداه5 :581 ,نزفةاك “بطر 10015 نجه كددمقلمء 1أطباط 


المراجعٌ القديمةٌ 


ع. ص العصور القديمة تأليف فلافيوس يوسيفوس 
كا كر التاريخ الإكليروسي تأليف يوسابيوس 
قارظ” التاريخ الطبيعي تأليف بلني 
ح.ي حروب اليَهُود تأليف فلافيوس يوسفوس 
المشورا اث 
عتتمصع]/! :أععمانآ أعك علقصماعهم دتمع دعق *1أعل أكتث لآ الفط 
داع ة وطق عتنطقءع رآ لمعتاطأ8 2ه 'ؤعاءه5/ممنعناع 1 2ه نإتمعلدعة مقعترع تتنث خآاتكل1فف 
دمنع نع مذ دعنلدةة ممنعناع1 زه تزتمعلدعقة سدع عصرم كفم 
طعتدعوع 1 [مغدعة0 04 5أممطء5 ممعتعصسة عط 02 لأفنسمةق 5011م 
عاط81 «مطعصف ظم 
2 ندملا بنا 71 ,.7015 6 ,تتقمتلوعء11 .77 .(1 .0ه ,نوجعد«مةاء 21 وإطاظ «ور[ء:47 81م 
1892-4 ,مجةعتط0 ,.5اه7؟ 14 ,كتعااعط دجم ةدمانزطه2 07:0 ته بردمك زتتماط .7 .1 1لا 
“ختةططائرآ ععمععاع2 غ811 تمطعصمف 1311م 
متو ج[ه رط ل 717 
ملعل 01 م401 060 
رمع كلاعدء )نر 0+1 ««عتطء علي 12 «عك «رعو نج[ 1تصداطك 110102 
7 ,0011تمرآ ,.17015 3 مه112كه071071 :ته أاصرروطة لجل جاع شلعة0 .81 .ذف 0ل 
ممع[ أمعقاكستداءع نط تجمع ار ترك 0 
عع سمتاطءكره1 عطءعدتعه10مامرع ةف لم 
ةلودو رصع 0 «قار مار[ء 4 0 
مصعم هنل سقططة عطاءدتعه1مامروة ططفعمق 
لقند وأعاء10 د06 كهنا وتصناغمءلياة مععلتقمة دعل ع ااعتطءدع0 عدج معلاءط جم 01م 
1907-8 ,عتدطاع.آ ,.كآاه؟ 20 بأمطفد؟ .>1 .لك ,اتعنو ع1 «عك عانلءتر[عدع 0 قار مط راع 7ل 01 
,-21 .15م رزوت رعرع دمةسدم ه71 هدم «تعنوعاة «عك ءارفع ده جلث مقر[ جل كززه 5147 40 
-1929 
1959-1981 بطعفةطوة 17/1 ركاه 3 ,بلعبط تعاس م ه11 كعد دنع م41 م500 ه70 ./17 4117 
بروماءه اتا لمءةاطة 3 كه أعتصصامل جم ةله س4 ا 
عالطتاكم1] لمعناطز8 عدوعمدمة1 عط 06 أفناتسف 4181 


ا 


ووسروطه افآ دده كعجو هلتع تمص عالق جرع 3 كزن [ه1لاول :ته 411671 
تاءاءه5 لمنمع م0 تواتك حندتآ كلعع.] 02 أفتاسسظ 
وعناطتط هاءعه1[همف 


5 1961 رملا بجعل< بطعداكطء]/! .كنا ,.كام 2 رموه امعط فاته وزلطآ كا[ :اعه و[ اولع :4 ركتنتولا ع0 .1 
195427 بردماءء معط ,لمق طع ارط .8 .لع رو ماعاط رج اعمط “تمء[! اماع م4 7176 - 

9 ,وماععساعط بلتقطاع 8.2 .[ بلع بومسضعاط مه كلمع1 نوتم ادع نج أدرين3 أمظ جمء/2 40111 

تو96] ,19553 ,1950 بهماعمصفظ رتممطعاترظ! .13 لقع باجه نملعت 014 عدا ما جااعاعاز ك1 ماقم 7معاة ااتع عام 


1 10201ظظ 

لامع ته قاعع 1ق مف 

بوآسجع ابم 0 «رماس ك1[ “زوم 100 ل 

10ت 1ه 0[1ا0 1ك 

ع0 عله عد[ 

مع ماوع 1 دعألث لمن غمع م0 1162م 

2 ,رمتاععظ بمههصدودء 67 .1آ .لع ج41 وج 1|142 ملعو ةاملدء 41101 

5615 لقندع م0 ممعتع ملظ 

دعمعء5 دمتخهاقصةنآ' /جاعزءه50 أهخمء 0 سدم رع دسف 

19262 بتتاكء8 بتتطة جود .آآ .له :41 وماج مم16 عرأعدوذله 411011 

7 ,00010 ,كقططها1 .17/7 .(1 .لع ,نومننا3 تمعتررماىة1 014 14جه برو مامعمء[ء نك 

3 ص0:10 ,. 8.0 نوسطددع2) :[4/ا؟1 عاشاكزه #ترصروط عن تمك رلا00971 .8 .يذ 

5 ب6 01 مستالة8 ,كا16 أجماا عا د دوعتججه[7 أود«ووروط 47107116 ,مدآ .8 .11 
8 ممه :1913 ,ب0ئدف):0 .كاه 2 ,كاتقط .ك1 13 .لت باس سسمادغ1 014 عدلذتزه هزه بوتصة فوط فده لادج موف 
8 عك: :1926-1927 ,معهعخط ,.كاه؟ 2 بالأطمعاعسدآ .1 .1 .4ع رمنممابرظه8 مه مجرععاد زه يمع ع8 غاع منت 
6 تنك معاءطتف 

2 بعلملا و71 ووعه :1905-1907 .وي ةعنط0 ,.كاه؟ 5 بلعذكقع8 .1آ .1 .0ع ,تروط تزه 5فرمءء!! لدع اعارك 
مد ع0 0(:2165: وعتتطعدف 

7م011 مطر[ع 7ل 

رمب ددرعدكدة مومع ف اال «قار مظ[0 4 

4 ,0110380 ,2 012 ,سنحاريب “0 472215 77:6 ,الأطامععاءنا] .(آ .10 

01 1 

515م52116منا أعتقمء سمادع )560 أتتمستدمةد ماعف 

طاعممءدع 1 1تأسع 01 02 15أومناء5 ممءتتع مرف 

فاك لدءنومامء 11 اكتوعم عطاكزه أعنةةتار 

مكدع 20210ها5 ممعتع ملف 

مدا[ صق طاطم عطء لامع سماوع 1 ىم 

كمع تمق ادة1' معناء]1 حصنا معغلةق دعل عنعوه1مع1 عدج معوصتاللسقطط ةق 

هع لمقاكع1 معغلمق أ عطاعومرم5 مهنا ك1" نج معتزءوط رم 

حأءكاناء2] غم سماوع] عثلة 1205 

116 ملاع يآ ,19 21404 ,زأهم! عل صهر .© لصة تعدزة8 ه11 .[ عله بهللل' م2 «مثر مم1 عتهجبه 47 
لعءتمقل دعزع10[معطا ماعف 

اع امع 8[ أدء نع 10و17 «جمءذاع 71 

عامع1 لمع |81 تألم :ك4 

1964 .تمع :1928-1942 ,تاو أذتعتن6 .كاه" 7 ,ه#ةاكشلوط :جز ©11ذ3 وامة 4أ6 5ك نقسسلة« .11 .0 
511015 بصم تررك بواتوسرء مدرلا ومع 47107 

5 2124108ع1155 :5010163 جتتقستمة5 وتوت كتمنآ والاع لدف 


1 


ك4 
85لآمف 
متظمف 
“1ع ددا 
مالك 
طاكقالل 
47 
471 
نك 


5-7 
طاطفاف 
فاه 
فاه 
للم 
117 
ه411 
1م 
لد 4 
طكيتا 
105 
5م 


















































ومع (وع ددا عصك]) 0ع2تمطتناف 

أكنومامععراعما لهء !81 

سنااء 01601015 عن /الطععة عتج علعطاء 8 

19792 ,1957 رمعهعنطا 17/ل وبل زه «رممنعرصة العذلع رتم67 بتقلمة2 ,/لا 1 مكتدوما6 ./13 .1 افده .1 ./1آ جتعداد8 ./7 
موأمج 8 بيوه[وعمراء 47 أهء 8111 

بأ بمعوعج1 [متدعتس0) إن وأومطء5 دمع تع دجا عد[ كزن 1177ء[41:ظ 

لقطء ممع 5د #طحطعددم5 معطء دا غتدمهد لصتا عتعه101تزدمة عاد ععةئز86 

قاع سمادع1 معأاخ دعل الهاء5ه8 ءز0آ 

ععقماءظ عماءمتاطتط تعصممظ 

'جتقشدء مصمده0©) عأطزظ سهحمل803 

عنعو امعط لمن عدعوع<8 معطءىتاطتط عدج ععقطزء8 

علمتنماقسط علخ فصن -دعلممرآ معطءدت[اطلط عدج ععقطاء8 
11111111902 

3 ركددناته هده طنا ججك؟ :1901 ,0:55 017 مط إه "ماما اأكذلهاتظا فضت «مرطماة ركووارظ .ف .© نهة رتغلام8 18 ,5 رتم8 8 
0 ,5ل أجه1آ مس02 ,ممعتصمآآ .1 .18 .لع ,نرو مام 172 “رن نومه1(117071 5 80167 
نلعن مع لاصخ دعل مستا كتمع تسفادع] معالة دعل مستاداء5 840 مساح معقطزء 8 
عار 0-1 © هذا 81 

عجوتاءا جزاء8 

لن أ35ء نصة 101 تستحتقء ع 156010 تصناق لع دمع دامع هع طاه 1 أطز8 

بوءنع50 أمءنوهامء:17 أمعناء و موسا عازه «قاء 1[ 

جأاعع دق 1ن11 ,7؟ .1آ .0ع ,منسوسابروسي كرو ةو رعمضمتا عط كرن ددمةالل عوط تبمدرمابرطه 8 
1893-4 وتطماء0شلقطط2 ,1:5" تدده ظتعسس0 رخ دعاتهه 

عنعه1مع1 معطءدتاءعمقتاء مسد عمقااع8 

و مامعط1 مذ كمدمقهلسصنده2 لدعتاطلظ 

عكعوء<د8 معطءمتاطتط عمل عتاعتطءوعء0 عبج ععقنازء 8 

أت مسمادة] معاعسخ: 1[ عل عدذومعه ”0 غأه ععزمأستط :0 سناع لاس8 


,7015 3 بأو1<0 .سآ قصة ععاعاع<1 .183 .لك ررآعيةط-بعرة مودجول1 دعداءكة«ماكذر[-[ععوةاطةه 
1962-6 رتاءع متكأة 6 


6 ,1905-1906 باتقعائدة5 ,اعاان! .12 .0ع روعته عط هذا1ظ 


,51011831 املظ .177 قصة وى ذ1811 .>1 .0ع ,متعدء ممع الى وعتم راع ه111 
843 ,1969-1975 


عنو همعط معطءكماكتط عدد ععقمازع8 

وء 811 

1ط 10ج 81661 

لمعته اه وه11طزظ 

موعأمعال1 8116 

(-1951 بممعطءمكلدع]! :1895-1930 ممتداطتعم©) رع و3 عبأععزافظ 


رمعقط© .25 1155 راءعله1 ممعوطة5 :ءنطعجار بززيده5 014 كزه نوجه 1016110 ره [اعز8 .0 .ل 
2 ,تله 


م7641 ع) بواعنعم3 «رمنله :راصي اأعمج«عط عر1 زه ذاه [[لا3ظ 
ع[ماسءأنه عتووأوء ج701 0 كتموتته جر الاتاكدجة" [ 02 قا 1ل 
217 


ج81 ,نو ةعسع مدر 6 بدأ( 8 وعدجرولكره «رمقء 0011 علا دج عددمةادرتس كترط دبعةرماترطه 8 
1917-4 بدع1121 


5/1/4125 عامدبع00) نجه لا«تعومنةاصء3 «0ر تلمع اببوع07) لعد«منئمدمرعلامآ ءا كه «جقاء 8:11 


ود 


38 

84 
مكمه 
ل نا 
م841 
2/1501 
845 
مط 
ممم 
256 
مم 
عتفاظظ8 
881 
قراط 
8222 
تفامعم 
2260 
81 
8811 
2111 
مزاطاه 


ادا 
ا 
50688 
ممعم 
8 


2 
225 


3-0 
85 
فءط1طا8 
8150 
مج811 
م82 
81 


كطاظ 
210 
00 
217 


825 


بؤولء مك ورمقطه رواحي ودتلعءاوط بلعتمول عطاكره ججناءالا 8 

«رعاوع راع بهار زه نوه اانا بوتوسرع م ةر كلمتجمائر1 رداول عد7اكره «قاء 1ل 
15 غ102 ماهر 

ع تتتقادع1” 5ع15لى :تقتجع تسحدره؟1 “تعطه 8115 


16لهآ] ,عطعهود بروبزم ونم رطوجط «رعل علطت تبره 07 © :2151071507 رعلصوعر 2 هه تعدو8 .11 
2 نمع :1918-1922 


727 ربماعلء تمصا 1 بتاعتتنا2 رعههآآ .13 .0ع ,7ماتدمط-اء15ظ 


ععذاه1! عداءدذا1 * 


كتلعاء "ده مععداهة اا 
بأعبمعدء 1 آمء ذا 81 
2 1937 ,مع عصتطنا1 ,1/1 'اتشكظ ,انصانيده1[هء؟! دعل 50ة8161 موصناله© .1 


,01837 1ه .لع ,ترم عرماط #تدمجرروز بكرن نويه :7طاط 116 رذ كه 7مع 112 جم ةدزمانزرطه 8 
1912-3 جلدم بوعاد 


م3 معء :811111 
لإتقاتع ممه © تزليط5 عاطزظ 
07/ه[ستجه 1 ©8151 


ل بروماه:17 أمءذاطا8 * 


ونه دراط ه27 مل عنبلءر[عدء 0 ءج[ة :ءأهو[مء:171 ع[ءعفاطاط 8212 ,كننهككا .[-.11 
9 متزوسا/آ لمع طع ةبعل 

5 ,1920 رعنءطاع10ه1آ .015 2 ,71ءة“نردمك 0ه 11271 107درطه8 تع هدداء]/1 .18 
ندم 1و1 81124 


ءال جك ءا ]© ©8151 , 


مع لقطءكده :1115 عل عنصدعلمعلخ معطة؟ أمطعقة عل مععصس 1ل مقطمعك؟ عتل عوطنا عأاعامعر 
1 ناد 

مع ممق ع1 معناء21 هنا معغلخ ده له طءممءد5ز”]آ سح عمقطاء8 

0 ,0:00 ,172ه 1ط 17750071 0711071 [برطه8 بتاع مآ .0 .7717 

ار لءكاقع2 عتعدة[فه 

القطءممعدكة7لآ عطء تلمع مسمادء )1ه عتل عن؟ امطعوااع2 ندج عاأعطاع8 

رمعم :0[1) “زه دراتكسءمغدرلآ عا كزه عابطاوما أمنجرءة0 عازن دوجم :10110 نجه ة "تروك 17:6 
-1956 رمعهءنط0 

1961-19712,51970-7 ,1923-1939 رعع710طحصة0 .واه 12 ,نمماكةظ غدرعاء ما عوه سه 
عناوتاطلط عبوع1 12 عل ويعتطه 0‏ 

 0هطتعتتو‎ 60105 

أ ستقاوع] معتء هق "1 عل عتتمتمع سمره 0‏ 

عاطنظ تإتتطمع 0 

اوتقتدع صدسهن وأاطزظ عع لطا مدن 

1260108 لسة 5زوععوع:8 امعناط8[1 م1 ودمغتاطتطمه2 . 

عابم 0 لمعتاطاظ عتامطته0) 


5 طمممومده/! نلتعمهد0 امعتاطزظ عتامطهة0 ٠‏ 


115 لهة كأهمطء5 :0 عاطز8 عمل طسة0 

011111631015 0010106157 

0116111813 لاع تسقادع ]1 عاعع2 0 ع103 سه 

سآ .ألا .0ع رلتجه تماد 12 014 عبلاكزه 7معنتدمط عتهتربمج ا هديه مم2 كتعودم) 4 
1 ,كل مق لمهت ,ه11011202 

5ه هلتاق مومع[ 


2 


املظ 
لال8 
515 
'تشكاظط 
لآ8 


سا8 
857 
250 
ا 
لاه 
81 


250 
ذا 
21 
212 
8106 


4م 
س8 
14 
لم81 


1الملاط 
2 

282 
الفد8 
زوق 


قاده 
ظختلطة0 
1و0 
01 

68 

686 
08181 
2020 
202005 
0656© 
266 
001 
202707 


011 







































































-1936 ,لتاأن) تتقعلتة/؟ رالتتمء مهل ومتمقاجرة كت علاص007) 

-1881 ركتكة8 رانتلة“ 7د 571111 لتم ةادرا“تكتنا مبنص 007 

00013رآ ,.70[15 5 لامكصذابتتهة! .© .11آ .له .زول «مرعاوع 171 كره دد«م تاجف كدج[ ودر م عبج 31:6 
9 متعم :18912 ,1861-1884 

أعاجصمل هذ تمع 1م00 

برو ه 17201[ أمنتمامل تتمتف مم0 

سآ .1.0 .0ع :1956 ,تأعتناحاهتة18 115[ .كآ .© .0ع ,5ه71عوءط ودجه دارا[ عاتجعمعهمه 0 
0150127 

5 لاع لماوع 21699 يدع تاطتط معصماءءة أده 

5 لاع متمادع1 010 موعتاطئط هعسصماءء تمه 

65 قمع حسمره 0 لمع ستئده© 

1955-7 لع مطتق]ا1 ,421015 .0 .0 .لع ,امع تصةغدة1 010 غأفط مره عممامع صمره © 
:1968 ,01010 ,2711 71ماى16 010 ع1أكره 1604 116 نجه برو ه[و[قراط قله جدو00) 8 .ل 
72 ..0هآ رعكلةآ ةمسلا 

دعمناع دهلاءط اء مهلم نكما دعل عتصفلدعق "1 عل دععمدةة دعل كتكمعم عام مره 

1 21017013 20 131نمة 11081 تطتدع؟ 018 ررعم مره 

كمال ن د16عمص دوع 06 كمنةو 611 طصتاراه دعتتر0رلهاضت تت دعلاعاطه1 065 كناج007) ج1720 .قر 
3 ,قاتة2 ,.170[5 2 ,ا تهولآ-0 510717 

-1896 ,020013:آ ,ا7ناءهلنار[ 15[1 8711 1116 +[ ...ماع اطة1 «جمت«ماترطه 82 تررم ثز كد16 «مرط را دمت 
أمسصامل أمعنومامء:17 اماه 

مع تطم هع 11020 عطءدتعه1[معطا عع له 

نر[ 107:17[ لدءتومامء:17 ونك:تمع دم 

1 0710 نرع 172010 2 منتدع 7ه 

1895-2 ..17015 5 ,كتكة2 كتنامتتاوع 71 ,”1 .60 ,ء[815 ها ع0 ءتمتجتدمةاء71 

.7" مطة ب0:[8]/! .ا ,آعكاة اهت5-هكدهلش ..آ .0ء ,امتددردةط-مء«طء17-مء :|81 متسعدمةعء ه121 
1990-3 بقأعدع 91 ,.5آه؟ 12 ,611204 

رقا 10نا10] .سآ.[ قصة قصنعع 00 .[ .11 .لع ,71مقماء 7جرتع ارجا أهءذاط1 8 زه نوجه«مة1ء21 4 

0 يقتطماعلو1اتطط 

-1928 ,قتتة8 ,له اع أ0عل هآ .لع ,عدر [صجييدى ء811 و[ عك معتهجدمناعءز 


راتة/5]67 .1/1 .18 0مة الخطة0 .آ ,2 ا ,نوو م17:61 أوءذ[طة 8 كزه موبه 101110 داه 1نا(آ-وه6 .1 .>7 
(19682 ,كتهو ,علتوذآطاط عأع176010 عل ع« ماباطموءه1 02 '8:1) 19732 .عتدملا بوعل 

-1993 .8610عط5 ,قعصنان) .له .آ .([ .0ء ,سومطء17 ادعتدوعيهان) زه نوجم 101110 

مك8 .11 ,1001 تعل هلا ك1 .لع ,811 عطا ا ودمدء 12 4جبه دعذاةء 2 كرو بوبه 121110 
5 ,2ع610.آ ,110150 عل مه .171 2 مه 

5ع لتقم هه نم 1اع حانة1151621 20 دعممغفمز121556 

,أدل0' آ 0 67711/101165ى 1527110115 دعل 1011107171017 ,11083265 .1 لسهة ممع[ ,0-7 
5 ,161063 

-1955 ,021010 ,أجعوع10 توهع103آ عط نا قعلمرء7معولط 

بلإعاع8©11 ,.7015 4 ,معاوعرآ .5 .8 هتتة معأوعنآ .1آ .سآ .0ع ,تمه ةاتبروظ عنصل ره مويه 101110 ل 
1982-1989 ,تلم 

2 ,01010 تعمعللنتة*1 .0 .1 .4ع ,دجم ةاجبروظ ©1041( كره نوجمد«مثاء 101 عكذء 00 4 
ألا 5م0116 1201010126212 أ 62212 نان 120 

,015 فز كاجلعفاتجج3 اوه 7[-ب7اجه/2 ع1[ نوره :1010110 روصتاععوهه1 .>1 مه ه1108 .3 
5 610617.آ ,.70[15 2 

مع م طءممء 17155 معل عنتدرمفمعلق معطءمتطء زع جرم غوة تمع تمطء لمعم 

8 ١00005مآ‏ ركقتطمط] .177 . (1 .0ع ,كعه177 #تتعاججهاك12 014 مث ر مكدع 2071 
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8161 نولم برلثهودا 
1903-50 ركضضوط ,.كآ0؟ 15 ,عنهوثامطنه عذعه[وغ 171 02 ءجاه1«دم3اء121 
ار جادككة! عأوفع ماوعا 1751 


بهاملا-1نايك .لت ,سمط براه عا مذ عدم قعممعحط آوءتومامعماء جل زه متف دوماع بره 
١1... 1975-8‏ ,5ن01) 0م0متو اعمط .كاه 4 


:1 بو .واه 12 بهأعاءعطعة0 .13 .17 .لع ,تومه 11ت 71درم0) 8112 5 «ماأو وجح 317 
رو 1م12 0800 .. 1976-5 


وعنوقاطلط دوعتم 
1935-7 ,رمعة 016 بتعصنلعة6 .11 .ل 0ه عاءنا3 عل .لح .لع ,كد16 :ةرمن بتاورو 317:6 
3 بعلملا بوت[ بمقصطتةآآ ."1 .سآ خا قسة .0ع رعأطة8 عباكره بوبه مقء121 عه ءجماءعنره د 


وله 3 جعلأعمصطء5ة ب قصة عله8 .11 .له تدع تمادوة1 مى[7 عطذكزه موجه د«م3ا121 أمءةاعوءعسطة 
, بول 3 2717 جص بأعبتطرعارة 77 دورلءدناءوعدظ زه '81) -1990 ,ممتهه8 لمدر0 
(1980-1982 بتنةعشة5 


4 ,قلنمة1 ة؟6 ,[آء[8 .مخ .177 .00 ,نرومامء11 كزه موجه م1211 أمء ة[عوتتودامة 
مع تسمقادع]' مع غ[لىة متناج اعباط ل صما دعطءدتاعوع د 
1950-2 بتدعلمعدحع1 ,.كاه؟؟ 8 رمء1!ط1ط متوعدوماءرهظ-غة'متوة عجره اوتعلط 


مع 19142 .1899-1903 يتهلهمآ ,.كآه10؟ 4 رعووع© كآ .1" .لع رمع !816 متفعدمماء نط 
١‏ 1558 


لت ةأطقط 10 1ر111 

1971-2 ,تتاء لهكتتاء1 رمألل منوءجرماءن اا 

2 بقثتنة 1ش ,كام51 .777 .10 .كا ,نروه17:201 771711 01 “إن 171277127115 نتفتة تتتاع و1776 .0 
7 بولا بجعآ! ..7015 16 ,عفهناط هعهنتا/[ .لء ,«متعوذاء 1 كزه منهءجرماءن د 176 


-1908 علتملا بج 71 ..7015 13 ,كع سمتاكهآ] .1 .لء ,ومنطاكا هسه «رمنوناء !1 “زه وألعدمماع نط 
(1951 ,7 هذ .وآه؟ 13 ومع :1927 


50 عطءوتع10معط ع دقر 

152 عاعزظ 

اإعناط تلمل دمجم لظ 

1900-5 ,تاعودع 6 رترطجيه جواصرطط عا(عكفلةتررعى «قا دورط رفاوتة انآ .1 
دمع اطاط دمنهساكسا 

121010111111111 

دعمله أو ذاء< آء دعلتواج 1116010 5ع0ئنائآ 

19834 ,1977 .تع لقكناء رمقطاومط5-معء؟8 عه .لة ,8151 ءاره ععنجه رمع دمن مك3 4 
عتقكمء مسمتصسم؟1 عطءدتاععصة8 

برآءرع "م0 امعناء عاط 

201011111101111 

12727051101: 65 

عتتكة زع رآ غمء تسماوع]" 010 012 كتتره”1 


5 لل .12 ,تعجتداطمع 011 .© .3 .لع ,نروه1101 71م 1ى 12 010 كز عضر !”1 :17 
2 .120 ,ععلة] 2 'إلمةة لدء زع 10م0عط1 لصة [هه81511 107 وعهمناه50 ,[عمهآ] ,0.1 لصهة 


م تعناء71 0هنا مم41 دعل عدطومعائرآ سنا دمتعتاعظ عاج ممع ستاناءعكره1 

ٍ انل كاسجه ”ل اتنا 7و تمنتي[ 17015 

آع815 تناج عمتاتاءكره*1 

2 و6تدهظ1 , (3 مط أنه تسدجه 2 وتعطاء كو مزه «عك ود مم0 بصعنه5 جره :ا 
000 ولإ[/008 .8 يذ .لع لص ما باءكس هك[ .13 ملع ,جممتمديم 07 مدع 7و7 ' منتطبووع © 
(190925 ,113116 رطءكوتوعر .5 مله اه تسسةء0 عداءعونةطع1] ,كستمءوعء© ,/ل5 2ه '51) 19102 
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دعا ا نمفه- مهاه دع0 ”0 عدو 1ك تمصا عمناه0 يلل كنتفمع؟ دع اصمره © 
:6 ,وا/185] بتاع1! ,8 405 ,©07121102ط 71مأع 12710711 ©1[] كز 0707:17107 4 رأتتة11 .5 .7 
8 0 برمع1 
ةع تع أ[لى تصناج دع ن0نة5 عأآء سصسدوع 6 
أسلامل أدءتعمامء17 ععه بت 
06771120117 1 .01) كزوعوع:8 قصة 152601057 تداع تسماوع1 010 م1 61106 
كارع “تمك ع[11 ترجه 07 تع تعتعقء [جتعم “عل 64155 رمه ساعاءه:8 .© 
1 :رمع :1908-1913 ,متلء8 ,.كآ0؟ 2 ,و[عه وى 
,010011 آ ,3آمأكتت 10 .7لا .تا تعتطاه "1 .0) ..لع :01 عطذكزه بوبه1ه0 10111 عته جم تا دنه مرو ءرطاء 17 
(1971 متتذاطع ا ج41 تلاج تأعلاط 707127[ دع [ع 07215 :7ه دما دوتع وذ :8 02 '81) 1973 
6 كك “وطق بأعلتطجعاة 4م176 155 :ه07 110 دونأءوكذة 271287 ركناتمعوعء 6 ,17 
1987-5 رع0-م120 .11 ممه نعنوة11 .2 .له :191517 ,متاتع8 رلطد8 ,17 .لع دع موجن1 
ر5ء /إ8آ1آ .11 .1 لصة 116نآ/! .7/1 .1 .0ع ,اعمال جه أعمجكط دمتعم كره دو5107ة13 ا 

6 يقتطم[206[نطط 

0 21110111111110 
1967-3 ,2ع10عبآ ,.7015 5 رلتتصةة5 .آ .1 0مة رتعماتوع د18 

(1اسلاظا 02 '81) -199 ,اتتعاجمادة1 014 عطاكزه «7معتعدعط عتسدجيم' جار جه مع رط ء 11 1716 
لامع[ أملةتجل منع«رراء11 

1م تاعألث كنات اعباط لمم 

,107716711د 10 تتعال4 تلاج ب[عل ةط جعاءرة 7[ دء1ل12150تم ته هاه دعءدزة:«طء11 ,وذ«ق] .17 
0 2م16 

8 ,مع 5أعصة11 حتة35 ,.آه أ 1/1835 .سآ .آ .0ع ,نويه غايء امن 81516 5 «وجرجه11 

5 ,هن 5أعطة] ”1 حنة5 رتعاع تتعتاعة .1 ,2 .0ع ,بوجمددم1اء 1[ ءاطا8 5 -رومرجه 183 

. تروهاه1720 لمءتاطا8 + عددمعة1107 

:1898-1904 ملا 1167 ,.0[5؟ 5 ,5ع صتاكهآآ .1 .لع ,8151 عا كه نومم«مناء 121 ' وج5111ه11 
7 4 ,.55ة1/1 ,/له04طوء2 .امع 

دمنعناع 1 مذ كم1300يء10155 لتدصه11 

4 ناس و11 

عامل ورم بتزاب8ر 

9 ,ممعلأع.آ ,7 21/104[ ,عماءده0 «تعتء د ةلزاع 216 بمءع اعم .1 

66 1ع 1ت تنلات "نة لزه تتنجترم 01 مم11 

1 20011مرآ ,سعط 811116 :77 ,لأعكدع71 .8 

8 ,رتقحصاء ١7|‏ ج1نت[جبه 7و أرط ::عد[ع711]15ءعت0 207 “ع0 :2071017 ,كاوتةماج10.آ .2/4 

1ك هتمع 0 رعل اعد طلممكط 

علع 076 “017:67 71ت 1714 هلتاجزء5 عر[ ,10 0077070772 رطلوم 160 .ى :1] حصة طءنه1] .15 
6 ,(1-2 .7015) 1897 ,0:4010 .701 .تناك 4مة .7015 2 ,ادع تجماى16 014 عد[ كز ود«مزسسرع[ 
3 ,كل1صةظ1 0صهى0 ,2 صآ .11015 3 تدمع ز.ممتة) 

65 ناك مرا ء 17 

86-5016 .لث لقة تأءذساتلة]] .8 .له رقادء سهادع1 معألة دعل المطاء5 عوتالتعط وزططا 
“1922-1923 ,عع صتطنا1” 

قحاجةع0ه110 عنانحصهة بصم 

505 عاختصع5 هموك 

6 ,تع أن فلناء!! دم انرق ع[عونة 12 متتصة سطاععاء 8:0 .© 

مواذع 1 أمءتعومامء: 11 جمد ه17 

55 اهعنم ه1مع1 لم11 

أمنت«تجا عوء1[ه0) برمةدرلا مهنا ء 13 
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معع1آه© دمنمتا بزعمطءا؟ عدا 2ه قطمهميعممه]/1 
1-7 5 بترملا جرهلا ر.واه؟؟ 12 .له أ عاع ادا عه .© .0ه رعأطة8 5 «عاء 17117 1116 


3 فة جمواعتا50 .«1 .آ .لك ,نجيه 12161207 8112 4عله جاكيه1!1 37:6 
,.70[5 3 81126 .لل لصة كماع 0 رزعذوعهزع .]1 


:81/1 10 جدم 1717041 تنك بتمصطه 0 ”0 .2/1 هسه 17/1116 .15 .18 
.عماسرك سبو«اء8 لمءذ| 8:6 06 0 


دنا لمءذاةة8 عاط 

اوتقامع مجممه© لدع نات0 لهدمكهصمعمآ 

5ا6 4 باع انظ لخ ,6 له ,ء[81 عطتكزه روص1213 ذأ ما 7ج«ء 17:1 :17 
1 2 عاتملا د21 


متت ع1 ملء بعمساملا لتمتمعمرعاممنه 811 عطاكزه مويه 1211107 5 17112276167 1716 
دك 6 ,هلل ةتطكماة 


[ممصاول مقلم «ماديطظ اءه +15 

رع انرو در وم ةتجرمه كعنةوأب[دنراع 11670 ك«مفاجرة ك1 ر6عنا130 ع0 .ل 

9 1877-1 ركقة2 ,.7015 9-11,3 5عناوتع1010مرعة6 دعلتطظ 

7 بقتطماعلةاتطم زعا انكة1 .1 لصة دعنزة1آ .11 .1 .0ه ,نورهاكةة تجمععفيال دجت ع1فاعه :ك1 


اأوطوسة .1 .لخ قصة (1-2 5ا0ة) عع 1اها/! .لخ ها ,ليت هبه عإزأآ كال :157061 ردءوهعلء2 .3 
:1-2 .7015 باغة:5آ 01 '8:1) 3 :رمعم :1940 ,1926 ,مه0صدمةآ ,2 صذ .كاه 4 ,(3-4 .96015) 


بلاءكقطمءم 00 رع طعذاءدرو 0/422 رن علو ةااء17 :3-4 .كاهنا زناظأمهدمةتبتوى يه مذاءاعوزد 
(1934 ,1920 

اننا لمعةادمزدعاءءظ مك1 

1171107107011071ؤ2 

هلماع رمع سا 

كء هناك أمادء 071 امه ك1 

أدع سماد 010 عط 02 :503 عط :20 جه دعنصدع:0 [هدمم تنه درعغمآ ع1 

69 ,كلذجها له ,اند دجمادع1 014 116 10 17170111072 ملامقاتة1] .1 .1 

9 يقتناماعلدائطة ,ع ص50 كه اترعتججهاى12 014 116 مذ 1700/1171 ,105تط© .5 .8 


7711/15/1 715ل 712ز2ج 027 2/1777677 غ1 177 7177 7ع دروكسرء 2 «رعد[ء 115 ة[عوكة 221 بطأه1! .14 
0 بتتأعطةء1110] نامع :1928 باتهعاكتطا5 ,3/10 1 لف8177 ,واماطء ج11 


1010 لهة موتوناع8 هذ 5عن155 

04 ..70[5 4 بلإعاتصه:8 ./[آ .© .له بمتفءمماءنوط ءاطة8 لجمه بماد [مددم 1م111 
1979-2 ,1230105 

ااتقصء مصحمه© لوعتع 152010 لهده هدع نم1 

رابع اجمنا2) أمءنوهام:17 :151 

1111 كزه مره0027 4 تجمءةتعدججار ماكز أمتجصدول 

ليلقو عساولا متطدرري[ه2) كزن نرقعةع50 برع اعم[ بعل[ ندر تعبرار عدزاكزه امل 

نراء 5001 أمادءة27) «جمء "دربا عرلا كز أمدجاول 

50612 016081 ممعترع دسم عط 02 021صد10 عط م1 غمعممة[ ممه 

عأء نطءدععكده نع ناع1 لصن عزعه01هممعطتهم عن طع د طعطم1 

51/1 7ك راتت 301 تجمع تعمتسا 111 زه [أ1تناول 
0 17 ته رأ7#تأهدأكله 27[ 0نجه أأطد8 هنتسران1 مدل ,ااتصتج 17 عن كزه موجه دم 22111 ,0130 اكة1 .7/1 
1886-3 بلتهلا 1167 ,. 7015 2 ,ع#لاله»تعازآ عتر[عه 10 


1 عاطذ8 صع دسح 

20010 و1 خآ .015ل 2 ,1ه اع 8:07 .13 10 .0ع ,نوبمامع اسه [هع :811 عنررم67[ 11:6 

01165, 11.7. 8 5 
04 


1ه 1ط أمعتاطقظ زه [واتامل 
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([1972-1989] :وجآع1 :هجا تتاتعجسهة) (-1989) براجع ام :0 عاطاظ ب[كذسول 
ماع11 وده عاطاظ زه أهدساول. 
0 :17607111 12نل2) إن امول 
نوع 2010ماع جل دجم ةاجربروس تزه أعنجدهل. 
”م1 علارء 0 عطئل” درهدءى 0100 ر[عدةاوررووظ- تءمنندماعه م0[ اع[ بجوم نبل تروط همه 
4125لةاق أمع قرع تنظ[ [واتسنتول 
بواءل50 [مءتع 1م17 [معذاءوتوماظ عدا كره أمد«صسامل 
1901-6 بكلتملا 717 ,.70[5 12 ,عع هذ .1 .0ع ,مناءمماءنب :1 بأمذسول :11 
11 321111 
505 تعمد مدهل ومنام 810 مسطمد 
5 لاك «أماس عل زه لمت«صامل 
تراع1ع50 أملارء 07 0716 تتم فادربرع 11 “«عادعر اع عاط عازه أمتمصول 
015لةا3 اترعاكوس جم ء[ 7 كز أهتامل. 
204225 1ط 11 ع3 امسو [اه[|! زه أمتمامل. 
نزاءاع30 لمندرعة0) عدزإوءلوط عرلاكزه لعتجصامل 
هدمع /واءزهه5 ممغدعناطسط لووول 
#اعاباعع[ برا عابم »0 تأكاصول 
5عل5 هرو مدره1/1 بع ع1 نو[تعسها0 اوتوول 
دم توذاع !1 تزه أمتجصامل 
كع اترتعك امل لعتحما0ل. 
22104 1ج0 01خ[ :جه رعفاكقد 112112 ,زتمتكوجء 1 عد11 11 7#تعقم فيا لكرن ج314 عجل1 «رم زر لمتمصدمل. 
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أ ع أععلصد6 .3آ لع قمة م ,أبلم كما دج كتتزع نجع اك16 بتعلا دمل «تعثرة7ر[ء3 عذلا 
5 1920-2 ,1909-1915 ,عع صتلاة © 


ععقطزء8 عطءمتاطلط مكتدعو اكدة5 

وعلء5 ممتكماءدكلط عتتطدرع 1 لدعتاطنظ 6ه وعزءمه 

وع5 امهومده]/! عستسطهرع ناآ لمعتاطز8 02 نزاءزء50 

معتطمةومده]/! عمءكتاطزط رعامتمعشيطهة 

متكا 816 معتتمعاكنة5 

مهلمع لوءناطز8 مز دعز0مهم 

مسةغتم 1605017 مام 1ه 

, م50 

متعم تنتوتكمة دتأدعاره ذكناا 20 هتدع أسناءه0 غ6 51013 

(عاء :1964 ,88 :1964 ,87 :73,1959 ك1 ع) .عات ,3 ,2 ,آ معفاء عوط ونهمناد 
عأوطكجة عأوقاعوععه 1ددع مي 

نوو ه1701 ك0 711 امل مأدوك أكمكا نم3 

ع5 

7 ركاهةط روع اريك أت 2717165 هم عله كع أهتره: 6165 /نفمظ يكتناء1/].5 .ل 
9 رعرعطاعلاعآآ رماع ناسرعة 0 عطعدة تياد بمأعأدمع لله .فى 


عمل أمتط-ء0© ممعل كته معقتمطء5 مد ععقارم/؟ بعطء 011 مقاكي تمأعسعع ومتلسصسده 
عكطءعتطءدععكدمنع تناع لسن عتع10مء12' 


51012 0 

"جاتناو سخ عتهآ ص مردتة1:0 ص 5610165 
اعاجتمادة1 [0) عطذكزن أودتصاول تبمامود0تتوعق 
بروهامء:772 0/6 [ه1مدمل :[15امع3 

3نا/7701 10 كمع دع[ ممناك 

ع ستبل7 م كتمع ممء[ممية 

نجعمامء1 لدعناط81 غمعسهماوع1 010 ص د016يط5. 
أعناطتط كما تلأعققهمم وأمترءه 
نم عون كربو نع 1061 1 4125ل 
م ع6 مع تا تمع 501012 

5 (0ن5 عتاتترعه 

نال 

جادكجة عامنهوامءا اوعد 

10 02 خرعدوء عط 02 5اءدع1 عطا هه 8600165 
#رتج[واعاسعمما عأدذعهامء1 وى 


يي 1 1 1 11 1 1 1 1 0 
1922-1 ,لء1تا]/! ,.7015؟ 6 

,2008م0آ] متتأعاكاععلساط .1.1 0ص لإعمسد© .0.1 .4ه ,1 .01 ركلءاطة1 ورعاسهاآلاى 31:6 
4 ,020011آ ,1111 1 2632© .1 .0 .له ,2 .701 :1957 

معناطئطة منليطة 


2 


17 
ذا 
57 


لوراك 
540 
547 


588 
لاوقلءك 
581 
581 
555 
581 
عه 
ع3 
مذمادطه5 
م 

مد 
000 
ل 
تناع 5 
50 
5017 


شاآلد 
507 


5801 
مم5 
50181 
18مه5 
5 

5521 
555 


514 
512 
51 
ع5 


251 


مانظميطة 


















































مءنومامع ةا أ معناطةة عنللاى 

11 مذي 

15 اآعناء71 065 1[ع تلآ عناج مع نط5 
لمء تماد" كجمع7؟ 10 مالع برع [ مناه 

قمع مغ 0ناءدم ناطعستهادع1' ولرعاءل؟ مذ 81013 
'اتنتوتخصث لدعناط81 01 10:ه1717 أداءه0ه 

ذو نوع 1112010 ك0 [0 اول تعلو 0110ل 
أج10مء ع جه 'ل اه أمنعتره ابه ' عنارعغ1 بمتسري 

1 ككل لدءتعوامآت[ط تجمء:"عدررار عل كر 110715ع هددجم 17 
معأع اث عطعواع 10مع 1" 

م100 ©8151 :17 

أعمعطءنا8 عطاءدلع 126010 

نامآ لال ع56نا]/! نال دعددره؟ فصنت دعمدع 1" 


4 ا يتاع تتلع 1 .© همه أعتذك1 .© .0ع ,ادع سبماوة1 سول( عد زه وبعدجمةاء 121 أمءته010 17:6 
5 كذ ج7010 05 '851) 1964-1976 ,كلأطهظ لصم ,.كآه؟ 10 ,تإعلتسرمءظ ,737 .0 .لع 


(1933-1979 باتةجتتتط5 ,.كآ0؟؟ 10 ,171ل مصاع باعلا طرءامرة17آ 


جنا©555 هذخ1 .11 مكاععالكلع808 ,1 .© .هع ,أتتع بم اد12 010 عدطةكره بوبه ج«مقاء 21 [معءنهم01 17 
(1771 05 '81)-1974 ,كل أجه8 0220 ,كنل18/11 1 .ل من حرط .1-.11 قصة 


عأناعط ممع اون:8 عطءدونعه1[معط]” 

مولع اكتاعمط 5:ج1002" 

19683 ,1950 مطعع صتطنا! ,كاعم سا وااءنر[هوه0 *ميع ب[م ه126 ,وصتاله© .16 

براع 501 لمندءة0) «رلزىرءمضدرل] تمع كه[2) عرلا كزن كددمةاعهددجه:17 

منتقتقتتتعادء/[1 .0) 35:0 تسمعل .18 .0 ,كدعا تماد16 دتو1أك تج ب[عنط مهل[ دعتل كته 17010 
ا 6 1971 ,تاعتستكا! ,.كام؟؟ 2 
01110 ظ2 

اك عت[ءدزع 17010 

2 ,تع ةتادع 11/1 ,عطعهوركء و17 ««02 بأعلتط »ع ا»تة 77 جتع 118 .1/1 انه ممقسا1] .18 

1 211101100 
4 ,182105 لصة0 ,2711 1ه ص16 مك[ 2:6[ تيع 771010 4 ,6.18.1200 

امع صحمه0 عأحاذ8 طاععره1 


مةتطماع20لخطاط ,.كام/؟ 2 جتععلة8 ,لل .[ خا ,ابه 1ىع1 014 عازه برو ه[ه:17 بأل معطءز8 ,177 
,2 هط .5آه؟؟ 3 :1933-1939 ,ع ذ2ماعنآ ,.015؟ 3 :41 دع ءنع17010 06 :51) 1967 ,1961 


1957-1961 باتقع نط5 

11 تصسحهن) أمع اشمادع1 1920216.010 

"7ع داه م0 ع[ كقله »جر اعمتومامء:17 

9 ,تالإنا[ /احتاعطاء 5 لناء1[! .15/3 'تشك81آ ,1نء#تآووط «مك جع 1712010 ,كنتهى1 .7-.11 
12111110111 

-1977 مقتلقء8 ركه 1ان]/! .ت) 4ة عدسدس] .© .لع ,عنو قرملا تجد تلمع عت[عوتوم1مء:17 
0 ,كتتة2 ,1 أتةم ,كدءأودوة بانع ذأء7 12165 ,ننقعة.] ,2 

111711-71 1 

اتعنأء كم ددا[ عذأءدذومامء:17 

720610جرآ ,.7015 3 ,615508 .بآ .© .1 .6 ,1750712110115 ع9 «بمآم«تزد إن 11001 
ٌ 1971-2 

توه2 6 ترو 1716010 

سا5 عطعدتعه1معط رعرع 


1ت 


507 
511407 
51011 
5171 
ا 
اا 


7 
1 
هذ 1" 
127 
121 
1 
210171 


21201 


111 


101 
200105 
211141 


1 
"1 
117 
12 


10 
207 


1216 
0 
و1 
10 
0 
171 
21 
21 
2551 


10 


ع2 علأعطعمامءط1 “1716767 
ع تنالاء دئاع ملآ 0هنا مكدع 1 
عطعدومة؟ عداءوزع 116010 
101 12601012 
1 بكاءء 80627 .© .له بأد جتمادة1 تعالك رصاع ب[عن ةط «جعاءرة 7[ يه 3 
1 1970-5 ,امهم )5 ,.0[5؟ 8 رحدطة1 .[-.11 همة .معوعمن1 
0 ,مم1 بدهكلقطء13 ذش .لت ,ء[ط81 عطكرو عأمه م1707 آمءةجومامء:171 4 


اه وأسهآآ .سآ 11 .لع تابه د12 014 كرو عأمو ه7707 أدءذع17:2010 
ان 0 ,همهت 


لع 1[ 1710216 

رسا ءسلاعة عراءدذوه1701 

-1903 ,عأعماع.آ ب مقصاء؟ .0 .لء ,كسالك تعد[ عتاصبووة 065 دع ه121 
وو نط5 عمد ندعل ص كممتكهء ناطناط وتم مكتله0 04 زوع انملا 

-1927 ,003همآ ,نه1100116 ..آ .0 .لع ركهم مه توعد لآ 

وسار كدر ه”[-اجمو[1 

ينك 

5 ,10126 .38 0#صط 1615001 ء1/ مولا ,60100 .0 

العاددسةماع] زوع كلمن 5212م م11 

1907-6 رع تتواعرآ ,.كآه؟ 7 رأعر/امذاط8 ملك مندم 0ر10 


0 له .دطاسع8 بع دع ءعنالا بعر ذاونمرقعا «عله «زه[قدجو[دجع0 1 ع3 عد[ءعتقمنعه 10704 
-1907 ,215ماء.]آ زتعلأعمقطءة 


ماد[ زعم مجك علتتجلوع[ 
معناءوتجمنه عدو[ 

سبك و0 أده تمدع ف تمتتا»ع[ 
1 0[ 1ت[ 1/6 


,. 7015 5 ,رعطعه وى ««ععكةاورنووة «عك بأعلاط::عا:ة17 ,للاو ص02 .11 0هة مقصحرظ .ذف 
: 1963 ممع :1926-1931 مستاعظ 


اتتقغدع تصدره© لهء1اطز8 11/00 

٠‏ -1961 رتتةج اكنتا5 بع أكدنتهآآ .177 .11 .0ع ,عنومامد اباط ««عك بلعب حاءرعاجة17 
مس00 تعاكستسطوع117 

10151 همه 1071|[ 

اوتقجدء تصمد0© لتعتاعوع 8 1171116 


1961 بةعقطاآ صة01© .]/! .[ .لع رعتطم يا ورعااتم11 «درع كما[ كه موجه د«مقلء 121 4 جتحاء/17 .131 
1216 


عمسطء5وره0] ,ع0 موعلا 

2 ,.دكة]/18 ,عمل تطصسة© الله ءارآ ءةاأجمولة عطاكزن وعدجم 7م000 4ك راععلقان1717 .2 .1 
1 لاعناء!1 لها معالث دج معنطم همع مهه]/! عطء لققطءكمء 11755 

كد01 دعك 17611 101 

أعدمدمل أمعنه0 1م11 “«عاكدرة ادوع 11 


4 7اتنأهنة:ترا1 عذل جعحانا اعد تعفرة /17 (مدر[ عونق ابه دس دمأععفة«طعدلره0) الإلاعنآ .1 
15303 مء: 19242 ,منلرء8 :1876-1889 ,عتعماعنآ ,.كآه؟؟ 4,بضبطءدم لة 

15121616 اعباء[1 عدج مع مسطع ناسرع من عطء 1 لظهطءعدمه 171/7155 

12744 ,1963 ,106/3 آلكظ 815 ,م[عهجورك بعر( ءمشتجمول “مك بأعنةنجعارة 17 عازه لاكتم .1 
فطء و[ اعدهعامع 01 لعء نعل عل مععصتتطء امع قمعا عطء 1 لققطاء دمع 17/155 

02 هرجه 17070 


للك 


م1171 
1[[لش/17ا 
170 


17 


21701 
4 
1706 








215/061 مأعرآ ,تقاتويء انمتآعصه]/!- مدعا جل) لنعطءمانء2 عطء زمه طءدمعدد 1711 2172 


١‏ : (واء0غذم] وكقازويه انمتا كاءء زط -تساعطلت11 الترجمة الصوتية 





205 216 1102163 5 ١ 
صقتهه 8261 رعق 5 لمتصوتر0 علوي - 2001 الأيجدية العبَريّة و الآرامية‎ 165 ١ 
ا 4 2 "اتردكا “جار 1717[ ساق 2 2 المزوف‎ 
ا ؛ عاق اكقه جاع الا متت الاجلء سا2 إقادة‎ 
ا 1 تلت[ داجنها ءالأ 4 1714 عدأعه ورك عت[عدةاجبروة تار /["أ[ءكازء2 ك2 د 6ادء و 5,دءع دك خ و كع‎ 
أزمأءددعدى 171 ع[متاندرهتمادعللله عذك طث ل أزأتاءكعازء2 247 5م دب 0 وسرعن وه - وراب‎ 7 
ا عتق مع ستمممعلاءمازظ «عاء تناج 228 ( دع دج 1ل دع ضرم م« دم دود من‎ / 
ا أرمأهدااءده0 تعناءكتهسة آدعع 07« تتعلأء مالعل «رعك 8[ «[ءماتم2 201/0 2-5 عد و -م عط 2-1 دن م> وع-ق‎ ١ 
أ كدطه 6 [-مدثاعةاهط درع أءعلبع0 كم أ/[ءكاةء2 7م2222 8<( عداه «عيز دي 0ع و ع سر ول دكت‎ 
7 3 للك عت[عدذأءوتجومت قث ر 2611501711 ناطة‎ 8 1 
أ عأع 172010 عدلءعذامط7لصا “متثرأزف«رءكاتع2 2 ليس هناك أي فر: قّ يُجْعَل بَيْنَ بجدكبت +رج معط مّع أو بدون الداغش الليّن ره[ ب[5هع00.‎ 
ا ارم أعكدعدى771 ملع ةلقاع علد ءاهد ذل تر فوج[ ءكات 2 2207 قارنُ: خدج - هرة1 نطاوم - مبقاخم1 مذجطة - ميهرة1‎ 
3 رعصدما! ,اأدرعتمادة1 كترعاة[ 7:1له101:تمجه أت ناته تعر[ «#معنججوط ,[اعره2 ,17 1اع20‎ 1946-1954 
12022 
,لاعتتصع1 .© .اللا .لع رعاطة8 عطاكزه معنهءمماءنن جر أمرماءاط ببوحعهبم2 171:6 8م22 أحرف العلة‎ 5 7015. 
2 ,قل أمهظ لمهت 5 0 دج‎ 5 
العف ا[عدعودعاكله) املا وددمزعذاء 18 جتار أ "اءكاةء2 200 ا 0 5 2 2 1 م‎ 
دملا عذه ولام ه17 قار ارإسراءدوازء2 2172 . َ خف‎ 176 
8- 5 -هم 2 دع‎ 
ده ْ > » (إذا كان حلقي) <ة‎ 3 
س0‎ : 55 5 2<- 5١ 
5-2 9# يو‎ 5 
اللغات الساميةٌ الأخرى: تَتيع الترجمات الصوتيةٌ إستعمالاً معياريًا.‎ 
الأبجدية اليونانية‎ 
0- © كمرح بنج و ديز‎ 10 > 4 
8-5 ع در‎ 0-3 01-01 
00 نان و‎ > 04 
5-2 2-32 ع د ره‎ 01 >> 2 
ح ره م>-ع مدع‎ 7 
دم عدم ع ره دم جعي‎ 
ع 7م د يور - ورى مو‎ 
0-7 نه ح 01 مكدع‎ 
1-2 10 - 1ه - جتن‎ 02 
ح اع أرعدو دع‎ 1> 
327 وك ينه 2 داع 0 دين‎ 





القاصوسر الصوسوعي 
لناكوت وتغسدير 
السكددت القديم 


المقالاثُ المعجمية < إِلَى 5 
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زوجم [ه:مم]ء كيلة) +201 
(ج8ؤ( زيرة' »ئ]ء تَغلء صندل) > 1508 


1 [71م' هد[ إنتعل» صَخِبَء هَاج» ضَجء عَج 
0 1 ترد 2.1١‏ في إش 5: ه 11“ أسمي. 11 
[يرن:»ى] نغلء صندل .)1١٠1/#(‏ 

ش. أ. ق أكد. :5272ى» أسمي. من «روروى» ينتعل نعل 
(697 ل مية). النعل» ليس يحذاء بالضبط لكنه غطاء 
للقدم شبيه بالصندل كان يلبسه الجنود. 

ع. ق الفعل والإسم يظهران في نفس ع. وفقط في هذه 
الآية. ومن خلال ”الولد“» سوف يضع الله حدا للحرب 
والأشكال إلأخرى من الظلم. تعيد ت. !.. ش في الجزء 
الأول “كل يعال المخاربين في المتغركة..... تخرقها 
وَتَجْعَلْهَا وَقودًا لِلنَار» وهي محاولة لفهم العبرية» والتي 
تقرأ حرفيًا ”كل نعل مُحتَذٍ يحدث جلبة» (جط-7180 
ذير جذدك. 

مسيرة» خطى: 7لا [751] (غير ملائم للسير» ضال» 

شاردء 5# 07١3)؛‏ 213 [2تم] (يتجه لأسفل» ينزل» يخترق» 

يستقرء #/21/70)؛ 980( [0 5] (يدوس» يطيى؛ 8#١١6)؟‏ 

25 [! 'ىم] (يخطو للأمامء يسيرء 4# 40/1 8لا 

[4' ؟] (يخطوء يسيرء #ذلاه/). 

فيكتور بي . هاملتن «رم/[ رمز « سرملع77 


6010 دج 


3 [”5406] هَلْ. أسرف: في الشرابء سِكَيرُ 

200 جم مم‎ )60٠ 
أسم بيرة» شراب‎ ]5926'[ 182 81 
جم هو على الأرجح نوع من البيرة/الجعة‎ .١ عق‎ 
لمستخرية من الحبوبء. مقارنة ب أكد. :ىو ه04))‎ 
لقادة مسرفيين بإنسجام‎ 77 :١ الصورة في إش‎ .]5, 2310 
.-7. 21655, 140[7[ 78,( الجعة المخشوشة بالماء‎ 3 
)1934, 6-9, “1195 أعارولوط‎ 8820 5 1227 


حيث كان النبيذ يتم تخفيفه عمومًا. هذا النص يمكن أن يكون 
صدى ل تث 7١:7١‏ والذي يشير أيضًا إلى التمرد والسشكر. 
في هو4: 18 يربط الشكر بالدعارة» ولربما يعكس ذلك 
السلوك في طقوس عبادة الخصوبة (,8:07261502 .1 .© 
“ريز 17-199 117 ه805 صذ ووع6000 تواتلتتك1 مر“ 
92-7 ,1974 ,24). 

". في حز77: 47 يرد بها إسمفا. 237184312 (تُكتب.) 
أو أسم. 278879 (ثُقرإ.)» والذي سيكون الورود الوحيد» 
48929 مدمن خمرء سكير. الأخرون يقرأون ”الصابئة“ 
(288 :27829) أو تحذف من قبل (:697 2141 
1:478-9 ,آء 82218 ,تلدع ستتضا2). . 

. هذه المقاطع الأربعة مع الفعل الوصفي 8239» 
تصف أولتئك الذين يشربون الجعة بكثرة (إش55: ؟١)‏ 
أو النبيذ (أم “77: .)7٠١‏ النص في نح ٠١ :١‏ غير محدد» 
ولكن قد يشير إلى عجز الجيش الأشوري. ويمثل سُكر 
الابن العاصي الرفض القاتل للإلتزام بمعايير حياة الجماعة 
(تث 1 601 

شربء سكرء ثمل: + 1839 [526207]» > نياج 

[1*] (أسرف في الشراب )607١0#(‏ -> 22# 

[54**] (يكون أو يصبح تمل :)217١4‏ م21 

[6106* ] (يشرب» 17175#). 


بي. بي . جينسون :رمودرءل 2 صر 


ووه جم [*508] جَعََ بيرةء شراب )501١4(‏ 
6015 229 


229 [505م5] قَلْ. دار» حَاصَرَء أحاط ب؛ نفعل. 
إستدار؛ بيعّل. تحوّل؛ بُوليل.» يذهب في جولة» يُحيط 
صتجيل.» يؤدي للدورانء أذَارَء يتغيّرء يفيق» يحيط ب» 
هتْكل.» مطويّء تعلط طوق (قند. 6075#)؛ زود 
21 أسم.» دائرة» منضدة» أريكة» إحاطة» ظر. حول 
(قند. 5504 4)؛ 73973 [1582عثسر]ء ظر. حول (قند. 
1# 1293 [51864*”] اسم. (صارمء حازم 
نفحل. أسمفا. التحول في الشئون (ترد .١‏ 5817#)؛ 7139 
[54854] اسم. التحول في الشثون (ترد .١‏ 5017#)؛ ظر. 
وجر. حول (قند. 00071#). 

ش. أ. ق الفعل مثبت بشكل جيد جدًا: أوغا.» 556؛ يلفء 
يحيط؛ في الآرامية القديمة» يحيط ب أكد.ء زنار؛؟ عرب. 
5ه5مى» حبل» تيجرية. 250515 وتر. في عبر. من لاخيش 
أوستراكا 28# 053608 8ؤ15طعة,1 يعني نقطة التحول 
أو فصل (في الزمن). في اللغة المؤابية تعد ظرف بمعنى 
الدوران حول. 

ع.ق .١‏ يستخدم الفعل دائمًا في صيغة عدوانية (تك؟ :١‏ 














229 [فعقص] مَلْ. دارء 


5؛ قض5١:‏ 77) أو عسكرية (7صم 18: 4١5‏ ”مل 5: 
). هذا الاستخدام له صدى في نصوص الرثاء؛ حيث 
تحيط الكوارث والأعداء المتكلم» والذي يصلي من أجل 
النجاة (مزلا١: ١! :88 4١١‏ [4(] قاء 44: ه [1]؛ 
أي 417:16 )١1١ ٠١:15‏ أو يشكر عليه (مز :١18‏ ه 
7 7 1511 كل لال كط طضك دك امكل 
5 ؛يون 7: 7 5 [4» 5]. في هو 7: 7 تحيط أفعال 
إسرائيل الشريرة يهم وتحصرهم؛ وفي ]١ :17[ 1١:١١‏ 
أحاط إسرائيل الله بالكذب وكأنه سلاحهم. 

؟. موكب شعائري يُرى في مز" 7: 45 44: .]١1[11‏ 
وفي يش 5: ” - ١5‏ زحف إسرائيل حول المدينة له مغزى 
عسكري وديني. في مز :77‏ إحاطة الله لناظم المزامير 
”بأتاشِيدٍ النْجّاة» تشير إلى-الله كوكيل النجاة» والتي تحتفل 
بها مجموعة غنائية حول ناظم المزامير (قا؛؟؛ :١‏ 7 [4]). 

*. الفعل له علاقة بالحماية في ؟ أخ :١4‏ 7 [17] ومن 
ثم رعاية الله .تطوّق شعبه. وفي تث 17: ٠‏ (أخاط بي 

و”أمّا المُتَوَكلُ عَلَى الرّبّ فَالرّحْمَةٌ تُحِيط به“ في مز 57: 
.٠‏ الظرف 2779 ”حول“ مُستخدم في سياقات الحماية 
الإلهية في مز؛ ؟: ا 15 © [5]؛ قاء 
استخدام حرف الجز 2775 في ؟مل5: 77 

4. يستخدم القعل أيضّا في سياقات القضاء المختلفة. في 
مز 7: 7 [8] يحث الله على تبرئة ناظم المزامير عند 
اجتماع المحكمة فيدين أعدائه. في حز : 7١‏ تحويل الرب 
وجهه عن يهوذا يشير إلى الانحياز لصالحه. وفي حب7: 
5 كأس غضب يهوه تدور على البابليين. 

5. الفعل يستخدم لتغيير الملك في ١مل7: 4١8‏ ١أخ17:‏ 
7 [14]ء وللتلاعب الإنساني في فصل الشئون في 
ااصم4 1: .7٠١‏ وفي ١أخ ١4 :٠١‏ يُتسب حكم جديد إلى 
هيمنة الله. وبنفس الطريقة في عز 5: 7١‏ (قا؛ )١:١‏ ”حول 
اله“ قلب داريوس لكي يساعد اليهود. صلاة إيليا في ١مل‏ 
4 0" تعد مبهمة: فهي إما تشير إلى الله كالسبب في 
تغيير إسرائيل (7رم7/ ,اجدمعء00 0صة مودسدكة عه 107ل 
49-0 ,لءجبم©) أو كالسبب النهائي لارتداد إسرائيل (6ه 
5 ,ككل بقحصطاء 0 همة 'جتعجتامعنه0/]0). 

,5. يُعان إر 77:١‏ بشكل مبهم بأن الله خلق شيئًا جديدًاء 
”أنثى تحيط (22279173) بِرَجُل“. تفسير جيروم بالعذراء 
مريم حاملة يسوع داخل رحمهاء يجل هذا السياق. ومن 
الممكن أنه يشير إلى هبة الله لأبناء ”عَذْرَاءَ إِسْرَائيل“ (ع. 
)١‏ بعد الإعادة إلى الأرض (قا؛ ع. 7؟) (,دهدع لهم يه 
2006-7 

. الأسماء 729 و7233 التحول في الشئون» 
تدل على الترتيب الإلهي لنزع المُلك في ١مل17: 1١6‏ 
و7أخ١٠: .١5‏ هذه التغيرات متعلقة بهيمنة الله على التاريخ 


3 





حَاصَنَء أحاطب (5015#) 


لتحقيق كلمته النبوية. طبقًا ل ١مل7١: ١5‏ رد الفعل | 
لرَحُبعام لشعبه كان المناسبة (129: تغيير الأحداث) لتقسبا 
المملكة. والرواية الموازية لها في (7أخ١٠: )١5‏ يجٍ 
منها تصريح أقوى. الكلمة 75397 تعبر عن المنظو 
اللاهوتي للمؤرخ: التي بحسبها المملكة هي ملك للربا 
وتقسيم المملكة يُرى بنفس الضوء كإزالة المملكة من شاوا 
(١أخ١٠:‏ 04 أانظر روهاء لمج[ 171 4جبه 1 مدمكسه ةلاز 
95-6). 

8. الإسم 2092 يدل على متكأ أو أريكة الملك (نش١‏ 
قا؛ ع. 15؛ انظر :12 .5 ,131 ,50712 ,تامس 
عاطمة كنط غه 7آ011) أو في صيخة الجمع. البيئة | 
بالمدينة الملكية أُورٌشْلِيمَ (؟ مل 77: 5). 






















4. حرف الجر 2739,: حولء مُستخدم ة 


- اصم7؟: 417 مز.ه: 41 917: 7). والظرف 5735 
حولء مُستخدم في حز١:‏ 4؛ 78 -/71. (التجلي الا 
بنفس الطريقة؛ الظرف 772970 هو وصف واضح 
الله في العاصفة الرعدية (أيل/اا: .)١١‏ 

.٠‏ العبارة 13> 2252 الخوف يحيط من 
جانب» وهي صرخة أو عبارة تحذير الذي يستخدم ة 
نصوص الرثاء في مز١": ١7‏ [4١]؛‏ وقي مرا 7: ؟ 
مثتل هذه الأزمة تنسب إلى فعل الله. في إر”: 478 5) 
5؛ 45: 79 يصف العقاب الإلهي ,الذي يأخذ شكل. هج 
عسكري. في إر١7:‏ اسم. جديد أعطي لفشحور الكا 
مضطهده وهو كفأل للمصير الشخصي الذي سيكتسحه 
وأتباعه المضطهدين عند سقوط يهوذا. (قا. ,عصدكه 
462-5). في إر١7: ٠١‏ يشتكي إرميا بأن الشعب يهزأ ب 
بإلقاء عملته النبوية عليه (إرميا: لاهورت). 

ب. ت تراتيل قمران تحاكي استخدام الفعل (ع. ق .١‏ 
في الوصف الرثائي العدائي (مد. 7: )١5‏ والأسى (مدا 
: 1 

دائرة تحول: > 214(” [ورم”] (يحيط ١8#‏ /)؛ + 7 

[1 مبلهوة] (يحيط يغلف» 1975#) -> 2171 [ج//] (يصة 

دائرة 57# 8)؛ سه ترط [2 «وا] (يحيط 4157/2 

> 0م23 [2 درومم] (يدررء يحيط 5558#)؛ + 28 

[588] (يتحول» يدور حول؛ يحيط 58015#)؛ + !3 

[561 ] (يطوق؛ 48#١57)؛‏ > 712 [1 “م ] (يحد 

يتوج» 5157# 16//ا). 


البيبلوجرافيا 


15 :مآ عط ““ ؛دهوتعلسخ .37 .8 :730-43 71741 
:ع1 02 50 عاكتانواد ن :*بجع]8 عومتطاعمره5 0عنوع: 
1 “اع 5نتوآط .آ .لل :463-78 »1978 40١‏ 080 *:1:15-22 
»كتكةتي) 1 بلس زاك :ماء707] م1 أعد«بم2) 10:1 »نجزهع: 

9290ٍْ 


ليزلي سي . ألين يروالد © عذاممة 


.+ زهت [هؤؤزو]» التحوّل في الشنون)-+ 7١19#‏ 
(ه203 [15ههى]' حول)-> 1016# 


60019 229 
ود روق»] أجمة» أغصان مُتشابكة أو ملتقّق دَخْلء 


أيْكة (12 5 هذ [وة»] أجمة حُرْش» غوييّة 
غابة صغيرة] (.60)» < 739 [1هؤمع] عَقَدء 
شبَفء لَبَكء عَرْقل (أي1: /1١؛‏ 14# 1). 

ع. ق .١‏ في تك97: 1( وَإِدَا كَبْش وَرَاءَةُ مُْسَكا في 
العَابْةَ [حرفيًا: أجمة] بقَردنِهِ آلأضحية التي أمدّ بها الله 
إيراهيم» عوضًا عن ابنه إسحق. 

؟. إن تدمير المكان المقذس يُشيّه بتقليم أجمة بالفؤوس 
(مز74: 0). في إر؛: 7 ُستخدم الكلمة مجازيًا عند الإشارة 
إلى المدمر القادم من الشمال (بلاد بايل)» والذي يشيه الأسد 
الذي ترك عرينه ليخرّب الأرض. الفجور يُشعِل أجمة 
الغابة في إش1: ]١1[18‏ وسيقطع بالبلطة :٠١(‏ 437). 

غابة» حديقة/ متنزه؛ أجمة: -> جار [:2”67ج] (إرتفاع» 

سموء 528#١)؟‏ م دده [امعروم] (غابة» غابة 

11 .©)؛ + 7225 [1 مرو وبر (غابة» خشب» 7777#)؟ 

+ 735 [روط] (أدغال» 6.319#)؛ + 5393 

[225بوص] (حديقة/ متنزهء خابة 5#؟؟/). 

آي. كو رنيليوس كاده © 1 


5 )55 [012طم]ء أجمة) + 5015# 





6022 ودط 








529 ([2067ج] فل. تحمل وطأة/ حَمَلَه رَفَمَ؛ 
ِخْتَمَلء تَحَمّلِء جَالدَ كاب (مز؟ ؛ )١ 4 :١‏ 

تَجّلدَء إِختمَل (جا؟١:‏ ه) (6.774)» 
أسم. جهد أو عل [إجبدياء عِبءء مُعَانَاةء مُق 
(60198)» 228 [[1ء556] اسم. جئلء يقل» عَنَاءء 
مُشقة (1074#)؛ 220 [/505م5] حَمَال للعبء؛ شيل 
(10152)؛ جج2م 11 [510/64] إسم. عمل اضطراري» 
عَنَاءء مُكابدَة» مَشَاقَ» مشقات 4ه 57). 

ش. أ. ق في كل قترات أكد.» الفروق المتنوعة لمج 
1 تتضمن حمل حمولة» يتحمل: عقابّاء يعاني من 
الشقاءء وهم تستخدم بمعنى حَمَّال عامل سخرة. في 
اللغة البابلية القديمة» تعني ««دم[هزجم:ر حمل» عبء؛ و 
7 تعني حمل في عمليات صنع الطابوق. ووفقًا 
ل لاعكمنع/18 .)ل قاء 5 في أكد. ب يماع زودريم عند 


.» تحمّل» 






ودط (لعذقع] كل تَحمنَ وطأة/ حَمَلَ رَفعَ؛ بُكْلْ.» إِخْتَمَلُء تَحَمَلَ جَالَدَ كُبَدَ 1:718) 


استخدامها للسخرة. (0: :51065' عط 06 أعكمند00 126" 
1 ممجدماة ”رقدهقدعناصصة 15 هسه سدوطمطع]1 
27-3 ,1982) 
ع. ق .١‏ الفعل 029 وأسمائه الشبيهة في الشكل تهتم 
جميعها بتحمل الأعياء والأحمال» سواء كان حرفيًا أم 
مجازيًا. ويستخدم يعقوب الفعل ليشير إلى ابنه يَسَاكرٌُ في 
سياق عمل إجباري (تك45: .)١5‏ ولن يجد الوثن نفسه 
في موضع لا يُحسد عليه يكون فيه محمولا على أكتاف 
مُحبيه فقي إش45: 7 («يَرْفَعُونَهُ [3:1997] على الكتفٍ. 
يَخْلُونَهُ [1ج0:153])- في مقابلة تأمة مع رب الكون؛ 
الذي يحمل شعبه بحنان (ع.4: “نا أخيل [2209] قذ 
فعَلْتٌ» وَأنا أَْمُء [009#8] ونا أخيل [«ج22] وَأنَجِي). 
ويعدٌ مز4 4 ١ 4 :١‏ مثالا جيدًا لتبيان صعوية الاختيار بين 
الترجمة التي تتضمن الاستخدام الحرفي للفعل وتلك التي 
تميل للاستخدام الأكثر رمزية: بَقَرنَا مُحَمَلَةَ (2 9 2) 
[ت.سيهف]» ”جماعتنا سوف تؤسس بثبات“ (/2115 
كم ). الاستعارة للشخص المعمّر توازي بطلان الشهوة 
الجنسية مع الجندب الذي ”يستثقل نفسه» (22297) (جا 
000 
مرا ه: والتي تتحدث عن الاطفال الذين يتحملون 
العقاب من أجل السلوك الأثيم لآبائهم» وتمهد الطريق 
لاستخدام 03 مرتين لنشيد الخادم الذي يعاني في إش5 ؟: 
08-1 17. «وهو أخذ (93) أسقامنا وحمل (ودم 
أمراضنا» (57: 4) وهي مقتبسة من مت 8: ١!‏ وهو 
مرتبط بمقدرة الشفاء لدى المسيح. “وآثامهم هو 059 
يحملها“ (57: )١١‏ وهي موازية ل ”وهو حمل (08021) 
خطية كثيرين في عدد؟١.‏ وخاصة» العبء الساحق المقهوم 
ضمناً في الجذع 539 يذكرها أيضًا بالثمن الرائع الذي 
دفعة يسوع لفدائنا ويبرىء متعدد الكربلات وصف نشيد 
الخادم الرابع ك ”اللحن الموسيقي الذهبي للعهد القديم“. 
؟. عين سليمان يربعام ليشرف على كل أعمال (225) 
بيت يوسف (١مل١1:‏ 78) من ضمن البناء لسور أورشليم 
في أيام نحميا كانوا ”حاملوا الأحمال» ( 27913253353 
35 2) (نح4: 11[17]). العمل الاضطرارى واضح 
في مز 61: ” [] وهى إشارة لزمن العبيد الإسرائيليين في 
مصر سايقا للخروج. 
"*. مقنصر لإشعياء 035 تستخدم دائمًا للموازاة مع 
(مجازيا) لزوال حمل القوات المضطهدة عن أكتافها وعصا 
كتفيها ((ش 5: 4 [9]؛ 431/29٠١‏ 14: 018). 
4.اسم. 238 يترجم ك“عمال» في /2715 في /اأخ؟ 7: 
41 نح5: ]4[٠١‏ وك“حمالين» في ١مله: ١١‏ [11]؛ 
وفى ؟أخ7: ]١7[148 ]1[ ١‏ وفى ملوك الأول الاشارة 
25 039 هي التعبير المستخدم. 

































































39 [#ودكى] ١‏ 
©. الدليل يوجد فقط في خروج 7739 (دائمًا جمع 
0107 وتشير إلى الكدح المرهق/ الثقيل للإسرائيليين 
على يد المصريين الظالمين: جهد اضطراري. (خر١:‏ 


- عمل شاق (7: ١١)؛ عمل (5: 5, 4). يئر (5: لاه‎ )١ 


1 

عبءء حملء وزن: > 1117131848 [هبلمئجره'] (صرة. 
كيس» عبء؛ خدمةء 175#) + لاط( [2 0م] (يُحملء 
"755١#‏ + زاكر [بزس] (عبء؛ حملء 705717#) سه 
7 [25من] (عبءء اهتمام مقلق» 760#؟) + 71207 
[4] (حزمة: عبى 4045#) ل زا 722 
2] (حمل» عبءء 0531#) > 2803 [2م] (يحمل» يزن» 
#/ا4ه) > 80120 [47] (يرقى؛ يصفح؛ يحتويء يتحمل»ء 
يعظم شخصاً ماء 51914) + 225 [551] (يحملء يُحمل 
عبْء 6077#) + 035 [551] (يحمل عبء؛ يُحمل» 

#ا), 


البيبلوجرافيا 

.6 211707 
روذالد إف . يونجيبلود #وماطع د10 17 هلمم 
52 ((و5ه) جهد 5177# 
4 ج50 ((وزمى) عبء 5774 
65 529 (1و5ؤهى) متحمل العبء 51.717# 
5 1539 (515168) جهد اضطراري 5.774 


52709 





9 [2مومع] قل.؛ يطأطئ الرأس (507542). 

ش. أ. ق الجذر 735 يظهر مع هذا المعنى في اللغة 
الآرامية وعرب. واللغة الأثيوبية. 

ع. ق يظهر الفعل ؛مرات فقط في صيغة الماضي 
الناقصء دائمًا مقترن ب 771911 ودائمًا في العبادة المزيفة؛ 
فهي تدعم فكرة الانحناء للاحترام (إش 44: 36ء 201 
8 45 5) وتظهر في اللغة الآرامية في دا 7؟: 445 7: 
5 -208 وبالزغم من ذلك فهي تظهر بدلا من أو كمساوي 
لساري 0 

يسجد. يطأطئ الرأسء يخدم: + 57:73 [7ج] (ينزل» 

ينحني» 557#١)؛‏ > 7797 [2 «/بسج] (يعبد» يحني رأسه: 

يثجيل» 1551#)؛ + 22ز” [رجا] (يركغ؛ يحني نفسه 

لأسفل» #.4١٠4)؛‏ > 255 1-] (إنحضلى 55#١4)؛‏ 

> 7235 [هجى] (يطأطئ الرأسء» 20737#)؛ > 2د 

[04>] (يعمل» يخدم؛ يسجده 5558#)؛ + 75 [944] 

(يطأطئ الرأسء يركعء #؟١7/7)؛‏ > لقا( [7:] (يهتم 

باحتياجات شخص بوصفه خادمما له» يعمل خادمئا لشخص 

ماء يخدم يخدم الل ١#‏ 575). 
تيرينس إي . فريثيم جز [اء1”7 لظ[ م1271 


, 


. طبق ذهبي خالص - صافي (5#؟501) 















البيبلوجرافيا 
.2226 
رونالد إف , يونجيلود 4مواطودمده[ 1 207114 


”0 (5139 [«مع>»ى]ء سياج)؛ 5077# 


5 60034 


739 [#جمئ] اسم. طبق ذهبي خالص - صاة 
6 
ش. أ. ق من المحتمل أن توجد الكلمة في أوغا. 71 
وقي أكد. 3(74)ج50 :وه ذهب صلب/ نقي (خفي). 
ع. ق .١‏ الشكل واشتقاق الكلمة عن محددين (اندا 
أسفل) فهي تحدث 5 مرات في اتحاد 217 7539: ذه 
نقي. كل من الحرم الداخلي وقي داخل الهيكل نفسه يد 
أنها تغشي (7223) بالذهب النقى في (١مل5: 71-7١‏ 
المنائر العشر في (١مل/:‏ 45) موازي (7أخ4: 7٠١‏ 
وكذلك الكئتوسء المقاصء الطوسء الصحون والمناضع 
(١مل‏ 7 0ه [ [؟أخ 4: 17]) كلها مصنوعة من ذهب 
خالصء؛ وجميع آنية وعر لبنان مصنوعة من ذهب د 
(١مل 173١‏ | زكأغ ك١‏ ك), 
؟. (170 ,1970) نزهء6 يعتقد أن الكلمة 7739 المؤ 
ل 2:77 هو إسمنا. مبني للمجهول ويمكن أن ينسب لله 
العربية »:,منرمى يحمى القرن وهو يؤكد أن 2:7 739 
تدل على الذهب المحمى في يوتقة 0ه 0045012617 
(152) سدسطء6 يعتقدان أن الكلمة هي ترجمة لتعبير 
فني/ تقتني لأصل أكادي والذي يدل على قيمة مالية محدد 
آخرون مثل (518 :2188 :341 يعستلطاعتد/3 
يستخدمون الكلمة لتعني ”اللون الأحمر“ وفقال ل 1713 
0590 هو اسم قاعل أو اسم مفعول» مبني للمجهول» 
مفردء مذكرء للفعل 5239: يوصدء يغلق (ومن ثمء فائز 
بجائزة» نادر) ولكن ترع1(30 (80؛ يعلق على 7339 في” 
أي 18: 15) لا يعتقد أن هذا هو الاشتقاق المحتمل. 2 )أ 
أي 18؟: ١5‏ "يشير إلى أن هذه الكلمة هي |سم. كيف 
يمكن للفرد أن يفسر الاشارة إلى نص مأسوري (153 
09) في. هذا الفعل؟ والحقيقة هي أن هذه الكلمة تستخدم 
للموازاه مع 593 وهي تقترح ثلاثة احتمالات فهي 
يمكن أن تكون اختصار ل 7337 والاحتمال الثاني هوا 
أن 77292:97 يمكن أن تكون انسم. منفصل يعني ذهب | 
صلبء والذي استخدم شعريا هنا بدلا من» 21/7 152 
-407 رعمتمط[ :195-96 ,ه22 قصة تع عترط 60 
ا (8215 1ه :204 ,م20 ز8 والاحتمال الثالث هوا 
أن الاشارة للنص الماسوري خاطئة» في أي وضع يمكن أن 
تقرأ الكلمة 7529 في أي حال؛ يتطلب السياق عمنادمء71 





2125597 :7 050 ع ذهب صلب (8[ 50)» ذهب 
خالص (229 بده كل تكة0)» ذهب خالص (711]9 50) أو 
ذهب نقي» 2178» 283 (251 ,ععلوه) لديهم ”ذهب 
أحمر». والنقطة المشارة عن طريق أي 78: ١5-16‏ هي 
أن الحكمة هي قيمة لا تضاهى: لا يعاد لها ياقوت كوش 
الأصفر ولا توزن بالذهب الخالص. 
ذهب + 354 [1 سؤدرة”] (ذهب اوفير» 1194#) سم 
جيد [ا رويوق] (خليط الذهبء )05١3#‏ > 2101 
موزهم (الذهب #دككم - وكتز [1 واجقب] 
(الذهب» .م + جور [رمع] (الذهب» 4148#) 
53535 [«قع53ى] (الذهب النقي ١2 + )٠١75#‏ [عدم] 
(الابريزء )/١١8#‏ > 7 (” [وربم] (يذوب؛ يصهرء ينقى 
ا 


البيبلوجرافيا 

سورة ,و2701 77117 ؤم لكزه ع[ه80 71772 181105084 .8 .ى 
رربم 4 “عمسمططآ 11110111110 
11 .< ,5 :1967 ءلمل كرو عأووظ ه11 071 7م1211 
.5 :1906 جر0 و77 13564م2 17 112 11 05ل “إن 82001 1711 
ساموت همه م6 4 058 .8 .0 خصة تم كترطة .1 
ج لفسا ««مطاعع 10 طم لزه ع[مه8 ع[1 هزه موج6 007777211 قهه 
:ككل 17 ع 1 ننههت0 .[ :1964 100٠:‏ ,«ماتعاعدجه 17 مو[8 
-جاعسها/! .1 :1970 ».0ه لع 206 :011 نويه اارع ج007 أ 
.[ :338-56 1964 عمنووم هذ *“وعصنك1 11 لصة 1“ ععسنا 
4 لم1 4 ؛“مقسطء© .5 .11 قنة 'تتعساموتهه1/1! .ىذ 
جود زه كعأ800 176 ده نوتم «ع تمن آمءةاموعدط 
عوم20 .8 .1/1 :1905 ءطول عععلهء .8 .له :1967 :100 
4 عقلخ ٠وعله/2‏ نجه ,زج اماكدجه !1 ,ادملاعنتهم جد« :اول 
9 .لع. 


روبن واكيلي براملة17 ««ذطم 


0035 





9 [4اابدع»ى] اسم. امتلاك شخصى» كنزء التاج/ 
الإكليل المرصع (4جه7١1).‏ 

ش. أ. ق أوغا.» +اعد كنز (؟) (1735 717]) أكد. رونا 
]لاسا يجتمعء بد [تاذى» امتلاك. 

ع.ق .١‏ الغير مقدسء ليس له حرمه: بالمعنى الدنيوي 
تشير الكلمة إلى الممتلكات الشخصية. في الفرد (١أخ‏ 75: 
*) في هذه الحالة» تقدمة داود بذهبه وفضته لهيكل ربه 
(قارن؟؟: 55-١5؛‏ قا؛ أيضّا جا ؟: 0). 


". في الاستخدام اللاهوتي لهذا الجزء فمرجعه هو 
إسرائيل» الذي يفعله اسرائيل 57935 (خرة١:‏ 6)» 
تكونون خاصته » وبالرغم من أن كل الشعوب ملكه وسوف 
تكون إسرائيل هي ”التاج المرصع“ ضمن جميع الأمم, 
تكمن خاصتها الفريدة في موضعها/ وظيقتها/, شخصيتها 


35" [موهكى] أوصدء أغلقء يسكت» مغلق؛ يوزع/ ينقل» ل يناول )5١31/4‏ 





كمملكة الكهنة وشعبه المقدس (انظر أيضًّا تث /ا: 45 5 :١‏ 
185 ؛ومز 198: 4). 


في ملاخي يشير أسم. إلى الجماعة التي لها قلب يخاف 
الرب (مل؟: )١7‏ هم ملك للرب ولهم مستقبل رائع» 
بخلاف الراغبين في الارضاء والمتمردين/ الثوريين (7: 
14 

ب. ت سب. تترجمها ل 7601010106 2006 .في 
5 

ع. ج في تيطس 7: 4 ١‏ في ع. ج نفس الكلمة تستخدم لتشير 
إلى شعب الله من خلال المسيح . رسالة بطرس الأولى؟: 5 
تقتبس من خروج 19: 5 » باستخدام وزوزوم21هم» والتي 
تعني نفس الشيء» وهي ممتلكات خاصة ”الشعب الذي 
يخص الرب»“ . 

مستودعء خزانة: > 298 [5:270'] (يُخزن» 517#)؛ 

-> مإ [برقعة'] (مخزن» 530#)؛ سه 18لا [45] 

(يُكدسء يجمع؛ يُخزنء 88#/)؛ > 5293" [#معنع] 

(أمين الخزانة. #١150١)؛‏ > 733 [! جممعج] (خزانة 

0# له 51 لمعجمع] (خزانة» 1# 

ه01( [«ديا] (يكون مخزناء 0844#)؛ > 5(205 

[عمبط] (يُخزن» ١077#‏ 4)؛ + 172212( [7:67ههم] (كنز 

[مخفي]» 4753#)؛ + 1133913 [/1516ئزج] (مخازن» 

6 +553 [75] (بيت الخزانة» #١٠٠04)؟‏ > 

داج [صلكنس] (مستودعات»؛ خلية» حجرةء 5555#)؟ 

> هج 1 [مقدتووام] (بودع؛ 5# ١1/)؛‏ ه58[ 

[«جره] (يخفي» مخفي» 571#/). 

البيبلوجرافيا 

:لسع" باع ناداعتآ" ٠تءطادعه0‏ .1/1 :2:142-44 11141 
تنا .1 :172-74 »1951 »71 405ل "ماطالى ممتلمعكل1م 
172005 ٠واتاوكة‏ © .[1آ :256 »1987 3١»‏ كنتومظ عتصقط 
1975616 :.آ011 »امعط :5ل1نط© .8 :227 :1967 
25٠ 1956» 1-3:‏ سن ”039 عيووزوم5 .له .15 :361 

.199128 عقف »1-11 نودبع ابتع 12 ٠4[عتماعء171‏ 


يوجين كار بينتر «رادرهمجه0) ©7تهلائظ 
! [«رموعى] رئيس الجماعة» 1145# 


لك - 


739 [مودى] قل.» أوصدء أغلق» نَمل » يسكتء مغلق؛ 
بيعل.» يوزع/ ينقلء» يُسلم؛ بُكل.» يسكت» يغلق؛ هقجيل.» 
يوزع/ ينقل» يسكتء يناول (71#4١5)؟‏ 724912 [-7205 
«وج] أسم. برج محصن (419194)» 11/2972 [-115 
+عرءع] جانب» حافة؛ ثابت/ منعزل/ حصن 1189# 5)» 77 
39 [قع>ى] وسياج (ترد .١‏ 60777#)؛ 539 [«معكى] 
أسم. رمح (ترد .١‏ في مز 58: 417 2)60748# 5415 


5 


















































9 [#قبومى] اتهمار 2 )1١55‏ 





[#معفى] طوق خشبي (ترد ١.؛؟ ,)6١5١#‏ 

ش. أ. ق الكلام المنقوش الفينيقي لها مثالين لهذا الأصل 
في الساق السبي» تعني يسلم شخص ما للخضوع أو الموت.. 
(3:106-9 1551 ,6156508 “أن ,21 هسمه 9 وعمنا) القرن 
الثامن في اللغة الارامية له آأسم. من هذا الاصل وهو للسجن 
(هه15© :8 همه 4 ذعمتا ممتامتءقصة 12 مستمموط 
2:78-9) والاصل أيضًا كان يستخدم في أوغا. (5717 
)١١5# 49‏ وفي العربية هرمومد؟ وفي أكد. /رسرم1[ءد 
51071 ,50/0711 

ع. ق .١‏ هذا الفعل هو المعنى المعتاد لغلق الأبواب 
والبوابات/ الممرات (77 من 5١‏ من حالة حدوثه تكون 
”باب“ أو ”يوابة» كشئ مباشر). يصف إشعياء الإشراق 
المجدد لكنيسة الله عندما أصبح يهوه هو نورها المشرق: 
وتنفتح أبوابها دائمًا ولا تغلق أبدًا (ناقص يَفْعَل.) ليؤتى إليها 
بغنى الأمم (إش٠: )١١‏ كثيرا ما يستخدم الفعل لكونه مغلقا 
خلف الأبواب والممرات للحماية (تك/ا: ١؛‏ قضة: ١ه)‏ 
أريحا كانت ”مغلقة بإحكام» (يش5: ١؛‏ 2188 استخدام 
مزدوج لهذا الأصلء قل.» اسم فاعل أو اسم مفعول فعال 
وَبُكل.) أو “مغلق بإحكام“ لحما في 2711 لذلك المعجزة 
المتوقع حدوثها في يش" كانت الأكثر دهشة. 

بيعل وفط. يمكن ان يستخدم المصطلح ”يمسك في يد 
شخص ما“ والذى يعنى أن يتعرض لعقاب قاس أو حتى 
الموت (انظر الشرق الأدنى القديم أعلى). يعتقد داود أن 
يهوه (الرب) سوف يوقع جليات في يده ليريه أن هناك إله 
حى في إسرائيل ١١(‏ صم 17: 45). أن منظم الأناشيد الدينية 
يمكن أن يفرح أن الله لم يحبسه في يد أعدائه ”يل أقمت في 
الرحب رجلي“ (مز١”:‏ 4 [9]). 

". الأسماء المشتقة من هذا الجذر عادة ما تدل على مكان 
أو طريقة الحجز. 

(أ) الكلمة 5139» مضمومة في العبارة ”شغاف قلبهم» 
(هو17: 8) وهو مصطلح للقفص الصدري الذي يحمي 
القلب» رمز الحياة (226 ,ه1052 جكاه971/70). 

(ب) 72759 طوق خشبي وهي ترد ١.؛‏ في مجازاة حزقيال 
لا للبؤة والأسد الصغير (حزة: 5١؛‏ منطاءة01ط6() الأسد 

موضوع في مثل هذا الطوق وأحضر إلى ملك بابليون 
(1'703لستارظ :1:395-96 ,أءوتأوعط ,تلتعستصستة). 

(ج) الكلمة 291 برج محصن نوهى مجاز للاحتجاز 
أو الأسى/ الألم في إش74: 77 جميع ملوك الأرض 
المحبسين للسماء له عن أقعالهم مغلق عليهم في :حبس“ 
(713) منتظرين المحاكمة الأخيرة. صور إشعياء أيضًا 
خادم الرب كالشخص الذي سوف يحرر المأسورين من 
بيت السجن (إش75: 7). سأل منظم الأناشيد الدينية 


الرب الحي يعتقه من الحبس (مز؟: :١‏ لاء 8)؛ 4551# 
جن” 1104 ). 


() 7739 (جانب» حافة» معقل» وكر) تحددت ة 
المجلد /!١مرة؛‏ وتحدث بالأكثر في وصف مائدة الوجوا 
في قدس الأقداس (خره١:‏ 75 77) والحامل المتحرا 
للهيكل (١مل/,:‏ 55-74 1١‏ لالاء 77-560) ” مرات 
معنى حصن أو وكر (مز4 45:1 || "صم 77: 145 [45 
ومي 7: )١‏ من حيث يستلم أعداء الرب. 4147# 
6). 

(ه) في مزة5: " هي الفرقة التي تضع الرمح من 
المحتمل أنها تشير إلى إغلاق أو وصد السلاح الخ 
مخصىء ريما نوع من الرمح (9 ,5:7 1017/4 ه). 

إغلاق: إقفال: > 2818 [77 ”] (مسجود #لاه1) 

15 [] (يغلق [الفم]ء 58# ؟) > 3((” [1 درسرع] (يقفل. 

يغلقء )١585#‏ + 71/18 [:2] (ملطخ» ملتصقء مقفل 

#١77؟)‏ سه لازا [بطبض] (مسدود؛ 5741#) +20 

[11] (يربط يغلقء 5878#) > 720 [1 ه5] (يقفلء 

يغلق» يسلمء #/50) + 255 [برثى] (يسدء 1152# 

> قة, [1 م] (يقفل. 60781#) > تلااح [2 درو ]) 

(يغلق الفرد عينيه» 517355#) > 15525 [1 «مي] (يرب 

يقفل» يضيق» في ضيقات» أزمات» 6/6#/) ه روم 

[' وتو] (يسحب معًاء يقفلء 7850#) -+ اطاط ١[‏ “4 

(يلطخء يلمس» يقفل» 5179#). 

سجنء تقييد. إغلاق: -> 1208 [4م2و*] (سجزه 

9# )؛ > 7544 [«5] (يقيد» يسجنء يقيدء يعقدء 11/57)؛ 

> 8853 [1 *61] (يعتقل» يسجنء يغلق» يقفل» 7517#)؛ 

> 257923973 [#عمووةج (قبضة قوية» زنزانة» إطار» 

منضدقء 4)45152+ 735 [! -روى] (يغلق» 751/4)؛ 

5 [بمرزقى] (سجنء #ه : ١5)؛‏ + 320" [برم_ ] (يقيد' 

يسجن» يوقفء يغلق» #ت4ا), 


البيبلوجرافيا 


علاء1 .11 :5:753-56 “177/41 :2:729-34 7717711 
لتعمماء11 لدع اطزظ كمه صدتل مكلف مذ دالمشغخ]ط ممح ئازط" 
حة8 ع1“ ععتاع1[ء0 .[ :184-85 1973٠‏ »5 0725ل 
-معقطعنة لصة أءأمسمع1' عتممجمماه5 عطا 2ه عستطعدمك مزه 
.[ .0 501072076 كه عأصة12 176 صذ #عطاءمهووع أوءزعما 
.1-20 »1976 “مسق سان 


ديل تي . أرنولد هامدميه :1 11 


35" [جتموهد ]» فأس أو بلطة ذات حدين» أو رمح 
0/17 


59 6039 


0[ بوم؟] انهمار 2 .)1١75‏ 


3د (سممعم] ترتيب/ تنظيم/ استعدادات» مرتب/ منظمء تنظيم/ انتظام (477# )6١‏ 


شٍ. ى حو-” لها علاقة بعرب. 7#مودى؛ يملا 
بقماء (702 5/4141 69 5). 
قَ م:-75 تحدث فقط في أم5:71١.‏ قوة انهمار 
1 تسبب تقطرة داخل المنزل (1(2159 566) وتزود 
مادة للتشبيه بقوة زوجة صحبة للنزاع/ مشاكسة لتخلق 
التعاسة في المنزل. 
مطرء ندىء رذاذء بَرَفِ سيل: > و5 [2967:] (قطرة 
[من ندى]» .0 + جد [! تهرق] (بَّرّدء 0(553#)؟ 
ل زنط [بري] (تمطرء 010984)؛ سه 857 [2 بمجع] 
(زغيوم] يحفق [ماءلء 4143# سه 2زم [لمسقدتيل] 
(امطن متجفدة يَوَدى #لاه8؟)؟ سه ع [117] (ندى؛ مطر 
خفيف» رذاذ» 04 )؛ > 775 [2 يمرن (يقدّم مشروب» 
يسيب مطر 00/77#4)؟ > 1 [ستزور] (تمطر 1/374 4)؟ 
جزجادةنها [تةواد] (مطر متلضء 4515# > 
د:-30 [زجومئ] (مطر غزير» 509#)؛ + 5759 
[تروزوةى] (عاصفة قوية 67019#)؛ + 2872729 
روطس (سيول» 607#)؛ سه 50097 [! ملعقج] 
(قطرة ندىء 4774#)؛ همه ده [صع] (تنقيط تبفق» 
مطرء 8519#)؛؟ مه اد [4 :42] (مطر غزير» 
١#‏ 54 )؛ + راج 2 [5:5] (طبقة من الندى» انبثاق/ 
إطلاق ذريّة 8841#). 
البيبلوجرافيا 
.1189 ,كلك رمتقتسلة10 .0 


مارك دي . فوتاتو مبهمبب:1 ,12 ع[جدالة 
040) 59 


9 [44ى] اسم. أداة تعذيب خشبية يقيد فيها المذنبين» 
قيود (ترد ١..في‏ أي؟١:‏ /1؛ 5١#‏ 510). 

ع. ق توضع أرجل المسجون في أداة التعذيب هذه. 
في أيوب الكلمة لها استخدام رمزي ”فجعلت رجلي في 
المقطرة ولاحظت جميع مسالكي وعلى أصول رجلي 
نبشت» (أي؟١:‏ /الء قاء 2319 .)١1'‏ 

سلسلة؛ قيد: > 7514 [] (يربط يسجنء يقيد» يعقد» 

11#)؛ > زم ١[‏ وقج] (سلسلة» قيدء 5# 141)؛ + 34ح 

1 [68جه(/] (سلسلة قي 07 7؛ + 03 (زوطم1] 

(يكبل» #١85)؛‏ + 3227ل [52/162وةتم] (سلاسل» 

51# 4)؛ م زرو [#عاءدبطهم] (مؤن: #١ده:)؟‏ 

-> 7912 [قىومبج] (قيودء سلاسلء» 4511#)؛ > 5" 

[524] (مؤن» قيودء #.604)؛ > 7/15 [7م] (يؤسرء 

يسلسل» الا هزوم [6”] (ربط 4416#)؛ ه 

717 [هكتجمق] (سلسطة 45# 07), 
تي. ديز موند ألكساندر “روك مره[ 4 رم :ترود 2 :1 


79 [#م] اسم. ثوب كتاني (51# 201١‏ | 

ش. أ. ق في أكد. ي«زوهمى؛ متشابهة مع اللغة 
السريانية» عرب. واللغة اليوذانية» لاحظ استخدام 7م17:0ى»ء 
كتاني» في مت77: 51؛ مر 1: 1ه-57؛ 15:-45, 

ع. ق تقع الكلمة مرتين مرتبطة يتحدي شمشون 
للفلسطنين لحل أحجيته (قض4١: )١1-١7‏ ولو فشلوا 
ستكون مكافأته هي ”ثلاثين حلة ثياب“ (0© 2/157 ,/10 
غععطة 17[ :.1ج) أم١؟:‏ 74 تسجلها كالمنتجات التي 
تبيعها الزوجات الشهيرات مع الأوشحة للتجار. الظهور 
الرابع والأخير في قائمة ملابس النساء لإشعياء (إش": 
00 

تياب رداء: > 2 33" [2 و#عوءة] (ثياب» ردا 150#)؛ 

وذح [سرماءو] (رداىء #ذه05؛ - 5ح [5م] 

(طوي الرداءء 5550#)؛ > 285[ [6527/] (طوي 

الرداء #١٠056؛‏ + 7353 [امسققبط] (رداء 
413#)؛ + 5د [155] (يرتديء يلبس» يكتسيء 

77# 4)؛ + لز" [وموس] (رداء ثياب» 4455#)؛ > 

112 [ الو سصدوس] (رداى 5# 5١‏ ؟)؛ سه (ام قالز 

[نديةترزوس (رداء بهيجء #١1ا2)؛‏ > م 1111 

2 [2764غاءوس] (حجرة الملابس» #١417)؛‏ > ((ث” 

5 بم] (ثياب خالية: 4747 ه)؛ + 779( [::5242] (ثياب 

غالية 414 ١5)؛‏ > 2595 [2 نرى] (رداءء 608#)؛ هم 

57775 [لزع“م] (ملابس جمليقء #ه74/)؛ + 12223 

[2001م] (ثياب ملونةه 517/)؛ > ,22ا0 110 ,7121212 

[7لمة ,ماسفة] (رداءء قماشء 019#)؛ > فاج 

[56867] (تنورة فضفاضة, #.8517)؛ + تئااط [2 16ق] 

(رداء» ملابس مزخرفة 06885#). 

كتان: + 79" [:1ه52] (ثوب كتانى» 0050# > 

نيام [«عودص] (خيوط الكتان» # 4 777). 

روبرت إل . ألدن بوها4 مآ :هام 


225 [40 هك ]> سدوم 


11 60043 

773 [«وههى]_ترتيب/ تنظيم/ استعدادات» مرتب/ 
منظمء تنظيم/ انتظام 4377 )1١‏ ترد .١‏ في أي١٠:‏ 751 
في انشغاله بالموت» يستخدم أيوب خمس تعبيرات مختلفة 
لظلمة الجحيم. التعبير الأخير في هذه الخمس تعبيرات هو 
أن هذه الأرض هي ”بلا ترتيب» (2757791400) ظلمة 
الحجيم يسبب فقوضى وارتباك لساكنها. 1 







































قصد [ممترمى] ١‏ 
نظامء معركة: + 73 [هةى] (تظام 494.)؛ 
-> 319 [2268'] (يعقدء يتشاجر» يشترك في الحرب» 
1188#)؟ حه 12 [طقباة* ] (يسوي» مرتب» 5# 6 1), 
البيبلوجرافيا 


عامل كزه عأو80 ع1 دده توجملتيء 7ر00 4 ءعحسسمط7ط .18 
11001 02 كره :8001 :17 لإع1نية11 .[ :155-56 1984٠‏ 
“زه اتأونط 116 دز ؤمل ؛اعطءنة! .7 :5.م191 191١‏ »1988 
87٠‏ 426 2 تلمامعة0 أء وعتاطزةا ةبعك أوءسم م21 
-185 :1957 ,05ل ز[ :8007 1716 ٠نهصذك-‏ سسا .11 .21 :1:250 
.86 


فيكتور بي . هاملتن «رمغ[ 1م11 بز مم1 


6044 مد 

5 [7©#هى] اسم.» طوق/ سياج كروي/ مستدير 
(4# 4 ١1)؛‏ قز [ممزمى] سجن (منزل) (2ه614). 

ش. أ. ق الإيتمولوجيا غير محددة» بالرغم من احتمالية 
تشابه عرب. وأكد.. السياق في أوغا. (,.01/41) 7[ 
6 السياق غير كاف لاستنتجات قاطعة. يمكن أن تكون 
”حول“ هي الفكرة الأساسية حتى أن 5573 77577 هي 
السور الدائري الخارجى للسجن حيث كان يوسف (تك759: 
-17) وإخوته (40: ؟؛ 5) محتجزين. 

ع. ق 7735 توجد ققط في نش 7: 1[1]» فمن الممكن 
مقارنة السرة والفرج ب”كأس مدورة" (776 ,[عه1 .© 
2 ,1994 ,ده:11ه5 و ع5071). 

تطويق/ تسييح: -> 13 [927:071] (يطوق» يصون/ يحمي» 

1# > 71 [جموة] (يطوق» يحيط 19892)؛ 

39 [#مرعى] (جولة ضميمة 55# ١6)؟‏ + 724 [ززى 

'] (يحاصرء يحيط يطوقء 47# 4/)؛ > 732 [1م5] 

(حاجز/ حد» يحبس» 55# 14). 


بي. بي . جينسون 11[ 


6045 


1 





95 [#م:مك] اسم.ء سجن (منزل) 402 50) 

ش. أ. ق الكلمة 7:75 معروفة فقط في قصة يوسف 
ودائما تأخذ شكل وصط مامد رتك 55 ١‏ كت دق 
ع1 6 / 

ع. ق .١‏ التعبير 7751772: بيت السجن» هي تعبير 
تقبنى يدل على السجن الذي يقيم به يوسف ويشرح الرواي 
كأنه ”مكان حيث كان أسرى الملك محبوسين فيه“ (تك9؟: 
٠‏ الطبيعة الإيضاحية لهذه العبارة ترى عن طريق 
الاستخدام الغير تقليدي لكلمة ملك بدلا من فرعون, وحقيقة 


1 


.» سجن (منزل) (55# )1٠١‏ 













حدوث هذه العبارة فقط في قصة حدثت في مصر أ 
إلى البحث عن خلفية مصرية للمصطلح؛ ولكن لا أحد 
المقارنات المقترحة مقبولة لغويا. (47-48 ,02601010 ! 
الكلمة 7:73" من المحتمل ان تكون مشتقة من الجذ 
9 يمعنى مستديرء وتوجد فقط في نش ا: 7[1 
.)6٠١45#(‏ وهي تصف في هذا النص ككاس مطابق أثرر 
بسلطانية واسعة» عميقة» قاعدتها دائرية (618 رهم[ه2). 
السجن الذي حبس فيه يوسف كان ملك فوطيفار خصرا 
فرعون (تك53؟: ١)؛‏ والعقبة واضبحة عندما ألقى رئيمرا 
السقاة ورئيس الخبازين في السجن عينه» وتصف وجود 
في بيت ”رئيس الشرط» :4١(‏ "-4) من الممكن أن 
يكون مثال الوزير عمنتسطع!26 الموصوف هنا والذ 
خدم تحت رئاسة 111 056 0طتاط7 ١4417-1١501(‏ قا 
الفترة المسيحية) في السلالة الحاكمة الثامنة عشر. مهمادأ 
الوزير قائمة من خلال الكلام المنقوش على حائط قبره تبيزا 
أنه كان القهرمان المهيب لمصر كلها وأن جميع نشاطات 
الولاية كانت تحت سيطرته - هذا تضمن النظام القضائي؛ 
الذي له صله بالتحقيق في الواقعة في قصره. يشير النص 
إلى ”السجن العظيم» حيث هؤلاء الغير قادرين على إثبات 
بطلان التهم المنسوبة اليهم محتجزون للتحقيق في القضيةأ 
(2:276 35164ع81) رئيس السقاة ورئيس الخبازين في! 
نمط مشابه ”كانوا في الحبس» (21102/”) تحت رعاية| 
يوسف (40: 4-79). ا 
وضع حبس يوسف ليس واضحا تمامًا. المصير المتوقم 
للخادم الذي يعتدي جنسيا على زوجة سيده هو الإعدام, 
احتمالية عدم تصديق فوطيفار قصة زوجته كلية؛ مشارة 
إليها في التهمة التي أشاعت بها لزوجها (تك5: 17) 
كانت أقل صراحة من تلك التي أشاعتها للخدم (59: 4( 
على أي حالء كانت واجبات منصب يوسف كرئيس بيت 
السجن (59: 77-97؛ 41: )١7‏ مداركة العقلية معطلا 
فقط لشعور عام في كل قضية» ولا يوجد هناك داعي| 
لافتراض ترجمتين لهذه القصة» كما عن طريق 86010:0: 
(48-145) وآخرون. : 
؟. قصة يوسف المتضمنة حيسة مفسرة في مزه؛١7:!‏ 
7-5 حيث أصبح الحبس طريقة أخرى لإيضاح أن ؛ 
الرب يأخذ'ما هو شرير وجعله خيرا (تك٠5: )٠١‏ كلمةأ 
الرب امتحنت (5(323) يوسف (مزه١٠:‏ 15) الفعل] 
5 يعنى حرفيا يطهر/ ينقي» يشكل حركة القيودأ 
الحديدية للحبس المذكورة قي العدد السابق :٠0(‏ 18)! 
الحبس الجسدي أيضًا قيد طموح يوسفء امتحان وتحويل| 
شخصيته حتى يحين الوقت الذي يصبح الوعد الإلهي حقيقيا 
.)١15 :0(‏ يوضح الرب الخير من الشرء مظهرا قوتهأ 
الافتدائية على شرور العالم التي تخدث لأن الجنس البشري 
قرر أن يختار ما هو خير وما هو شر (تك؟: 5). 





55 [1 ع52]' قل. 
بت في مشنى اللغة العبرية الكلمة 7:35 تعنى مكان 
مسسيج؛ راسخء ثابتء القمر/ يحلم. وهي تستخدم أيضًا على 
المكان الذي كان يتقابل فيه السهندريم (المجلس الاعلى عند 
اليهود القدامى). 
سحن تقييدء إغلاق: -> 71298 [4ةى*] (سجنء 
بج )؛ > 514 [«5] (يقيد» يسجنء يقيد» يعقدء 11/7#)؟ 
دم ١[‏ */] (يعتقل» يسجنء يغلق» يقفل» 7317#)؟ 
ووتكط [اععوكن] (قبضة قوية» زنزانة» إطار» 
منضدة 993 )4+ 35 [1 جوى] (يغلق» #/031)؛ > 
ضصد ["ه552ى] (سجنء #ه4 0١5)؛‏ > له [57] (يقيد» 
يسجن» يوقفه يغلق» 14.5#). 


البيبلوجرافيا 

عتوررو “زه 74مءعء1 اترعاعا علعاكده8 .11 .ل 

وز[ هبه ددمل »ولإعتطمسدةآ1 ع6آ .17/7 ,2:266-95 

عمععمةآ قلهء© .آ :1988 ةق «وبمععاارطآ ل «تراة م8 

عن هدرم5 »عجره .1آ .11 157-63 +1993 .12-50 كوهد © 

وزاكرن برك::/5 4 16010106 .8 .([ :617-19 1977 ٠مواروق‏ 

.نآ :146-48 47-48٠‏ :1970 .دعومل كزه «وجما3 آمء 8111 
.100-105 :1987 ءلبزعوناءط ره وم1707 عمععاي1 


أي. إتش . كونكيل 61:ل:مك1 .11 .4 





6002217 00م 

5 [1 ج4ى]ء قَلْ. » إنحرف» إنفرج» إستطرد (مال عن 
الموضوع الرئيسي)» حاد / مال عنء إنحدر/ هبط خائن/ 
غادرء خائن» نائر/ متمرد؛ نِمْعَل.» يتراجع/ يفضح. يرتد/ 
يلجأ إلى» يرتدء استسلم » يتراجع؛ يتحول» انقلب» يسلم» 
08 216دم: يهرب» ينقلب على عقبية» يصبح خائن» ثائر/ 
متمرد. ثورة» صحراء» يتحول» مرتدء جِنعيل.» يشرد/ 
يعزل؛ يغير/ ييدل» ينقل/ ينزع؛ يعيد/ يرجع إلى (؟)؛ 
8081 مرغمًا/ مجبرّاء منفرء يخضع (4/ا5١5).‏ 

ش. أ. ق الفعل جمى يرد في العربية ٠"‏ مرات بمعنى 
يذهب بحذرء باحتراس» يتعقل/ تدبر» بحذر/ احتراس» 
بوعى/ حذر. 

ع. ق .١‏ تقرأ بحسب الحاشية» تحدث ٠‏ مرات الرجل 
المنحرف العنيد الذي يكسب/ يجني مكاقأة سلوكه (أم4١:‏ 
5') يوصف 335 (مذكرء مفرد» قل.» فعال» أسمفا.» 
في التركيب/ البنية ) 3 . +1 يقلب بعيدًا/ خيانة القلب 
٠‏ (, 181518 لإا 10110170 ,474 ,232 رعصمكاء/! 21 
6 و26[وصوى) الكتابة الساخرة» ينحل» وعصر 
ظالم/ آثم؛ ناظم الترانيم (مز1: ٠‏ [4] يتحسر/ ينوح على 
الانهيار الشامل للاخلاقيات ويدين كل الجنس البشرى 
لسقطاتهم أو ايتعادهم عن الرب (,1973 ,728008 
1150م كز جزمج5» مو[ 20 ,18“ متوازي مع مز 


» إنحرف» إنفرجء إستطرد (مال عن الموضوع الرئيسي)» حاد / مال عنء إنحدر/ هبط (0#؛ )1١‏ 





54 * 75 تحولت بعيدًا (أو أقل جاذبية» عنيد» ثائر» 
تأخذ الفعل ليكون :80-81 ,1966 ,000طة2] (5599 
.© .8 لصه مث .0 ([133 ,19728 رتامذاعلطة كه 
0) وعع8:1) يعتقد أن مز ١4‏ ومز 57 مشتقين من 
مصدر مشترك الذي يمكن أن يتضمن الفعلين. النقطة 
المشارة في 57: 4[7] وفي :١4‏ 'هي أن نتيجة تجاهل 
الطلبات التي تحدثها حقيقة الرب على الحياة البشرية هي 
تحطيم اجتماعي وديتي. (165 ,[ع5اء117 1ن ). 

في رثاء طائفي» إسرائيل الكرمة» الذي كان يرعى بعناية 
ولكنه الآن منبوذ» يصلي من أجل الأحياء/ التجديد ويتعهد 
بسلوك/ تصرف أكثر إخلاصًا في المستقبل (مز١٠6:‏ 
) من الأفضل اعتبار الكلمات 3153 3002| 
دكي كتصريح/ نذر للاخلاص (”فلا نرتد عنك") 
بالأحرى من جملة (”فلم نيتعد عنك“). (,جاء125 101 566 
بتكتاط/زع15 0مة تعطع 8:2 :316 ,308 رعلة1: :389 
58 :261 ,255 ,1973 ,00مطة<1 ممم :718) 
من المحتمل أن يكون هذا توكيد ديني/ مقدس كي لا يرتد 
إلى الوثنية أو الثورة/ العصيان (,19726 ,206550 لك 
6. هذه العلاقة المدهشة بين هذا. التصريح للمعهود 
والنذر/ القسم الذي صنعه الشعب في اجتماع جمءاء 5126 
(يش 08-165:55) دائمًا ما كان ملحوظ (-رع1وء177 566 
3 ,قنله1]5 :60 ,نتطقدم) الممتع أن الحرف الأوسط 
في الكلمة ”غاية“ في مز١8:‏ ؟١4[1١]‏ مرفوع فوق 
السطر في مخطوطات اللغة العبرية: اسم. الحرف يعني 
عين» ودلالته الروحية هي أن عين الرب الرحيمة ترفع 
دائمًا على شعبه (472 ,ه1[عدتساطدة5) في شفقته 
سوف يحيى يهوه شعبه» سوف يقد سواحياتهم من جديد 
لخدمته (551 رته5اء1717). 

؟. في أحد الاشكال تصريف الفعلء؛ الفعل مستخدم في 
انحناءه يوناثان الذي لم يرجع خاليا من المعركة (7اصم1ا: 
)١١‏ حيث تكتب 2103 على غير العادة ك ,وه5])؛ 2102 
7 ,1966 ,1211761 ,.ع.ه]) تمدح هذه الآية الشجاعة 
البطولية والمهارات العسكرية الأسمى ومقدرة اثنين من 
محاربين إسرائيل العظام انحناءة يوناثان وسيف 53101 
مصورة كشرب الدم وأكل لحم ضحياهم (قا؛ تثنية؟؟: 
إش74: 45 إر45: )٠١‏ نِْعَل. مستخدم أيضًا أن 
المحاربين المصابين المذعورين المصريين في معركة 
اوتدمعطءمة0 عام 505 قبل المسيح» تحطمت أبطالهم 
وفروا مشوشبين» ارتباك» ذعر من البابليونين» الذين ينفذون 
انتقام يهوه (إر 57: 5) المجاز في صد قوة مهاجمة تستخدم 
في الصلوات حيث المتضرعين المضطهدين يقومون يعمل 
التماس ملح بأن أعدائهم/ خصومهم (في الأكثر» ولكن ربما 
وليس على وجه القصرء أعداء شخصنين في مزا ©7: 44 
4 5[1١]؛ :7١‏ 1[7] وبيت المقدس في مز 175+ 0) 























35 [: ع4م]' مَل » إنحرف» إنفرج» إستطرد (مال عن الموضوع الرئيسي)؛ حاد / مال عن؛ إنحدر/ هيبط (5924 10) 
2 2 ا ا 2 


سوف يلقون في انسحاب حقير/ مذل ومتعذر التحكم فيه. 

”. نمْحَلْ. كثيرًا ما تستخدم للسلوك الخائن/.الغادر» للهجر 
الغادر للشخص الذي صنع له عهد ثابت (ركارع1306 ,1ه 
3) استخدم الفعل مرة واحدة فقط للشخص الذي كان 
غدرة نموذجى بالرغم من العناء من إذلالهم العميق وحتى 
المعاملة القاسية في بيئة معادية» لم يرتد خانم يهوه المكرس 
عن مهمته المختارة: فهو لم يتراجع للخلف (55355149 
عاعقط معط غممه 416 152 لسمساعدطء غنا متك 
5 01528). 


حذر إرميا صدقيا الغير واثق والمتذبذب أنه لو رقض 
أن يستسلم البابليون» سوف تحرق أورشليم وسوف يأسر 
جميع أعضاء البيت الملكي (إرم؟: 71-11). يطلي إرميا 
صورة مدهشة لامرأة من الحريم مقادة لموظفين ملك 
بابليون أثناء أنشاد الذي كان ربما أغنية / لحن عالة ساخر 
(:255 ,عضقعط5 :97 ,80901 :687 ,لأمسة© معو 
5 ,1906 ,191:) بالأحرى من كثرة ترديد لحن 
جنائزي أو رثاء. 

(:226 رقعمه[-ع كتلس :173-74 ,ععلوءط ممه 
127-8 ,ده123105. هذا اللحن كان عن العهد/ 
الميثاق الذي لملكهم السابق وكان يشتمل على السطر 
”هاكل أضدقائك الاضاء..... قد خدعوك“ (آية 477 قا؛ 
١ 00‏ حيث وقع حافز الخيانة ضمن الأصدقاء الرفاق). 
الأصدقاء الإمضاء (حرفيء رجال سعادتك/ رفاهيتك) 
كانوا مستشارين الملك الذي خدعوا صدقيا بالالحاح عليه 
كي يقاوم البابليون» أنه الفعل الذي سوف يقوده إلى الغوص 
في الوحلء كما قعل إرميا حيتما كان مسجون/ محجوز في 
جب ملكيا (78: 1). 

في صف 5:١‏ الاشارة إلى هؤلاء الذين ارتدوا عن 
متابعة يهوه» ربما لم تكن للتوفيق بين المعتقدات الدينية 
المتعارضة (مذكورة سابقا في عدد 5)» بل للغير متحيزين 
والوافين ذاتيّا الذين أهملوا الأوامر الإلهية والذين حددوا 
خططهم من دون الازعاج لالتماس الإرشاد من يهوه (02 
-1100 :306-7 ,304 ,2915013 :65 رف أع تع تتاعف 
265-66 ي2ه5ازة 20 :173-74 ,كتزة). لقد أنذروا/ 
حذروا أن يوم الحساب الفني قريب الحدود؛ في مكان آخرء 
هؤلاء المذنبين بتكريس أثيم لآلهة أخرى هم مجذرون 
بأنهم أنفسهم سوف يرتدوا للوراء» يخزون خزي قاسي 
نتيجة لحساب الله (إش77:47١).‏ الطريقة المتعذرة التفسير» 
المنحرفة والخائية التي ايتعدت فيها إسرائيل عن الرب 
تكراراء بالرغم من رحمتة ونعمت» مشبهة بالانحراف 
لإنحناءة فيها خلل وغير جديرة بالثقة (مز:/ا5» قاء 
هو/ا:7١).‏ هنا [”3089 و/ لكنهم ابتعدواء مترجمة 7215818 
88 كمد “قد صاروا كقوس مخطئة“. هذا المزمور 
يشهد بالحقيقة أن محبة الرب تتحدى كل توقعات وحسابات 


١ 


البشر (542 ,:هءوزع11): رحمة الله المنصفة والمتسامحة 
تفوق حماقة» عناد/, استعصاء الجنس البشري (-7208 
1 ,140 ,19776 ,تفكآء/1 قم دودرة). ولكنها 
تستخدم أيضًا كتحذير مفيدة فقط الذين يخضعون للرب في 
ثقة وطاعة يمكن أن يشتركوا في تاريخ الخلاص (-11/15 
3 زع ). , 
معانون من هزيمة مخزية على يد أمة دخيلة غير 
مسماه/ غير معروفة:؛ تعتبر إسرائيل الحائرة والتي تعاني 
لحرية نفسها مغدر بها وتصر أن هذه النكبة غير مستحقة 
بما أن قلب (يعتبر مركز الإرادة والذكاءء الذي يجدد / 
السلوك) الشعب لم يرتد» وهذا يعني أنهم عير مخلصين 
(مزء 15[18:4]). الإصرار المؤكد للإخلاص الأساسي 
لعهد الأمة للرب (عددا !77-1) تجعل مز؛ 4 استثنائي/ 
فريد ( 206 ,19772 ,إ3/10152 قسة جرهدرووه ١ ٠.)‏ 

في نداء مؤثر لثورة قومية (إش55:١1-١)»‏ تعترف / 
الجماعة في أورشليم بعظمة الإساءة/ الإهانة. عصيان 
الشعب (انتهاك/ أثم» آية ؟١١)»‏ الإخلاص (إنكار يهوه؛ 
عدد )6 والهجر (الابتعاد عن اتباع الرب» [5275 
2357 هوج عدد ؟1١)‏ أزالت العدل (في عدد 
؛١حشْمَعل.‏ تام. يستخدم مع 71548 [إعادة العدل])»؛ | 
الاستقامة» الحق» الكمال (عدد 1 أء .)١5-15‏ لمعاقبة/ 
نتيجة» خلق العائق/ الحاجز بين الجماعة والله؛ فقد توانى/ 
تأخر الخلاص. 

4. باستثناء (ميخا؟:4١)»‏ هتعيل. تستخدم لإزالة ا 
علامة الحدود لجيرانهم (تث5١:5‏ ااال أي 
م58:77 4٠١:35‏ هوه:١٠).‏ في مي2114:5 يقترح 
السياق أن معنى الفعل حجز/ امتنع (تزويد التدبير 
الاحتياطي). شعر. البعض أنه من الضروري تصحيح 
النص الماسوري (:376 ,معللى :8115 ,ىه رءءة 
80-1 ,3111655. وبالرغم من ذلك» (196), هآ 
يظن أنه لو كان ظهور الفعل هنا أصليء إذا يمكن أن تقترح 
ممارسة مخادعة؛ ربما مخزون طعام سري الذي يمكن أن إ 
يعرض الجيران للخطر كإزالة ما لمزة للحجر التخم. كان / 
يوجد قوانين تحتفظ بحق ملكيات عائلات إسرائيل السلفية» | 
والتي كانوا يعتقدون أنها ملكهم تحت ملكية أرض إلهية 
قديمة (51 ,[5366]). ,إزالة الحاجز (وهذا يعنى ملكية 
حجر التخم)» الذي عين حدود للهيه/ الارت المخصص 
إلهيا. (5:28) (266 يتدهدتبتصمط؟ :89 ر,وتهه/1 عه5 
عط1] 422 اللخ اه :19:14 غتء2) م10:01006 
6 نه مأعمه-طع-معنسة 05 جزماعننكم1]). لعزل 
علامة الحد كان محكوم علية كاعتداء/ انتهاك قاس لسلامة 
أرض يهوه المقدسة (1187020,105©). 

كهدية من يهوه؛ يجب ان تكون الارض مشرفة بسلوك 
نموذجى . سوء استعمال الأرض شكل تدنيس للترتيب 






35 [! وقك]' قل. 
المقدس (65,289:ز0/12). الشخص الذي يخالف التحريم 
يندرج/ يقع تحت لعن الرب (تث 17:17). في غياب 
الحوا آجز أو الجوانب الطبيعية الأخرى» ملاك قطع 
الأراضي مشتركة الحدود أما كانوا موضوع الجدال (انظر 
أ ب أم ابت 1117 ١ؤذهوه:١٠؛مي1:1)‏ (-10337 
9م الدليل (على سبيل المثال» أم )٠١:77‏ يقترح 
أن بعض ملاك الأراضي الأثرياءء الجشعين يرتبكوا أفعال 
عدوا انية علي الجيران الفقراء لكى ينالوا أراضيهم بطريقة 
احتيالية (-منه1 :90-98 بلتمقممءعععتاوظ عه5 
خطع 1717 116 يعمرةط :268 ,عأ8 021 :217 لم5 
128-1). يعتقد البعض (على سبيل المثال» (,16ع نهر 
5-) إن في تثنية 17:71 الإشارة من الممكن أن 
يكون حجر وليس مجرد علامة » ولكن أثر الحجر المنقوش 
مشابهة لحجر (,0231816 :159 ,123 ,لتأعطمومم0 
3456 ,و8131 :332) الذي يروي حقوق الملكية. 
لو أن هذا صحيحء اذا الجريمة المصورة/ المتخيلة هنا من 
الممكن أن تكون الاستيلاء الكامل لأرض الجيران. أي 
شكل من أشكال التجاوز على تخم الجيران كان مهلك؛ ليس 
فقط للفرد وأهل بيته مباشرة» بل أيضًا كل الصف السلفي 
(129خطع1717). 

ب. ت في اللغة العبرية واللغة الآرامية» الفعل 2309 
يحدث بمعنى [انقطعء يفرق]» يحمى/ يث» حدد/ فصل» 
يدافع عن تجاوز قانون» يجعل التحريم مقيد أكثرء يبالغ» 
ِيِعُلُ. ينقطع» جفويل. يزيل علام الحدود. أشكال اسم. 2790 
([تقسيم]» صندوق أو سلة كبيرة» صنفء نوع/ صنف) 
و7335 (سياج» طوق) موجودين أيضًا (1250017 
2:960-1). 

خائن؛ مخادع؛ غدّارء متمرّدء غرّار: > 32 [52804] 

(عمل بخيانة» بغدرء بتمرده 107#)؛ ->+ (2227 [1ه' 2:] 

(يسلك أو يعمل ضد واجب شخص ماء ناكث: ١865#‏ ه)؛ 

> 1912 [40هم] (منعكسء عنيدء 0585#)؛ سه 

0 [5264بج] (خيانة» كفر» ارتدادء 0411#)؛ ->ه 

9 [1ج52] (شاذء يوسّعء ذبول» ينكثء يتمرّدء 51# ١6)؟‏ 

-> 2< [مة“'52] (مفصولء منقسم في القلب والعقل» 

متخاصمء منشق» 5185#)؛ + 155 [1هم2ى] (يعاند» 

يتمردء 1105#)؛ + 227099 [42م] (يخون؛ يتفق 

بغدر معء 4518#)؛ > ناح [«دوةة] (يتفق/ يعمل 

بتزييف يخون؛ 17117). 


البيبلوجرافيا 


سآ :1986 ,وتعام[ ,تباع هعاط :سمسطعةة رجعاء جمعتدعة .58 

014 العاتول ,ب(وزهه05 ,اوول إ امه 176 يصعالة .© 
20019 1116 بتمدعفصط .لخ ١خ‏ :1976 ,711201 ,نامعل 
,1-72 كاتلموط هبه امبو مجررل +[ مداه[ وساموط 
.5 تلقعظ إه عأمو8 +11 ,مع10 :(19722) 1972 ,21080 
80205 .سآ :(0ا1972) 1972 ,73-150 جمرلموط :2 ودام[ 


» إنحرق» إنفرج» إستطرد (مال عن الموضوع الرئيسي)» حاد / مال عن» إنحدر/ هبط (47# )1١‏ 


رالتتله 27 ,تعنم جرع 2 واسل[وطه11 ,26-352 طاول 
بتنتناطنزع12 .2 ,/آ لصة «عاعته:8 .0 .12 :1982 ,011/1 
بولهوط “و عآم80 عرلا دده عأوموط جه 5 «مادعاعدجه 1 4 
عط هتجه أمءنذانت 4 ,ووع 8 .0 .8 لمه ءث .0 :1991 
1 بكاملعوط كرو عآمه8. ع[ا جه «وبمتدء من لآدعةاعوه 
1 :1978 ,107:4 7716 ,81116886120813 .117 :1960 ,1000 
:6 ,آ01 بصم سعسرره0) 4 :[متتبع 227 ,[امضةت ,1 
0 كلتك ع1 نجه :17711 نزة0م«عائةء 2 ,0118010 .1 
6 ,بعتو نه .© ,2 :1982 ,011/1 عط 4نجه لاتمدء دم 
-#اكتلصده .13 :1983 :111001 ,ترت«مد«معانء 2 [ه 2800/1 
.0ع 204 بحاءده] ,بورماكة هذ 004 :7مة رول ,وعصو2 
,71001/611011 .1-50 +1 ونج[ووظ ,لهومطة1 .1 :1972 
كلهوط ,مدعل :1966 ,قله ,دعءاه1[ تنه ,11071ه[ك:ه 217 
ركه7/01 هه ,ادمةتعادسه<1 ,متام هدرط ,51-100 :11 
جه 2 6م101 ه2271 ,ده139105 .2 :1973 ,رظم 
عاد 12“ ,وعذبكة1 .17/7 1" ,1985 ,12518 ,771©740110715هرط 
-215 ,تاأءكعاتاء ."1 :231-43 ,1920 ,مزمء2 صا ”تممه 
4 ,12 ,آآ .آمل؟ .مساووط معطا بده موبه نم0 لمع 11 
أءد[ده27 !إن 8001 176 1215765 .1 .5 :1889 .لء 
ددجم أاع للم طمط 7711[ ومنتو أكدجه :1 لععتمعط1 4 «لمتتجع رول 
ع1 هزه دعاه21 رمعل :1906 ,عدم معاي +371:07 مجه 
كزه 5م8001 عدا كه نرو[ديه7وم10 176 هاج 16:4 مع «طء11 
سومعو[و2 مو رطع :07 «مقاع 17170 دجه :17101 أعناترمى 
إن كعاتتساععه”1 تنه كدرمةى6[ اتتعاءدجل 176 14جه نر أحيه 
باعطهك1 .© .71 :1966 ,.لء 20 ,دديماط هدجه كددمةادرة ع1 
0 
:8 ,711001 ,0 ل رو 2001 776 ,لإع1ثتة11 .5 .1 :1995 
ركتتة 12 .[-.11 1984 ,هأعدع صجع1آ ,ا[معنكة ,5م1111 .8 .مآ 
رعصهكاء1/! .177 :1989 ,نوجه +00 4 :60-150 و«7اموط 
.] .1 عه :1970 ,011 ,بأعهم«صدرا مو[ة 4 :دامر 
,13/5 ..آ .[ :1979 ,71080 رن:10201676710 ر5ع/[2/]8 
-عطدعمح0 ..آ .لخ :1969 ,آآ:0 ,نوم ندع 020:1) 4 :ه1052 
م0 موء(آ و إن اتج :ابوط نمأترجماوجرهدءل/[ 471010711 متا 
اماه طه8 ,#مهله[ة يدموتعاتةه! .1 .1 :1965 ,ب«مننمعذ1 
,12513 ,(زة7071077عللهء 102 رعوزةط ,17 .12 19915 رتأمةبتمأوعة 
,أ0! 107127110110715 0710 7110[1ع7ول رععلوء2 .5 .لل :1985 
2 ,08 ,كدمنله عامط ,آلآ ما 2007 لمتترعرول :121 
-مباصء2 هتنه جالسللعطو ,نسةوة ,كازعطه1 .2/1 .ل .ل 
بمكاءءط1:0 8 .0 :1991 ,011 ,نمم ادع ج00 4 بطم 
110110110 72 ولعلهطه17 ,«سطهةة “زه عياووظ :11 
2161583 .177 .1 مضه دمسعوه1 :11 .1 :1991 ,211001 
-51 51715 ,مدعل1 :(19772) 1977 ,080 ,1-50 دسلووط 
:2001 1716 رعصوعع5 .177 .ل :(19776) 1977 ,080 ,100 
-0771271آ 1116 +71[ «عطامع10 ,تلمتمتع رول اعر[وم7ط عر[ زه 
550 ,درمناعرهمطد«ا هسه دعذه/ة درصاط 11/1[ ,كدمقله1 
,1988 ,580 صذ ”ركسلهو“ ره [اءيتسلطهة5 .© :1891 
.[ :1990 ,17786 ,51-100 اعوط بعكه1 .8 .2/1 :433-94 
0ه :1717:0410 تأر :10 1222/67:07107 ,150515011 .كد 
:5 أهوط 17:6 رتعكك 177 .4 :1974 ,1010 ,نوجم 2077101 
84 بتنتتقطتاعاوة/17 .© :1965 ,آ1 0 ,نوتمل ه0071 4 
كاه/7 .177 .1آ :1966 ,كوم«طاموط ءدل 1 004 زه مكتمرط 
منطعة177 .3.13 .© :1990 ,011 ,نويم يع «رستمن) 4 ببمعقلة 


1١ 








0714 ,انمآ جرآتسه1 :مط 0045 دز عاورمءط. 0645 
,1990 ,ل1تء تررم اى16 014 1112 دج بوا“تعوره7 


روبن واكيلي براعله71 1طه8 


0))13 


55 [2 جناكى]» قَلْ. سيج ب » حدد ب (ترد 1 نش 7:7 
[5]؛ 1# حت). 

تحفرء زاوية» حافة؛ اطار -+ 531 [1 51ج] (حد؛ تحفر» 
#/ا )١‏ > ”ل [ل#سهح] (زاويةء #١0؟5)‏ + 517 
[صةدقة] (جناحء حافة» الحافة الخارجية. )5١057#‏ > 
55 [58مة] (اطارء حافة, 15#(غ) > 1[[9ار 
[2 #طسح (حد على؛ 4587#) + 375 [2 ورمع (حداً 
بجانب» 60548#) > 48 [1 2:2م] (زاوية. 5341#) 
> 3ق [#سسضص] (زاويةء )/1١1#‏ + 53 [1 4مم] 
(جانب: 7757#) > 205 [21“1ي] (جانب» ضلع؛ غرفة 
جانئبية #١7ه/)‏ > ص1 [5ه90و] (تحفر» حد 111#/) ه 
742 [زهجووي] (نهاية» حد» 11#/) + مقاط [2' و9] 
(مصنوعا من زواياء .)0/113١#‏ 

جوردن إتش . مائيس ومنب/هاءة 17 :مه 


7335 [«مجى]ء حجيرة ذات قضبان للسجناء» 
حبس/ سجن)» # ٠١71‏ 0 


1100 60054 


80 [5412] اسم.» فضلات الذبيحة/, تفايات 
عه 6). 


ع. ق الاستخدام الوحيد الواضح لهذه الكلمة في 
إش 5:5 7. يعبر إشعياء عن غضب الرب تجاه شعبه ويقول 
أن أجسادهم الميتة سوف تكون مثل نفاية/ حثالة (فضلات/ 
نفايات) في الشوازع. لقد حذر أن نطق الكلمة لي بدلا 
من 5 في أي5:١‏ (77117 حفرة طينية) من الممكن أن 
يكون من نفس الأصل/ الجذع (708 ,1268© الى .ل .122 
8 .2 ,220 ,1989 ,7780 ,7-20). للمسائل المتعلقة 
النص في مز ٠1[15:8١]؛‏ رمعتعمرء0مهة؟ .]57 معد 
6 1991 ,)هط “رمتطلةوط“. 

روثء برازء نفاية. بول: -> 121248 [51م5”] (كومة 

من الرمادء كومة من النفاية» كومة روث 887#) ه 

52 [2 /[ي] (ملوث» يوسخ شخصاً ماء 005171#) سه 

5 [::67] (روث؛ سمادء 0551#) سه ودح 

[71*«تيل] (روث» 5#ذ؟؟) + 127 [بتمكمن (قذارة 

إسهال» #*.٠8؟)‏ > 8( 212 [! 47:2::4ه7] (وجرة 

روث 4577#) + 7110309 [2/16ى] (فضلات» 1004#) 

> 3 [1 #عروص] (فضلات» محتوايات المعدق ١7#‏ 0/7 


1 


5 [54+2]؛ مَل يدهن/ يمسح» يصب/ يسكب منميل.» يدهن نفسه بالزيت متل..» مدهون (50512) 






> 745 [52:6] (قذارة» براز إنسان» 777#/) سمه 
2 1[ متصةي] (روث [الماشية]ء )/5١15#‏ > 2:7 
[2] (برازء 5480# ) > نا"( [سك] (يتبول» 4# 8010). 


روي إي . هايدن «عهديه17 .يآ رمع 


656 ا 

85 21ى] أثار لشر أو لفتنة» يثير/ يحدث (5"44١1)؛‏ 
27912 [42ىثمر]ء يطوق/ يعوق/ حاجز .)2٠٠5#(‏ 

ش. أ. ق ربمايكون الفعل مرتبط بعرب. 1/[2ه5 /ع[0رو 
(الفعل واسم.)» وخصوصًا مع إثيوبية» ع نكت/زتان. 

ع. ق يرد مرتين في 1م011 في إش5:١١[١٠]»‏ ”فيرفع 
الرب أخصام رمين عليه ويهيج.أعداءه» وفي إش5١:7‏ 
”وأهيج مصريين على مصريين». : 

ثائرء متقاذف: > 50ثا [2 كمرع] (يطرح؛ يرمي :)١755#‏ 
-> 7811” [1 «مجبق] (يتدفق» يطموء 0815#)؛ + 505 
[' عرسسع (يهيجء 55#١1)؛‏ + 5717 [3 “مذ] (يهيج نفسه 
5475#)؛ + تنا اوس (يكون هائجاء 414#). 

البيبلوجرافيا 


للا طدد0ن) عأطه بك [أنهه5 2710 عأجرمن[اظ ,دنواوعآ .77/7 

بتع 1/107 .له .[آ :36 ,1958 ,71معأعرء.] مره «ماء7] 11:2 10 110715 

17/105615 .11 :107 ,1993 ,لمثهدى[ “زه بوعر[دمعط :11 
220 ,1991 ,1-12 طعقموة 


فيكتور بي , هاملتن دمغ[ ةرما بط «رمره”آ 


5 257 

80 27 5464]» قَلّْ. يدهن/ يمسح» يصب/ يسكب 
هفعيل.» يدهن نفسه بالزيت مُتمل..» مدهون (/اه .)6١‏ 

ش. أ. ق 735 غير معلن عنها خارج اللغة العبرية 
الكتابية. .: 

ع. ق .١‏ أكثر استخدام مألوف (8 مرات) يشير إلى 
وضع زيت على الجسم لأغراض تجميلية» دائمًا بعد الغسيل 
(خر١‏ 417:7 قض 5:17 !4 را 7:17 صم 470:11 413:15 
؟أخ 5:38 ١؛دا ١:٠١‏ [المجلد الثاني]). العجز عن استخدام 
الزيت بهذه الطريقة يتحدد مع نوع من الأسى/ الألم» سواء 
الحزن/ الأسى (7صم7 47١:١‏ 1:154)» لحرب/ ألم ذهني 
(دا »)7:٠١‏ أو حرمان (7أخ15:78١).‏ من ناحية أخرى؛ 
التمكن من ضع الزيت كان يعتبر جزء متمم/ مكمل للنظر 
ووكون الفرد في حالته الفضلي (را؟:؟؛ 7اصم77:١7؟‏ 
*أخ5:18١؛‏ جن4:15). الظهورين الأخيرين يقترحان 
حاجة شافية محتملة أيضًا. يشير التاريخ إلى سجناء 


1-77” 


ممنوحين طعام» ماءء ملابس وأحذية» والذين لديهم زيت 
موضوخ عليهمء في حين يسرد حزقيال القصة المجازية 
أن الرب يجد إسرائيل كطفل مخذول» الذي يغتسله ويدهنه 
بالزيت (قا؛ لو٠٠:5”‏ كمثال واضح لاستخدام الزيت 
طبيا). 

؟. هناك إشارتان يظهران في سياق قصور إله الزيتون 
(مصطلح للحكم الإلهي). بسبب تضاءل المحصولء؛ لا 
يوجد زيت زيتون لسكبه (تث ١:14‏ 5؛ مي 19:1). 

#. الاستخدام الثالث هو إلى حد ما غريب» حدوثها كما هي 
في مصطلح لطيف التعبير لإزالة فضلات الجسد: ”مغط 
رجليه في مخدع البرود“ (قض 5:1 ؟؛ اصم 4 1:7 [5]). 

يدهن: > 213 [بزم25م]ء (يدهنء يبسط سائل» 

بلالا ه)؛ > 2555 [تزقرى] (يدهن» يصبء .)1١017#‏ 


جون إن . أوسوالت بتهسو0 ,27 رامل 
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55 [! ككى] حصان (2 »)6١5١‏ 11999 [252ى]' 
أنثى الخيل (22؟7١1).‏ 

ش. أ. ق في أوغا. «دوى» في أكد. #وذى فينيقي (2)) 55 
وى 1لث عءزءع2» اللغة الآرامية القديمة بإرروى»؛ مصري 
أرامي 295, الآرامية اليهودية #8”059» اللغة السريانية 
موي » مانداني هرروريكء بنطيةء. ».بماد ١‏ تروسرى 
315(7 عرب. 157ى. 

ع.ق .١‏ يظهر المصطلح كثيرا في سياق الكلام العسكري» 
تكرار في الاتحاد مع الاشارات إلى المعجلة. خلال القرن 
الثاني قبل المسيح» أصبحت مركبات الحصان المسحوب 
جزء أساسي في جيوش الشرق الأدنى وكانت معظمة جدأ 
من الملوك. على سبيل المثال» عرض عليه فضة» ذهب»ء 
عبيد» فرسء مركيات لوسينتهي من حصاره على مدينة بابل 
(85 ,ملك[0) يدهؤط1© ءء5 :111128 14 014)). يصف 
ع. ق كثيرا الجيوس القوية» يتضمن جيوش مصرء أشور 
ومدينة بابل» أنهم يشتملون علي خيول. ومركبات خيول 
(خر ,4:1١5‏ 7؛ يش ١4:1؛‏ امل 4١:7١‏ امل4:5١-‏ 
© إش 8:0 1؛ إر 419:5 43:45 حز 75:١11-1؛‏ نا 
؟:؛ زك ٠١:3‏ (ممسهيه م10 15:331-32 ف0 معد 
16 .على دوو وو1م). بعض القبائل الشمالية 
مثل 5صهزج[ؤبه5 امتطوا خيول في المعركة (قا؛ إر77:5؛ 
حز15-4:58). كان الحضان رمز للقدرة 
العسكرية» وأن ظهورة وتأنقه الفعلي يدفع الخوف في قلوب 
هؤلاء الذين هجموا (إن 415:8 حب 8:1). 

؟. بسبب أهمية الحصان العسكرية» لقد شوهد بإدراك 
كضمان للأمان (قا؛ إش.17:5: حيث كان يري كصمام 


5 [! وتى] حصان (2 5051) 





الامان الذي يدع حتي الجيش المهزوم للفرار بسرعة 
ويفلت من الأسر) وكشىء من الثقة (مزه 7:/ا صفة). في 
عم8316] النقش الفنيقي (ره6150 :6-7 1ك 26 11 
4199-0 ,42751 :3:46-47 ,5851). يتباهى حاتم 
50 أنه ”أضاف حصان الي حصان“ بمساعدة البعل 
والآلهة. بالرغم من ذلك» يهوهء إله إسرائيل المتفق عليه 
أراد أن يثق شعبه في مقدرته للحماية والتحذير» وليس 
في الخيول والمركبات. حث موسى إسرائيل على عدم 
الخوف من الخيول والمركبات و اكد لهم ان يهوه سوف 
يمنحهم النصر في المعركة (تث .)١:7١‏ قوانين موسى 
أنهت ملك إسرائيل من تكديس الخيول وتوسيع قوة المركبة 
(تث17:17)» لكن سليمان وملوك أخرين كثيرين تجاهلوا 
هذا الأمر بصورة متناهية (١مل75:4؟‏ [5:8] 4 -1١5:1١‏ 
4 4077 ؛ امل #:ل/؛ إش 17:7؟ 41:729؛ وحز/ا5:1١).‏ 
بالنسبة إلى ميخاء سوف يطهر يهوه يهوذا يوما ما بالتخلمص 
من الخيول والمركبات (مي5:١٠‏ [1]). 

*. أدرك اليهوائين المخلصين أن حصان الحرب» برغم 
من كونه أقوى وأسرع من الرجال (قا؛ إر ؟1: 0) مكون 
من لحمء قايل لضعف بدني (قا؛ ١مل‏ 18: ©) وعاجز عن 
مقاومة قوة يهوه الخارقة للطبيعة ([ش١5:‏ ؟) يثق الرجال 
المخلصين في يهوه» وليس في الخيول» لحمايتهم (مز١7:‏ 
0؛ هو :١4‏ 4[1]) وذلك لأنهم أدركوا أنه يمنح عطفة 
للمطيع والمخلصء وليس للقوى (مز؟؟: 415-١!/‏ 41 1: 
)١١-٠‏ في إسرائيل كلمة أنبياء يهوه القوية تأخذ مكان 
الخيول والمركبات (ب[موء86 مه 2:11-12 185 2 1ه 
1-0). 

4. هذه الثقة في يهوه كانت موضوعة بحكمةء لوقت 
ما وحدداً برهن يهوه تفوقه على الخيول والمركبات في 
ساحة المعركة. عندما زحقت خيول ومركبات فرعون تجاه 
إسرائيل» حطمهم يهوه بأعجوبة في البحر الأحمر (خره١:‏ 
75١ 15 ١‏ قاء تث :1١١‏ 4؛ إش 47: .)١7‏ عندما وجه 
إسرائيل جيش :«زطة7» يشوع » في إطاعة تعليمات 
يهوهء أحرق المركبات وسلب قوة الخيول كدليل عام لتفوق 
يهوه على جيوش الرجال (يش١١: 41١1-4‏ قا؛ صم 0: 
4) يصف الأنبياء كثيرا تحطيهم يهوه للخيول والمركبات 
بالاقتران بحكمة على المتمردين والشعوب المغرورة 
(إر١ة:‏ لال (ه: 45١‏ عأ 7: 5١؛‏ 5: .)٠١‏ بالرغم من 
أنه يستخدم أحيانا الجيوش البشرية كواسطته (إر١5:‏ 77 7؛ 
)١١ ١‏ هو لا يحتاج أن يستخدم مثل هذه الطرق (هو!: 
0) مع مجرد معركة صياحء» قهو يتخلص من الخيول 
والمركبات (مز”: 7[7]) ثم بعد ذلك يدعو القمام ليلتهم 
لحم الخيول الميته (حز5”: .)٠١‏ حجي وزكريا أنبياء البعد 
ينفى صوروا معركة الإيمان بالأخرويات المتأوجة الملقى 
الضوء عليها بهزيمة يهوه للخيل والمركبات (حج ؟: 77؛ 


فنا 





















زك :1745:٠١‏ 44 15:14) سوف يخلص أورشيلم من 
المركبات وخيول الحرب حيث يرسخ سلام شامل (زك 1: 
) 

©. في دوره كمحارب يضور يهوه أحيانًا مخيول رباطة 
الجأش ومركبات (حب5: 8 )١5‏ لدية ”خيل ومركبات 
نار“ في تدبيره ("مل5: 17؛ قا؛ 7مل7: )١١‏ يمكنه حتى 
أن يشعل الرعب في قلوب أعداءه يجعلهم يسمعون أصوات 
خيول ومركبات خيالية ("مل 7: 1). 

5”. مميزات متنوعة للخيل مستخدمة في اللغة المجازية 
لكتاب ع. ق يشبه داود الخطاة لخيل عنيد (مزن؟؟: 5)) في 
حين يقارن سليمان المغفقل لحصان يحتاج أن يسوط قبل 
أن يتعاون (أم 77: ؟)» يتهم إرميا شعب الرب بممارسة 
طرقهم الشريرة في عدوان الخيول الثائرة في الحرب 
(إر 8: )١‏ ويقارن زناة يهوذا الوتنين/ الروحانين بحصا 
شهواني جائع جنسيا (5: 8) في ضلع مشابهة يقارن حزقيال 
انهماك يهوذا في الأحلاف السياسية يغرس شهواني يتطلع 
لجرعة كبيرة من منى الحصان (حز 77: )٠١‏ في مذكرة 
أكثر إيجابية» يشبه إشعياء جيل موسيء المتسلمين لحماية 
واهتمام الرب اليقطة بحصان يجري في ريف مكشوف من 
دون عائق (إش17: »)١7١‏ ويتطلع زكريا ليوم ما عندما 
حماية الرب هي السبب أن شعبه يصبح واثقا ك ”فرس 
جلاله في القتال» (زك١٠:‏ ؟). 

. مرادف 712731 فحل» هي 72735: قحل رشيق 
(478 87)» ترد .١‏ في أس 8: .٠١‏ 

فرس: > 5د [2] (يعدرء )085١#‏ > 8530 

[ كهى] (حصان» )٠١5١#‏ > 2( ا ١[‏ قتمهم] (خيال» 
راكب الفرس» حصانء» )/5١5#‏ > 29 [ماعم] 
(زوج من الخيول» 00# + وظوزر [2 مركم 
(عرف الحصانء )87٠١#‏ + ننالط710 [4نة' *] (وقع 

[الحوافر]» 4171#). 

مركبةء الكارة» عربة, ركوب: -> ( 22 [ي712 © همم] 
(يمتطى/ ركوب» 8705#)؛ > ”ا [120"] 
(الرجل الثالث في مركبة الحرب؛ ضابط مساعد للقائد» 
51# 6م)؛ نضال: نظام لاهوتى. 


البيبلوجرافيا 


دناه :499-500 121آالك :6:1136-37 :1:888-92 4108 
“77741 :3:336-39 112171 :2:646-48 7228 :15:328-34 
-12360165 عا 04 ع سنصدء]/! ع1“ كاعء8 ١خ‏ .11 :5:782-91 
1) *اع5:2آ 02 معموعومه11 عط هسه كاأممقط0 غ106“ مزه 
-05“ ,لإع10811 .5 :1-10 ,1972 ,17 015 ”,(12 خا وعومكا 
عطتهاع211ه دعتحسصة عط مذ توتلهكد0 لصة 'جامستقط© موزة 
لا ي31-48 ,1985 ,47 وه7 ”,11 «معتدد ممه 111 نرودء1ئم 
ها كام قط له د5ء1105 صذ 120 5:ممدده[ه5“ بولع11 
0ه 12 + د42ناى صذ ”رع سلحاء5 [26032 عام[ 15 
تا .0ع ,كنيهدكقط “0171 انه 50107107 هنجه 216 إن 
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3 [! صكك] كَلْ. وجفميل. يصل لنهاية 5057572) 





.1 0ه ناآ .ل .11 :215-38 ,1982 بهلتط15 1 
كلهاسقديك 1100271 ابه دواعنب[عة[ 17722124 ,اع نتكدهر 
عط]“ ,لإلممتطآع 1/1 .لآ ./[1 :19719 ,أحممظ جمءلة غددءذاء1د4 عر 
:174-79 ,1968 ,103 7تلكتفد8 ”بلمتتقطءء2 صا د5ء11015 
,12 77 ”,0.1 ص علنظ م/لصة ع كط“ ,أععاعسةقةه11 .5 
-1 |81 اذ عتعر7ه 0/17 نك :17 مستفدلا ,لا :278-99 ,1962 


,7105مط [هه ١‏ 


روبرت بي . تشيشولم «راه«(عذ © .8 ونام 
6055 #كلرى] 7998 فحل» 5051# 


6066 لاه 


9 [ صةى] قَلْ. وجفميل. يصل لنهاية (ه5077)؛ 
0 [ص6ك] أسم. نهاية؛ (60730/0)؛ 12585 [1 4صلاى]» 
عاصفة رياح 22:/ا60). 

ش. أ. ق اللغة الآرامية المتشابهة تعني لينتهي» يهلك: 
عرب. وترى» يموت بوباء. 

ع. ق .١‏ الجذع اللفظي في اللغة العبرية 2075 يحدث 
فقط / مرات في ع. ق. يأتي المعنى للنهاية بمعنى يدمر 
وهو مناسب في سياق الكلام حيث يكون الحياب الإلهي هو 
الفكرة الرئيسية (مز”9: 415 إش55: 4١7‏ عاا: )١8‏ 
الحدوث الوحيد الآخر لهذا الجذع في جذر تقرأ بحسب 
الحاشية الكلمة هو في أس3: 78 في الوصية أن عيد البوريم 


لن ”يفنى“ من سليل إسرائيل (/0]85 شكل جنميل. | 


يظهر مرتان في صقتنا :١‏ 7-7 (أيطل بسرعة»0712557) 
ويظهر مرة في إر 6: ١7‏ (يناقش النص الذي يعاد فيه نطق 
الأصوات الساكنة). 

".اسم. (515» نهاية يظهر ه مرات في ع. ق (7أخ١7:‏ 
6 جا"؟: 4١١5:1745 :7:41١١‏ يؤ1: )٠١‏ في الجامعة 
ينوح الحكيم على تقييد البشرية» الذي يمنح الفهم الكامل 


لطرق الرب (جا؟: )١١‏ وهو أيضًّا يذكر القارئ برزانة نا ؛ 


”النهاية“ للجميع هي القبر (7: ؟) في يؤ 7: ”١‏ الكلمة لها 
معنى ”أبعده عنكم» كما في موكب عسكري أن يهوه سوف 
يدمر إسزائيل لمصلحتها. 


". الجذر الفعلي في اللغة الآرامية 275 يحدث مرتان + 
في دانيال (يتم» دا 4: ١5؛‏ يجلب النهاية - يستحق» ؟: : 


.)45 


نهاية» إنقطاع» نتيجة: + #(277<7 [/72/م”] (نهاية | 


نتيجة» #؟5")؛ > 0214 [وم] (توقف, ينتهي» 1557#)؟ | 
> 583 [7غ] (يتوقف عن العمل» 50#١٠)؛‏ + 583 | 


[«جع] (يوشك على النهاية» يتوقف» يفشل» 1315472#)؟ 
> 271 [! رل] (نهاية» وقفة 006737#)؛ + 55 
[' صمسعع (يأتي لنهاية 6.55#)؛ + 55 [1 2 
(توقفه 5775#)؛ > 7*2 [225] (نهاية» حدودء حد 


اسك 8414/)؛ + حزقةا [1 بوو] (يوشك على النهاية, 
ختصسر 524 0/44. 


البيبلوجرافيا 


كنا بجعرطءة؟ مذ دعنلسط5 ,كتلئزه0 .1 :2:79 ك1 
37 .33-5 ,1936 ,27 0ل ”رو ستصدع]/! لعاكةطمه0 01 
١‏ 82 غ0 لمتدمكممءذ8 عتقنسةد ع1“ بلنقالا .4 


.339-49 ,1974 ,24 
أندرو إي . هيل 2/111 .1 سج درف 
1ت وأ [صوم]ء حدم #الكم1 
295 [2 درزةو] (بحر من) قصب» 1752 


5 6020 


7 [' #صقفن] أسم.» العاصفة الريحية المهلكة» 
زوبعة (> +0 (706 1مقد8) ع1 5 + 555 < 
وده #اك)» #تكءار رقاطظ :539 ,لقا 
3 المردفات: 5 / 1212" عاصفة:؛ العاصفة الريحية 
وعة لقم 5/ وافوص ريح هو جاء العاصفة الريحية 
١)‏ 255 هؤاء طلقء رياح 2 .)817١‏ 

ع.ق .١‏ يقع إسم. ١54‏ مرة في ع. ق» فقط في النتصوص 
الشعرية. تشتمل الكلمة على موكونات اللفظية ”السرعة“ 
و(في المقايل ل (0177) ”“تدمير“ 

؟. في إش ه: 4اب4 55: 5١؛‏ إر 4: 17 تقارن حالة 
الطريق للمركبات ب 77255: ”كزوبعة» يصف أي /71: 
؟ حكمة الرب المرئية في مملكة ظاهرة الطقس؛ على سبيل 
المثال» العاصفة التي تأتي ”من الفجوة». 

*. بالنسية إلى الأثر المهلك للزويعة ‏ تستخدم 71270 
بالملائمة لوصف أقعال الرب العقابية أما ضد أعداء 
إسرائيل أو ضد إسرائيل نفسها ولخلاص شعبه. 

(أ) يصف إش 75: 8-5 الرب يدمر أعداء إسرائيل الذين 
يحاربون ضد أريئيل (أورشليم) يرافق مجئ الرب للحساب 
علامات التجلى: رعد: زلزال» عاصفة» نارء عواملة 
الاكثر إتاحة. تصبح الخبرة اليومية للعاصفة. التي تدفع 
القش والشوك بعيدّاء مجازاً لملك الرب ”بنسف“ أعداءه 
بعيدًا. أنهم مقارنون ل 2 القش (91502؛ من87: 
)]١ 5‏ لما قش (171#4ه؛ إش7١:‏ 17)» أو 13ج( 
تبن و١‏ 175؛ أي 31 186). 

(ب) 7239 من الممكن أن تدل, أيضًا مجازيا على 
الكرب الذي يغمر شخص ماء خاصة “نا» ملحد 
(4401#؛ أم١:‏ 79)» ولكن يجد المؤمن ملتجأ مع الرب 
”يوم الزوبعة“ (17 72952 عا )١ 4 :١‏ يأتي في الموازاة 
مع ”يوم المعركة“؛ أنه يوم هلاك بني عمون في الحرب 
الواقئعة عن طريق الرب تترك اللغة المجازية السؤال مفتوح 


دو [ «ضع]ء قَلْ. عدل عن مسلك شخصء تجنبء تولى» إتجه نحوء ذهب» هجر (10174) 





سواء كان عاصفة ”حقيقية“ مصاحبة للمعركة؛ أو عنصر 
شعري تفسيري ”الفئات الطبيعية والخارقة للطبية غير 
مميزة في هذا النوع من التفكير“ (-0ع06550/1756نش 
244 ,ظذ :284 ,ىه7ك ,مهم ) قا؛ نا :١‏ "اب : ”الرب 
في الزوبعة وفي العاصف طريقة“» 7193595 و1127 هم 
عوامل الرب» توحي وتكتم اقترايه للحساب» يتضمن. 

أي717: 7٠١‏ وأم١٠:‏ 75 حرف الرب للكافر بعيدًا 
بواسطة عاصفة. يتحدث هو 8: أ عن مسؤلية الشخص 
نفسه على أفعاله: بعيد سكان السامرية آلهة أخرى؛ وعبر 
هذا فهم ينثروا 7197 وسوف يحصدوا 752959 أصبحت 
هذه العبارة بواسطة الترجمة مثل في لغات أوروبية كثيرة 
سوق لن يحصد البشر ما بذروه فقطء لكن سوف يكون 
الحصاد العاقبة الكاملة لأعمالهم الشريرة. 


ب. ت أ تقع 7230 في يشوع بن سيراخ 17:47 في 
سياق حكمة الذي يصف خلق الرب لجميع أنواع الظواهر 
الجوية يستخدم نص 757595 25 :19 (01 3581نا 0 او 
5 في نفس الطريقة الذدروية كما في هو 8: ٠‏ 
تترجم سب. في الأكثر 71255 عن طريق 1001/16 
المجلد الثامن الكلمة الملائمة ل “عاصفة الرياح؛ الأعصار 
القمعي“. 

ريح» عاصفة: > 722201 [8م1'6مج] (حارقة [ريح]» 

4177# + 771 [جزجه!] (غيوم؛ ريح قوية» قصف 

الرعدء 0517#؛ م 235 [2 برضن (ريح» عاصفةء 

نسمةء 5478)؛؟ > 2757/3 [بجرةجكد] (رياح الشمال» 

4554#)؛ م 0120 لن 6 ] (عاصفة رياح مدمرةء 

إعصارء 1070#)؛ > 2725 [57] (قذف» تهافت 

[عاصفة]ء ,)5١80#‏ + 595 [بع”] (ريح؛ روح» 

#١م)؛‏ + 225 [! يرك م] (عاصفة: رعد ١5#‏ 85)؟ 

+ ناا" [42] (يميت في ريح عاصفة 6558#). 


البيبلوجرافيا 


-ت0 18 2 4'نة/107“ ,010599011 .12 .ظ :5:800-3 1717/41 
م .8.6 8000 عستادعلة2 02 عتقسرا[© عط 02 ومأعيصاد 
-اعطنة/1؟"“ بأهناآ .11 :312-30 ,1972 ,31 كالل ”.8.0 0 
:195-204 ,1975 ,19 82 ”,هع تسهادع]' دعالة من عدمستامه 
4 فتعتمممعط6 لدعتو ه01 مم11“ ,5000 5 .8 1 
,152 ,64 277 ”لاع متقاوع1 010 526 مذ ترعه[مستصصرة 1 
.11-5 
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55 [1 «#مى]ء كَلْ. عدل عن مسلك شخصء تجنب» 
تولى» إتجه نحو ذهبء هجرء أصبح منفراء كف عن» 
هفعيل. يدفع للخلف» يعامل شبخص ما بفتورء يتخلص من 


1 








9 544]ء هفعيل. يغريء يتردد» يلح (على)؛ يضللء يتودد إلى؛ يتعرض (50117#) 


مُتقل..» يكون منفراً (607742)؟ 739 [739] أسمء 
خائن غادر» يرتد عن دين (6012)؛ 779 [! 7-4مك]» 


يكف عن (ترد :١‏ في إثن؟ )5:١‏ (52؟671). 


ش. أ ق .متشابه يقع في التالي: الفينيقية “#بوى ينفر؛ ع. ج. 
5107 يفرق؛؟ وفي أكد. 07ى يرقص. 

ع. ق .١‏ هناك معنى مشترك للفعل» تقع تقرييًا في 
المجلد 71٠٠‏ وهو ”يعدل“ من مما كان يفعله المرء (على 
سبيل المثال» خر؟: 4) أو عن طريق الذي يسافر عليه 
الإنسان (قض718 5١١؟)‏ تستخدم الكلمة لشخص ما أو 
شئ ما يرحل» على سبيل المثال» سحابة مفخرة (عد؟١:‏ 
)٠١‏ غيرة (حز"١:‏ 47) أو قلب معوج (مز1١١:‏ (0 
توجد هفجيل. مرات عديدة بالاتخاد مع طقوس التضحية (لا 
٠١ 4 :'‏ 415 4: 4؛ ل!: 4) لمقارنة 535 مع 335 و 
5ك انظر 23589 4174١8‏ 

؟. في الأغلبية 735 لها علاقة بالتوجية الأخلاقي/ 
الروحي الذي يأخذه شخص ماء يبتعد الأشخاص عن 
الطريق الصحيح. ليس مختلفا عن قصة آدم وحواء في 
الجنة؛ كانت اسرائيل بعد بداية جديدة بعد الخروج ”زاغوا 
سريعا (135) عن الطريق الذي أوصيتهم (الرب) به» 
رخر 77: 8) عن طريق جعل العجل إله. ابتعدت إسرائيل 
عن الطريق الذي سار فيه الأسلاف (قض7: )١7‏ وعن 
أوامر الرب (ملا 7: 1) أو يضع طريقاً آخرء يعطى توجيه 
آثم؛ كما في مثال بريعام؛ الملوك الخلاف استمروا في (لم 
يحيد عن) الطريقة الشريرة كما في :تهه:هطء1 (7مل ": 
'")؟ سطع 3١١‏ 155 1:15 
تحذير متكرر يواسطة قادة أتقياء» أنبياء ومعلمين حكماء 
وهو عدم العدل (57538) عن الطريق الصحيح والجيد 
(تث7١:‏ ١٠؛‏ يش77: 5: ١اصم١5: 73١ 07٠١‏ أرايت 
عن الطريق الذي أمر به الرب هو دعوة للعنة (تث :١١‏ 
6) وأسوا (إر 17: )١7‏ تبرز 735 في تثنية وتاريخ في 
مصطلحات مثل العدول عن الوصايا (تث )٠١ :١7‏ أو 
القوانين (7صم 57: 17؟). 
لهؤلاء الذين يطوفون طرق الشرء تكون التحذيرات 
لترك هذا الطريق وأخذ الطريق المستقيم (أم ؟: !) تصدر 
التحذيرات لتحمي مسافة الشخص من الإثم والشر (عد 
ام ": لاء إش 57: )١١‏ ولازالة (جقجيل. 555) 
الإلهة غير المعروفة (تك 50:. ؟؛ يش 415:75 صم 7: 
'؟)» العبادة المزيفة (عا ©: 25١‏ 57)» الكذب (مزة١11:‏ 
8 الانحراف (أم 4: 4؟)» أو الشر عمومًا (إش :١‏ 15) 

للابتعاد عن طرق الاثم هو قهم (أي 8؟: 98 قا؛ 44:١‏ 
أم 4 )١١‏ لكن الجهال يكرهون فعل هذا (أم 11: 15) 
في مخافة الرب يحيد الانسان عن الشر (1:17(:)5395). 
'“. يوجد اقتراحات للاشخاص الذين يسلكون طريقاً 
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مستقيمًا باتباعهم للرب: حزقيا (امل 18: 1) يود 
(7مل77: 7)» وناظم المزامير (مز١١:‏ ؟١٠)‏ للبا 
في طريقء ما هو ألا يميل لا عن اليمين ولا عن الث 
(تث5: 43717 5: 57 [75]؛ يش :١‏ لا؛ امل ؟3: " 
بعض الملوك (على سبيل المثال» ه5ه) أزال (مِتْعِيل 
5) الأوثان السلفية (7 أخ 4 :١‏ 7[؟]) انتهزت اسرائيلا 
القرصة (مِفيِيل. 5735) وأزالت البعول العدوانية وخدموا 
الله (قض 415:3١‏ أصم ل: 4) 

4. من الممكن أن يلاحظ عامل التغير بصورة مضاعفة. 
يقول الاشرار للرب أبعد عنا (أي١7:‏ 5 .)١١ :717 4١‏ وفي 
المقابل يطالب الرب ان ينصرف عنه الاشرار (مز6١١:‏ 
00610 


«. إن الرب هو موضوع 759 لقد محا خطية إشعياء 
(إش1: ؛ قا؛ خطيئة يوشيا في زلك7: 5) للشعب المطبع 
سوف يمحو الرب أمراضهم (تث : )١5‏ إنه الرب الذي 


ينزع القلب الحجز ومن لحمهم يعطيهم لب لحم (حزة؟: | 
0 


حضور الرب هو رمز عمود السحاب والنار يوا 5 
يرحل عن» 795) مع خيمة اليهود (عدد 17: .)٠١‏ ذهب ] 
روح الرب من عند شاول (١ضم :١5‏ 415 18: ؟1؛ 
5١؛‏ قا؛ قض 15: )٠١‏ بسبب إثم إسرائيل هدد الرب | 
أن ينزع السند منها (إش 1: ١)؛‏ لقد هدد أن ينزع يهوذا ! 
١1ل‏ 001 ا 

التحولء الارتداد الرجوع: الجحودء التوبة > 757 [277 

2] (يستدير مبتعدأء 7715#) -> (2021] [1710] (يتنحى 

جانباء )581١#‏ هم م2 1 ون (يتنحى جانياء #/791) 

صبهة م2 13 (يخلص نفسه 975#ه) > 2235 

[55] (يستدير» يدور حولء يحيط 0015# + 505 

[ 507] (يتنحى جانباء 50077#) + 132 [70/0م] (يستدير 

إلى الجانبء )/١55#‏ > ألا [400] (يتتحى جانباء 

١[ 277 + )647 4#‏ ممك] (يتوب»؛ يستديرء يرجع؛ يعودا 

ينسحبء 4١#‏ 47) > 71237019 [4برةي] (نقطة تحوله 

.)6 

البيبلوجرافيا 

772143 2:148-50: 77701 2:620-21 

جي. أي . تومسن / ألمير أي . مارتينز / 7موم:77:0 .4 .3 

.إر “ارط 


4 555 [2 مورى]ء كافر» 5.17/74 


ٍ 
ظ 
أ 
إكلااك ؤ 


0 [ 542]» هنعِيل. يغريء يتردد» يلح (على)» 
يضلل» يتودد إلى» يتعرض (5011#). 


ش. [. ق لا يوجد للفعل أشقاء متعرف عليهم بسهولة. 
2 ى .١‏ يقع القعل 2939 بمعنى مطالبة شخص ما 
تسرف في سياق أخلاقي محايد. عثنيئيل» القاضىء ألح 
على عكسة أن تطلب من والدها كالب حقل (يش 14:15 - 
قض .)١4 :١١‏ طالب آخاب (1770) يهوشافاط بمهاجمة 
الاراميين في راموت جلعاد (كأخ 14: 1). 

شير ج55 في تفاعل بشري لشكوك أو الأحمال 
التي يغري أو يعرض بها الفرد للآخر. أتهم باروخ ظلما 
بتحريض إرميا تجاه بعض الرجال المتعجرفين (إر؟؛: 
4 اتهم قائد أشوري حزقيا كذبا بأنه يضلل شعب أورشليم 
امل 18: أل لاخ ا 1غ إش55: 014). 

هناك استخدام متصل ب 595 له علاقة بالتحذير عن 
الأعزاء بواسطة الأغنياء (أي7؟: )١4‏ النص الذي يتحدث 
عن الأقارب الأمناء والأصدقاء الذين يغنون لعبادة الأوثان 
ث1 17-97[11-5]) يعطي نهضة البيان الرسمي 
اليربعاني الشامل المتعلق ب 559(2: الشخص الذي 


يهدي الأفراد والبلدان بعيد عن الرب وعن المرؤوس» , 


لذلك» يعرض لأقصى عقابٍ قاس. بعض من نصوص ع. 
ج التي تلمح إلى استجابة الشعب السلبية لمنصب يسوع 
توحي بأن الكرهية المتحفظة لأجل 1570/3 من الممكن» 
عند الاقتضاءء أن توجه ناحيته. 


*. من الممكن أن يكون الرب هو هدف إبليس 1119 
(أي ؟: *)» لكن يكون الرب هو موضوع 1(558؛ فحينما 
رد الله أيوب (5775) من وجه الضيق (557: 410 قا؛ 7أخ 
)3١‏ لم يكن داود واثقا إذا ما كان الرب أو كائن بشري 
هو الذي حرض شاول ضده (١صم‏ 75: )١51‏ هناك شك 
مشابه» برغم أنه مشتق من أسباب مختلفة كلية» يلتف 
حول السؤال إذا ما كان هو الرب داود على إحصاء رجال 
إسرائيل المحاربين (ويهوذا) بالرغم من اقتراح حلول بديلة 
لهذه المشكلة (قا؛ على سبيل المثال» -37 ,#عدصقطائة5 
4) يبقى الدنو التقليدئ المتألف هو أفضل الاختيارات 
المتاحة: الأداء المتساهل للرب ملقى الضوء عليه في اصم 
4 ١ء‏ في حيث تؤكد وسيلة ابليس في النص اللاحق (قا؛ 
سفر الرؤيا ؟١:‏ 1) وبالتالي» الله حرض داود من خلال 
ابليس (1095-96 ,1000طع صناملآ تعطاسدة به) . 

اغراء؛ استقرازء اغواء: > 2217 [!9//] (ناعم؛ مخادع» 

فتقلبء منافق» 80/42#): > 1773 [1بزمموم] (طردء 

بعثر» طردء أغوى, ره »)05١‏ > 1235 [281ى] (يغوى» 

يطردء يستفزء #ا601), > 709 [5594] (ضالء 

ذل أو اخطأ) يذهب/ يفعل خطأء يخطئ الطريق أو يضلهء 

#كلامم) > 1215 [2'2م] (يتوة» يضل 3554#). 

البيبلوجرافيا 


6550756 عناطاباط #ب[ززوهيز ج دنوعة 1755" ر6لهء21 .2 


39 [#20عع]» غَلْ. يجرء يجر بعيدًا 1003#) 


-89 ,1993 ,4/1 امتظورزة ”,تصاكتمة! 5ن8 لصة كدوء1 م1 
لم5 4- 21:1 دواعتصمعط© 1“ راعتسقطلتة5 .2 .1 :101 
-33 ,1989 ,10 11 *يمتهاء:مرعغصآا لدع نا ز8-رعامآ مذ 
-3:1095 2820 ”,أعدممةة 2 ,1“ ي0ه10اعمدملا .7 .8 :48 
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روذالد يونجّبلود مو[ ج701 10014 


1110 6)078 


8 3 *#ك] اسم ثوب (ترد ١‏ في تكةة: )0١١‏ 
(لااة). 

ع. ق في مباركة يعقوب ليهوذاء يتكلم عن حاكم سوف 
يخرج من يهوذا. هذا الحاكم سوف يجلب عصر من 
الازدهار» يشبه الكرمة» الذي سوف يقدم مثل هذه القوائد 
كغزارة الخمرء هذا العصر ”الخمري»“ تصور كالوقت 
عندما يغسل الحاكم لياسه» في ”دم (15514 |25) 
العنب» (تك 45: )١١‏ . 


ثياب؛ رداء: + 2 32” [22مجع52] (ثياب» رداى #ه15)؟ 
+ وذفط (سوامي] (رداءء 5695# 0)؛ > أت [5ق] 
(طوي الرداء» 1450#)؛ + 281( [:7592] (طوي 
الرداءء #.046)؛ هم لصون [ءمقضبط] (رداء» 
44#)؛ + 25 [155] (يرتدي» ينبس» يكتسيء 
57# ؟4)؛ + ل" [ووس] (رداء» ثياب» 4357# 4)؛ سه 
جب [2 وسودهم] (رداى ١4#‏ 45)؛ + رزو قاط 
[6ي “تمس (رداء بويج #١01)؛‏ سه و52 
2 [1/216ءج] (حجرة الملابس» #١417)؛‏ > 7203 . 
[655درر] (ثياب غالية» 4757# 5)؛ > 779( [5247:1] (ثياب 
غالية, 5041#)؛ + 5و [2 غقرى] (رداء 70174#)؛ سه 
17ج ا”م] (ملابس جملية. 40# 017 > 223 
7 ] (تياب ملونة» 745#/)؛ + ,77012 ,2721 
[72له؟ بعاسق] (رداء» قماش» 6515#)؛ + تناج 
[565617] (تنورة فضفاضة #.50)؛ + اا [2 30] 
(رداء» ملابس مزخرفة 0864#). 


روبرت إل . ألدن مهال .1 سعذمم 


229 0)079 


9ت [5ه#مم]ء كَلْ. يجر» يجر بعيدًا 501379) 

ش. أ. ق هناك تشابه يوجد في نقش 17/165572 حيث تشير 
5خ بد إلى ”موقد المذبح [لإسرائيل]» (101171» ولاوعية 
يهوهء كل قطعة تجر قبل 18 ,12-13 .11) “طأوهسمع]) 
يوجد أيضًا تشابه فينيقي» عربي وأثيوبي. 

ع. ق يقع هذا الفعل مرة واحدة في صموثئيل الثاني 
و؛ مرات في إرميا. في صم 17: 217 يقترح حوشاي 
لأبشالوم المغتصب أنه لو قصد داودمتفي مع رجاله 
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ودع [075ى]ء الشئ الذي ينمو في انسجام خاص (السنة الثانية بعد الحصاد) (ترد ».١‏ 1085#) 


من أورشليم_ ملجأ في المدينة» سوف تجر قوات ابشالوم 
بيساطة (2/79) المدينة نحو الوادى بجبال. في إرميا :١©‏ 
٠"‏ يهدد الله يهوذا بأربع أنواع من المذمرين» واحدة من 
التي تتكون من ”الكلاب لسحب»“ جثث هؤلاء الذين قتلوا 
بالسيف. في إر"7: 215 يهدد النبي يهوياقيم يموت غير 
مرثى عليه ”يدفن دفن حمار مسحويًا ومطروحًا بعيدًا عن 
أبواب أورشليم ” في النهاية» تعاني أدوم وبابل من حكم 
مماثل في إرة 4: ٠١‏ و٠5:‏ 45» على التوالي: ”إن صغار 
الغنم تسحبهم“ في كل الخمس يروزء هناك شئ ميت أو 
مدمر مسحوب من موقعه الأصلي. وفي كل ظهورء يمارس 
الممثل سيادة واضحة أو تحكم على الشئ المسحوب» تشويه 
سمعة الضحية الذي يبدو حاسم لمعنى العل قي كل الخمس. 
شواهد: تحدث الفكرة أيضًا في ظهورين للفعل في كلام 
3 المنقوش. 
سحبء استخراج: + (2'2' [31611ج] (يتدحرج؛ يتدحرج 
بعيداء يسيل؛ ينجرف» يندفق» ١#‏ 67١)؛‏ > 77 [7ه237] 
(يستخرج. يتأمل» ينشر» #١5١١)؟‏ > د( [254] 
(سحب [مياه]ء 1#٠25)؟‏ > ((ثا|” [1ه725] (يستولي 
على يُخرج» يؤخرء 0477#)؛ + 2179 [52/000] 
(يُخرج؛ يسحب بعيداء 10079#)؛ + 155 [الملقة] 
(يسحبء 04754#). 


دي. آي. بير م8 .4 .2 
0 0)2) متسر 


9 [5*0054] اسم. آمال بالية (صيغة الجمع.) 
4 ف 

ع. ق تقع الكلمة في إر78: .١71-1١‏ أخذ عبد ملك بعض 
”ثياب رثة“ (5712179) و”الملابس البالية» (2(أ27/7) 
لإرميا لبعضها تحت أبطية حتى يتمكن من الأرتفاع من 
الحفرة. 

خرق: > 7123 [برة8“1] (خرق 0١70#‏ + وركم 

[' #عادمم] ملابس بلي 4804#) > 3299م 

[7264ى] (خرق» #٠د١تة).‏ 1 

روبرت إل . ألدن مله ا طم 


57 0051 


179: [06هع]» بيعَلْ. نبذ (ترد ١.؛‏ 6041#)؛ هسه 
[5277]ء أسم. خراثة» نفاية» حثالة المجتمع (ترد 5 
5087#)؛ 710750 [5474]» اسم. نبذء روث (ثرد ١.؛‏ 
> 5054#)؛ من الجذر المزعوم 1175 [#/بوك]ء الجذر 
ل 7115 [:7/7]: ”وصارت جثثهم كالزبل (71730) في 
الأزقة» (إشه: .)١5‏ 
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ش. أ. ق في اللغة الأثيوبية 57 (5070) أسم.؛ رف 
في عرب. بزد[ى يبطل (27147707). : 


.ع. ق يوظف الفعل 71119 في سياق حيث يهدد الر, 
الشعب بالحكم الإلهي والعقاب. تستخدم الثلاث أذ 
الأخرى بالاقتران معء 79 يعني؛ 17 يدمر 
(29» يزيل» و2(503 (يتخلى عنها لتصبح صخرة مجرم 
ويوضح هذا بجلاء هدف يهوه الجوهري (وهذا يعز 
ليزيل حتى الخراب وبالتالي سوف تصبح المدينة مهجور 
ومكان فارغ). 

بهذه الطريقة لن يترك حتى ذاكرة غامضة أو إشار/ 
6 أسفل الحكم الإلهي. يقول الرب عنها و“اسحى ترابيا 
((91719”) عنها واصيرها صح الصخر“ (حز" :: 4)| 
عن أورشليم وشعبها بعد الدمار البابلي عام 585 
المسيح يقول إرميا للرب؛ ”جعلتنا وسخا (709”) وكردا 
في وسط الشعوب“ (مرا": 45). هناك فكرة مشابها 
موضحة بواسطة بولس: ”يفترى علينا فنعظ صرنا كأقذارا 
العالم ووسخ كل شئ إلى الآن“ ١(‏ كو؟: .)١7‏ 

روثء برازء نفاية» بول: > 2284؟ [/522ه”] (كرما 

من الرمادء كومة من النفاية كومة بروثء 887#) د 

55 [2 17م] (ملوث» يوسخ شخصاً ماء 0511# )ا 

2[ [6©0ك] (روث» سمادء 0551#) > زز :0 

57 #متب] (روث: #كذ؟ ؟) + 7127 [بلمقوبر] (قذارة 

إسهال» 0807# > 7132713 [1 212 7مهدم] (وجرا 

روث» 0117# 4) > 71170 [2/72ى] (فضلات» 0054# 

١[ 92 >-‏ وعروم] (فضلات» محتوايات المعدة 77١7#‏ 

> 27825 [2:6] (قذارة» براز إنسان» 853#/) أ 

2 [متصقى] (روث [الماشية]ء )/71١#‏ + ا 

[7ف] (برازء 85# 54) > نا”( [دمق] (يتبول» 5# 1807 

يحك: + 53 [مو] (حكٌ نفسهء 114.2)؛ + حرؤان 

[4 للوس] (حكةء #١4940)؛‏ > 2115 [:577] (نفضء 

08# )؛ > مرزد1: [ 57و] (أزال » شوه» قصرء بلي 

0855# + م2 [1 “وو] (بليء 7/1.5#)؛ سه 5ل 

[2 هم (كغطف 8# 5ذ١).‏ 

رونالذ يونجَتلود 0و[ ج7011 1101:0124 

047 تبك 07579 حت سه يع 5141 


254 7 


7579 [25هى]ء الشئ الذي ينمو في انسجام خاصا 
(السنة الثانية بعد الحصاد) (ترد ».١‏ 1085#). 















3 


ش. أ. ق أكد. /::[#ووزى نمو بري. 
ع. ق يقع الشاهد الوحيد في ”مل :١5‏ 75 حيث تكون 
”0 مرجحه أن تكون الساق ل مه (إش7107: 207٠‏ 


حي تشبير الكلمة إلى الشئ الذي ينمو من 757722 الذي 
ا .يد ثلاى منقة اليد 
يرن نمو حتدوائي يقالي سئة البذر. 
٠‏ نمو عظمة: رفاهية: إنضاجء تفريخ (النبات): ‏ 00-2 
3 ووة] (إزداد في الرخاء» 05144#؛ > 0723 [لمع 
1] (نماء عظم» عمل أعمال عظيمة: افتخر» #١٠55١)؛‏ سه 
5 [طسم] (نماء نجح» ازدهر # 5555)؛ مه 25 
]1 (ما ينمو مِنْ تلقاء نفسهء 60864#)؛ + 5729 
1 «[عاصةك] (ما نما مِنْ تلقاء نفسهء 057#؟1)؛ > 11228 
[طمجي] (فرّخ» تكاثرء نماء نجح؛ جعله ينموء 7/5141#)؛ -> 
دز إروس] (أخصرء 8590#)؛ > 77017 ,8310 [1ج4 
برع ] (يصيح عظيماء ازدادء تعالى» 5# 5/851؟164). 
البيبلوجرافيا 
روعهمل .0 :1985 ,17780 ,موك 2 ,و1106 .11 .1 
رافكلل ,11.1 لصة «موتعغلةط7 .([.1 :1984 ,وواقكلظ 2 714 
.0 ,4:267-68 ,1988 ,)لظ ”,85ل 2 ,1“ 


إم. جي . أبيج» الإبن. جزل بهوءط .© 2 


لك 29 

759 [«منعكى] يسافرء يتاجر (50452)؛ 58 
[#«عوى]ء اسم قفاعل أو مقعول تاجر؛ 779" [52727] 
اسم. ربح (4104١6)؛‏ 7159 [#«ما»ى]ء يروج السلعة 
ضاه ١‏ ت). 

ش. أ. ق أكد. #«بوروىء يديرء يطوق (174141 
8 اللغة العربية م»رزرزوى» يستيقظ مبكرا. 

ع. ق .١‏ بالرغم من أن الآباء الإسرائيليين لم يكونوا 
تجار (تك4؟: ٠١‏ و435: 54 يشير إلى السفر وليس 
التجارة ([ه غناط :وستطممع نا طنتم 527-8 ,قاط 
83,58 ,كاعتاجهارة #ججه كاءطدم«ط يلع5119 .31]) 
أبتاع إبراهيم أرض حث ليدفن سارة وفق السعر المعياري 
(5(93229) للتجار (7: )1١‏ اشترى سليمان الخيول 
والملابس الكتانية من خلال التجار الملكيين (777 513 
8 مل :٠١‏ 7978 - (أخ1: 01)» (امل 216:3١‏ 
”أخ م 

؟. يستخدم الجذر للمديانيين (تك17: 4/؟) والمدن التجارية 
الشهيرة مثل صور (إش7؟: ١‏ 48 حز 7١‏ [777/41 .01 
4:815-6]) وشركائها التجار (على سبيل المثال. آرام؛ 
طرسوسء دمشقء العبء الخ» في حز77)» وبابل (إش417: 
5 ؛ حز"!: 4). أرباح صور الفاسقة سئوف تعطي للرب 
(إش77: ”0 18) تصنع الامرأة الحكيمة تجارة مربحة 
1 72ت رمحم مم 

نجاءات ألا يكون الاجر هو الشخص المناسب للحصول 
على معلومات عن الأسعار (يشوع بن سيراخ 9؟: .)١١‏ 








كط [عرهترمى] حجر معدني في رصف القسيفساء (5:5-02) 





تجارة» بضاعة, بيع: > 233( [2 بره“ وم*1] (تاجرء 
#لاء ١٠4)؛‏ > 752 [2 ] (يأتي بالتجارةء 5#؟١5)؟‏ 
> ج770 [1 مزركرس] (ثمنء دفع» 4591#)؛ > 5510 
[1 لس] (تجارة يبيع 25# 4)؛ + ود [مبك] 
(يسافر» تجارةء 5087#)؛ -> 71032 [:777] (يحصل علىء 
يشتريء 5# 87/)؛ + 555 [1 [زم] (تجارة 85117#)؛ 
> 522 [2 رؤق] (يشتري» 0196.4). 

البيبلوجرافيا 


6ط لتنة تإتأعتههم/! ع1“ نهدا .1/1 :4:8515-17 177/41 
4ه اماك ”راعةكآ أمواعهة صذ علمد] 01 امعسرمماءنرء12 
,1979 ,2 باعص «جوء[! اندع ةعتملر عدا وجة برو ممع عأصرة16 
,ةزع 1707/75 عدأعدثن7ط112 غ18 055صمآ .8 :527-31 
أمء:811 نجه له 01 جتعداعم5 له .8 :187-90 ,1967 
.96-105 ,1967 ,كلاق 


آي. كو رنيليوس مبدزاء 00 .1 
50417 قود [ممرزمى]ء ربح 5.458 
14> وط [م«مكى]» يتاجرء 5/857 


70 059 


”تج [موبزمى] سور واقي (2 6086). 

ع. ق تقع 7950 فقط في مز١؟:‏ 4 ومحتمل أنها 
مشتقة من 179”» يطوف حول (-> 5085#) من الممكن 
أن تكون متصلة باللغة السريانية ه5©177'» ترس دو 
بالتالي الترجمة المتكررة ترسء أو أكد. #4«:/:ى» سور 
مطوق المدنية» سور المدينة» وبالتالي سور واق. يقترح 
سياق الحدوث المتوحد في اللغة العبرية الكتابية اختراع 
واق» اخلاص الرب هو الترس الواقي أو تطويق لهؤلاء 
الذين يقيمون في الملتجأ في [ع171 +1/105) في ظل الله. 

البييلوجرافيا 
سد0 1211 أمع نج واه نوا عماكدرعر[عجورة007) 4 متنأ ك1 .128 
ودر كز ك7عمهء1 ج57[ مومنواجمط م «طء87 ا “زه موجه 
عط لصة 4 2601 مسلدوط“ رأومتسزعة/3 .لخ .لذ :1987 ,1كذا1 
715 ,نه 1 .12 .]1 :52-62 ,1973 ,23 77 ”رتطاة غ100 


613616 0طة/" .ذه .777 :448 ,1990 ,17780 ,51-100 
.5:599-600 ,2800 ”رؤتسلهوط" 


كيث إن . شوفيل ء[[1ز«:ماع5 ,7( «(اذع1 


1١ 0020 


335 [62غ:زمى] حجر معدني في رصف الفسيفساء 
ضحة :6 
ش. أ. ق انظر أكد. #««ر[زى» تنوع :51/اى حجر ((041) 
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9 [9ك] أوكسيد الرصاص (50372#) 


.)15:239-40 

ع. ق يقع اسم. فقط في أس :١‏ 5 يفهم 71157 أن رصف 
الفسيفساء يجب أن يطوق ب ”الأحجار المكلفة“ ( 38 2ع 
015لا“ 288 :”وعممة كناوأءوعم““) يختار 
2517 ”الاحجار الملونة“ تلى (,713 قله ,1767و 
)2 


صخرء حجر: -> 296[ [26901'] (حجرء صخرء 4#/)؟ 
> 2533 [515تج] (بلورات صخريةء 585#١)؛‏ م 
20770 [كقسةاتمرل] (صوان» 074#): تزيم 
[ي7252] (حجارة صغيرة 51079#)؛ + ج(” [صضا] 
(صخرء ١5١7#‏ 4)؛ > 1121/9 [5©76764] (حجر معدني» 
058#)؛ > 209 [1 50127] (صخرء 1163#)؛ ه 
20 [لوى] (رمي الأحجارء 0757#)؛ + لاا [ي 
*] (صخرء صخرة كبيرةء 5455#/)؛ > 5524 [5 «زي] 
(حصيء صوانء 447#/)؛ > 5" [1 «قمم] (سكين مِنْ 
الصوان» 155#/)؛ + 235 [ببروم] (حجرء 857#١8)؟‏ 
> 115221 [#مبرزؤداه؛] (طرق مِنْ الأحجار 1444#). 
البيبلوجرافيا 


2:131-34 271100713 :4:622-30 :3:205-6 ك1 
.3:381-99 


أندرو إي . هيل (ززلط ,7ل مره دل 


10 60522 


9 [جى] أوكسيد الرصاص (60572). 

ع. ق هذا اسم. فريد في ع. ق ودائمًا ما يظهر في سياق 
تكرير الفضة. مقدار من الفن القديم لتنقية وتكرير الفضة 
كان معروف عموما لكي بقدر أن يستخدمه الأنبياء والكتاب 
الحكماء كرمن للتظهير والحساب. النص النبوي الأول في 
إش١:‏ 77 75ء حيث يقاني النبي الشعب برغوة المعادن 
التي سوف تمر خلال أتون التكرير وتصبح فضة نقية. 

وجدت الفضة ممزوجة بخامات من الرصاص ويجب 
أن يفصل في عملية من مرحلتين. تتكون المرحلة الأولى 
من تقليل خامة الرصاص إلى رصاص يحتوى على فضة. 
هذه العملية تتضمن خطوتين تسخم خامة الرصاص (عادة 
كبريتات الرصاص) تاركة كبريتات الرصاص وأوكسيد 
الرصاص (أول أوكسيد الرصاص)» يسخن بعد ذلك 
الخليطء في فحم نباتي بدرجة حرارة مرتفعة في غياب 
متناسب للهواء لتقليله لرصاص خام؛ نتيجة عملية التنقية 
هذه كان كمية قليلة من الفضة (بالممارسة يكون دائمًا أقل 
من واحد ونصف بالمائة) مع رصاص والمعادن الأخرى 
في ممارسة القديمة كان يوجد تفريق طفيف في التغيرات 
الكيميائية المستخدمة» علم المعادن البدائي كان حقا 
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فوض معقدة للتفاعلات لذلك كان وصف المدينة المقسدم 
عن طريق قادتها كرغوة المعادن (إش١: )١7‏ صورة 
ملائمة. المرحلة الثانية لعلماء المعادن لاستخراج الفضة 
من الرصاص الخام كان تكرير من خلال عملية معروفة 
بالبوتقة كان الحديد مبوتق» إناء سطحي مصنوع من مادة 
سائلة مثل الرماد الغطميء وكان الاتون محمى حتى يصبع 
الرصاص المصهور أحمر ساطع؛ تحوله هبه من الريع 
إلى أوكسيد الرصاصء الذي تمتصه البوتقة» تاركة خلفة 
الفضة. هذه هي العملية الموصوفة في إش١:‏ 15 حيث 
يستنتج النبي المجاز ليؤكد تنقية قادة أورشليم. 

في إر: 351-77 يفهم هذا التشبيه في أنماط متنوعة 
ووظيفة النبي هي المهذب» ولكي تكون النتيجة قصور بلا 
غلة في الفضة. لدى النص الماسوري ظاهريا تقسيم للكلمة 
غير ملائم في إر5: 71 أء الذي يجب أن يقرأ ”احترق 
المتفاخ من النار » فني الرصاص (1772(12)». لقد أضيف 
الرصاص أيضًا عن طريق المنقى كصهور ليجرف الخليط 
من المعدن الغير معوزيء ولكن في هذه الحالة يستنفذ 
الرصاص وتبقى ققط الفوضى (من المستطاع أن يشار إلى | 
هذه الفوضى عن طريق المعادن المذكورة في عدد 58). 
في حز77: 77-11 يعطي التشبيه دور جديد بالأسناد فقط 
إلى المرحلة التمهيدية للمصاهرة» وإسقاط احتمالية تنقية 
الفضة كما في إش١: ١5‏ توصف المواد الخام في 77: 18 
مجردة من الفضة (إن النص المأسوري محرف في هذه 
الآية» الكلمة هي شرحء كما هو واضح بالمقارنة سب.). إن 
الوصف متقن العملية في 77: 5١ - ١9‏ والتشبيه لعديمي 
القيمة يحدث أيضًا ليكون واحد من يوم الحساب. سوف 
يجمع الشعب في أورشليم؛ مثل المعدن الخام الذي سوف 
يوضع في الفرن» محمى بالمنفاخ وينقى. 

اشارات ع. ق الأخرى لأوكسيد الرصاص هي أيضًا 
مجازية: أم 7: 5-4 تقارن إزالة الخليط من المعادن لينتج 
الفضة بإزالة الشرارة لتكوين مملكة عادلة: مزة :١١‏ 115 
تشير إلى أشرار الأرض كالزغل. ويظهر هنا خطأ في 
تقسيم الكلمة في النص المأسوري في أم7؟: 77 أء يجب أن 
يقول الناض ”كفضة زغل (جوررو#) تغش شفقة* مؤسسة 
من أوغا. (451 ,71]) عومد فضة زغل تغش شفقة هر 
رمز مدهش للشفتان المتقدتان (أو ريبما إطراء) تخفي عقل 


8 


شرير. 

ب. ت يوجد الإسم في العبري المشناوي بمعنى رغوة 
المعادن» أساس معدني» فضة غير نقية» أو نفاية. 

ع. ج صورة المعدن المكرر مستخدمة بمعنى إيجابي في 
ع. ج» حيث تكون محاكمة الإيمان نفيسة أكثر من الذهب 
الذي مر خلال نيران التنقية (١بط :١‏ 5-/). 

معادن: ل هج 31 ] (رصاص» 1477#)؛ + 00-2 









179 [7ى]ء أسم. (للطبخ) قدرء حوضء وعاء )51١*#(‏ 





7ك“ ] (رغوة المعادن المنصهرة» 5175#)؛ > ا ! 
[[ء72ه0] (حديده 557#؟١)؛‏ > ((2 [22725] (ذهب» 
برهم ل رجاهم [1 0116] (صدأء 15852)؛ سه 
«نوجرط [1دمرقه!] (يتوهج؟» مزيج طبيعي مِنْ الذهب 
والفضة: معدن متوهج» 75#١7)؛‏ > 593 [برءدعة] 
(فضة: مالء 85#١5)؛‏ > 139(9 [2 27عدم:م] (عامل 
يعمل في المعدن» 5115#)؟ 1 جم [لعط» مو] 
(مسبك للمعدن» 5# 5١‏ )؛ + 117772 [1غ7:67656] (نحاس» 
برونزء 0775#)؛ > 279 [512] (أكسيد الرصاصء 
ج0) > 7299 [2 «وجرةى] (برونزء سبيكة فضيةء 
57)؛ + 7212 [عومة' ] (رصاص» 10115#)؟ 






ول [2 #وص] (طبقة رقيقة, 55#١/)؛‏ سه دم 
م 1'ص] (ضنب؟: #١١1/)؛‏ + 3125 [3 سبري] (يسبك 
[المعدن]»ء 5# ؟ ؟ /)؛ > قد لاق ي(20 [:ة' تدم“ مي] (أشياء 
مطلية بالمعادنء 7585#)؛ > 235 [2 صي] (يرتب» 
يكسوء سبيكة فضية؛ طلاء للتلميعء 40/0572 + 2-8 
[ترجي] (ينصهرء حراشفه يُصفيء 78171#)؛ + 572 
[08151] (معدن مصقول» 0/878#)؛ + اماق [2 جرلة] 
(سبيكة, 847178). 


البيبلوجرافيا 


.[ .< :1990 ,1780 ,20-48 اءتاومظ ,دوالة .0 هآ 

1964 ,8 ,نروه761[ع12 اتتعاعضك ا دءزهناى ,وعطاره12 

230-12 ,1986 ,آ منسع عل ,11011208 .سآ .177 :228-39 
.1993 ,71منه5ظ زه نوء«(درم:2 :17 جاء 110 .لذ .ل 


أي. إتش . كونكيل إمتس«صكة :ل .4 
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9 [#ك]ء اسم. (للطبخ) قدرء حوضء وعاء 
0ت 

ش. أ. ق التشابه يوجد في الكنعاني؛ الأكادي وربما 
الآرامية العربية. (5741413710). 

عق .١‏ من الممكن أن يدل إسم. 5779 على قدر طبخ 
عائلي يأحجام متنوعة» حيث كان موضوع على النار 
للطبخ ر(خر"١:‏ 5؛ ”مل 4: 38 - 44١‏ جالا: 5 [لاحظ 
تلاعب الكلام في 27779, تعني الشوك؛ + 5#" .)]11١‏ 
من الممكن أن يشير أيضّا إلى القدور البرونزية المستخدمة 
لإزالة الرماد من المذبح لكل التقدمات المترقة في الخيمة 
وخدمة الهيكل (خرلا؟: "4 58: 459 املل: 45). من 
الممتع أن» في إر١ه:‏ 15-14 تسجل 773 ليس فقط 
بالبنود البرونزية التي أخذت من هيكل البابليين» وإنما 
أرضًا ضمن بنود الذهب والفضة. تدون 770 أيضًا في 
الأوعية (> 72 2954# المستخدمة في عيد الفصح 
(أغ ©5: 1؛ الأول في الفهرس مع 757 و512592) 
خيرّاء يمكن أن يدل المصطلح على حوض الغسيل (مز٠‏ 5: 


.]٠١[1 :1١8 [4 5‏ فيما سبق» يظهر أن 570 هو 


مصطلح عام للقدور. 

؟. صورة القدر الموظف بفعالية في الأدب النبوى. في 
مي 7: “اء يصف قادة إسرائيل القساة والأشرار كالذين 
يمصون شعب الرب مثل اللحم في وسط المقلى (517/12 
دقوم ||). ظلمهم سوف يرد بواسطة حساب الرب (7: 
6 

الرؤيا المشؤمة التي تلقاها إرميا بإناء مهتاج 
(07583770) من الشمال ومتأهب لسكب الكارثة على 
يهوذا كان وصف واضح لمجئ الحساب الإلهي (إر :١‏ "17 
4١4 -‏ قا؛ 59-61 ,,516» الذي يربط الصورة بالعداء 
الطقسى ليهوه). في حز -١ :١54‏ 4١ء‏ تشبه أورشليم بإناء 
الطبخ وسكانها بأجزاء من اللحم الذي سوف يغلي بعقاب 
الرب (قا؛ :١١‏ 1-؟7١).‏ 

في ملاحظة أكثر إيجابية» أختيرت قدور الطبخ في 
الهيكل (المستخدمة بواسطة المتعبدين) كمثال ليوضح كيف 
سوف تكون حتى هذه الأشياء المتواضعة (متل السلطانية 
المكرسة أمام المذيح) مقدسة للرب في يوم الرب العظيم 
(زك .)3١ :١4‏ سوف لن يكون بعد ذلك أى فرق بين 
العام والمقدس. كل قدر (تستخدم رزو عموما لجميع أوانى 
الطبخ) في أورشليم ويهوذا سوف تكون قدرا (زك4١:‏ 
١‏ من الممتع أن تلاحظ أن القدور المدرجة (5579 
ولذلك سوف تكرس بوضوح لاستخدام مقدس) وجدت في 
أورشليم واليهودية للتقديس .)١١ :١5(‏ ومن الممتع أنه 
وجدت تلك القدور للتقديس 2 (وهكذا كرّست على ما 
يبدو للاستخدام المقدس) وقد وجدت في مواقع الحديد :1 
11 (للمزيد انظر 120-22 يده60:00). 

مقلاق قدر: + 227284 [27روع*] (طاس؛ طمست» 

5513 > )16017# [04ه] (قدر للطبيخ‎ 795 > )١١# 

2 [#لبزعيس] (المبخرة» مقلاة صينية ناريةء 4!47#) 

> 17121102 [2562/همم] (وعاء تحميص 070577#) 

> 2523 [27 كمس (مقلاة للخبيزء 5785#) م 

559 [مقى] (قدر طبيخء 1905#) + 5353 [ساجهم] 

(قدر للطبيخ» )/١48#‏ + 21122 [/مرزهالهو] (قدر» 

0 


البيبلوجرافيا 


7 ,0انمط تراط 1:2 إن نورعناوط 1انو نع دك ,اتقكتتسث .1 
”,20-1 217 طمسقاءء2 لصة كنه8 لعا تتعقص1“ يمه0:ه60 .2 .2 
ع0 ع1“ ,تتههالاعم 80 .1/1 .له :120-23 ,1992 ,42 71 
.مآ .3 :85 ,1939 ,71 20 ”رامع سقادع1 0104 عط 2ه داعووع/؟ 
بوبه 1251 014 ع1 كه «وتمللتطوء1!6 عنسه 02 717:6 ,وواعك][ 
قصة 26 55 .رع ,1948 ,5-6 .205 ,5600165 .أمرمن5 84501 
© :850 .زوه ,846-53 ,3 1128 ”,صعلاه5“ ,وداعكا .آ .ل :63 
.6 :481-82 ,1993 ,9-14 أله ع2 ,قتعلزء1ة .ل .5 0مه .سآ 
,2417 ”,1:11 عو هذ أعووعك؟1 لمن ئأءجاعلصدا/ة” ,تعنده 
.56-61 ,1966 ,78 


ذم 
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79 [##مع]ء شجيرة شائكة؛ شوكة؛ خطاف 
تلك 


ع. ق .١‏ تستخدم العبارة بوضوح لتصف المرقئة الشائكة 
مآ ,1711 20161011 زانتتطة ) في سياق 
حساب الأمم: أدوم (إش4"؟: »)١7‏ إسرائيل (هو؟: 5)ء 
ونينوى (نح )٠١ :١‏ . في جا /ا: 5 ضحك الجهال يشابه 
صوت فرقعة الشوك (77777) تحت القدر. 
؟. تستخدم الكلمة أيضًا للصنارة الشائكة (مأخوذة من 
1 ::201671) المستخدمة كصنارة سمك 
لانتقال السجناء بواسطة الأشوريين (عا ؟: ؟). 
شجيرة شائكة؛ القٌراصء وخذة: الشُّوكء شوكة, > 
[' 6/24 ] 98" (شجيرة مِنْ الشوك, 55#") > 127 
[76مة] (شوكة» غصن شائك: 1407#) + 525 
[2 6] [شوكة موخزة. 0877# -+ 737557 [-بمك 
#دكه] (الشوكء 1118#) -> ((ل2 [72069] (غصن 
شائك. 5510# ؟) 1 [! بلموم] (شوكة 0560# سه 
2 [#2عكس (وشيح مِنْ الشوك, 5#١..ه)‏ 7ه 
م [2م“ هم (شجرة شائكة, 0144# وتوم 
[524] (شجرة شائكة 5705#) سه ج35[ [م«ةالزي] 
(شوكة. )514١#‏ > 739 [6”م] (شجرة شائكة, 
75# 7279 [#دصزى] (القراص الموخز» 717#) 
> ج07 [:ز1" ءي] (اللوطس الشائك 550#/) سه 
20 [تسشكي] (أشواك. #ككه/) + ذم [ي6و0 
'] (شجيرة مِنْ الشوق» 74#//) + ج013 [7:65ذج] 
(أعشاب ضارة: أجمة مِنْ القرراص» 0/8557 > ويا 
[:47] (شوكة: شظية 14517#) + (اجز0” ! [1 مزمرقة] 
(شوكة المسيحء .)6١71#‏ 
البيبلوجرافيا 
:1928 ,ا1(عهلال 467 19107 121 ,الآ :2:623 :11701 
.6 ,1982 ,8151 11:6 /ه مانجماط ,احتقطاه2 


كي. لوسون يانجرء الإبن. بزل ,معاضه0[ #«موسهة 16 
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9 [508]» اسم. عددء عدد وافيء حشدء حشد (ترد ١.4؛‏ 
41٠١#‏ ربما يكون مشتق من < 729 [2 ع/مملهى]»ء 
يغطيء يحمي (+ 5# 111). 

ش. أ. ق هذا الأسم مصدق عليه على نحو فقير وأصله 
غير محدد: الفينيقية ع[م[وى؛ عددء حشد (:160 ,150 
3 ,عكآه00 :1:3 ,75))؛ المصرية ع[ى < يزوى»ء 


1 


. عددء عدد وافي» حشد» حشد (ترد #لاء 00١‏ 






محاربء جندىء جنود (حشد من الجنود؟) (0[وم,] 
9 ع8108 :3:106). 

ع.ق ١.اسم.‏ العبري 579 في مزااة: ؟ [5] يرد مرا 
واحدة. هذا الشأن معقد بوجود مختلق من الألفاظ المجانسة 
العبرية» مؤدية إلى تنوع في الروئ. من المحتمل أن يدل 
أسم. على حشدء حشد بهيج في اللغة العبرية الكتابية تمامًا 
مثل استخدامها في العبرية الحديثة. 

". يبدوا أن السياق يتطلب أن 79 تكون فارقة في 
المعنى ”"حشد ضخم؛ ازدحام؛ حشد». يصف منظم الترانيم 
أداءه المألوف في الماضى نتزعمه حشد بهيج في مسيرة 
طقسية إلى الهيكل» لأنها جمع المقاطع الأخيرة السابقة ل 
جاومل أنا أهديتهم» من المحتمل أن يشير اسم. 9 إلى 
مجموعة من المتعبدين. أنه يظهر ليكون المرادف ل 21 
32 حشد بهيج. لقد عالجها /2715 على نحو رائع:” 

لقد تعود أن أذهب مع الحشد (59) 

أتزعم المسيرة إلى بيت الربء 

يصيحات فرح وبالشكر 

ضمن الحشد البهيج (17277() ا 

*. بالرغم من أن» الأخرون يجادلون أن 5|” هي مرادف 
12 بيت الربء ولذلك يصورها ك ”خيمة 
الاجتماع» (437 ,435 ,كتتهمسكا :542 ,قتتمعوء6). 
يكون اسم. أن ذاك مرتبط لاجذر السامري العمومي 59 
سومرية برو ]روى» حرم مقدسء هيكل؛ وأكد. 51///4 عرب. 
عزوي يغطئ سقف؟ ررت[يج[يووء سقفه مبنى مسطح, 
يشتق علماء اللغة إذا علهه من الجذر المنهجي العبري 
المتقلب 7210/ 725. الذي له مشتقات كثيرة: 529 
يغطى؛ 7913 غطاء؛ 777012؛ حجاب؛ 0303© بناء 
مغطى؛ |7 حجاب واق مغطى؛ لأج(7: يغطي؛ ا 
سقيفة» سرادق. يفشل في توضيح أسلاف الجمع اللاحق في 
9 » أنا تزعمتهم. 

4. إلنصوص المتنوعة في مز 47: 5[4] تربك المرد 
مرة واحدة 519 حشدء مع الألفاظ المجانسة المشتركة 
9 (أجمةء ملجا): سب. 06[0195» خيمة واللغة 
السريانية ممم ء حماية» غطاء؛ واللغة العبرية .2155 
55 مخبأء ملجأ. لذلك يريط البعض 89” بالجذر العبرى 
المتنوع في الهجاء 7210/ 725, والذى لديه مشتقات 
كثيرة: 729 ينسج معا؛ 258 أجمة؛ وج سقيفة 
منسوجةء خيمة؛ طاوهءن9؛ 2أ7|2: ينسج هذا الاشتقاق 
يؤدي إلى اقتراحات ”الكتلة المتناسخة» حشد“ (,821 
7) أو ”سقيفة“ (542 ,5نازم©665). يرى المكون 59 
كمرادف ل 772:1[ حشدء في حين يكون الأخير مرادف ل 
2722 بيت الرب. 





سحس د سح 0 


م ع 717971 


ه. مازال يربط الأخرون 9[” ب 537 جغل حوله 
الوشيع» يحوط 11279(98؛ اسم. سيخ. يقترح 1031000 
اقرف الدقيق ”حاجز“ مشيرا إلى تطويق الهيكل الذي 
فصل بلاط الوثنيين (257 0350040]). هذا لا يلائم السياق 
فهو يخلق عنوان مشكوك فيه للسور المقسم؛ وهو لا يفسر 
تصنيف الحلاف المتحرك أ. 

ب.ت .١‏ اسم. 79 حشدء لا يظهر في لفائف البحر 
الميت أو الأدب الرباني. التفسير الرباني مز 47 ؛ [ه] 
تشتق بالخطأ من اللغة اللفظية المجانسة 9” ظل: ”عندما 
اعترضت الأرض في الظل» (2:442 ,281106 68). 

1. يظهر أسم. 5159 مجددا في اللغة العبرية الحديثة ك 
«حشدء حشد بهيج“. تشتمل اللغة العبرية الحديثة على أربع 
ألفاظ مجانسة متميزة؛ 9[” بزيت» زيت 9إ[5» حشد 0[ 
يغطىء حاجزء ظل 9+ مبلغ (من المال)؛ إجمالى» مقذار 
(مهزة5 :377 أناع12 هه لدوء5 :445 ,رمنمك1 
2 ي«مأكطة ناآ قصة). 

*. إسم. 59 في مز؟3؛ لا يجب أن يغلط مع اللفظية 
المجانسة 79 (مقدار)». التي لم تنهض حتى العبرية 
المشناوية: 79» مقدارء مبلغ؛ عدد ج847 يجمع إجمالى» 
يجمعء يحشد (521 ,/[1.©9 988 ,1356:0187) على سبيل 
المثال» ”عدد (79) الطلاب للمدرس في الصف الايتدائي 
هو خمسة وعشرون"“ (213 83158 8252). هذا مرتبط 
باللغة السريانية 547 ٠‏ اسم. نهاية. 

ع. ج مصطلح ع. ج 6(020”؛ حشد :»)5٠77#(‏ توازى 
9 العبرية» حشد بهيج» عندما تصف الحشد البهيج 
المصاحب ليسوع في أورشليم خلال الدخول الانتصاري 
في نوع مشابه التقدم الطقسي الذاهب إلى الهيكل (مت :5١‏ 
مت) 





حشد من البشرء جماعة؛ غوغاء: + 522284 [-برمو”” 
2انى] (غوغاءء 10/1#)؛ > 11210[ [:127:67/] (ضوضاءء 
حشدء اهتياج» جلبة» اضطراب» 5157#)؛ مه م 
[116/:“] (ضوضاء؛ حشد. صاخب» حشد: 01517#؛ 
-> 79 [:51] (عددء جمهور؛ حشد ضخم 1701#)؛ + 
ف ١1‏ [84ع“] (اجتماع احتفالي» 14032)؛ > م221 
[971] (يجتمع؛ يدعو للاجتماع» #ه1/ا/)؛ > 772077 
[719776] (ضوضاء؛ حشد صاخب» .)6١0857#‏ 


البيبلوجرافيا 


06سهرظا .6 .إلا ج2:623-24 17701 :5:838-56 :777/3 

.لظ .8 :2:442 ,1959 ,كسلموط عه مره أعم ةل 
,1978 10101107107 عفب[وربراع 13120 مم زاصنرع ك4 ,عع 1810 
سال عفلغ نز كسب زإسرو ]زكر 001 15:0 ل رعع 001 ©..ة . © :2:639 
:223 ,1983 ,1-50 ومراموط بعتهنهه ,5 :33 بك«مفاو هد 
4 ,1256010 :257 ,1966 ,1 دنساووظ ,لومطة<آ .2/1 
4ه زإطو3 4 1116 ,اادج 1 غدلاكره موجه ددم 121611 


5 [رمى] أجمة» ملتجأء سقيفة )11١4#(‏ 


:988 و تله ءات عت[ممقثاا 17 7ه ,أ7امأكسعة 
(و7ه 1016110 لمءتووامسواظ عمفكعمعباء ص00 4 رصزمك1 
وكتلةكك! .[-.11 :445 ,1987 ,عوماوسعط معبطء8 176 زو 
هآ :435-31 ,1918 بنومنع ه007 4 :1-59 «لموط 
.[ :3:106 ,اتمناصنووظ عنمط كره مصم 821610 4 ,معادعآ 
21 "77 ”رقتصلهة25 عط صذ عصرءاطمعط لوتمعرع]“ ,رمعو ع1 
-12[1171110 16 8867 بأعلاط 1171 ,لإاعرآ .[ :48-58 ,1971 
حصهاع7؟“ ,تعستععطء5 .1 :1:521 ,تمتطعكه قالطا هم :فك 
وتناوء كناخ :181116 لصن عطن]! 0165© طعمقم رمع 
لوعء" .1/1 :254-64 ,1969 ,10 8161.65 ”,42/43 سلدوط 
كزه بو67منلء121 باكذاوط-مه +2825 أنعة<آ .8 .1/1 مه 
سكأ .377:5 ,1985 ,سوعء8] تاعه :و1 بوبم 7محره:0071) 
-1707 101 1100772 7000جع1/1 17:6 ,1617605101 .لذ .8 لنة 

19870 ,7ه 


جوردن إتش . جونستون :0[7751/0ل ,22 0607007 
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9 [50] أجمة» ملتجأء سقيفة .)6١١4#(‏ 

ش. أ. ق من المحتمل أن تكون الكلمة 159 مشتقة من 
الجذر العبري 538”: يحجب نورء حاجزء غطاء (انظر 
أيضًا 7139: سقيفة» سقيفة» أجمة). يشابه الجذر العبري 
27200 العربي م/#هوى» يغلق» يوقف. 

ع.ق .١‏ يقع المصطلح 85* 5 مرات في العهد القديم 
بصف من المعانى. حتى كما رسخ الرب 515 في أورشليم 
(خيمة» /2715؛ سقيفة» /0112575)» لذلك سمع أيضًا أن تدمر 
مثل حديقة في غزو بابل على يهوذا (مرا ؟: 5). هنا 75 
يهوه تتمائل مع هيكل أورشليم» رمز حضور الرب الدائم 
مع شعيه. 

؟. في مز١٠١:‏ 1 يقال أن الأشرار يفترسون الفقراء متل 
أسد منطلق من مخبأه. ومع ذلكء ينشد ناظم الترانيم أغنية 
ثقة لأن الرب يحمي المنتقمين في 515 (مزلا١ا:‏ 5؛ قاء 
انا 

". غضب يهوه سوف يأتى ضد يهوذا كشبل ترك عيصة 
(إره7: 78). المجاز في أسد يمشي بفريسة في تسلل وبعد 
ذلك ينقض ليفترس هو موضوع الغضب الإلهي في إر؛: 
لا؛ ه: 45 هو ه: 4١4‏ 18: ل 8. لاهوتيّاء يكون هذا 
المقطع مذكر حي أن سلطة يهوه تمتد إلى الأمم. 

اختفاء: + 8217 587] (يختبئ» يختفي» 4)471#؛ 

> 2,727 [/6/] (يختبى» 5557# ؟)؟ > [31 [2ية7] 

(يأويء يشقء #١151)؛‏ + 2/21 [صتة] (بعرضء 

يحميء ٠١#‏ 151)؛ + ظا2(( [بربرض] (يختبئ» 577 77)؟ + 

3 [0:] (يختفي» يختبى» 544#)؛ > 235 [صام] 
(يخبئ نفسهء ١٠57#‏ 5)؛ + 5[ [506] (مكان الاختباء 

ملجأء أجمةء كوخ: 8#١51)؛‏ > 725 [5] (يختبئ» 


ابو 














7129 [764:دى]ء عيد خيمة الاجتماع؛ الترجمة التقليدية سقيفات أو خيم (مستخدم بواسطة الفولجاتا؛ )1٠١91#‏ 





يحفظ سرأه 0705#؛ + لاط [47] (يخبئ إشيا 
أسرارء 5577#)؛ -> 22( [#«دي] (يختبئ» 0/1717#)؛ 
حو ضغ [«دك] (يخنيء 551#م). 

ملتجأ: :14ت [صدصة!] (حاجزء ملتجأء #١0111)؛‏ + 
112 [7عكبزهدم] (ملجأء ماتجأء 47/77#)؛ سه ذا 
[72/6] (مسكنء 55#ل4)؛ سه جإوورات [متكنس] 
(ملتجاء 5.55#)؛ > 1939 [1ه521] (خطاء؛ ملتجاء 
61 
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نط5“ ,00:05 [1.١‏ :2:623-24 17701 :2:705-7 151817 
0 01 امه 01 5أمها لم116 جز دعز 
.33-8 ,1936-37 ,27 


أندزو إي . هيل 11111 ,22 «© :تاد 
4 729 [4ى]» خيمة» كوخ > 11١54‏ 5175# 
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وداط [1/:61:ى]» عيد خيمة الاجتماع؛ الترجمة 
التقليدية, سقيفات أو خيم (مستخدم بواسطة الفولجاتا؛ 
#أ005؛ المفرد 729 [2ايى]ء أجمة» موخء 
(متلت), 

ش. أ. ق دائمًا ما يكون اسم. 5/139 مرتبط ب 285”, 
غطاء (> 4#١1١5؛‏ 712 27147). هناك اختلاف 
جدير بالاعتبار في الآراء فيما بين الدارسين عن استخدام 
25 ويجب استعمال الحذر عند استخدام قواميس العهد 
القديم (5:839-40 '71743). متشابه مع معنى مشابه ل 
ودت مقام ”2 أكادي ببرةر:ى؛ كنيسة صغيرة؛ والعربية 
* مانزوى» كثيف (نمو النبات). 


ع. ق .١‏ استخداماته في العهد القديم يمكن أن تشير 
9 إلى أجمة تستخدم كعرين الأسد (أي 78: )4٠‏ أو 
إلى دار مؤقت مثل الثقيفة (لا؟7: 4 445-437 قث 
41٠١ 5١ 1 *‏ ؟أخذم: 5( غز؟: 4؛ نح 4: 35 
لال زك14: 16ان لك 01. 


؟. سكوت في التفسيرات المتأخرة: إن تفسير عيد 
سكوت 510001 هو واحد من أهم المناطق الجدلية في 
ثقافة العهد القديم» وتوجد الآراء المنفرجة. رأى [فحادة 
17 ) 1ع [ءوسة70 العيد كمركبة تدينية التي بواسطتها 
تنتقل بركة الرب إلى الفرد والجماعة. هذا كان بصورة 
خاصة صحيحا للمهرجان الساقط كما الدراما التدينية 
وصلها [ععاومة,260 بحكم الرب كملك على العرش» 
ترمز إلى موكب التابوت خلال احتفالية العهد (17صم 6). 
رفض 2هوزع11 الصعود إلى العرش كمركز عيد -6ن5 
واستبدلها بتجديد العهد كتصريح لأفعال الرب. اقتنع 


؟, 






(879) دنسو أن عيد بيت المقدس الملكى الذي ب 
ذكرى اصطفاء سلالة داود الحاكمة» وليس تجديد للعهد) 
كان فَئْ قلب عيد ؤموون9. التنظيم الذي وضعه بمرم» 
4 يطابق دمعطاءء م5 مثل مسرح لاحتفاليات العهد عن 
طريق المناداة بالتوراة خلال عيد :51000. 


". التطوير المحتمل لعيد سكوت 5100001. 00 يرتبط 
عيد ازموهن5 بأحكام بعيد الحصاد )0 جم ؟خر؟ا, 
5 يدل هذا على العزم لملاحظة نهاية العام الزراعى 
خلال التساقط ومن المرجح أنها تبدأ بالقمر الكامل في 
منتصف الشهر السابع ويدوم يوم واحد (مز :8١‏ "). كثيرا 
ما يشار إلى عيد مامءءن5 مثل ”عيد/ مهرجان“ (7: 
امل 8: 1146 كك كأخ هن ل لاج ل نح 1ن قل 
4حز 40: 16). 


(ب) وجدت تفاصيل أكثر في تث ١7:١1‏ - 215 حيث 
كان المهرجان يسمى عيد زمءهن5 وكان يدوم سبعة أياى 
حدث التكريس لهيكل سليمان خلال وقت هذا الاحتفال 
ولذلك فهو يشير إلى أهمية هذا العيد (١مل8:‏ 3, 16 
- 56). موقع العيد يكون الآن ”في المكان الذي يختاره 
الرب“» وربما يشير هذا إلى مركز عبادة الإسرائيليين في 

هيكل أو رشليم (تث .)١15:1١‏ 

رمخ سح وت ياه العيد كمناسبة سعيدة؛ المقيمين 
في البرية مزودين بالتحفيز للإقامة في الخيم/ أسقف (06 
6 ,اننة/؟). كان هذا العيد أخر عيد مهم في السنة وكان 
يحتفل به في ١١‏ - 77 تشرين (الشهر السابع) بعد حصاد 
الخريف (93-94 ,622666). الأشخاص الذين يشتر. 
في هذا الأحتفال صنعوا أسقف أو ملتجأ مؤقت من أوراق 
النبات والأغصان (نح 8: .)١5‏ مدة هذا الاختفال الآن هر 
ثمانية أيام؛ ؤسلسلة متطورة من التضحيات مذكورة في 
عدد 17:75 -5. كل يوم لديه أحداثه التدينية. وهذا يعنى 
ترتيب معين للتضحيات (عدة ؟: ١7‏ - 58)» وريما أيضًا 
مراسم سكب الماء (إش7١:‏ ١-؟)‏ وغناء الشكر (مز7؟١1‏ 
)1١4 -‏ ومزامير المصاعد (مز١٠417-11١).‏ 

5 . التفببير اللإهوتي لعيد سكوت 4معع50. يمكن أن 
يفهم هذا العيد أيضًا ضمن البنية اللاهوتية للمباركة؛ الابتهاج 
والحنان للفقراء (110-11 ,1984 ,116أ:تده©ء/0. () 
أنها اكش من مهرد رالة تأكير أن الرب يزود احتياجات 
إسرائيل في كل موسم زراعى. الابتهاج والعرفان بالجميل 
ملأمين لأن العيد هو أحياء للذكرى وقانون لأفعال الرب 
خلال الخروج والسنوات في البرية (777022:624). 

(ب) يبدو أنه هناك توكيد متزايد على الخطية والتوفيق 
بين الرب والجنس البشرى بواسطة المعلومات المقصلة 
حول القرابين في لاويين 77 وعدد 4” (-5:852 777/17 
53). يكون عيد 51100011 مهم لغفران الخظايا ضمن سياق 


م سه مسح سح جه ...سه سه عط ااي اه م 2ك 
-- 2 


إلتكفير التدينى 0 الاستبدال. لذلك تقع أثر الخطية 
لمرتكية عن طريق الجنس البشرى على الحيوان القربانى» 
ويؤ: ومس التوفيق (82-84 يتتتطتةخقطء5 ع2 010). 

ت .١‏ الترجمة السبعينية» يترجم أسم. امن 
مرة ا 1 خيمة. يشار إلى عيد 071705 بنصب 
الخيام (تث تلبكل الع 

؟. الأدب الرباني رسالة :/هرة,:ى في المشنا تنافس عيد 
بلامعهبا5 وتستنتج إنه أيضًا كان يؤخذا بعين الاعتبار أيام 
«الاجتماع المقدس». 

*. صةتحطن0) مازال لا77 وعد 1 ؟ يلتصقون ب (777/1 
5:855-6).يبدو أنه كان هناك تفضيل في هيكل 501011 
لذبيحة الخطية المقارنة لذبيحة المحرقة الإبتدائية خلال عيد 
(89 بتعندا/! ) طامععناة. 


0 ج يستخدم أيضًا يو 7: ”01707110 لتشير 
إلى ”عيد يهودي». أراد بطرس أن يبني أسقف/ خيام في 
مرة: ه (مت ١17‏ +3146 ا مشابه لعيد [)1مع511» 
ليؤسس موضع لظهور مجد الرب (3:251 '2:12771). 

أعياديع إحتفالات: + 277333 [:1737ة] (مبكراء 

باكورة» 717#١١)؛‏ -> (3 [جع#] (تقدمء الرقصة الدورانيةه 

مهرجان» عيدء 16.5#)؛ + 273777 [قماتلسسمي] 

(تكريسء عيد التكريس» 5857#؟)؛ ->ه خذود 16م 

(وقت معينء 55315#)؛ > 7283 [! 2مي0:] (عيد 
القطير» 74#١5أ)؟‏ > 10718 [و7مة2بمدم] (عيد 

ديني» وجبة جنائزية 5701#)؛ + 7339 [لقاتالى] 

(عيد المظال» 5#١١5])؛‏ سه ددم [6524*] (تجمع 

بهيج» 68.5#)؛ > 35 جع اص (عيد الفوريم» 

0#٠7)؛‏ > 792 [#مووم] (عيد أو ذبيحة الفصحء 

76# [ + الفصح: لاهوت]؛ + 85 جزدتن |6 

665/] (عيد القمر الجديده 717#١+أ)؛‏ > 80985 721417 

[555:14مم/ 5: قم] (رأس السنة؛ #١اءلمج)؛‏ سه مم 

2 64" ناطقة جور ] (عيد الأسابيعء 551#)؛ 2222# 

[5624ه5] (السبتء 8171# [+ سيت: لاهوت]). 


البيبلوجرافيا 


-2:623 17701 ,5:838-56 777/413 :3:251-52 12171 
اهو ,38105 .[-.11 :1993 ركناه لاعن[ رع0180 .سآ :24 
167 7زمم والمجاوهت1 ع2 جتعته/! .1 :1966 ,عجر 
[1720108 ننه سوط يع [[أتده ه81 ,© .1 :1978 ,رمعلا 
4ل هعض ,اععاعصزيجه]/! .5 :1984 برجم «معاناء7 درة 
وقزة أوسرو[[ 5 |1522[ جز وترر[هوط 17:6 بددع10 :1953 ,رعنتالت1 
«([0ل 6714 أوبتزووجر بلاتتسةتطء5 1١‏ ع 086 .8 :1963 
اأعلاعاصولة عرزز رن وررواطم,2 21:6 بلقا هه .© :1981 
ووم © واعواء/171 .لم :1966 ,ونيمدكظ “,017 4ه 
.1862 


هيندريك إل , بوسمان :8057707 .س1 2727:4711 






29 [اع7معى]' قل. غطى» وقى» حجب نور جفويل؛ 
غطاءء يحمى؛ يغلق (52١11)؛‏ 39 [/52]؛ أسم 
(ترد .١‏ في + #/ا١51)؛‏ 725 [/16هى] ا 6 شاد 
(يرد مرة واحدة ->ه 1 عاملعى] 9د :] 50 
ينسج (> 54 .)1١١‏ 29 [613/هد] ؛ هتيل » غطاءء 
وقاء (4#١١1)؛‏ / 0729 (5200 / جوجم 
7207 غطاء (8١0.©)؛‏ 5785 01 » يغطي» » يخفي 
2 8#١17)؛‏ 779 [1/84ع]ء اسم. خيمة؛ خيمة, 
سقيفةه ملتجأ (-> .)1٠١3#‏ مشتق محتمل: 9 [-ممم 
تهى]ء أسم. » غطاءء سترء وقاء .)6١-٠5#(‏ 
ش. أ. ق التشابه يتضمن أكد. 74موىء يثيت في مكانه 
(1010 ,ملم )؛ عرب. م//هى» يعوق. 
عاق 529 (ترد ١4‏ مرة) هي واحدة من قائمة 
الكلمات العبرية الذي يصف فكرة الغطاء > 793» 
غطاى # ١089‏ 4), 22 تعنى يشابك معا أو يتسج (مز 
15 : ؟١)»‏ في حين وفق ل 27[35 277.17 تعنى خغطاءء 
ملتجأ (على سبيل المثال» قض ؟: 5 ؟ وقارن عيد -معل5111 
). هذا التقسيم الثلاثى لا يكون بلا مشامله, مثل "777/3 
0ع يوضح 739 مثل 593 (له #كه:). 
يستخدم بمعنى حرفي لفعل الكتمان. لذلك [(دزولطوة 2 
2174# ليحجب  21197(‏ 729 وقاء) تابوت العهد 
من الرؤية (خر١4:‏ ”2 .)1١١‏ أو يستخدم المصطلح بمعنى 
يلقي ظلا على» مثل أجنحة الشاروبيم التي تظلل كفارة 
غطاء تابوت العهد (خرا؟: 5؛ قا؛ ١مل‏ 8: لا و؟أخ 58: 
004 
؟. في الأنبياءء تستخدم 528 في حز 15:78 217 
حيث يسمى ملك صور ”الكروب المنبسط المظلل“ (/0715» 
الملاك الحارسء على وفاق مع فكرة الشرق الأدنى القديم 
للشاروبيم كحراس عرش الملك؛ قا؛ (,85 ,11ئ5ع تسسا 
92-3)» تقع أيضًا فكرة الحماية في نحميا :١‏ © [1] 
كحجاب واق (حرفياء الغطاء) موازي مع سور المدينة. 
*. في الكتابات 2*2 كَلْ. تقع بمعنى حرفى (تغطى» 
قل. تقع بمعنى حرفى (تغطي 286565201 بظل نبات 
اللوتسء أي٠‏ 5: .)١١‏ جمِيل. (أو ربما4141/. ٠»‏ 5209 
0 777417 ع5 21210 0012 تستخدم في أي "؟: 77 
(سيج حوله). نفس معنى تقاصر أو التقييد كما في حجز 
الرب للمياهء تقع في 78: 8. 
4. لاهوتيّاء الفكرة الرئيسة لحماية الرب تحدث في مز11: 
4» حيت يستخدم منظم الترانيم المجاز القوي الطائر الأم 
الذي يتحدث عن الرب الذي يغطى (7[29) بريشه ويبسط 
حماية أجئحته فوق المستقيم (قا؛ ه: .)]١7[ ١١‏ في :١5٠١‏ 
؟ 






















































د يظلل الرب (2119» مجن) رأس الشخص في يوم 
القتال. 


. 29” لديها على الأقل اشتقاقين (214147 50)» 
كلاهما يحدث مرة واحدة فقط . توجد 25 في نا 7: ه 
[1] يمعنى ترس واقء» ولكن ليس في نح ؟: " مثل -274 
)1١١7#4 > ( 712.9‏ تحدث في مزن47: 4 [8]» 
بمعنى ازدحام أو حشدء مشيرًا إلى المتعبدين المنبثقين إلى 
بيت الرب. أسم. 4صه '[لسقااك. عصذه5011)» ج591 
28) ينتمى إلى الجذر (2535)» ولكن سواء 5|292 
011 ,11؛ المقصود يكون غير واضح. أحتمالية أن يكون 
)11١4# >-( 29‏ مقصودة» ولكن في غياب استنتاج 
محددء سوف يعامل اسم. بانفصال. ((9| (مستخدمة ه 
مرات والعشرين) توجد في الأغلب في خروج (المجلد 
السادس عشر) وعدد (المجلد السادس)؛ حيث تكون الاشارة 
إلى الخيمة» على وجه الخصوص إلى الأحجبة التي لائمت 
الأبواب أو التخوم الرمزية بين منطقة وأخرى. لذلك كان 
هناك حاجز على بوابة القصر (خرلا؟: 515 378: 41/8 
عدد 7: 717)» حاجز عند قتحة الخيمة نفسها (خر 75: 55 
لاك 6ك 6 عد 5). والأهم في كل ذلك» عند مدخل 
قدس الأقداس (خره؟: 1417 59: 454 471:4١‏ عدد 23 
١‏ وحرفيا الأخير هو حجاب (522؛: ->+ 1717#/) 
الغطاء (59(2). هنا كان الحد بين العالم البشري والإلهي» 
الذي كان يمكن ققط للكاهن الأعلى العبور وذلك في يوم 
الكفارة. داخل فكرة الحجاب وجد الإسهام اللاهوتي الأكثر 
أهمية للمصطلح 7|903 يرفض الحجاب الاقتراب» ولكن 
يشير أيضا للغموض المرعب الذي يقيم فيه الرب ولذلك 
يدل على الثغرة بين قداسة الرب ودنيوية الجنس البشري. 

".في 7اصم7١: ١5‏ تشير 7913 إلى شكل ما من الغطاء 
الذي يغطى البئر لتخبئة يوناثان وشخص آخر. وبعد ذلك 
نثرت الحبوب فوق البئر لتخفية تمامًا من الرؤية. السحابة 
التي بسطها الرب كغطاء (مزه١٠:‏ 4؟) هي إشارة 
لحضوره وحماية ضد الشمسء في حين على العكس يكون 
عمود النار هو الإشارة ومعطى الضوء. لذلك تتخذ حماية 
الرب بعد مستقل للمتجولين في الصحراء (قا؛ إش؟: ه؛ 
7 11074). يتحدث الرب عن إزالة غطاء أورشليم 
لكى يستطلعوا على أسرار حماية مدينة داود (إش77: 8). 

٠529 ."‏ (41االة. 50) تقع في كَلْ. في مز17: 
صفة يُعيل.. في أي 2١١ :٠١‏ كلاهما يصفوا فعل الرب 
المبدع في رحم الأم » في ربط (7157 0) العظام والأوتار 
معّاء موجه منظم الترانيم للهتاف؛ ”أحمدك من أجل أني قد 
امتزت عجيّا» (مزة1: 4 صفة)» وأيوب للاعتراف 
”منحتنى حياة' لأي١٠: .)١١‏ بِمْعَل. يجب أن يقرأ في 
أم 8: 77 حيث تعلن الحكمة وجودها السيقى الوجوذ: 
مشكلة (هامش 2719) من الأبدية» قبل يدء العالم؛ البديل 
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29 66هى]ء َلْ. غطى» وقىء حجب نور هنعيل.؛ غطاءء يحمىء يغلق (582 111) 







هو قراءة (2/17170 50 5/93 ١#‏ 087) أو (50) 793 
664 :81111 5815#) بمعنى محدود. تقترح -14 
177 حذسيًا أيضًا نفَعَلُ. من 529 في مزا: 1. يتحدن 
ناظم المزامير عن كل من تنصيب الرب ملكا لبيت المقدس 
(21117 المنصوب تعطي معنى جيد» مفترض أن آية /ا ص 
تتحدثعن قرار) أو عن خلقة (قراءة يَفْعلّْ. في 729) للمك 
كأبنه (قا؛ آية /ا بء أنا اليوم ولدتك» هامش 01117). الإفادة 
من قراءة الخليقة هي أنها تقطع الأدنى من رؤية الملك كأبن 
الرب المتبنى (1:11-12 ,10952000 12 35) وتتضمن 
الحس الأقرب (وصلى) للخالق والمخلوق. عمومّاء بالنسبة 
إلى 2529 لاهوت الغطاء يذهب وراء فكرة الرب كحامى 
ليتضمن أن الرب هو الخالقء لذلك متوافقا مع دلالة ملكية 
الخليقة (-> 48852 يخلقء يفرق [5417#؟١]ء‏ وهكنا 
إعطاء هذا الجذر إسهامه اللاهوتي المميز. . * 

.١‏ 29 (تالي "2141.43) تحدث مرتين- في مِتويل. 
تستخدم العبارة ”مغط رجليه“ في كل من قض؟: 14 
(عجلون؛ ملك موآب) و١صم‏ 54: ” [4] (شاول) كتعبير 
لطيف عن ”يريح نفسه». يقترح "27/4143 أيضًا القراءة 
الحدسية (5[29؛ كَلْ. في مرا :47 - 44. هنا الموضح 
تصويريا هو حس عميق لللاستسلام والأحباط كما اختبرها 
الكاتب . يرى النواح الرب ملتحف بالغضب (آية 47) وكما 
في التخف بالسحاب حتى لا تنفذ الملاة (آية 4 4). أصبح 
الشعب وسخا وكرها في وسط الشعوب (آية 45). حتى في 
مراثى إرمياء بعض من الوصف يمكن أن يلائم الاحساس 
باليأس عند مواجهه الرب الذي حتى الصلاة لايمكن أن 
تؤثر فيه. الأسهام اللغوى 729 يقع بمعنى غطاغ للإخفاء. 
ثلاث اشتقاقات موردة بواسطة 27/7.47. 

(أ) 75 )11١8#(‏ يستأنف حس الإخفاء» مشيرًا إلى 
عرين الأسد (مز١٠١:‏ 9؛ إره؟: 38) ولمكان اختباء» 
مزود بواسطة الرب في يوم الضيق (مز /!7: هب 177157 
وبها مسكن مؤقت في مشهد الموازاه مع منزل الربء عدد 
© أ). توازي مزا7: ؟ [5] مرة أخرى 75 مع منزل 
الرب ولكن يعوزها عنصر الإخفاء. 

(ب) تقع 712072 مرة واحدة فقطفي حز /1: 217 حيث 
يوصف حاكم 'صور في تألقه الأساسي مزينًا بالجواهر؛ 
مثلا كل من زي ملكي أو كهنوتي (92 ,نات بصمز2 60). 
يقترح الارتباط بعدن (آية ١‏ صفة)» الشاروبيم (أعداد 
»)١١ 15‏ زجيل الرب المقدس (عدد 4 )١‏ أن الكاتب من 
الممكن أنه يرسم تطور مقدس أو أساطير ملكية. 
' (ج) الاشتقاق الثالث هو 2729 دائمًا ما تصف كسقيفة 
أو ملتجأ (ودوص .)51١5#‏ 

ب.ات تستخدم سب. تنوع من الكلمات اليونانية (566 
5 71717): متضمنة 00ي/010.: بمعنى يظلل» 


60 نبرعمس.: بمعنى سترا وغطاء. سب. تستخدم 
زمرمهجمههم نع: بمعنى حجاب مغطى أو سترء 
ولترجمة كل من 519(2 ومتعطتضهلة هود )2 ذا 112 
3:794-5 00171107717 

'ج تحمل قيمة الستر الممزق (:0 ل 120071600 70) 
ىم مره١:‏ 58 (وتوازى) كل من الأحساس بالإظهار 
(النقيض لغطاء) والاقتراب (الذي يرفضه الحجاب). 
تستخدم (7107100غ اليونانية بمعنى يلقى الظل (مت/1١:‏ 
ه؛ لو١:‏ ©0؟) في حين يقع المصطلح .01670010 مرة 
واحدة في ١تيمو‏ 5: 28 بمعنى إما ملابس (71117 50) أو 
وقاء. تذكرى مز١3:‏ 4 هو مقارنة يسوع لنفسه بدجاجة أم 
التي سوف تجمع شعب أورشليم مثل صغارها (مت؟7؟: 

لو 14). 

تغطية: حراسة» ترس: + 12/1/ [:/م/] (يغطيء يغشى» 

يكسوء يغطي بألواح» 1107#)؛ > 7153 [:/15] (يغطيء 

يحجبء يغطيء يلبس» يكسى 0509# 4)؛ + 8272 [/] 

(يغطي» يغلف» يلف» 4# )ء 0-2 7-55 1 عاك] (يغطيء» 

يحرسء يحجب النورء يحميء 5#١١1)؛‏ > 28[ [270د] 

(يغطيء سقفه لوح: 5771#)؛ > 51( [ص] (غطاء» 

باهت» 15175#). 

البيبلوجرافيا 
-312 ,عامس :2:623-24 171701 :5:838-56 “17741 
ب5ة7أود2 ,لممطة<1 .1/1 :1974 ,مط ,كقلائط© .8 :30 
2 527162 127212 14ت دعأطة12 مقنقتةآ] .2/1 :1968 ,2 

لت ,17 :1965 ,رطمل رعوه2 .7/1 :1978 ,أعه 1[ نتءاء ل 

.3 ,2 آ2261836 ملاعم 


دبليو. آر . دوميريس 220:15 1 ,117 
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9 [1212هى]ء كَلْ.» ينسجء ترد .١‏ في مز 174: ١17‏ 
بُولِيل.» يناسج» يمزج (فقط في أي١٠: 4١١‏ 50715#)؛ 
93 [2 #مكعدمس]ء قل.» تلاف“(ترد .١‏ في إش755: 37) 
نِفْعَلُ.ء مسحت (ترد ١‏ في أم 4 459 #ةلله). 

ع.ق 25” و7523 : ينسج (5815#) من المحتمل أن 
يكونوا الساقان لجذر (75) أصلي. يأخذ شكل فعل واحد 
مضاعف والآخر نَمْحَل. أسم. و21. اسم فاعل/ مفعول مبني 
للمجهول يظهر في إش 5 5: /!: ”الغطاء المغطى (793)“. 
.٠‏ مز 1١:14‏ (كَلْ.) وأي 1١١ :٠١‏ (يُوِيل.) لديهم 
أشكال ممائلة تقريبا للفعل 7:29 في صيغتان أمر مفرد 
مذكر يقراء بحسب الحاشية مع مقطع لاحق مفرد 0 
مشترك ”نسجتنى». هذا واضح من أن هذان الجذران 
لديها نقس المعنى الأساسىء سواء مستخدمة حرفيا للنسج 


725 عامى]؛ وقاء (1115) 


أو مجازيا للتكوين قبل الولادة » أو لخلق أتحاد » تشابك 
الرغبات» يربط 1225000 .]/2 الفعل بمعنى ”غطاء“ في 
مز ؟١: ١7‏ (292 ,قلظ ,111 دلووط). 
؟. يحدث نَقْعل. في 5192 مرة واحدة في أم 8: لا 
متحدثا عن الحكمة التي تستحق أن تكون ”مسحت (21117 
محدد؛ ملاحظة هامشية؛ منمطة) منذ الأزل؛ من البدءء منذ 
أوائل الأرض». 
غزل؛ حياكة؛ نسج؛ تطريز: -> 2198 [ج7] (نسج» جيكء 
#هه/)؛ + 797 [1 46114] (شعرء غزل» ينسج على 
النولء 575#١)؛‏ + 2277 [28قق7/] (نساج #١١031)؟‏ 
> ات [برسض] (يغزلء #١5717)؛‏ + 515 [مه5ة] 
(عصا المغزل» 5959#)؛ > 73273 [2767بم] (عصاء 
47# 4 5د [2 1ى] (ينسجء يجدل» 5#١51)؛‏ 
+ 202 [1 مع“ ] (أدوات الخياطة. 1843#)؛ سه 
إحدع [1' #عءم] (قلكة المغزل» 175#/)؛ + 5م 
[#و”] (تطريزء ينسج معاء #/ال87)؛ > #أ” [4522] 
(منسوج» #”الاه8)؛ سه ندم [و55] (ينسج #/ا4كم)؟ 
> تا” [1 »م] (أدوات النسج» 1775#)؛ + لظ" 
[297] (يحيك» 10#). 


رويرت إل . ألدن «م14ه ا مام 


25 616 


25 [اعامك]» وقاء (115). 

ع. قيقع إسم. 738 فقط في نا 7: © [1] لتدل على 
غطاء واقى قبالة سور المدينة ليسمح للعساكر لشق السور 
أثناء كونهم محميين من المدافعين من فوق. 

تحصين: قلعة: استحكام الحصارء معقل: > 1208[ 

[«قدبم' ] (قلعة؛ )86١١#‏ > 7773 [5:4] (قلعة» قلعة 

أثيناء )٠١77#‏ > قا" [3 «و5] (يكون متعذرالبلوغ» 

#لا) له ثم [24:29] (إستحكام الحصارء 

0# + 207 [7,61] (متراس» 508#) م 8 

5 [167انس] (مصطبة 4874#) > ج(7939 [-وقه7 

+عهج] (معقل» زنزانة» حتار» طاولة» 5156#) -> ((هد1” 

[22ي>“س] (معقل» #الا(ه) + وزقدذد [2 «ميهس] 

(تحصينء مدينة محصنةء 50# )5١‏ + 715 [4ة:[56] 

(محراسء» 5089#) + 25* [5562] (الوقاء النقال 

[كان المحاصرون يستخدمونه عن الهجومء )61١15#‏ > 

سيره [ه»”م] (قبوء سرداب» حفرة» معقل» 0/5557#) 

-> 232 [قوك] (يكون عالى» محصن؛ يحمى» 0# 847) 

-ه تحصين: لاهوت. 

البيبلوجرافيا 
باسصله77 ,كتتعطام8 ./7 .3 .3 :2:623-24 277701 

,وله متاصع2 مجه ملبمتلدطه11 
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229 [127مع]» يمْعلْ. يتصرف بحماقة بيدٌلْ.» يصة 
حماقة» يحبط هفعيل.» يفعل حماقة 5314724)؛ 5 
[[صانهك]ء اسمء أحمقء مغفل (1192)؛ 553 
[أعاءئ]؛ اسم. مغفل (#2١117)؛‏ 7552 / ودذكزم 
[14]فد / 44ل1لئ]ء اسم. الحماقة يل ١‏ 85/ 6771). 

ش. أ. ق يتصل الجذر ح«دط بعرب. هاع[وى» 
“مريب» غامض»“؛ ومصدق عليه بأكد. #ازوىء ”ساذج» 
مملء أحمق»» وبالسريانية ول[وو؟'» ”أحمق“» ه1ل:ه[هى 
”حماقة“ (712-13 '274747). وبالنسبة إلى 1015 
(70)» الصفة أكد. تشير إلى رجل ذو قدرة عقلية قليلة أو 
يدون. 

ع.ق .١‏ قي العهد القديم؛ يقع الفعل 522 8 مرات؛ و4 
مرات في نِفْعل. (١صم؟1:‏ 7١؛‏ واصم؛ ٠:7‏ 1 أخ1: 
48 وكأخ 5 4) ء المجلد الثانى في بِيعّل. (7١صمه١:‏ 
١؟؟‏ إش44: 5١)؟‏ هذ 2 صق هفعيل. (تك51: 1/1 
١صم7: .)1١‏ تقع الصفة 220 مرتين (إر4: 477 0: 
١‏ المستقبل» 729 يظهر © مرات» كلهم قي جامعة 
جا 7: ؛ : 477 :٠١‏ 7 (المجلد الثانى)» 5 )١‏ وتظهر 
523 مرة واحدة :٠١(‏ 6)؛ ويحدث إسم. 55529 
الاشتقاقي التجريدي ‏ مرات» كلهم في جامعة 1:11 7: 
ا 17 1437: 436 .)1١ 3:3١‏ الكلمات 2522 في 
إش 44: ١5‏ و2أج255 في جا ١٠ :١‏ معتقد أنهم أشكال 
مهجاة بالخطأ أو أشكال أخرى للجذر ©22. 

". هناك فوارق معينة قابلة للتميز في بِيعُلُ.. جيل 
واستعمال الفعل نِفْعَلُ. في "صم 2,6١ :١8©‏ يسأل داود 
الرب أن ”يحمق مشورة أخيتوفل» (225 بِيدّلْ.). هنا 
يستخدم 539 بالموازاة مع الفعل. 7-2 ”يبّطل” (آية 
»)١4 :١7 5‏ والذى يعنى أن يجعل مشورة أخيتوفل 
باطلة وغير ملائمة (72 ,1201). ومن جديد» في إش 44: 
5 تستخدم بيعُلْ. د20 بالموازاة مع 772 لوصف 
السيدء الرب الخالق» ”المبطل“ آيات المخادعين ومحمق 
العرافين (:22)؛ مرجع الحكماء إلى الوراء ومجهل 
معرفتهم (219ج02)“. حينما تستخدم 2525 ,هنويل.» 
يتضمن معنى هذا الخطأ الأحمق في الحكم (-73 ,120:01 
4). يتصرف يعقوب بحماقة (729) عندما أخطأ في 
الحكم على كل من عواطف لابان تجاهه وكسر عادة دعوة 
الوداع (تك 478:١‏ قا؛ شاول»١‏ صم 75: .)1١‏ عندما 
تستخدم 225 يَدْعَلْ.» فهى تشير إلى السلوك بحماقة عندما 
لاايضع الشخص ثقتة في الرب (١صم‏ 17: 17ء ,1:01 
7--74). داود» في اعترافه» أعترف أنه أرتكب شئ أحمق 
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229 [6مم]» يَمْعلْ. يتصرف بحماقة بيَلْ.؛ يصنع حماقة» يحبط هفجيل.؛ يفعل حماقة (111/42) 





(229) بوضع ثقته في جنوده عن طريق عدهم) ” 
1١ 5‏ (أخ ١7:لءقاء‏ هوض كأخ 15: 5). يقترم 
(77) 010 أن 225 نعل “ كانت (نادرًا) مصطاح تقنن 
ناشط في الدوائر الشمالية النبوية القبنيفية ليطايق ضعن 
الممسوح بالزيت من الرب ليعتمد على يهوه وحده في 
الشئون العسكرية والسياسة». 

". الظهورين الوحيدين للصفة ود5 موجودة في 
إرميا. تستخدم 229 و2709 بالتوازى: ”شعبى أحمق 
(2798).... هم بنون جاهلون (257539) وهم غير 
فاهمين. هم حكماء في عمل. الشر؛ ولعمل الصالح ما 
يفهمون“ (إر 5: .)15١‏ مماثلاء في 5: 27١‏ تستخدم وج 
بالموازان مع 21798 2» أحمق (حرفيّاء بلا قلب)» ليصف 
الجهل الروحى والصمم مرتبطا بالوثنية والعصيان (ه, 
4 


4. قي الجامعة» 725 المرادف ل 2753 (جا١٠:!‏ 
- لأ 4١4-15‏ قاء 7: 005-31 الأحمق :٠١(‏ 07 فير 
كثير الكلام .)١4 :٠١(‏ لأ يمكن أن يخفى الجاهل قصورة 
حيث أنها تكشف نقسها بتعذر في الأماكن العامة :٠١(‏ 7 
قاء (101 ,1992 ,كعادمةدواعءظ ,لاجد 2). عنما 
يتصب الجاهل 1ع1و» في مركز عالى ويجلس الأغنياء 
في أماكن رخبصة: قأنها علامة أنهيار المجتمع !1:٠١(‏ 
قا؛ 152 ,1989 ,كعادمةدواعءظ ,نقة:طنجط1717). في حين 
يكون الإسم 529 هو المضاد ل 22:7: حكيم (1: 11/ 
5٠‏ - 5ف قا :15 -/7١)ء‏ 703559 هي المقابل1 
تحلص الحكمة (1: الى أل ال 9ل لاه ماو امل 
١؟‏ قا .)١7 :٠١‏ تتفوق الحكمة ©7957 كما يتفوق النور 
على الظلام (؟: .)١١‏ 53039 مقربة ل 731535 
الحماقة القصوى؛ ويظهر كثيرا ككلمة مزدوجة (1:!!! 
:3١ 538 :1/ 407:7‏ 17). في 017:0 75 معتى 939 
وج5753 تقترب من إلالاء الشر. 

حماقة. جاهل؛ جنون» وقح: + 1 9008 [اززرك] 

(أحمق» جاهل» #١١1)؛‏ > 722 [4 510] (يكون غبيا؛ 

175#)؛: + زرط [3 11] (ينشوّشء يكون أحمق؛ 

يتصرف كالمجنون» 417#١١)؛‏ + 293 [! /5/] (يكون 

أحمق» 4071#)؛ > 77,17 [:17] (يتصرف كشخص 

مجنون؛ 4777#)؛ -+ 220 [612] (يتصرف باستهتار؛ 

#الاده)؛ > 255 [587] (يتصرف بحماقة» يثحتملق؛ 

يحبط 1718#)؛ + وم [! بوم] (يكون غرّاء يكون 

سانذجتاء يخدعء يقنع» 77171#)؛ + 2212 1 ج5] (كلام غير 
منطقيء مجنون» 8717#)؛ + 2210 [إو] (يتكلم كلاما 

بلا معني» .)1607٠١#‏ 

إحياط: > 2772700 [676' ج71] (غضب رهيبء إحبا 

48# 4): + و22 [52161]؛ (يتصرف بحماقة: يصن( 

بحماقة يحبط »)5١١8#‏ > 29< [جرها5]؟ 

يقلب» يجدلء يضلل» 1157#)» > 732 [مبرص]؛ (يكسر: 


كك 


يضحف» يحبط يحبط 00/5177 
حكمة» معرفة 2 
يجب١٠٠)‏ > 2271 [] (يكون حكيماء يصبح حكيماء 
يتصرف بحكمة؛ )١141#‏ > ”1 [1“ بز] (يفهم؛ يعرف» 


0808# وهم + 709 [1 #كان] (يذكرء يصحح؛ ينظ‎ ٠ 


ومم [برهوعا] (تعليم» موهبة الإقناع» #ه/لا4) سه 

جروجز< [«سسرزجكبم] (تفكير» خطة» خطة شريرة؛ مؤامرة» 

4خ 4) + ج73 [0064] (دهاءء براعة #/1401) 

+ ”تق [2:* ] (يكون داهية» يكون بارع؛ يجعل شخصا 

بارع 5457#) > اد ١[‏ 48] (ينجح؛ يفهمء يجعل 

شخصاً حكيماًء يتصرف ببصيرة» 80..8#) + 51537 

© [1اتطيلها] (نصيحة إرشاده 3794#). 

البيبلوجرافيا 
7707 :2:824 71943 :2:331 17قكة :2:303-4 128 
يلام“ ره لاع1 عتتسقصءة ع1“ ,10ههده<1 :1 :2:624-25 
,13 "71 ”روعأمةأوعاعء5 0ة ,ركطتلة25 رطم رقطرعنومع2 مذ 
4) !02© 370 5[ 17:76 ,لاتفصداة .له .5 :285-92 ,1963 
وواءرعجتم ,2 درة برأجهلناء 7ط :21) عت[ا وج آوه"1 عت1 كن مره لةاى 
0 تإلدط5 هش“ رطام] .177 .1/1 .17/7 :1972 ,ز[اءاء001 هتجه 
-69 ,1968 ,18 177 ”مك51 طارعكا بوعرطع21 لدعزومه[0 عطا 
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نشو وي بان ججوم مه[7[-/:ه:[©) 

518 ود5 [121هى]ء أحمق» مغفل» > 4# 11* 

529 [اماءو]» مغفل» > 7118# 

775539 [4ل/زئ]» سخاققة + 51114 

17 29[ [1 :مزهى]» يكون مستخدمء > 7170# 


20 625 


5 [#م1مف]ء المشرف» يهتم (0577042)؛ < 13 
[:501471] مشتق من» 3 يكون مستخدم؛ خدمة نِفْعل.؟ 
يتعرض للخطر هذوِيل. يصبح معتاد 1177#). 

ع. ق .١‏ المصطلح 2 ه17 يأتي عق 4 
الجذر 28( (1777#).؛ بمعنى يكون مستخدم» خدمة 
(قاء 029 )1١74#‏ وفي نَفْعلُ. في جا :٠١‏ 9 (يتعرض 
لخطر). تظهر 22( 4 مرات وبالأكثر في أيوب» حيث 
يعنى فائدة أو نفع (أي١1.‏ "ء 7م 9ع 47: وك هل 
") يستخدم هذويل. في أي 57: 23١‏ حيث قدم 201507 
الاستسلام. لاستخدام مزدوج للفعل بالأشارة إلى أتان بلعام 
(تكون 21157 في البنية) ومز؟1١: ١‏ (رفيق /0115. 
2 يحمل الجزء 25( (المستخدم 1 مرات) في المقام 
1 معنى المدير أو المشرف (لذلك أيضّا في أوغا. 
2/6161 «جاو» مشرف بلاط الملك)» كما في إش 77: 

0238 أيضّاء في محال علم الدلالات والألفاظ للمربية‎ .١ 


و52 [ اعى]ء ينكل يُسدَ بيعل ؛ يسكت (317744) 


يصف عناية أبيشيج لداود الكهل (١مل١:‏ 5,. 5). أداء 


مهارة: > 1 [سرة] (يفهمء يحفظ 17 ك ”حاضنة» هي أغنى بكثير من خدمة ك2 (آية 


؟) والاهتمام (آية 4). 

قادة: + 178( [نرمهة'] (ربء سيد 077#): سه 
7124 [2 جر11ه'] (رئيس قبيلة/ عشيرة/ سبط #لالا4)» 
> 2794 [2 27ي2:] (شريفه نبيل» أصيل» 0077# 
-> 21[ [2292] (الشيخ: المحنّك» 518#): + ل 1 
[:76] (رجل حرء حُرّ المولد 58# > ققوم 
2 [لعةادههم] (شارة لوظيفة. 2)0158#» > [750 
[214] (أمير» حاكمء رئيسء قائدء 55557#)» > 14073 
[' '251م] (رئيسء ملك 5554#ه)» > 5759 [2:15ى] 
(خصيء مسؤول البلاط (القصر)ء 5751#): + 9239 
[##ععى] (أمير فلسطينيء 49#؟5): > 772512 [-نن“ 
42] (ذكر الماعز (التيس)ء قائد 5555#): > 5 
[6ءم] (حاكم؛ واليء »0/١54#‏ + م7 [3914م] 
(وكيل» مسؤول» ناظرء 4# ؟7/)» > 7242( [2:035] 
(قائد آمرء حاكمء 5.5#/), > 25 [2 ممم] (قائد» 
رئيسء 67# »)86١‏ +7[ [يبجم] (حكمء قضىء 50# (8): 
١[ 122717 >-‏ “هةق] (تبيل» شريف» 1/18#ى). 
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6026 52529 
١[ 529‏ مامد نفعل. يُسد بيعل ؟ يسكت (177572). 


ع. ق .١‏ من الممكن أن يرتبط الجذر ب 25735 يسد 
(6077#)ء من خلال التبادل الصحيح (-ععاكلة57 
4 ,12505 امسهده©”0). أنه مرتبط عن كثب بأكد. 
مستخدمة كثيرًا لسد مصادر المياه (,477 
25. هناك تشابه في الإبيغرالفيا العربية الجنوبية: 
الآرامية وأوغا. (449 ,71 010778#4). 


؟. إنه مستخدم بتنوع لسد الأفواه (مز؟7: )]١7[ ١١‏ أو 


يتابيع العمق (تك 7:8 || مع 8693. 


3 


إغلاق؛ إقفال: > طقاط [ببم *] (مسجودء #لاه؟) ه 
85 [7] (يغلق [الفم]ء 04#") -> 13(* ١[‏ دبسرج] (يقفل»ء 
يغلق» )١585#‏ > 11188 [47] (ملطخء ملتصقء مقفل» 
17# > قاهزا: [«ض] (مسدود 0041# سه لاط 
[' 24] (يربط يغلق» #ه87ه) + 535 ١[‏ مه5] (يقفل» 
يغلق» يسلمء #/60710) > زط [صى] (يسدء 3758#) 
> طفدا: [: 2ي] (يقفل» 107481#) سه لاقاط [2 برو ] 
(يغلق الفرد عينيهء 1155#) + 75528 [1 “#ري] (يربطف 
يقفل» يضيق؛ في ضيقات» أزمات؛ 5075#/) > دزظم 
[ وجرو] (يسحب معاء يققلء 860#/) + نناطاظ [1 “5] 
(يلطخ؛ يلمسء يقفل» 4175#). 

بيل تي . آرنولد هامسجاد :1 11 
































وؤيع [:5212ى]» مدفوع (بالذهب) وموزون (مقابل الذهب) (31712) 


6027 و55 
729 [2 «متامع]ء بيعل يسلم (يعطى) (ترد .١‏ في 


.)13711/4 4:١ إش5‎ 

ش. أ. ق الارامية القديمة “برىء يسلم» يسلم. 

ع. ق منذ وصفت سب.ء الترجومة ومانطوء2 هذه 
العبارة ”سوف أسلم“؛ الحد الدارسين هذا الجذر الفعلى 
يقف متميزا عن 539 اقترح (196) 20113205 أن 
729 مختلفة لهجيا عن 539): يسدء يغلق (-97110 ,04 
0 ,هتدع تمع ناءط). 

كما مع هذه العبارة الاصطلاحية المشتركة؛ 2753١53‏ 
المرد مرة واحدة ينتسب إلى بنية متشابهة» 737239- 
تصف اعتزام يهوه الحاكم لسبب المصريين. : 

هبة: > 208 [2705:'] (هبات المخبّق فتنة 75#١)؛‏ 

.+ 27 [واع] (يهبء 50174 + 322( [1 تبوب”م] 

(يسلمء 448١#‏ 4) -> 73[ [2 #تادهم] (هبة» عطايا الحبء 

1#ام) م 1 [711] (يعطيء يقدم» يهدي. 014857#) 

> 755 [2 “ىع (سلم 0050# > 2228 [رضي] 

(يعطي )/18١#‏ > (لاز” [ب/ة] (يقدم هية 8815#) 

> ه” [بروك] (هبة هدية. 8806#) سه تهاو ادم 

[7ساعة] (الهبة 644#م). 

البيبلوجرافيا 
6518 عط 800 ٠‏ تتتاوتة1 16“ ,كمد سومج .8 
178-91 ,1959 ,779 ”ربطقتة15 02 عاهه8 عط ذه ورمزورم/؟ 

2 1-1 «[هنهع1 عع 17110 .11 

مايكل أي . جريساتتي زلاجموز0 .4 اعمرآءفالة 1 


59 6)028 

29 [3 «مزمى]ء مقايضة» رشوة (ترد .١‏ في عزه: 
4» # 1178) الفغل هو شكل بديل ل اد يقايض» 
يرشى ل 5#.ه4). 

ع. ق كانت المكافأة المدفوعة بواسطة الأعداء العائدين من 
المنفى لاعاقتهم من إعادة بناء الهيكل مقصودة لاحباطهم»ء 
ومن هناء يمكن أن ترى كشكل من الرشوة: ”واستأجروا 
(729) ضددهم مشيرين ليبطلوا مشورتهم كل أيام كورش 
ملك فارس وحتى ملك داريوس ملك فارس"“ (5: 4). 

مشابهاء الكلمة 7131070 (مشتقة من < 3[) لها معنى 
معادل لهجة. وبالرغم من ذلك» كثيرا ما تستخدم هدية 
لتشمل بالرشوة التأثير. يكون رفقة علامة على الصلاح» 
”المولع بالكسب (9223:2222443) يكدر بيته والكارة الهدايا 
(53912) يعيش“ (أم ©107:1). 


رشوةء هدية: -> 22 [موء5] (قطعة مِنْ شيء ما 
ريح» رشوقء 55#؟١)‏ > 7293 [4 «ممرة#] (رشوة 
+ 720 [3 -بزى] (يساوم 0108# ل امه 
[] (يعطى هدية 2ه 610) زياج ددح [«قجةامام] 
(هدية 118#م). 
هبة: > 20946 [5ه2:] (هبات المحبّة فتنة 1/58 
> 527 [2654] (يهبه 051757 > 23[ ١[‏ ببواي 
(يسلم» )448١#‏ > 73( [2 ##جادهج] (هبة؛ عطايا الحب, 
2# > [1:| [ضم] (يعطي» يقدم؛ يهديء 185#م) 
> 759 [2 ىع (سلم 0350# > 2235 [رذي) 
(يعطي 781#/) + > [5702] (يقدم هبة 4615#) 
> تا< [برمة] (هبقء هديةه 6805#) > :م 
[7تقسرزمك] (الهيق. 487كم). 
جي. كلنتن مكان ««تجمناء//1[ 011107 .ل 

631 ج85 

ووم [* لم 5 (بالذهب) وموزون (مقابل 
الذهب) (7712): 9ع وو مدقوع (بالذهب) 
ومرجع (نحو الذهب) (171194). 

ش.أ. ق لم يوجد التشابهات في العربية وع. ج. ق (566 
2 .7)]111©5 :714 '8441) ربما يكون 5 سلة 
التي تستخدم كمقياس في تجارة المقايضة (,181 ,661161 
م 

ع. ق .١‏ تستخدم 879 كاسع فاعل/ مفعول يُكَلْ. في 
مرا 4: ” في وصف القيمة» بناء بيت المقدس الكرام 
(”المزونون بالذهب“ وهذا يعنى ”يساوى أوزانهم ذهب“ 
217 بتدمير أورشليم » كانوا يعتبروا كأباريق خزفية 
(مرا 4:؟) كل هذا ربما يشير إلى الحقيقة ان بيت المقدس 
بالنسبة إلى يهوه هو المليل جمال (إش57:؟) وشعيها 
كحجارة التاج (زك 15:5). 


؟. الحكمة الغير مقدرة بثمن مشار إليها بحقيقة أنها 
لا يمكن أن (779) توزن أو تشترى بذهب خالص 
(أي5 05:1 


دفعة: إيجانٌء مردود أجورٌ: > 77712 [مرمج” ] (دفعة: 
مكافاق 7#١٠)؛‏ >. هاج [05120”] (جزية؛ دفعة 
58# )؛ سه ج772 [اسزركوسر] (كلفة دفعة. #/47591)؛ -+ 
850 [:1ى] (يَكُونُ مدفوعاء 1170#2)؛ + ذم 2 بززك] 
(يَكونٌُ مدفوعاء #/51751)؛ > دوجم [114؟ ءص] (أجور؛ 
عقاب؛ مردودء دفعةء #٠5١/7)؛‏ > 7287 [2 وروم] (يَذْفمُ 
لأجل» يصنع حسنة» يَضِعُّ الأمور في نصابهاء #هه85)! 
> أد” [جاكى] (تأجير #د.هل)؛ + ناذه رسمك] 


(يُعيدُ دف مردودء إعادة جزية» يصنع سلاماء 4555#)! | 


> غقوية: لاهوت 





البيبلوجرافيا 
نزم :*لصهلكة11 5آ معط“ زتعلاء6 ١ل‏ .5 
ا .ل تأ ”ركع ستناء5 5غآ ص 28 105 02 لإلدماة 
و وو م260 نل .كلع ,ركطعلع2 .5 .8 رعسمااعآ 
جزم“ بجع النا/! .17.507 :23 .مط ,181 ,1987 ,امه :15 قتواهدتل 
« انآ معطءدأنءطع81 سدح عونماء8 عطءوتطدمهل ند 
ٌ 312 .هوة ,304-16 ,75,1963 2417 


كور نيليس فان دام ه12 +07[ هذاء7:1م 0 


34 ود 
جج> [2ماعم]ء بيعل ينطلق» من السعادة (ترد .١‏ 
060 , 


ع. ق أن أي ٠١:5‏ هو سطر صعب من الممكن ان يؤكد 
ايوب ان الرب سوف ييجيب توسله » فسوف يقفز بالفرحة 
بالرغم من الالم المفرط .هذه هي القراءة الاكثر تكراراً 
لهذا السطر من ناحية اخرى » من الممكن ان يعنى هذا 
الفعل ”يثب» ((159 ,156 ,1989 ,171780 ,1-20 ول 
وووزا» هكذا يترجم هذا السطرء ”حتى بينما ارتد في 
ألم قاس القراءة الاخيرة تتوافق على أحسن وجه مع هذا 
السياق. 


يقفزء يثب» يطفر: > 03 [5اج] (طفرء قفزء 781#١)؟‏ 
> كم [ومه] (رقص» 0881#)؛ + 25 [ج21] 
(وثبء 1570#)؛ > 37م [1 ودج] (قفز مِنْ أجل» 
41#؟؟)؛ + 53 [2 سروم (يبدأء وتب» 1#١60)؛‏ هم 
0 [2زى] (قفز وثبء 5774#)؛ + 5 اتا [1 #سرح] 
(يطفر» وثبء. #ه5./)؛ + 7١5‏ [2 عدم] (مضى يسرعة» 
سريع البديهة» حجل» #١١٠)؛‏ > 125* [704] (يطفر» 
وثبء 5#لاام)؛ ه ثقامم [1 594] (جرى ناحية» يقفزء 
17#ة). 


جون إي . هارتلي بره[ :جه[1 .17 داومل 


656 جر 
9 4لهو]ء ذَنْ. إحتفر» بيكلْ.» ينبذء يعامل كالحقير 
رضم ١‏ 1 5 


ش. أ. ق تشهد أكد. على معنى المشابه 5614) 52/4 
4 لهم يطرح. يلقى بعيدًا (:17:272-73 ,0 
112 ب10158 مؤرىم) قا؛ الارامية / السرياتية ج[ثئ' » 
.ع ق أن يهوه هو موضوع الظهوريين للفعل في 0:6 
يقال أنه كل الضالين عن فرائضه (مز »)١١8: ١5‏ وكذلك» 
الذي يفسخ العهد معه يرثي إرمياء متحددثاً عن أو رشليم؛ أن 


159 [:6/[زى]ء شوكة» صيغة 


الجم 3ق ١‏ . 412 1 

يهوه تجاهل (120/ ببيدٌلْ.) كل محاربين يهوذا واحضر 

الغرباء ليحدثوا الدمار إمرا )١5:١‏ يقترح (-127171/4 

12-3 ,كمق) الجذر ه55 ل 414 61). 
رفضء إباءء عارء خزى > 73( [بدج] (يلعن» يسبء 
)١٠١ ١7#‏ > 737 [2 روجع (يرفضء 55315#) > 19810[ 
[” م] (يأبى» 51# 4) + 5843 [1 5:] (يرفضء يأبى» 
وا [ي*] (يرفض»ء يأنف منء يعامل بغير 
إحترامء #.554) > 7843 [0”م] (يتخلى عنء يتبرأ من» 
#ه 4ه ) + 55 [1 :517] (يحتقر» يرفضء؛ .)1١175#‏ 


البييلوجرافيا 


2 ,قلط ,771©:11110715هط ,11111655 .(2:625:1 13701 
.12-13 





يوجين إتش . ميريل 11277111 ,11 ©71عع/ا2ظ 
/ة وطم [2 #[وو[ء مدفوع؛ + 11171 


١ 641 


359 [م16انى]ء شوكة» صيغة الجمع 80315 2 . 


1ت). 
ش. أ. ق 460 اللغة الآرامية ©8895 عرب.» 
12 


ع. ق إنها نبته شائكة صحراوية تنمو بارتفاع متر واحد. 
فهي تبرز زهرة قرنفلية ضخمة ينهار الزرع الناضج 
بواسطة الصحراء (حزة:؟» 4:4 ؟) يقترح وهاه أن 
أسم. المناسب صلة» زوجة لامك (تك 17:5؟)ء يمكن أن 
يكون مشتق من هذه النبتة. 

شجيرة شائكة: القراص؛» وخذة: الشوكء شوكة: -ه 

[1 5424 ] 048" (شجيرة مِنْ الشوك» 07#؟) + 05[ 

[:مةوبوة] (شوكة: غصن شائك» )١1١7#‏ ->+ 737 

[2 و425] [شوكة موخزة؛ 1877#) -+ 55755 [-467 

06 (الشوك» )١158#‏ ه ليم [7249] (غصن 

شائك. 105137#) 15 [1 ب[وه] (شوكة 5+4ه1) هم 

5 [#14كخس (وشيح مِنْ الشوك: 5.05#) ه 

95 [وم* وس] (شجرة شائكة: 0848#) 5079 

[5902] (شجرة شائكة 1105#) + ج15( [:هللنى] 

(شوكة. )514١#‏ > 7139 [7>كى] (شجرة شائكة, 

4# 7279 [مدص:ى] (القراص الموخزء 21# 17) 

> جار ”0 [سرقل» مو] (اللوطس الشائفه 35#/) هم 

20775 [برؤسبكي] (أشواك» 1555#) > 2ل" [:96 

'] (شجيرة مِنْ الشوك» 5#"/ا/) + ج03 [ؤسدمذو] 

(أعشاب ضارة:» أجمة مِنْ القرؤاصء 807#/) > !5 

[428] (شوكة شظية 45157#) + ج552 ! [ا «تمقة] 


(شوكة المسيح» 1:071#). 


5 



































البيبلوجرافيا 
,1992 ,طظك ”,3:ه1" ,معو تعكله171 كمه ممعم[ 
.6 ,1982 ,8151 6 كانتصاط ,لإتقطام2 .1/1 :2:816 


كي. لوسون يانجر» الإبن. بزل موسامة «موسهة ع 


و 


29 [167ج]» َلْ. يَضْجْر غفر» صفع (المجلد الثالث 
والثلاتون)؛ يفعل.» معفى عنهء مغقور (المجلد الثالث 
عشر) (1141#4)؛ إسم. 1129 [1/27مى] مستعد للغفران 
(ترد .١‏ في مزكطرد 55# 1)؛ وتوت [14امم] 
مغفرة» صفح (11402). 

ش. أ. ق قي أكد. الفعل (1013 ,تظار)ء لهام 
يظهر في النصوص الغير دينية (5:860 77747)» ينقل 
المعنى رذاذ (ماء» زيت» دموع؛ بول) في نص أكادي 
طقسي يصل بهجة العام الجديد برزاز مياه 5م 4هعتايم12 
35 يتوافق مع طقوس تطهير (مدصصه) الهيكل 
(333 ,43787) الذي كان مقدرا لتفادى وتدمير الشر 
المهدد (55 ,5[0ممة[) في توعدرع71 آءط 141:1 
”المصطلح لقد رششت يماء الطهارة“ موازية ”لقد حررت 
من قيدى (دين أو المديونية)»» وأيضًا موازية ل“لقد اعطيت 
الرخاء“ (اسطر 68:75) فيما يتصل بذلك التلميح لبعض 
اشكال الكفارة المنجزة عند (61 ,20و تصهمآ) ‏ 15539:18 
استخدام هذا الايتمولوجيا ليحدد المعنى الاصلى الجذرء 
وخص 

تظهز الكلمة أيضًا في نص طقسى أوغاريتي (471 
6.) بسبب حالته الشطوية » المعنى الدقيق للمسطلح 
25 :517 لا يمكن أن يكون متحقق منه بالرغم من محاولات 
لترجمتها ل“مغفرة (للروح)“ (-/3.آ 110ة7مج[1 
3 ,16ه”2) أوء بالبديل» بالفعل ينثر (1757 ,5/1). 

ع. ق إذا اخذنا بعين الاعتبار الأهمية اللاهوتية الأساسية 
والظهور المتكررء الذي يخاطبه؛ تستخدم 129( في أدب 
العهد القديم؛ وبعد ذلك في المقام الاول للسياق التديني» في 
كل المراحلء بالرغم من ان الرب فاعل الفعل واشكاله 
المشتقة (5:861 '77747). إذن» معنى 7759 هو فعل 
غفران بواسطة الرب وحده. 

مغفرة الرب للخطايا اسابية للاخلاص الكتابى كملخص 
في ”02660 :195[]وومم“ بالرغم من ان العهد القديم 
لا يحتوى على عرض منظم للغفران الإلهي لا شئ قيل 
عن الرب هو مهم مثل انه يغفر الخطايا (224 يطاءه>]) 
ويكون البشر في حاجة متواصلة لغفرانه (,220 2ه 
8) تتضمن الغفران في العهد القديم على إزالة الخطية 
واستعادة المشاركة بين الرب والبشرية (2:455 :701) 
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6042 





وضم [#ملعى]؛ مَل يَضْبْْ غفر» صفع 4742 51) 


أنه يعتمد وحده على محبة الرب» ورحمته وحنوه ز 
الخاطئ (125 ,651618513 .0)) وعلى استعداده لبن, 
عملية التصالح والتكفير وهذا يتطلب وعادة ما يذهب ير 
بيد مع الاعتراف بالخطية؛ التوبة» العودة والتجديد مم 
ظل فإنه يظل مرتبط عن كثب مع التدين والممارسات 
القربانية» في الواقع أنها تشمل كل مناطق الحياة للفرر 
وللجماعة أنها تستلزم بطلان الانم» تحرير الالتزاماك, 
والتخفيض أو التخلي عن العقاب (2:453 "701) بالنسبة 
إلى 327 ,080) 11تتصععلة5) يفهم الغفرإن أسابيا 
كالوقاية من ميثاق الجماعة ويكون هكذا متضمناً في فكر؛ 
خلاص الرب الشاملة (69 ,ع منخهع01) أن الغفران 
غير مقيد على وجه الحصر للمباركات الروحية » بل 
مستخدم أيضًا بالاتصال مع أحيا المباركات الارضية مثل 
الصحة» الاحترام» الاطفال» الخ. يحتوى العهة القديم 
كلمات ومصطلحات كثيرة تدل على الغفران» ومن ضمنها 
0 الأول والرئيسى؛ عادة 2.60]” في ترجمة التور؛ 
السبعونية (172771:3:300). 

1008 )226( في السياق التديني يؤكد‎ 729 .١ 


بصحة أن الاوضاع الهامة في الحياة لسياق تدينى متنوع, 
حيث تظل وظائف الكلمة تقرييًا مستحيلة أن تحدد. تظير 
الكلمة 727 أكثر انتظاماً بالارتباط بالقواعد المعروةة 
في لاويين وعدد (2:153 '77747)» التي كانت متأصلا 
بثبات» وتنبثق منهاء في الثقة بغفران الرب. 

تدل الصيغة المسماة 733 ... 75939 على غنراز 
الرب اللاحق» وكعتصر أساسىء للطقس التفكيرى المندجنأ 
بواسطة الكهنة الوسطاء بالنيابة عن الفرد أو الجما 
لاخطارهم القترفة بغير تعمد (لا 70:4 355, 81, هأ 
مل ال كك فك كبلاء [مجكم 33:15 وع 
)١8-565‏ أو حتى بدون وسطاء الكهنة إعد 0:14 
قاء 5:١‏ [6]ء 8 [ث3]ء 517ل اأخ .)١5:7‏ بينما لم 
يذكر الرب م6 وزووع ,ديدع في الصيغة مثل الموضوع 
المتضمن (نِْعَلْ. 7729 ) إنه واضح إنه لا أحد آخر غير 
الرب يمتح الغفران .علاوة على ذللك لا يحرر المجره 
لقربان ذبيحة الخطايا والآثام ويضمن المغفرة والطقس 
الكهنوتي يؤدي إلى الاعتراف بالرب أولا كالغافر الرؤوف 
(الغير مقصود) للخطاياء وأن ذاك فقط إلى إعلان الحقيقى 
عن طريق الكاهن أن الخاطئ وقد صفح عنه وبالتالى؛ 
حرر من ائمة (254 ,ك132018:5[1) يعتمد الطقس كليا عن 
رغبة الرب للغفران ولا تدار مكانيكيا (2:443 701 
لدى التفكيرالقربانى تحديدات واضحة (١صم‏ 5:15) 
وبخاصة إذا كانت الاساءة واحدة من عصيان (780 
الرب (321 ,5614ترعع1ة5) كما هو الحال في عدد ؟ ١‏ (ا 
الأعداد 1١‏ 17) إنها واضحة بلتساوى أن الطقس الملازا 
يتطلب يتطلب الاعتراف بالإثم (مز؟؟: 5-7 ) والذى يؤ: 























ألو به الشخصى (6:508 200 معد 1701). 

الملقوس الدينية ملاحظة الاتزمات المفيدة لنزور النساء 
عد" 15 [17-4]) تشتمل على وعد يهوه لتحرير 
إلسيدة من اليزمها في الواقعة أنه يحررها أبواها أو زوجها 
من فعل هذا بدون طلب الزامية أو توسط عن طريق 


صلاة الشكر والالتماسات لغفران الرب على التوالي في 
ب ,٠١+‏ والأسباب لهذا النشيد الفردي (صلاة الشكر 
هم: أن الرب) يغفر(729) كل ذنوبي ويشفي (827 
[4# 817]) كل أمراض وهو يفدى (2889) حياتى من 
الحفرة ويكللني (578812) بالرحمة والرئفة (أعداد 4-7) 
تكشف العلاقة القوية بين المغفرة والشفاء (التمامء افتدي 
من الموت المهدد) عن حاقز الرب للمغفرة؛ أي ليعدد 
للكائنات البشرية المبعدين الصحبة والمشاركة معه (-118 
2 ,561) تحرس فقط مغفرة الرب من الموت والدمار 
(12 ,26768ننة©) تتضمن مغفرة الرب الامل لخائفي 
الرب الذين ينتظرون الرب باستمرار (872 ,5نتهت]) 
إن كنت تراقب الآثام يارب؛ ياسيد فمن يقف؟ الآن عندك 
المغفرة (717720) لكي يخاف منك (مز :17٠‏ 4-7) 
الدافع الحقيقي لمغفرة الرب توجد في ملامح كينونته: ”لأنك 
أنت يارب صالح (179]) وغفور (2180) وكثير الرحمة 
(795) لكل الداعين اليك“ (مز”6: ه) يحاكي هذا 
صيغة التمجيد التدينى القديمة: ”الربء إله رحيم (27077) 
درذوف (332() يطئ الغضبء كثير الإحسان والوفاء 
(110947791) حافظ الإحسان (7913) إلى ألوفء 
غافر (88]73) للاثم والمعصية والخطية» ومن أجل هذا 
طلب موسى المغفرة والامتياز الملائم للحياة مل الشعب 
المسترفى (خر4”: 1-5) في كل هذه التراتيل والصلوات 
تختبر مغفرة الرب في فعل الرحمة والشفقة (قا؛ دا 3:4) 
”الرب رحوم وغفور“ الذي يمنح الأمل والثقة. 

فلسفة استمتع بيومك الحاضر للحياة التي لا توجد في 
قاعدة العفو الالهى هي حياة ادنى التعذيب (إش 14:977) 
والموت ( /1:11-71) 
(250 ,117 ,#514ممو[) أنه مهم لاهويتاً لادراك 
أن مفهوم مغفرة الرب يمنح أي اتجاهات حتمية في دين 
الاسرائليين» وعلئ وجه الخصوص» الرؤية أن الحزن 
يشتق أوتوماتيكياً من فعل الخطأ. 

تحتوى صلاة الهيكل التكريسية (١مل‏ 55-18 - لأخ 
أ: -41) على خمس مطالب لمغفرة الرب لشعبه لانهم 
“دون أنفسهم في مأزق متنوعة المنتجة عن آثامهم. حالة 
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أساسية لمغفرة الرب هي التوبة (يعقوب» )١85‏ يتضمن 
الاعتراف بالاثمء التكفير» العودة إلى الرب الذي يسكن 
في الهيكل. تستلزم المغفرة وفقا لذلك إزالة الآثام (قا؛ مز 
1١-5‏ 18) كرة العقاب واستعادة الشعب بواسطة فعل 
ايتدائي (دا ) الصلوات في أو تجاه الهيكل حيث يوجد 
فيه اسم الرب. تكون مذكرة بأهمية التدين كوضع أعظم 
لمغفرة الرب (6:510 1266 ,1716268) أنه يسبب اسم 
الرب الذي يمكن للخطاة التوسل إليه باتضاع والرجاء 
لمُغقرته (عد 4١9:14‏ مز )١١:55‏ واستعادته (حرقيًا 
”الشفاء*) للأرض عن طريق إبقائه متحررا من كل انواع 
النكبات والكوارث الطبيعية (؟أخ :4 .)١‏ هذا الأرتباط 
القريب بين حنو الرب و ارادته ليغفر هي ظاهرة أيضّا في 
الأدب القمراني (2:155 11743). 

؟. 17ى في سياق أخر. تحدث الكلمة 12:5 مرتين في 
الأدب النبوي» في الأغلب في كتاب إرميا. في عا 7:1 
صلاة النبي للتوسط بالنيابة عن يعقوب ترشد الرب ليلين 
ويؤجل حكمة الوشيك ؤيتعلق هنا ©:15/ فعلا بمنع العقاب» 
وليس بالعفو عن الخطايا. إِر ١:5‏ أيضًا يلمح إلى وضع 
مشابه. أن الرب متلهف للعفو عن خطايا أورشليم ويتفادى 
الحكمة» بشرط أن النبي ”يمكن أن يجد شخص واحد 
يتعامل بصدق ويبحث عن الصدق“ وهذا يعني الشخص 
الذي سوف يبتعد حقا على طرقه الشريرة (5:55/). 
يوضح إرميا أن المغفرة ميست ممنوحة من غير شروط 
ورخيصة وفقا لاعتقاد أورشليم أن الرب سوف لن يترك أن 
الشعب اليهودي لا مبال بما فعله شعبه» لا يمكن أن تتجاهل 
عواقب الخطة؛ لا تمنع المغفرة العقاب بالضرورة (قا؛ عد 
14ا) أو تعفي أحد من الألتزام باطاعة الرب. يجادل 
4 م170 (0772:211) أنه كان وشيك نهاية مهنته أن 
إرميا تخيل عهد جديد تمامًا حيث تمنع المغفرة من البدء: 
”لأني أصفح عن أنهم ولا أذكر حطيتهم بعد“ (إر 5:51 ؟). 
هذا الفائدة مغفرتة الغير مشروطة لكل آثامهم أن الرب 
سوف يعيد بناء يهوذا وإسرائيل (75: 8)» بذلك تشكيل 
جماعة الايمان بالأخرويات للمخلصين 866:0٠:70(‏ 
2 ,مع616 نا :135 بللتأتكعآ). 

بالتسبة إلى (2:158 '1247) صصصةةة يستخدم 
المصطلح بخلفية قضائية تدينية» ((77/7© لال يدمر 
الخطيئة» بالأحرى من 19/ ليدل على المغفرة في إش 
77 يشمل إش 55:لاء مع ذلك: على كل 
المظاهر المرافقة للمغفرة: يذهب إلى (2537) الرب» 
يتخلى عن (212) الطريق الشريرة؛ (2312) إلى الرب 
بالاعتقاد المتوقع والثالث أنه سوف يظهر رحمته (2:79) 
وسوف يكون مستغد للغفران (0759). في مثّل هذه 
الجالات تكون مغفرة الرب معترف بهاء ”الفعل الرئيسى 
للعون .من دون كل الصالحين الذين فقدوا قيمتهم“:(-11 


ابد ع 
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 -38‏ 101 ,ختلمتطء). 
تستخدم ووم بضئالة في الأدب القصص العهد القديم. 
إلى جانب الصلوات المذكورة قبل والشئون التدينية المعينة» 
تظهر ووم فقط في امل 218:50 عندما طلب نعمان 
غفران الرب فيما يتعلق بطقس تدينى دخيل الذي يجب أن 
ينجز. بالرغم في أن اليشع لم يلفظ على نحو واضح عن 
مغفرة الرب» غادر نعمان على أمل أن الرب سوف يظهر 
الرب صبره. 
في بعض الشواهد (تث 7١:79‏ [13]؛ ”مل 74: 4) 
يقال أن الرب يرفض أن يمنع المغفرة» على سبيل المثال» 
بسبب ضيه جواة خطايا مقس الذى ملا أورشليم يدماء 
بريئة. هناك موقف مشابه مصور في إر 5:/ ومرا 47:7 
”نحن أذنبنا وعصينا وأنت لم تغفر” الاستمرار في الذهاب 
طريق شخص ما الخاص (تث 7١:59‏ [9١]؛‏ قا؛ عد :١‏ 
)"٠‏ يجلب حنق الرب. بدون التوبة» تكون المغفرة في 
خطر أن يصبح غير قعال (289 ,718000). مغفرة الرب 
لا يمكن أن تؤخذ كمنح؛ لايمكن أن تحدث أبدا عن طريق 
القرابين فحسبء ولكنها تتطلب إدراك واعتراف للخطية» 
التوبة» والاستغاثة بالرب (6:508 ©1606 بمء2ء71). 
إذا غفر الرب أثم أي شخصء يجب أن يظهر إدراك هذه 
المغفرة بنفسه عن طريق الرغبة في إسعاد الرب وليحيا 
بإخلاص ضمن جماعة متفقة (74 ,ع متتهع1[»]/). 
*. المغفرة (7729) في منظور خاص بتمادى الزمن. 
بسبب عدم وجود فكرة متسقة للمغفرة في العهد القديم» 
(266) 0ه يحذر من سهولة أكثر مما ينبغى للمطابقة بين 
مفهوم العهد الجديد للمغفرة ولنظيره المسيحى. من ١‏ 
أن يكون المفهوم منبثق في الأصل من بعض الطقوس 
الدينية (قا؛ 129/ ككلمة سامية عامة تعنى ”يد ينث رء*) وكانت 
مرفقة لبعض الممارسات الدينية التي تضمنت الصلوات 
الشفاعية» طقوس قربانية وتكفيرية» ومراسم تطهيرء في 
أماكن وأوقات خاصة. ولكن لم يكن هناك أي تطور للعقيدة 
المنظومة للمغفرة في أوقات القبنفيى. خلال 6[10ه وأوقات 
البعدينفيى» نالت قدرة الرب للاستعداد ليغفر أبعاد جديدة في 
ما يتعلق بالممارسات الدينية والأخلاص المحبوب. ريبما 
يعلل هذا حقيقة أن كلمة 7129 تخدث تقريبا على وجه 
الحصر في أدب ج1[1جزه والبعدينفي (134 ,صألاع.آ). علاوة 
على ذلك. كانت الفكرة الرئيسية للمغفرة الغير مشروطة 
واضحة أولا بواسطة الوعد بالعهد الجديد (إرا؟: 55)» 
الذي بواسطته سوف يبطل الرب ويزيل كل آثام إسرائيل 
ويهوذاء لايمكن أن يتذكرها مرة أخرى (177/17'5:863). 
يرى وعد الرب بمغفرة الخطية وتحويل الإثم كالأساس 
لكل بركات الرب» (كلقلهم[ تلت 71تواتمكر (مستكلة0 
:271 لتعيين الرب كالمخلص الرحيم؛ والغافر للآثام 


يكون ربما أعظم إنجاز في أوقات العهد القديم (ياءه>1 


003 


7). تشكل مغفرة الرب الكريمة والغير مشروظة الوتر 
الأساسى بين العهد القديد والعهد الجديدء حيث أنه خا 
الوب الذي يعاني بتحمل (إش ”5: ©) عبء الإثمء بذلد 
يفتدينا من الشئ المسمى نشيد الخادم الرابع. 

4. الكلمات المتصلة ب ”المغفرة“. بينما تكون 729 
هي الكلمة الوحيدة التي ت تستخدم شاملة وعلى وجه الحصر 
لمغفرة الرب؛ تعبر أيضًا بعض المصطلحات الأخرى عن 

نفمن المفهوم أو المظاهر المستقلة بهاء على سبيل المثلأ 
در / 5ناد / دجام روهط يتزع الأثم (قاء حرأ 
57 459 49: اذ عد 18:14 يش 54: 005): ووم 
(يكل.)» يغطى أو يعوض (إش؟ 477:١‏ 0 ا 
حز"١:‏ 17) 72770 زقنالاء يدمر الثورة أو الإثم (إش 
47: 456 44: 457 إر14: 1) 48857 يشفي» وهنا 
يعنيء يحيي (مز؟١٠:‏ 4 إش/01: 418 وإر": 137 
هو؛١:‏ 4 [5])» 72 ء(جنيل.) يأخذ بعيدا أو يسمأ 
(للؤثم) جاز (مي: )١4‏ 022 ؛ (بيغل)» يطهر (إى ):/ 
"1) 105؛ (بيعل.)؛ يطهر (مزاه: ١‏ [4])؛ 0 
(جفعيل.) 41714 ”,يطرح (وراء الشخص) (إش58: 1,01 
مي /1: »)١5‏ ) 22532 /(جفميل. 759 ( يخفى عن (مز 
0 : 5 [11]) 1882 تلاك» أبدا مأ يبخل الأثن ("صم 15: 
65 مز" ؟) 7885 72: أبدا ما تتذكر (إش47: 
0 


ب. ت في النصوص 011181 تستخدم الكلمة و 
بالاقتران مع 723: وكلاهما يجسدان 1 ”يغفر “| 
في كل من الأدب الأرامي السايق وأسقار موسى الخمسة 
السامية» 723 العبرية التي توازن دائمًا بين الآرامية 
وضص متناقض مع استعمال العهد القديم حيث يكون الرب 
على وجه الحصر موضوع ووس يمكن أن الكاهن التقي 
(759) ويؤدي التكفير (,76 ,كاة«مصه)» 83” 
1) تظهر 179 أيضًا في إسم. الشخص 2905/: ريما 
يغفر (الرج) في تادهم الضكم. الجذر 7155 احتفظ 
بمعناه ”مغفرة“ في العبرية الحديثة (57 ,مندممة5). 

تكفير: > 722؛ ["موة] (يغطى؛ يلطخ » يكفر عن» 

يسترضىء ٠١04‏ 4) + 1237 [2 بروم]؛ (يدفع إلى» يصنع 

الخيرء» يصنع تعديلات» #هه87). 

تقدمة» ذبيحة > مجر ؟ [#مقاعه | (تقدمة تذكارية. 

15#) له لجلا 156 ] (التقدمة بالنارء 5#هم) ]| 

ا [554'] (ذبيحة إثبء 1#لم) سه 5ذط [زذم! 

(ذبح؛ يقدم ذبيحة» 1184#) + 7/8035 [1 2/ره:/] (ذبيح | 

الخطيةء 1577#) + 1ت [اق] (ينيع. 2 ا 

ج1731 [#6زج] (هبة منحة تقدمة: ذبيحة 4553#) -/ 

د [57“ مدم] (عشور» #١17ه)‏ +550 ممما أ 

(يفذرء 5775#) > ام [' سوج (يتحرك للخلف والأمام | 

يلوح». 578#ه) + 753 [! /وم] (يسكبء مكرس؛ 

2# + لأجم [1 6612] (أولياء) (مُخْرَقَةء 155#) 


وط [2/عادم] عَلْ: كوم» كسء بل » يمجدء يقدر ببلاغة مِبعيلٌ ؛ يقام كالحاجز 4440 )1١‏ 


دوا [7256] (تقدمة طعا 14481#) > 29[ 
جِ بم سه9] (قَرْبَان» هبق 577#/) > 7ه [ببزة 
(يذيح» 1 + للإجاح [«روزءة] (ذبيحة سلامةه 
بتك > و17 116714 (ذبيحة اعتيادية» 0 
1113 [# فكي (هبة» تقدمة» 1557#). هارُون 

ياهوت؛ -> ذييحة: لاهوت؛ -+ كهنة و لاويين: لاهوت 


المغفرة» العفو: -> 17 [7:2521] (يرفع» يرفع لأعلى؛ 
يعفو» يتحمل» يمجد شخص ماء # :)016١‏ > و5 
إرزه/ة5]؛ (يَضْبْرء يعفو» يغفر» # 51 11). 

*] (أذى» 


خطية» ذنبء تمرد, إثمء خطأ: > 98[ [:27 
جورء خداع» 114#)؛ > 888000 [7/1] (خطية: يرتكب 
الخطية» ينقي» #/5771)؛ > 77782 [1 /9] (يقترف 
الخطأء يفسدء 1590#)؛ > 902 [1 /59] (يتصرف 
بطريقة خاطئةه #١140)؛‏ + قاط [كم] (يتمردء 
يتنهك» يأثمء 1/7771#)؛ > سقوط: لاهوت. 


البيبلوجرافيا 


-5:859 777,41 :2:150-60 “71741 :3:300-339 112171 
مدتفمللة لصة 19 11 طمء11“ ,دملره© .5 .28 :68 
رع عنقا من .1 .11 .له :355 ,1978 ,28 '77 ”للاقوطم]آ 
© :2-14 ,1976 ,36 1م ”7ع صتاطاععرع/؟ عصطه لانتطءة“ 
”بام سفادع؟ 010 عط مذ وصتلةء1 قسة طنلدء1“ ,اعكئة11 
© «يوه17:201 ,امع9ل .8 :191-202 ,1983 ,21 4055 
وله 31716 بكاة/ مضق .8 :1958 ,81 ,711 17و16 014 
مل متوم[معلاعمرلقاى لاع 31/4127 .عدأ أءدهوداةء11 
إرروز0) جرع 1[فر جز #[طعز أعصملا[! ملاح هاجلا اإإجا[ءى ماوع ةرط 
غنا عصطن5“ بطع ع1 >[ :1982 ,لاتعتجمادن1 «رعال4 نر 10714 
عطءكتانت عل ممه لمعا عذل من عستاطامعمء امعلصناه 
سآ :217-39 ,1966 ,26 1م ”رأأء2 معطء15[لنتعطعةم تناد 
.[-.11آ :1951 ,كفده تعادة1 «ء1آ4 دءه ءزهو16ه772 تعلطا 
.6 ,لآ :1978 ,77/2 اتشكا[3[ ,60-150 7161[ود2 ,ددهيكا 
5 هانااوواع6:[1 7 1216 ,تألاعرآ .© :1960 ,2171 باتع سما 
عل [[ارلعفباعدوعوءنعهامعط1 1170 :17 811025 (علاعدر 
ب سلتمعكاء]/! .11 :1985 بأوءأعودنته ج:1ه/711ااتددلاة 
,1965 ,18 "7لى ”رقسلووط عط هذ ددعم لوده عستناط1“ 
212 04 ممعاطمءط ع1“ ,لاعتمععلة5 .2 .1 :69-83 
:317-30 ,37,1975 080 ”,14 مسلا ص ددعمعناع :ه18 
:1251077111 «علل4ر دز برعناءع 167 10تلة 27و71 رتتصسهاد .ل 
1626 .© 1 :1965 ,2 0113 ,880 جه .6 :1940 
125147716711 هرو أعجا «جود وتو هاوعر17 «مك «دعد«[ 10011 
:6:507-11 202 ”روصتاطعويء تصعوصناة“ رمعل1 :1966 
125/071167145 جرع1[إر دع وج 17116010 1216 بتتنتقمتعاوة 7 .0 
8 رامو ننجمرورم6 :جز 


جي. بي. جي. أوليف وار 01 إل 2 ,ل 
1147 179 [يزو[زجئ]» متأهب للعفوء > 47# .5١‏ 
51 جومم [171:4*ى]ء مغفرة» عفوء سه 1417 
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ج09 [2 7وامى]» كَلْ. كومء كدسء ببّل.» يمجد» يقدر 
ببلاغة جتكيل. ؛ يقام كالحاجز (51442)؛ دروك 
[51114تم]ء أسم. يشيد طريق علم (50152) 5750/2 
[5141ه]؟ أسم. طريق عام (0072) 7796 [-1مى 
6 اسم. حصار متحدر (4542 )1١‏ 970 [#تعالبك]؛ 
أسم. درج (ترد ١‏ . في تك 58: 4١7‏ # 0# 1). 

ش. أ. ق لا أحد من اللغات السامية الأخرى لديها فعل 
بمعنى مشابه. أنه من المحتمل أن تكون مشتقة من أكد. 
24 طريق عام» ويصبح في العبرية فعل مشتق من أسم. 

ع.ق ١‏ . يحدث الفعل 1229 فقط 1١‏ مرة في العهد 
القديم؛ وأربع منهم يكوتوا فى الفقرات الأشعيائية حيث 
تتكرر صيغة الأمر تقرآ بحسب الحاشية دك (إشلاه: 
٠ 1‏ تحدث مع 3(ج19آ كالهدف في الفقرة 
الثانية ومع 777 ممرء طريق (-> .)5٠05#‏ تخدم 
775 كالهدف في أشكال فعل تقر تقرأ بحسب الحاشية الأخرى 
(أي15:؟1؛ إر4١: »)١5‏ في حين 77244/: طريق (-> 
1815#)» تستخدم في أي١7:‏ 17 وأم 15: 11. يشير القعل 
على نحو مشترك تقريبا إلى عمل بناء بدن الطريق فوق 
أو أعلى من المنطقة المحيطة (قا؛ كلمتا الإنجليزية ”"طريق 
عام“ لتطوير مشابه)» وفي بعض المحيطات يكون المفهوم 
ضمنا هو تشديد الأعمال المتواصلة تجاه الجيش الغازى. 
يشار إلى تدمير بابل في إر٠5:‏ 255 مع نداء الخروج 
لفتح مخازن القمح وتكديسها كأكوام من الحبوب التي كانت 


26)08 











في فقرات متعددة تيتخدم مجازيا لللافع. الأول من أولنك 
هي أم 4: 8 ([ءم1زم): حيث يأمر الحكيم التابع ل ”يرفع“ 
الحكمة» وهذا يعنى تقديرها عاليا. حدوث آخر يكون في 
خر 17:1 (متبعيل.)» حيث يتهم فرعون بتمجيد نفسه تجاه 
شعب الرب. في مز 14: : 0[4] تستخدم صيغة الأمر 955 
بالموازاه مع ا غني (ل+ 571054)» 751317: ينشد 
تسابيح (ل 17105#). 

؟. من الأسماء المتصلة» من كل مكان أكثرهم أهمية 
وعمومية هي 19013 ترد مرة. في حين في بعض 
الأو قات يكون خط لج79: دلالات الألفاظ مشابه لذلك في 
5395 ويعد في الأغلبية من استعمالاته مكون لديه خط 
أكبر تقبيدا للمعنى. 775 (من الجذر 5777© يطا) كثيرا 
ما تشير إلى طريق مبتدع بواسطة الأستخدام المتواصل» 
ولديه استعمال مجازي واسع الذي يشير عموما إلى 
شخصية الشعب المرسخة قا؛ ”طريق الأبرار» و“طريق 
الخطاة» في مز .)١ :١‏ 

تستخدم ((722 مرة واحدة بمعنى مجازى مشابه لطريق 

م 














و٠5‏ 2 املعم عَلْ. كوم؛ كدسء بلبّل.» يمجدء يقدر ببلاغة مِنْبَمِيلُ.؛ يقام كالحاجز 000 


الحياة في أم ١٠ :١5‏ (271]7 الطريق العام المستقيم)» 
ولكن أكثر استخدام عموميا لها ليدل على طريق مجهز. 
في بعض الشواهد تستخدم 7753 و79 بالتوازي. 
على سبيل المثال» في عد ١5- ١1 :7١‏ طلب الأسرائيليين 
بالإذن للسفر من خلال أدوم مستخدمين طريق الملك العام 
(7|21937753). عندما رفض الطلب» ادعوا أنهم سوف 
يذهبون فقط في موازاة الطريق الرئيسي (6790912). 
في قضص١7: 3١‏ - 2537 40 تشير إلى الطريق المؤدية 
إلى بيت أيل والجبعة» وأولئل يظهروا ليكونوا الطرق أو 
الطرق العامة على وجه الخصوص المشيدة عن طريق 
تكديس الأحجار أو الحجر. لا يستخدم أبدّا في أي مكان 
في الشوارع داخل المدينة. أنه مستخدم بواسطة المؤرخ 
الأخبارى ليدل على الخطوات التي تبينت خشب الصندل 
للهيكل والقصر الملكى (7أخ39: .)١١‏ لقد كان مقترحًا 
كثيرا أنه يكون خطأ في الكلمة 72270 المستخدمة في 
الفقرة الموازية في ١مل .١7 :٠١‏ ومع ذلك ترد جد 
مرة واحدة» وتكون 511290 محتفظة على أحسن وجه. 

الاستعمال اللاهوتى الأكثر أهمية ل ج7170 يكون فيما 
يتعلق بالطريق العام المعد لعودة المنفيين . تمامًا كما كان 
هناك طريق عام لإسرائيل عندما غادروا مصرء لذلك 
سوف يكون هناك طريق عام للبقية عند عودتهم من أشور 
(إش١١:‏ 15). أنها كلمة مستخدمة بوضوح في فقرات 
الإيمان بالآخرويات» حيث أنها رصدت يظهورها في 
إش5١:‏ ؟7 الذي يصف طريق عام يربط أشور بمصرء 
حتى أن المكونين الأعداء الأثنين سوف يتحدوا في عبادة 
الرب. في إش ٠‏ 4: ؟ تظهر 77970 بالموازنة مع 775 
في فقرة مأ حيث يكون النداء لشعب الرب (” فو .دده 
)١‏ ليعدوا طريق للرب حيث أنه جاء لينقذ شعبه. هنا لا 
يكون الطريق العام للشعب بل للرب. لقد كان مقترح أنه 
ربما تعكس اللغة ممارسة السكان المخاطبين لمنطقة ما 
لإعداد الطريق لجيش متقدم (-02135 6ع2ناع 132 عطا + 
-17204 [هدكه7 1716 ,1ت62508 71715 .[ .2 ص ج000 قامج 
4 عتنتآ ,#70000171هكنر إن 85) تعرف الكلمة أيضًا 
في الموابى (527713/16 ةنر ,6150 ..آ .© .[ يكن 
5 ,1 ,#05صة0ى1). لقد حدثت المقارنة أيضّا مع 
مواكب المهرجان البابلى» حيث نقل تمثال 3/1031 إلى 
بابل. ومع ذلك؛ تعبر الصورة في إش١‏ 4 عن مجئ الرب 
نفسه» عندما سيكون مجده ظاهرا عموماء يبدو أنه اتحاد 
”للصورة الجليلة للرب القادم لمعاونه شعبه (تث ”:؟: 7”؛ 
قض 0: 4؛ مز65: 4 [0]» 7 [8]) مع ممارسة الطرق 
الموكيبية المشيدة لزيارة أصحاب المقام الرفيع“ (.4 .7 
0 ,1993 ,العنهى[ ره برع« ادره7ط :171 تع نجا1/]0). 
يعرض الحدوث الواحد ل 799072 (إش5": 8) لآن 
معناه هو عينة مثل 7729/3 أساسيًا (ل> 5015#). 
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*. هناك مشتق آخر من 5559 هو مجؤسن 57 
حصارء الذي يظهر ١١‏ مرة. إن وضع موآب وجنو 
محاصرين شبع في أيل بيت معكة عن طريق بناء حصا 
هو توضيح لاستخدام. 77056 (7صم١؟: 0١59‏ 
الأحجار والتراب مستخدمة لبناء طريق منحدر ثم 
سور المدينة ليدع المهاجمين يصلوا قريبين لكي يجتاز| 
الأسوارء حيث أنه في هذه الفقرة» يظهر عادة مع الة 
52 (7اصم١7:‏ ١١؛‏ امل 77:15 - إشل/ا": مم 
إنك: 45 حز؟: 15 1ه لائ 51 01/[35]؛ 35 م 
بالإضافة إلى حدوثها في فقرات تاريخية؛ تستخدم 777 
0 في الفقرات النبوئية حيث يهدد الرب أورشليم؛ خصومًا 
عن طريق هجوم نبوخذ نصر (إرة: 5؛ حز؛: 47 11 
8)؛ أو التي تكون الأشارة فيها للمنحدر المحاصر الموجوا 
بالفعل (إرا: 14 537: 4). إن الفقرات في حزقيال 21 
وجدت فيها 7/770/ مهمة حيث أنها تحوي إلى مجمو 
من المصطلحات الفنية العسكرية المرتبطة بالهجوم علما 
مدينة (وكانى حصار» |2275 أعمال متواصلة 3 
18» مخيمات 252772 الكبش). يمكن أن نشاهد أمئة 
جيدة للمنحدرا ات المحاصرة في 1,3611512 (مبنية يواسطا 
سنحاريب) وحتى الأوسع في 1/25802 (مبنية بواسط 
الرومان). 

4. ترد 2859 مرة واحدة في تك 58: 17 وتظهر 
مشتقة من 22 تظهر #:#,زى الجمع في الكلام المنقو 
الفينيقي مرتين. في حين أكد. هناك مصطلح مبني -:7: 
م. تكون الأستعمالات أوخا. ل 5177171 ,[1ى و1714كىجج مزا 
المحتمل شخصية أو أسماء أماكن (للتفاصيل +1106 . 
9 27 71 ,التتقن) أكثر تفسيرين شائعين ل 79 
هما إما سلم أو الدرج (ربما في شكل الزكورة). لا تسا 
سب والفولجاتا كثيراء لأن أدائهم (ل1ت؟ وهاهم 
إلى التوالي) يكون غامض حيت أن كلا الكلمتين يمكن أن 
يستخدما للدرج والسلم. في حين 12:15 © تكون عانة 
سلم» ومع ١لك‏ تستخدم أحيانا لتدل على درج (نزهدوبره0 
033068 

ومعإذلك: أنه أكثر احتمالا أن هذه الترجمات قصدت 
سلم ليكون مفهوم؛ ومن هنا لقد بدأوا السطر الطويل للكلمة 
ووط. أن أصل الكلمة والفكرة متنازع عليهما. لقد جادل 
15 6 3 التأثير المصرىء مستشهدا بالنصوص 
التي فيها يرتفع الملك إلى السماء (,1964/65 ,76 27 
54-5 ,1966/67 ,78 '27 :229-30). ريما تكون 
المتطايقات البابلية بحق بالقرب من الهدف؛ حيث أنهم 
يصوروا ال :/[::جروجزى كما هي مقصودة في فقرة الرسل 
الآلهين (انظر ,1966/67 ,78 27 ,3/1120 .12 
6. لكن ليس من الضرورى طلب المصادر الدقيقة حيا 
تحدث الكلمة في حلم؛ وفي النهاية يجب أن يكون السيا 


1 بى 4؟ حاسم. ترقد 79 على الأرضء مع رسل 


ملائمية صاعدة ونازلة عليها (عدد .)١7‏ بالأضافة إلى 
أنها ترقع الرب (أخذا 77 ليشير إلى الرب بالأحرى من 
دواح)؛ الذي يعرف نفسه كرب إبراهيم وإسحاق (عدد 
0 عندما استيقظ من النوم؛ وأعلنه ليكون ”بيت اش“ 
دري النسماء» لأضاد 15 -37) يسمي المكان ثقنية 
جين أيل» (عدد .)١5‏ في الحلمء لذلك» يوجد لقاء للسماء 
الأر ضء وفي حين كان هذا المكان بالذات ”باب السماء»» 
ب ذلك كان هناك طريق (سواء ”سلم“» أو #درج»» أو 
«طريق“) يتصل بالسماء؛ مع رسل ملائكية يستخدمونه. 
بيدو أن يو :١‏ 01 هي إشارة ضمنية لهذا الحادث؛ والتفسير 
الكريستولوجى المعطى هناك لسماء مفتوحة مع ملائكة 
صاعدين ونازلين على ابن الأنسان يمكن أن ترى كتكييف 
متأهب للحادثة في بيت أيل (للتفسيرات المسيحية؛ لسلم 
يعقوب» انظر 211065 الى .0). 
ب.ت يظهر الفعل مرة واحدة فقط في لفائف البحر الميت 
(177 40): ومع ذلك يظهر الجذر في أربع مناسبات أخرى 
(:6 511,21 ©4 ,2 11 1-2 ,185 ©4 :14 ,8 105 
2 ,23 ©2) الثلاث ظهورات الأولى مقتبسين أساسًا من 
إش ١‏ 4: ؟. مترجمين سب لديهم صعوبة واضحة مع هذا 
الفعل» مستخدمين أفعال مثل دم ئ650:01 (إش 4٠١:77‏ 
مز ةة: 4[ه]؛ أي 3٠١‏ 7١)ء‏ تاعق امه (أم 15: كلم 
أيضًا 17:0:000000م76 (أم؟: 8)» 0160 7ل (خر ة: 
0 


كومة: تلء» رجمة: ‏ + 59 [1 1مج] (كومة» رجمة 
0745#)؛ > جز [2 مرمبررتي] (كومة» 7175#)؛ سه 
717 [417-4“س] (رجمة: 45.57#)؛ + 33 [0124] 
(كومة, 505#ه)؛ + 555 [2 17ى] (كومء احترم كبير» 
قاومء 48# 57)؛ + 210 [1 برو4] (أحاط بسدء ١24‏ .585)؛ 
> 223" [«طم] (كوم 357#/). 


البيبلوجرافيا 


-21 ماعطاه0) .5] :2:626-27 19701 :5:867-72 317:11 
111111101110111 
مقناذعاء0 ع1“ ,مطل كته .6 .ل :34 ,1978 بعفنسموتن 
12 .امور 215)) جرع تتوعآ] 04 6216 عط مه 120062 
11“ بسعلز :229-30 ,1964/65 ,76 172 1ديجت ”,(17 هسه 
-8818 هذ معتتهة1] 02 عنه0 عط قصة 20062.آ لقتامعاء © 
عانا10] .© :54-55 ,1966/67 ,78 :17ديذك ”,لهدمنظ صدة 
د 71 ”#اعطاء8 عه عه مامعول 214 غةط/لا“ رممقمر 
10 لقندعاء0 ع1“ ,14611220 .2 لت :337-51 ,1977 
:170 ,12 .أنةكم متمعمة6) معجمعك1 2ه عند عط همه 
جع“ قعلخطة7 ,لخ .0 :86-87 ,1996/67 ,78 3 1يدط 
125 *20061,آ و*طامعول 02 كممماءرم عتم[ معمددكتة 
2٠‏ :454 ,111 5أق ج06 باتمقصصعةوة/18 .0 :411-18 ,1962 
,27-28 ,111 [هنهدا رقصدمل"ا .1 


ألن 5 
أن إم. هارمان برمورويم 7ط بإ «جه1ة ل 


ؤؤم [! “#اوى]» صخرة؛ حجر (1151#) 


515 مذؤم [1/12مس] متحدر محاصر -> 48# 11. 
279 [بسجماليسع]؛ درج سه 414 0ك 


652 جد 


25 [''م[وئ]ء صخرة حجر (51572). 

ش. أ. ق اللغة السريانية لديها معنى مشابه» الجرف» 
عرب. ©'هاوى؛ يغلق. 

ع. ق .١‏ إن الكلمة 22 هي أسم عمومى في العهد 
القديم» تظهر ” مرات والخمسين. يستخدم المصطلح قابلا 
للتبادل مع 525: بالرغم من أن 203 كثيرا ما تقترح 
الخور الأصغر حجما أكثر من 793. هذه الصخور هي 
الأمكان حيث تعيش الحيونات البرية (أي5": ١؛‏ مز :٠١‏ 
» الأمكان التي تختبئ فيها الهاربين (١١اصم؟7١:‏ 5١)؛‏ 
وخاصة هؤلاء الذين يواجهون حكم الرب الغاضب في 
شكل غزو بواسطة جيوش دخلاء (إش/: 415 إر5١:‏ 
4857: 78)» والأماكن التي تسلم نفسها الحصن والقلعة 
(إر"45:1؛ عو 7). هذه الكلمة . 208 هي التعبير 
المستخدم لوصف صخرة المص التي كان يقود موسى 
منها ليجلب الماء الصاعد ليغذى الإسرائيليين في الصحراء 
(عدد١7:‏ 4 ء )١١ - ٠١‏ خطية موسى لعدم الإطاعة 
بضرب الصخرة وإثمه بالتمرد في اغتصاب موضع يهوه 
(عدد١7:‏ 11 - )١7‏ منعه من دخول أرض الموعد. 

؟. مثل الكلمة 7534. تكون 2203 أيضّا هي اسم للرب 
(7صم77: ؟؛ مز47: »)]31٠١‏ الرامز إلى إخلاصه 
الغير مهتز» دوام؛ حماية؛ اهتمامء وإحاطة لشعبه (مز1/: 
اما 15 بش 335 0). 

". تكون 2205 أيضًا مجاز لإثم إسرائيل والتمرد ضد 
الرب (إر 5: ”)» ووقاحة السعب حيث أنهم تباهوا بأفعالهم 
الشريرة علانية (حز؛ ؟: /ا -8). 

4 تستخدم أيضًا الكلمة 23 كأسم مميز في العهد القديم» 
مماثلا ل هطه2 صوعئة713 في "مل 4 :١‏ /؛ الغير ممائل 
لحصن تخم عمورى في قضص١:‏ 731 ومكان غير معروف 
في موآب (إش7١: .)١‏ في مكان أخرء الموقع حيثما وجب 
للملك شاول أن يقلع عن مطاردة داود نتيجة غارة فلسطينية 
أسمها صخرة الزلقات (١صم؟71:‏ 7)؛ وموضع معروف 
ه22 1575 أو ”صخرة رمون“ (صخرة بارزة أو 
كهف بالقرب مهو ) مذكورة * مرات في العهد القديم 
(قض١‏ 3 هك 4407 253 17(), 





:- 


صخرء حجر: -> 248( [66590] (حجرء صخرء 5#/)؟ 
-> ”ا [92615] (بلورات صخرية؛ 5485#١)؛‏ سه 
87 اكتمعاامل] (صران» 00754#)؛ ريام 
[ج2م52] (حجارة صغيرقة 555#)؛ + ((25 [صق/] 


بم 











(صخرء ١507#‏ 5)؛ + 117105 [/567:2/6] (حجر معدني» 
038#)؛ > 229 [1 52127] (صخرء 1757#)؛ ه 
5 [[(وى] (رمي الأحجارء 407772. + قال [جلاو 
*] (صخرء صخرة كبيرة» 455#/)؛ > 5325 [5 «لوي] 
(حصيء صوان؛ 40# 4/)؛ + هذل" [1 -رتي] (سكين مِنْ 
الصوان» 544#)؛ > 8035 [معم] (حجر 85#١8)؟‏ 
> 21525 [/مؤدامم] (طرق مِنْ الأحجار 5444#) 
البيبلوجرافيا 
 3:381-99: 25818 3:205-6:‏ :2:731-34 21121711 
.4:622-30 
أتدرو إي . هيل [17:1 .17 بره «:فد 


22279 [برره' [وئ]؛ سه ٠44‏ 


656 و5 


229 [صهاهكى]؛ بيِدلْ.ء يحبط يقلب» يشوهء يحرف» 
يضلل (11572)؛ ا [ص/56]ء أسم. خداع؛ ضلال» 
تدمير» نفاق (فقط في أم١١:‏ ؟؛ 16: 4 (5121/4). 

ع. ق .١‏ تحذر النصوص الشرعية من إفساد أو تحريف 
العدل (2(29) من خلال إما تقديم أو استلام الرشاوي 
(خر؟7: 8؛ تث 17: 11). تفسد الرشوة تأسيس المجتمع 
288172 رشوة هدية» > ,889١5#‏ يعطى هدية 
تزه 5 ,10211167011071 ,65 1/1337 _ هناك بعض 
الكلمات التي تتوافق مع المعتى والاستخدام. المعنى 
الحرفي والغير حرفي للكلمات العبرية تمتزج حيث أنهم 
يدلوا على تدمير النظام وعواقبه: ظلم البشر والعدل الإلهي 
ومؤامرة (29 (2)؛ طريق ملتويء إفساد العدل (5:22)؛ 
يعرف؛ يناضل» عنيف» منحني (د6. القانون؛ الأنبياء» 
والكتابات تشهد على عدل الرب بالتغاير مع ميل البشر 
ليدمرهم؛ ويطلب الحكيم ليبعدوه عن المتمردين. بعد كل 
هذاء هؤولاء الذين يحرفوا ويفسدوا يمثلوا المغفلين. 

؟. توسع تقليد الحكمة القانون عن طريق تشجيع الحكماء 
ليهدوا إلى حياة أستقامة بالتضاد مع المغفلين. يجب أن يكون 
الصلاح والاستقامة هما النموذج. يكون الانحراف عنهم 
التحريف والتشوية الهادف من الصالح المتوقع والمرغوب 
فيه 

يدمر المغفلين حياتهم الشخصية مثل هؤلاء الآخرون 
لأنهم غير مكتفين» ينتبهون قليلا للناس. وحتى يثوروا 
تجاه الرب (أم7١:‏ 45 "3). ولكن الرب يهزم بإنصاف 
هؤلاء الذين أفسدوا نظامه. فهو يحبط خططهم وكلماتهم 
(أي17: 15؛ أم77: .)١7‏ وهكذاء فهو يدافع عن ويحى 
العدل في عالمه. 


*. يدل الإسم 29 على طريقة مدمرة في الحياه 
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كج [2عامى]ء دقيق قمح (ةه 11) 


هناك تضاد حادمرسوم في أدب الحكمة بين المستقيم الذ 
يتعامل بأستقامة والخائن الذي يتعامل بأسلوب مضا تمامًا 
بنفاق (2(73). أولاء لديهم تأثير مختلف على الشعب؛ 
يجلب الشفاء» في حين يأخذ المغفلين بطريقتهم المنحرفةم, 
المحرفة والمشوهة الحياة بعيدا عن الأخرين ”هدوء اللسان 
شجرة حياة وأعوجاجه سحق من الروح (أم :١5‏ 4). ثاني/ 
كل من المستقيم والشرير يحصدان غلة البذور المزروعة 
“إستقامة المستقيمين تهديدهم وأعوجاج الغادرين يخربهم 
(#جإ5» (أم 00:37 

ب. ت في المدة البيعهدية» يشجع جآعهرز5 262 التقى 
ليفحص كل شئ بدقة قبل إيجاد العيب أو نقده (يشوع بن 
سيراخ .)":١١‏ يحذر مدرج الهيكل من ”تحريف»“ كلمان 
المستقيم» أداء مقارن بستر الحكيم وإفساد العدل من خلال 
الرشاوي (51: .)١1١‏ يظهر استخدام مشابه في الأدب 
الرباني (996 ,135203). 

تشويه. إفساد. دهاء, لف: > 712 [/وم72] (عكس: 

إفسادء 0701#؛ > 85( [ند] (لفه 1)47١3#‏ لم 

2 |[ #دط] (يكون خارج الرؤياء يذهب في طريق خاطى: 

0# 7ه و [15ى] (أحبط إسقاط لفء ضللء 

7# > تا [542'] (تآمر معاء 4ه ١‏ 55)؛ تززم 

[' 97] (يعمل خطأء يفسدء 1750#)؛ + 5510 [1 1,ا] 

(يتصرف خطأء 40# )؛ + 11712 [/90] (يعوج» يفسد 

ينحني» 1470#)؛ + م5 [42] (قاسد 4857# 

لتنا [5ن'] (يكون فاسداء يعوجء 0858؛ + 5د 


غم[ (يلف» مكارء فطن» 0# 2258 31 ثم 
(يكون سيئا يجرحء 6510#). 
البيبلوجراقيا 

177017 
ديفيد دبليو. بيكر «رمي[ه8 :77 10و12 


/اه 1ه و [معاعى]؛ خداع؛ انحراف» + ه1187 


55 


اج [/علمى]» دقيق قمح (2ةه 51). 

ع. ق هذه الكلمة الشائعة دقيق» تستخدم 57 مرة في 
العهد القديم» من المحتمل أنها تشير إلى قمح مطحون 
بخشونة أكثر (,413 ,1-16 كلاه ةانناعة مدميوان/ة .1 
9 ,1991). من الممكن أن تكون مرتبطة بالكلمة أكد. 
#إيوىء بمعنى يسحقء» وهناك تشابهات ذو معنى طوالا 
الشرق الأدنى القديم (على سبيل المثال» أكد. ,ه//زى» نوع 
من الحبوب؛ عرب. +[دى» نوع من الشعير بدون قشود 
خارجية). تستخدم سب الكلمة و50 ألرعى والفولجتا 
كلاهما يشير إلى دقيق خالصء الذي يقترح أن 
هذه الحبوب مضنوعة من قلب النباتات المنتجة للحبوب. 
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بيهتقات العبرية والأرامية (859585: 8559159) 
و,تمرت لتتضمن معنى الدقيق المطحون بنعومة» ولكنه 
.نهر ليكون حبوب. مثل أجزاء متروكة بعد الطحن. يعتقد 
برووروئنده .2 .2 أن هذه الكلمة مميزة عن 1112[2» 
ريق قا؛ امل ©: 7؛ وه 7854#): الذي يدل على 
مبة القمح الكاملة أو النخالة المطحوئة معا مع قلب النباتات 
المنتجة للحبوب (2:628 '77701). تستخدم هذه الكلمة 
غانبًا لدقيق ذبائح الحبوب المتنوعة (لا ل 4ع هءلاء 
17 الخ)ء وفي معظم الحالات يمكن أن تكون 
كجاج بديلا لذبائح أكثر غلوا عندما يكون الشخص فقيرا 
ه: .)7١ :14 41١‏ ومع ذلك» كان هذا النوع من الدقيق 
أغلى من الشعير (7مل 7: 21 15 )١18‏ وكان مستخدم في 
مطبخ جميل (خز١: »)١7‏ ملائم لأمتاع الضيوف (تك 
6014) 

ب. ت تشرح فقرتين من الأدب الربانى ماذا تعنى الكلمة 
5طام ”منخل يترك بين الدقيق ولكن يحتفظ ب جا“ 
(مشنا 40:5:15)؛ و“عندما تنخل الدقيق تحت المنخل*» 
تكون كاج قوق (17 ,106 ,7 غقططة5 مسله01). 


حبة: شعير؛ جاورس/ الدّخن: أرز إلخ > 2”244 [201' ] 
(سنابل الخبء 7#؟)؛ > 12223( [51592/2] (ساق 
جديد/ طازج [ك.]» :)017١7#‏ > 372 [3 «وة] (كبء 
نرق 0759#), > 53 [1 25ه2ج] (ساق الحبء 
١8#‏ )؛ + 93 [كمرمع] (خشنء 50#لا0)؛ سه |75( 
[و93] (حبء 01841#)؛ + 55( [جم267] (الذرة 
السكرية» الجاروس 1857#١)؛‏ -> 710977 [71/76] (قمحء 
0755#)؛ + دوج [نءسبعوديط] (براعم القمح» 
#لاع4)؛ دددة [4 [ومع]] + (حبء طازج» حب 
نضجت حديثاء 4167#)؛ + جزا0 72 [741214] (حب» 
حبوب 84# 4)؛ > ج7731 [722«سقدم] (أرنف #تلاكة)؟ 
> حذ( [يممرح (قشء #ككده)؛ م وول [دلمي] 
(دقيق القمحء #ة175)؛ + 335 [ج2هم] (يضايق؟ 
حبء وجبة أو دقيق 55#١/)؛‏ > 7223 [/5286] (حب» 
حزمة حبوب 550#/)؛ > 238 [:7لجهم] (صلبء 
قحل أو عقيم [سنابل الحب] 574#/)؛ > جم ” [92/1] 
(حبوب مجففةء 1/4157#)؛ > 71102 [0272] (محاصيل»ء 
حبء متميع ومتهموندو ١#‏ 85/)؛ > 79112 [56724] 
(الجاروس؛ 8577#)؛ > 7719 [674' 4] (شعيرء 
555#)؛ م توص [! +ءزوؤةز5] (سنابل الكبء 
47# مه زياج 2 «وطعءة] (كبء 053524). 

بول دي. واجئر «رمدروء77 .2 إبتفط 

506 9 [تجمى]ء عطور أريجية؛ + 871/4#. 

1167 7729 [«موعمركئ]ء مجموعة من الزهور 

(الكرمة)» + ههه الا 


25 ؟ [8هسيمى]» كَلّْ. دعم إستند إلى؛ ننْدَلْ.» يستند على» 


ْ. ينعش (1175152) 
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09 همع دَلْ. دعم؛ إستند إلى؛ يَفْعَلْ.» يستند 
على؛ بيّل. ينعش (752١6)؛‏ ج7277 [2ةدنى] 
ستارة (ته 6575# ). 

ش. أ. ق كثيرًا ما يستخدم هذا الجذر في اللغات السامرية 
مع مجال مشابه للمعنى للاستعمال في العهد القديم, 

ع. ق .١‏ يظهر هذا الفعل 48 مرة في العهد القديم» منهم 
أربعة عشر في لاويين وإحدى عشر في المزامير. يظهر 
الجذر أيضًا في الأسماء الشخصية أخيساماك (خر١5:‏ 
5)» سمكيا (١أخ75:‏ ١)ء‏ ويسمخيا (؟أخ١5:‏ 5١)؛‏ مع 
العنصر القعلي يصف المساعدة أو المساندة. 

؟. في العموم تشير هذه الكلمة إلى المساندة أو التقوية 
المزودة» كثيرا ما بالموازاة مع الأقعال الأخرى المتضمنة 
المساعدة. مثل ”نالا 5722 لم 4584م إدم 
و2035 (-> 07٠٠0728‏ أو بالتغاير مع الأفعال مثل 23 2 
يسقط (ل+ #لالالمه؛ قا مز /ا9: 475 145: .)١5‏ في 
تك7: 717 يتحدث إسحاق عن تدعيم يعقوب بالحنطة 
والخمرء استعمال ممدد لبِيدٌلُ. للإنعاش مع الطعام (نش7: 
5). عاه: ١5‏ هو مثال ممتّاز لاستخدامه مع كل من الشئ 
المباشر والغير مباشر: يوم الرب ”سوف يكون كأن رجل 
فر من أسد فقط ليقابل دبء كأنه دخل بيته وأراح يديه 
على الحائط فقط ليجعل حية تلدعه» كثيرا ما يكون الرب 
هو موضوع الفعل» حيث يدعم المستقيم والمنحنى (مز!؟: 
.)١5 :155 41١15 :١19 454 ,3(/‏ اسمفا. المبني 
للمجهول هذا لديه معنى ”ثابت» باقي" :1١١(‏ 48 117: 
4؛ إش 35 0). 

ل قل دل تستخدم 729 للأتكاء على العكاز 
(”مل18: 71١‏ | إش75: 6) أو الاستناد. على العواميد 
(قض5١:‏ 11). تستخدم أيضًا لثقة إسرائيل في الرب 
(إش8:: ؟) أو في إيمان الشخص بربه كملجأ (مز١ل:‏ 
0 

4. في مناسبتين يكون لدى 739 لام معنى ”يمارمن 
الضغطء يهاجمء يأتي ضد“ (مز 58: / [4]؛ حز؟ ؟: .)١‏ 

5. هناك استخدام أكبر ل 39( يظهر في الفقرات التي 
تصف نوعين من الطقوس في العهد القديم» في كل من 
استخدام الفعل «الأيدي»» أو ”يديه“ كالهدف. 

(أ) هناك اختلاف واضح بين 7039 والفعلين المرادفين 
تح (4؟145) ونااط (4687#). يشمل المكون 
ممارسة بعض القوة» في حين يشمل الزوج الأخير التأثير 
من دون استعمال الضغط المادي. تختلف الأفعال الموصوفة 
باستخدام هذه الأفعال بوضوح. لأن 7/009 يكون مصطلح 
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ج21 [1أسروى]» تمثال لألهء صنم (517740) 


تقني مستخدم في بعض المواقف المخصصة (انظر أسفل)» 
في حين يكون 27# وني27 أقل تقنيأ ولديهم مجال واسع 
بعيد للتطبيق.(20::ةط 2ه 1 دجم 777 7776 روطتتو©ط عه 
224-29 ,ارده ملءل). 


(ب) تستخدم 7109 ٠١‏ مرة لتصف استناد الأيدي على 
حيوان ما سوف يكون ذبيحة. يستعمل هذا للمحرقة» الرفقة. 
وذبائح الآثام (لا١:‏ 4؛ 7: 47 4: 4) وخصوص لطقس يوم 
الكفارة (ل51١).‏ في مواصفات هذا الطقس الأخير» أنه غير 
منصوص أن كل من الأيدي كانتا ممددة على كبش القداء 
(171: 81)» في حين في التضحيات الأخرى كانت يد 
واحدة هي المذكورة. هناك نظريات متنوعة لشرح لتمديد 
هذه الأيدي كانت مقدمة (للخلاصة قا؛ 2:884 '772141). 
يمدد يوم التكفير أكثر الحالات وضوحا مستخدما عبء 
الأيادى كانتقال الخطية. يرسم بوضوح (لا5١: .)١7‏ كان 
من المقترح أنه في الحالات الأخرى كان يوجد تماثل للمقدم 
القربان والحيوان» ليس انتقالا لخطيئة فيه (,جده2ع2/11 
323-6 ,53250123 :765)؛ ولكن من الممكن أن تفسر 
كل الحالات بشكل مرضي على أساس الانتقال. 

(ج) ثلاث مرات تصف 71/09 فعل موسى بوضع يده 
على خليفته يشوع (عد 717: 18 7137 تث 14: 4)» ومرة 
عندما وصف التكريس الرسمى للاويين (عد 6: .)٠١‏ في 
كل مرة من هذه الحالاتء كان انتقال ١‏ السلطة مرأي. 

".أيضًا أخذ عبئ الأيادي مكانا عندما كان يعدم المجدف 
على الله (لا 5؟: .)١54‏ من الممكن أن تكون الإيماءه قي 
هذه الحالة هي السييل الذي بواسطته تعرف الجماعة كل 
من المذنب وأيضا يعرفوا أنفسهم شهداء. 

ب. ت .١‏ في الأدب القمرانى يظهر اسمنا. المبنى 
للمجهول» واصفا التحمل العازم للروح. يظهر الفعل 
المحدود في العموم مع الرب كالموضوع . الظهورات في 
التكوين الصغير ١5 277 :7١‏ هامه حيث أنهم يشكلون أو 
إشارة في المصادر اليهودية لبسط الأيدى للشفاء (.4 .3 
-011711) 07 4707771011 كأد 0د 0 77116 جاء تدمعت 
0 ,11070 «تتدرزمن) فر : [ وتحمت) ورونر). 

؟. في الأدب الربانى تكون 7039 محددة للقرابين 
ورسامة الكاهن الربانى. 

ع. ج لدى العهد الجديد إشارات متنوعة لبسط الأيدى, 
بعضهم يظهر أن يكون غير تقنى (على سبيل المثال مباركة 
يسوع للأطفال» بيسط يديه عليهم ليشفيهم)» بينما الأخرون» 
على سبيل المثال» موعد السبعة في الفصول 5» وظيفة يولي 
وبرنابا كمبشرين في الفصول 7٠ء‏ والتعبيرات في ١تيمو‏ 
4: 414 477:5 ”تيمو :١‏ 5" مراعيا عبء الأيدى؛ يبدو 
أن يتضمن العهد القديم استخدام 129 خليفتهم (-277110 
0711:2:150-3). 


مساعدة. دعمء مسائدة > ص [موج] (ينهض. يعين, 
)١1475#‏ > 9ل(" [706ى] (يدعمء يستند إلى» ينعش, 
6155#) > 725 [5)4ى] (يساتدء يدعمء 11854#) سن 
77 [22] (يساعد» يدعيء يجد المساعدةء 1418#) سم 
[وصر] (ستد إلى. 87452) سه قلاط[ بويع 
(يستند إلى» يعتمد على» 5174#). 
البيبلوجرافيا 
-5:880 17741 :2:160-62 '1721,43 :9:424-34 122171 
-224 ,1(اكقم هلال عناتاططهظ 4نجه 2771 77:6 رعطبةط .22 :3و 
”,(1820)5آ] 05 02 مل أنإهآ :كنك اع“ ,تإع1لمه1] .5 .1 :46 
128515 مهدهع [ن/1 .1 :19-21 ,1992 ,780/ل] ,كمع تنبو[ 
هأ كلصةآ] 01 هه عستوهآ ع1“ سوط .15 .1 :7163-71 
خطعاآ عط صذ مه ةصنتصمط-ع1 ى بأمع تممادع1] ع1 عل 
,1968-69 ,80 مود ”رلزكه1مسنصحيع؟] اوعرطء11 عما ئ0 
علا هذ 05لههآ] 05 نه عمتلإهآ“ ,تدهدمد5 .© .1/1 :210-14 
.323-66 ,1982-83 ,94 يط ”راطع تسهادة1 010 


ألن إم. هارمان «جه«ججهآ ,7/1 «جها41ر 


١ 


5 [71عىر]ء تمثال لألهء صنم (115720)» (مرادف | 
ل [ووومء 7181#)؛ ريما على وجه التخصيص دمع 1 
جهكم). 

ش. أ. ق السامرية» مشناء العبرية» الفنيقية (,26 ,آمك 
1 أيثمولوجيا غير معروفة. 

ع. ق يحدث أسم. © مرات. في تث5: ١5‏ هو جزء من 
دعائم الأسماء التي تحاول أن توصل النقطة أن لا تشابه 
من أي نوع ربما أن يحدث. الفقرات الموازية (4: , ه!؛ 
قاء 4: 4١‏ : 8؛ خر ١‏ 7: 4) ليس لديها فَحْرَظء التي إذن 
يمكن أن تكون شرح 239 في العدد .١5‏ ؟أخ ٠:79‏ 
تنسخ تمامًا "مل :75١‏ / (مع 212917: ”تمثال منحوت ل 
قرع طكة») يستثنى أن 5 تحل محل ”لوجع طعف". | 
تستخدم "أخ 77: ١١‏ أيضًا 33( حيث يكون ”-وطوة | 
8“ متوقعا. ربما تقترح هذا أن تكون 3( على وجه | 
الخصوص الآلهة 5ورو دخ (في الفنيقية [“ 5 [يررى هي 
رفيقة البعل)» ولكنه أكثر ترجيحا أن المؤرخ الإخباري 
تمى أن يمحي أي اقتراح أن كائن إلهي قد تضمن؛ ومؤكد 
أنه كان تمثال فحيب (صورة لتمثال آخر أو وثن). 

يصف حزك: 7 © 33( التي تحرك العواطف القوية 
(غيرة غير محدودة» غضب غير محدود» ضراوة غير 
محدودة» شغف جنسى بعيد الاحتمال). هذا الموضوع 
يقف عند مدخل البوابة الشمالية للبلاط الداخلي. يعتقد 
##مغطء5 ه5له) “مصقدماء5:20) أن هذا هو على وجه 
الخصوص تمثال 556535 » ولكن ربما أيضّا نوع من 


<3 
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25 [ع] مَلْ. إرتعده لديه ضربات ساذجة بيكَلُ.؛ الهلب (ج5179) 
ا ا ل 1 


ا المدخل (على سبيل المثال» أسد) حتى أن المعتقد 
التوتة الجديد (مشكل بالتغاير مع استعمال بابلي) وجد 
وجوم إلى أبعد حد (قا؛ 872993 في حزقيال). في حين 
3 الممكن أن يصف الشاروبيم شفهياء لا يجب أن ينحتوا 
بوضوح (حز» 0. 
وثنية: > 20# [121*] (باطل» عدم 4554) سه 
بون (55:4*] (عشتروت: معبود خشبيء عمود: 
ذئ سارية ريّة 0#هم)» م وؤأ275 [برطلةزاني] 
(أصنام» أَؤْتَانء )1١54#‏ > 103( [6ج42] (داجون» 
#4 > ج2172 [قتمتة] (كموش [إله المؤابيين] 
جد 4)» سه الج" [اعاقس] (مولفء 1#كىة) سه 
ج72 [1 قجزةوده:”] (تمثال صغير مسبوك. #١001)؛‏ 
> ((02 11 [1هدوادةم] (شيء فظيع» موضوع مُخِيف 
هه 614) ل> 2009 [لودنزهى] (تمتال» 0153# سه 
اناد [5هعت'] (تمثل إله 8#لالاك) > والوطوط 
[لعبقلقة] (عَشْتُورَضَ 6014م > ه29 [أعمدص] 
(صنم معبود تمثال لإلهه )/١80#‏ + 1ج(" [2رعمررةة] 
(قَزَاعَة, 47# 9) > وز ”2 [«ادرة] (ترافيم؛ تمثال 
صغيرء قناع» 151/7#) -+ وثنية: لاهوت. 
البيبلوجرافيا 
7 **9 ”513616 ,8110“ 5 غ55أة 11" ,لاعصتطه .0 
-ككلةك “067 770لة 672 1أعقك رأء 1*7 .0 :263-66 ,1984 ,96 
-110 .1]/! .[ :1995 ,17117115 [عل رمه ماع11 اادوذلطه 
7 0011 اط *”رلةتعطكة دن' مه اع حتطها“ نوع[ 
-:7لآ الالال :ة تملع ةاع1 ,لإقك[ء/ة .777 .[ :235-68 ,1994 
راعمغطء5 .5 :1973 .8.0 732-609 :5ه ة«برودا ءئ[1 «رعل 
”لك متتتةتتتا5120 .1 :1987 ,811427 5ه طمع آعه15 :(آ 
:167 ,اعادرنووة 171 001121122 عرأءكقارء اك نأو طسرزوكوة 
.9 ياأوفاعمظ ,تاتعسصسات .117 


جوديث إم. هادلي بره[هه727 1( طاندل 


6069 ومد 

5 [«#مم] قَلْ. إرتعدء لديه ضربات سائجة بيعُل.؛ 
الهلب (5013#) وزجه1” [#هتعمم]' أسم. مسمار» 
مسمار »)505١1#(‏ 7/39 [7ه:7مى]ء صفة. سريدة 
ات), 

شأ فق عرب. ©« 1«زترروى» يسمر» أكذ. 5077110/71؟ 
مسمار. 

ع6. ق يحدث الجذر العبرى 5038 7'مرات؛ ومرتين 
كفعل (مزة١١: 4٠٠١‏ أي4: 15ء كَلْ. "و بيكل. على 
التوالى)» ؛ مرات كاسم 9زهجز” (١أخ57:‏ أ, ؟أخ 5: 
3؟ إش١4:‏ ؛ إر١٠:‏ 4)» ومرة واحدة كصفة 79 
إنحه مي : , 


الظهور بين الفعلين ل 7739 يظهران بالارتباط مع الجسسيد 
(323: -ه )١1414#‏ وربما تصف رد الفعل الجسدي 
(الثنى اللاطوعى لعضلات الجلد) المسببة بواسطة الخوف 
أو الرعب. نعثيا» يصف هذا الجذر إما نوع مستقل من 
الجراد أو هيئته الشوكية» الشعرية. كاسم يأتي هذا الجذر 
ليمثل المصطاح العبري التقني لمسمار. 
إهتزازء إرتعاد» إرتجاف: > ( لآلا [5“ج] (ارثقاع 
وإتخقاض الضجيجء ينتفخ» طموء 01777#)؛ > 1207 
1 (ارتجف. تزلزل» خائف» 0915#؛ + 7ط 
[2 2/7] (اهتزء زلزل» ارتجف» 0757#)؛ > 5175م 
[1214هم] (إهتزازء إرتجاف» ألم مبرح» 115#؟)؛ 
> 2571 [جرر/] (أظهر الإرتجاف» 5#١26)؛‏ > 5517 
[2] (ارتجفء اقشعرء فاجأء 005#)؛ > 7 [ جب 
(ارتجفء ارتعدء أفزع؛ ارتجفء جُبن» #-777)؛ > 5/3 
[1 مجع (اهتزء لفء ترنحء اهتزء دارء #١لاه4)؛‏ سه 
22" [0 م (زلء انزلق» اهتزء تمايل» 048#١05)؛‏ > 
23 [00] (اهتزء تمايل» تخلى» تجول» حزن؛ هرب»ء 
0507# )؛ + 000 [سمم] (اهتزء زلزل» 51512)؛ سه 
[ وم (اهتزء ارتجفء ترنح؛ تمايل» لوح #ه/51ه)؛ 
> 7203 [2 ] (اهتزء ينفضء 0850#)؛ سه 20ت 
[77ى] (ارتعدء اقشعر» محفوف ب 1159#)؛ + 2722 
[:7 2:0“ ] (تشوهء ترنح؛ أصيب بالدوار» 54177#)؛ > 
5 [! ومرص] (ترنح؛ تهادى» لف تمايل» 48# ١٠)؛‏ -> 
15" [! #باص] (ارتجف» ارتعب» 55#١7)؛‏ > ودذم 
[يام] (ارتجف» فزع #ه4١/0)؛‏ + م71 ' ١[‏ 9210| 
(ارتجفء ارتعبء #؟1/ال)؛ > 735 [2وم] (أثار القلق» 
تحرك برعشة: اهتزء أثارء استيقظ أثار القلق» 15#١86)؟‏ 
> 7235 [1 بسع (صليلء 157#) :+ 725 [4م] 
(ارتجف» اهتزء ارتجفه 6787#)؛ > 925 [1 21] 
(لوح مهدداء يرعبه 850177)؛ -+ 25 [1 3“ ] (زلزل» 
هتزء قفزء 4)8171#-> 25535 [صبم] (هتزء زلزل» 
صخرة 85554#)؛ > 117 [120] (رعب» فزعء 
إرتجاف» #/ا١84)؛‏ > 52 [1 “اى] (خافء» ارتعب» 
مدجج بالزعرء 41# 866). 


خوف, ذعرء رعب: > 2788 [71قنرت'] (رهيب» مهيب» 
فظيع» 0318#)؛؟ > 01 07 (رعب» ذعر» 
5#)؛ + 233 [51] (يُصاب بالفزع؛ إرتعب» فزع» 
ارتعب» استعجل» عجلة» #/1417)؛ > 2022 [4 5] (أدركه 
رعب مفاجىء» أذهل؛ ارتعب» هاجمء 0785#)؛ + 3550 
[3 #سرع] (خاف مِنْ » ارتعب؛ وقف في رهبةء 5117#١)؛‏ 
> 785 [ج:2] (قلق» تعلق بهء خاف. فزع؛ 1757#)؛ 
سه 27 2 [2 [بزع] (خاف» 00575#)؛ سه 7ت [لر] 
(ارتجف» اقشعّرء فزع 78#٠٠5)؛‏ > اطاط [زوط] (يَكُون 
فزعء أرعبّء خاف» ارتعبء 5055#)؛ + 535 [جوبز] 
(خوفء فزععء ارتعب» 71915#)؛ ه 12+55 1 ”سمو 
(خوفه يخافه يُكرمء #/70/01)؛ + 7757 [##بنع (يخاف» 
إرتعب» شل مِنْ الخوف» 5# 7/ا7)؛ > 1 *( [م9] (حَذر» 


+١ 











+ 5 2 قل 
إرتعب» ذُعرء يكون في رعبء 4015014 > 772" [4را 
:] (ارتعش» ذُّعرء 154#١7)؛‏ + 17*12 [1 ومدو] (شعر 
بإشمتزازء يُخيف؛ يسبب الذعرء 17#"/ا/). 
البيبلوجرافيا 

27016 


إم. في. فان بلت/ دبليو. سي. قيصرء الإبن / +[ءط ج57[ 717 3/4 
:لل بوعتم .0 117 


7139 [تممججمى]ء إنتصبء سه 1759# 


82299 [/هالوؤبروئ]» سنبلط + جشيم. 





اك 7 





7139 [وزودكى]ء شجيرة شائكة (1117/42) . 


ش. أ. ق من الممكن أن تكون 7709 مشابهه للأكادية 
1 أو 21:123-24 ملظن) :3:1529 سقار) ٠#دزع).‏ 
يظهر المصطلح أيضًا في اللغة السريانية والعربية. 

ع. ق تستخدم الكلمة 5 مرات في خر؟ بالارتياط مع 
تجلي الشجيرة المحترقة. في تث77: 15. تكون الإشارة 
إلى نفس الحدث في حياة موسى. يعتقد بعض الدارسين أنها 
كانت ”شجيرة العليق كثيرة الألوان“ (661 '21/141)' 
ولكن التطابق النباتي غير محدد. 

ب.ت الكلمة 90099» شوكة» توجد في عدد من المحيطات 
العبرية التي جاءت بعد الكتاب المقدس. (على سبيل المثال» 
المدراش» نشيد الأتشاد .)1١١‏ 

شجيرة شائكة؛ القراص: وخذة: الشُّوك: شوكة: > 

[! 864] 788 (شجيرة من الشوك» 101#) + 29[ 

[«ةسوبعة] (شوكة؛ غصن شائك» 0407#) + 525 

[2 22507] [شوكة موخزق 1875#) -+ 7752 [-بمك 

ممه] (الشوكء 1514#) > (21 [72069] (غصن 

شائك. 5930# 11 [! وقم] (شوكة 15084) هم 

72552 [#6ككم] (وشيح مِنْ الشوكه 05#١٠.ه)‏ ه 

م [ج2ي“ هم] (شجرة شائكة. 848#ه) ©5507 

[596] (شجرة شائكة, )11١5#‏ + 159( [مةللزى] 

(شوكةء 6141#) سه 129 [5467] (شجرة شائكة, 

174#) 7279 [#مصزى] (القراص الموخزء 81#؟5) 

2 3 [7ة* ءي] (اللوطس الشائكء 7580#/) > 

[سةتركم] (أشواك 5#ه/) + دام[ [جمو 

'] (شجيرة مِنْ الشوكء 54#//) > 01/32 [65«مز9] 

(أعشاب ضارة» أجمة مِنْ القرؤاصء 8007#/) > يا 

[/4] (شوكة: شظية 7#ة54) + اج" ١‏ [1 سزميقة] 

(شوكة المسيحء 1.379#) 

البييلوجرافيا 
2 ,ءططا8 :11 كزه كاصهاط ,لكتقطام2 :2:629 171701 
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ساندء أَيّدَ (118572) 
14041 

كي. لوسون ياتجر» الإبن. بزل بعومامآ «موسهة ع 
2791119 [2715/:بمى]» سنحاريب > سنحاريب, 


73939 [2«تدبمم]ء زهرة عنقود البلح» م 
0 


01534 





29" [52'مى]عء قَل. ساندء أَيّدَ 11842)؛ أسم 
1299" [224“ وذوجج]ء مصطلح معمارى ١07520‏ 65). 

ش. أ. ق يظهر الجذر بتوزيع واسع في اللغات السامية, 
ودائما بمعنى مشابه. في الآرامية الكتابية توجد مرة واحدة 
في عزه: لاء بمعنى ”يساعد». 

ع. ق .١‏ بالمقارنة مع أفعال أخرى للمساعدة» تميل 
29" لتؤكد القكرة العامة باستثناء دلالات محددة مثل» مع 
فكرة التغذية أو المساعدة المادية لكونها بارزة. تقع الشواهد 
على استخدامها في العهد القديم إلى فئتين: 

(أ) تظهر 725 سبع مرات مع المعنى العام ل ”يساعد»»: 
”يقوى». تكون الأغلبية لهذه الإشارات موجودة في سفر 
المزامير. اختير داود ترس خلاص الرب وعرف أنه كان 
مسنود بيد الرب اليمنى (مز8١:‏ 5 [775]). هناك شاهد 
شخص المساعدة من الرب أثناء وقت المرض :4١(‏ ؟ 
[4]). الفقرات الأخرى في المزامير تشير إِمَا إلى المساعدة 
المعطاة (55: مك مع و2 كالسبب» أو يناشد 
للمساعدة لكى يعطى :7١(‏ ؟ [1؟]؛ .)1١7:114‏ تتعلق 
الفقرات الأخرى بمساعدة عرش الملك. في إش 4: ؛ [1] 
يكون عرش داود مؤسس ومدعم؛ في حين تعلن أم١‏ 7: 14 
أن الرحمة (7919) تساند عرش الملك. 

(ب) تستخدم 7190 في خمس مناسبات في المحيطات 
المتعلقة بالطعام (تك 14: ٠‏ : قض 15: ه ٠‏ 8 ؛ ١مل‏ 
١‏ : لاءا/مز :٠١5‏ 5١)؛‏ ومن هؤلاءء فقط في ١مل‏ 
 :٠‏ يكون الفعل غير مصاحب للهدف 32/2, القلب 
(-> #؟453). لتقوية القلب بوضوح يعنى ”ليأكل“ أو 
”لينتعش»؛ مع ”القلب؛ بكونه مساوى لحياة الأنسان. في 
ثلاث من هذه المناسبات يقال بوضوح أن الطعام المشار 
إليه هو 75[ط: خبز (-> 4717#). | 

؟. يظهر أسم. 72970" فقط في ١مل١٠:‏ 217 في 
وصف يتعلق بالصندل. (في مكان آخر) خشب إن سفن 
حيرام حملت ذهبا من أوفير. يقال أن سليمان أاستخدمه 
ليجعل 72970 للهيكل وللقصر الملكى وأيضا استخدمه 
للقيثارات وكوكبات القيثارات. الفقرة الموازية في ؟أخ 1: 
١‏ لديها 715072 طرقء ولكن لايوجد أى دليل يدعم 
































ر.ردلة إل" مع 5112970. بوضوح كان يستخدم 
برشب للألآت الموسيقية وأيضا لبعض الأثاث أو لوازم 
إزبيكل والقصرء ولذلك تبدو ”درابزين» أو ”لنقش التبكي“ 
الأكثر ترجيحا. 
مساعدةء دعم؛ مساندة > 07]” [بروع] (ينهض» يعين» 
4 )) + 18800 [57] (يدعمء يستند إلى» ينعش» 
11"4) > 7125 [2' 5] (يساند, يدع 1185#) ه 
<< كع (ساعدء يدعمء يجد المساعدة 1458#) > 
دهم [وص] (يستند إلى» 8545#) ه نار 5 
(يستند إلى» يعتمد على» 117442). 


البيبلوجرافيا 


.5 :5:880-93 “777143 ,256-59 ,2:160-62 171341 
,1 224-46 ,«كتعفلال عتترتططه1 4ججه 371 171:6 رعطاننو»طط 
763 ,بصيلة5 128 ,موص 1ن 


ألن إم. هازمان «جهجه2ز بار[ ماك 


655 عثسر 

799 [5264]ء قَل. يفترى علىء يهاجم (ترد ١.؛‏ 
611). 

ع.ق تظهر الكلمة فقطفي مزه 5: 7 [1]. أن معناها غير 
محدد. 81(8» تربطها بالجذور السريانية والعربية» يترجم 
”اندقاع» عاصفة رياح“ (77701 2ه :703 ,8728 
9 تقرأ سب. 7001 مولام بتتدة ذية 
05+ ”من القلب الضعيف والعاصف»؛ والتي 
ربما تعكس شكل عبري مختلف. شطب (.-,138115 .3 
5 مز 7189 (1:401 ,1978 ,معتملةوم كما تفعل 
5 ذشظاهريا ”من الرياح العاصفة“. 12358000 
3 ,17 قلط ,51-100 ««اووط)), في أساس 
اللغة الأؤغريتية» تترجم )“ى ” كاسح“. (-51 «#راهوط 
1816 (20:52 ,1991 ,7780 ,700 يستنتج أن ريما 
يكون المعنى شئ يوافق ”ثائر“ أو ”كاسح“مجازى في 
الطبيعة ؛ من غير ريب. في الحالة القفضلى» ”يفترى على“ 
(662 8]) يمكن فقط أن يكون تقدير استقرائيا للمعنى 
المجازي للمصطلح ضمن السياق في المزمور 55. يرثي 
ناظم المزامير المعاملة المشوهة للسمعة التي يتلقاها من 
أعدائه. كربة كان شديد جدا فقد أقر برغيته في الفرار بعيدا: 
“كنت أسرع في نجاتي؛ من الريح العاصفة ومن النوء“ 
(مزهه: 4 ١‏ 

+.ات لا تتضح ظهورات هامة لهذا الجذر. 

نن؛ عاصفة: > 7121201 [4ررة' زمج] (حارقة [ريح]ء 

7 > 709 [عاجقر] (غيوم؛ ريح قوية قصف 

الرعد, 50#))؛ + 5و0 [2 برضن (ريح» عاصقة 
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229 [جع“ 56]ء صفة» يفرق» يقسم في القلب والعقل» متضاربء؛ (51852) 
ابللسساسس اب ل سس سس يي سس نس مس سم 


نسمة» 08# تبه دده [«مس ست عكد] (رياح الشمال» 
4114#)؛ > 71238 ١[‏ #دقى] (حاصفة رياح مدمّرة, 
إعصارء 60070#)؛ + 725 [57] (قذفء تهافت 
[عاصفة]ء 740#): + 755 [:407م] (ريح» روح» 
١#‏ + 882 [! يروم (عاصفة رعد 85.5#)؛ 
> أ" [2 ى] (يميت في ريح عاصفة 58# 65). 

تيم باول [1ءم01ط 117 

75 729( [1 مك وى]ء شق » ينهار» ه 5111# . 
7 5799 [2 م وى]؛ غصنء؛ + 50#. 





26)1538 9 
229 [صة'وكى]ء قطع (فرع) (11844)؛ 0229م 
71229 / [#عصمه “د ,2 ص هكاء أسم. فرع > 
00 وا [صء' ع5ك]» صفة» مبعثر» 
يقسم في القلب والعقل»ء متضاربء المنشق» متقلب» 
ممكن تغييره؛ متقلب» متضارب (ترد ١.؛‏ > 67/85)» 
2719 [مشودة “ئ]ء دعامات (11114): 3129 
[#صجره' «وى]؛ فرع (ه+ 5١#‏ 15). 

ع. ق اسم. 2”2829 في ١مل 1١:18‏ لديه على الأقل 
معنيين محتملين. يمكن أن يدل على ”دعامات“ مصنوعة 
من أغصان الشجر/ أو يمكن أن تشير إلى ”خيارات“ أورد 
كاختيارات» التي هيء ”جوانب؛ أطراف“. (زوج من 
المصطلحات المرتبطة هي ل”(: فرع؛ في إش/11: 47 
3٠١ 5‏ وولام يقطع أو يبترء في إش١١:‏ 7ا9؛ قا؛ 
729 و38 في حز١؟:‏ + 205). 

فرع (شجرة): > 77098 [:7,ة”'] (فرعء غصنء» 

#١٠له)؛‏ + اط [2 مزى] (يزيل: 148#)؛ + يروم 

[صقجة'] (فروع؛ 61075#), 

إدوين سي . هوستيتير 7ه16/1وم21 ,© بور 

21859 ود 
29” [وع“'ءى]» صفة» يفرق» يقسم في القلب والعقل» 
متضاربء المنشق» متقلب» يمكن تغييره» متقلب» متضارب 
(ترد #١‏ ند [صه 52] مشتق من بيعل. 
يقصل؛ يقطع؛ أختزل؛ يبتر (ترد ١.؛‏ > 0188# ” 

ش. أ. ق في عرب. تظهر الصفة هى بالمعنى العام» 
الشامل؛ المألوف؛ وضيع؛ مبتذل» حقير» دنئ؛ مزدرى» 
محتقرء ازدرائي؛ حقيرء خسيس. 

ع. ق .١‏ تظهر الصفة المذكرة الجمع في مزة١١:‏ 
حيث يتهم منظم المزامير أعدائه » يغير عن كراهيته 








ا 





29” [ج“ 56]ء صفة» يفرق» يقسم في القلب والعقل» متضاربء؛ (51/85) 


ل وناد”2. فسرت الكلمة في خمس طرق مختلفة . تقرأ 
الترجمة السبعينية 0ل |0 6م10 انتهاك (القانو ن). 
الفولجاتا لديها ”شرير“. يترجم ترجوم ”الشعب الذي يفكر 
أفكارا تافهة“ يقرأ (432 ,413) ووو 8:1 .0 .8 0ه .4 .© 
”هؤلاء الذين بأفواههم» (من الحقيقة والقافون). -1[ء72 
-065 ,(722-23) عاع مسن ,(257 ,239) طاموماز 
4 ,211 كقظلة ككقط ,(495-96) برع1رم 
عط ععلما (427) تعمةون؟1 همه ,(277) ملظ ,(168) 
21818 كأن) مع0صتددة ادامل عط م1 ء5 م1 ععمعمعاعر 
8 .(2388 يترجم 28 ”هؤلاء الذين انشق اخلاصهم“؛ 
تقرأ 71357 ”هؤلاء الذين غير مخلصين لك تمامًا»؛ و- ]يم 
(131) مها لديه ”"شعب منقسم ولاءه». .ون :407) 2115ك1 
7 ,116152 20 500رهع10) يترجم ”شعب متقلب“ 
ربما تصف الكلمة هؤلاء المنافقين أو الأزدواجيين. ومع 
ذلك» الأشارة الأولى تظهر لتكون لهؤلاء الذين يعوزهم 
تكريس المخلص والتعهد ليهوه والذين غير مجهزين لقبول 
عبودية 7177315 من غير مراوغة أو تردد (7عطءنه:3 0 
0 بتتناط نوع مصة). يشير :723) عاو تطوط 16ج[ 
1 ,553 ,1964 رعمهة1155 ه) إلى هؤلاء الناس ك 
”متقلبين» نصف إسرائيليين» نصف وثنيين». أي شئ أقل 
من عهد صادق وإخلاص ليهوه هو الكفر. 
". اسمفا. بِيكُلُ. في إش١٠:‏ 71 ليهوهء حراج البلطة 
المستخدمة؛ الذي بقوة مرهبة» سوف يبتز الأغصان. 
لائمت هوية ”الأغصان“» مناقشة هامة. أخذ الكثير (,.ع.© 
173 يعكنامطعغتط7؟ ,173-74 ,149-52 بطاتصسرة 
:43 تتعصسكاك مه ممقصمط]" :94 بمتعممكاة 
125-26 وعستلطعدته]/ة :498 متطع 5:1 :444 ,ععلوءعم 
-273 05181 :558 يلتةممعطة5 :230 ,تزع1اعك1 
5 ,تتاأء5 :120 ,240175 :76) الأشارة لتكون لآشور. 
(157) ##دنهك1 ههه (125 ,1960) عصدووت] أكدوا أنها 
مملكة داودء كل من البيت الملكى والأعضاء في مجلس 
العموم » الذي حكم عليه بالخراب. يعتقد (237) 365565 
أن الهدف حكم يهوه لا هو أشورى متجرئ ولا مملكة داود 
إجمالاء سوى القادة المسؤلون عن سياسة يهوذا الخطرة . 
أكد (49) اع 11 أن الأعداد 3 - 1١4‏ تنشئ نبوءة مستقلة 
للحكم تجاه إسرائيل أو يهوذا أو كلاهما. كان (211) و72 
ملتبس لموضوع هوية الأغصان» فحسب الدلالة أن الأعداد 
9” - 74 تصف الدمار المقترب لبعض الأشخاص لبذين 
أثار غرورهم غضب يهوه الشديد. 
خائن؛ مخادع؛ غدّار متمرّد. غرّار: + 733 [2مع56] 
(عمل بخيانة: بغدرء بتمرده 101#)؛ > 7203 [1ه' 773] 
(يسلك أو يعمل ضد واجب شخص ماء ناكث» 10# ه)؛ 
> 119/2 [72741] (منعكس» عنيدء 5185#)؛ ه 
ع [5066:] (خيانة: كفر: ارتداكه 9411#)؛ سه 
20 [اعلى] (شاذ» يوسّعء ذبول» ينكث. يتمرّد» 51# ١6)؟‏ 
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-> 29( [ص'52] (مفصولء منقسم في القلب والعقل, 
متخاصمء منشق» 1145#)؛ > 139 [71ه527] (يعاند, 
يتمرد. 57651#)؛ سه 2 [تمسهم] (يخونء يثفق 
بغدر مع» 8558#)؛ > 5727 [52907] (يتفق/ يعمل 
بتزييف؛ يخون؛ 1717#). 


البيبلوجرافيا 


.0 .1 :1983 ,1771830 ,101-150 ورطووط ,معالك .© .1 
-774ه27 5 1071516107 كل متصنامائزعة1 .10 ./]آ لصة معطءتورع 
.0 .18 ههه مط .0 :1991 ,كتسلعوط إن ع[200 عم[1 :7ه ع[ومق 
1 هلدع ترون آمءةاءج2:: هرجه آهم ةزح 4 ,دووترو 
متطعة:8 .[ :1960 ,100 ,2 .آمم .دوستموط كره عأوه8 عر 
000 .7/1 :489-515 ,1964 ,علوءص صن ”,1-طهنةو» 
-81[1 ,كاتا .1 :1970 ,قله ,101-150 :111 وموم 
,60 20 ,للك ,111 .1/01 رد وملموط عملا :به موجم نجع« 7م02 أهم 
-:0077) 0714 1771700011071 :كا أموط رمد .81 .1 :1885 
14 أهء نال كه ,لقة01 .8 .0 1972 رطعده1] ,نومماتعيع 
.101 .تلمتهدل زه أه80 ء[1 تزه نوجمنتتعسجتجره0) أمءتاعو مير 
100 ,1-0711 ونه موجملارءنتتدرر20) هنجه ,ا«مقاع نكم صر :1 
”,1-39 طهنهك1“ ,(ماسصطآ .11 .لآ طلز معددع3 .1 :1975 
4 :1-12 المنعكط تومنه؟] .0 :229-48 ,1990 ,211780 مز 
”رطهته1]5“ ,لإع[اعك1 .11 ,25 :1977 ,011 ,نوبمنيعسبدوم) 
:73-150 كا#لهى2 زتعمل1؟1 .12 :5:149-374 ,1972 ,880 
,10160 ,كه عوط عج[اكره 111-77 820015 جه مرجم انتم نججوجره) ار 
,0250 ,كةج لهو إن 80601 17:6 بكاع طوعطع .17 .ل :1977 
64عتجه 1 المثهد1 “زه 8001 17:2 ,عاجهددوتز إل .15 +1957 
سمل 1711 1201 مورطءط لعمامع] برالعء ةلم ه «رمق 
“زه 2001 17 بصاء10 :1960 ,700070-) 7 01[ لم6 
ه1127 4عكةتك][ برالهء0"111) ه 07ت[ عنمآمدبه :17 وترراووط 
5ل ,كننة 5ك1 . [-.11آ :1964 ,توجصادجء 1م 2) ه 17111 11:4 
:150307 رعصذآطاعده]/! .3 :1989 ,نوممندء تررم 4 60-150 
ك0 نزوءن[جره:2 176 71/1065 .ل .آ :1970 بطءع:ه1 ,1-39 
.7/7 :1993 بوتمنضء ج00 عل ور العسممطدط جار «بطمنمكا 
-16 :17717 4عنماددجه :1 اعوط 17 بلإوارعاوء0 .8 ,0 
مكله/055 .71 .1 :1959 ,دهذه!! لمءذاعوعح<1 همه لهذا 
.كذ 1986 :11001! ,1-39 دتعاجيم:1) :أعتهد ل ره ع[00 2 17:2 
-436 ,1920 ,عامء صذ ”,1-2003 طلهتةك]" ,معلوعم .5 
-101 ةلعو ,تإقك[ه1/1 .ألا .1 سه ممذرعع 0 ,117 .1 :59 
,تعمل ,1-39 «منفكة مطذة5 .2 .© :1977 ,080 ,150 
,1988 8204ل مذ ”,1-39 طهتهو1“ بلمهممعط؟5 ,1 .0 :1993 
الهنهك[ اأعرأجره7ط ءا كزه 8001 1716 متعصمكءل5 .3 :542-70 
© ,تلأتصا5 .له .© :1909 ,0850 1-1000 وبرعاديه© 
17 0001[ دعادرمطن) :ل مداه[ .طعنهكآ “زه ع[ومو8 
-1 15070[1 متعقصة!5 .ل 220 لامختصمط1 .11 .0 :1927 .0 
,1-2023 مك1 ,عكداماعات 17 .© .0 :1921 :20033 
.5 ,0 رآ ,1[هه15 مخطو 7 .8 .6 :1905 ,08 


روين واكيلي برصاه1! «ذطه8 

5 729 [1 به“ هى]ء يكون عاصفء يكون ثائر» -> 
0 

37 [جك هى] 25”: عاصفة: عاصفة . + 444 15. 

15 717229 [4ه“ “ى]» سلطانية» حوضء كوبء كأس' 


5 
بول و5 [2 صدم]' عتبة + 5# 57١‏ 
729 [#ودهى]ء صوت عويل» يندب» > يعول. 
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و7 [قمهك]» قَلْ. أبطل بسرعة يَنْعَل. يكون مبطل 
بسرعة جفعيل. يقذف (5.1) .)067٠02(‏ 

ع ق .١‏ تستخدم في تك 18: : 77 - ١4‏ بالمصادقة مع 
دلالات المستقيم والشرير. ”أفتهلك (0729) البار مع 
الأثيم؟» في تث 14:14 تستخدم 129: في عبارة نصف 
نتيجة موقف العند الذي سوف يجرف بعيدًا عن الأرض 
المروية. تستبدل الأرض الخصبة بأرض مجففة أو مجدبة 
بسبب العصيان. تعرض نفس فكرة التغير الدرامى أو 
الإزالة في إش!: .7٠١‏ هنا يصور الحكم الإلهي والنكبة مرة 
أخرى. نزع لحية عصر قديم هو شكل بالغ للذل والأهانة. 
بهذه الطريقة تبطل أحترام الضحية. إذن فالكلمة تتضمن 
معنى سلبى في هذه الفقرة. 

؟. في مزه ]١5[ 1١4:5‏ تعمل 712 في سياق تهديد 
وكارثة. هنا تستخدم الكلمة في بنية موازية مرادفة. ”لبخز 
ويخجل معا الذين يطلبون نقسى لإهلاكها. ليرتد إلى الوراء 
وليخز المسرورون بأذيتي“. يناشد منظم المزامير الرب 
ليخزى ويذل أعداءه. هؤلأء الأشخاص خطرين لأنهم كانوا 
خارجا ليقتلوا ويهلكوه. لذلك يجب أن يهلكهم الرب لأن 
الأنسان يرفض. هذا الأداء يكون أكثر دراميا من ”أخذ“ 
شئ ما بعيدا أو تدميره. تستخدم الكلمة 129/ إذن في نمط 
عدائى جدا في هذه القصيدة. 

". في عد؟7: ١4‏ يترجم القعل ”يبطل سريعا“. يمكن 
أن يعتبر هذا آية غير ثابتة في اللغة العربية الكتابية. هناك 
ترجمات للكتاب المقدس كثيرة» معاجم؛ ومعاجم لاهوتية 
تحيد عن النص الماسوري (وهذا يعني» دوقخص 
التنظيف) ويلاحق القراءة (وهذا يعني 1129 يضيف). 
مثل هذا الاختيار للنص النقدي مبني على أساس علامات 
لترجمات متنوعة. مثل هذا الموضعء مع ذلك» يكون غير 
ضروري بما أن 129: يمكن أن ترسم ك”التنظيف (وهذا 
يعني غضب الرب). هذه الترجمة تعطي معنى إضافي» 
وخصوصًا لو يظن الفرد في فكرة تحريكة أو تكديسة مثل 
النار. لذلك تكلف إسرائيل بالتنظيف (وهذا يعني خطيئة 
فدق خطيئة)؛ وبالتالي يجعل الرب أكثر 'غضبا في العملية) 

قا؛ أيضًا إش.": ١‏ 

*. يظهر الفعل أيضًّا في شكل يَفْعَل. في عدد من الفقرات. 

؛ نأ من الممكن أنتكون مصورة بمعنى غير فعال: ”يهلك» 


م 


اد لينتزع بعيدا». يكون السياق واحد حيث يكون الحكم 


مده 1 #ومعك]» كَل لتحق ب يافق يَتعلُ. » يعاق نفسه بيٌلْ. يلحق هِيتّفقل.» يلحق نفسه » يلتصق ب ٠124(‏ وم 


الإلهي والكارثة على وشك أصابة مدينة. في الحقيقة» تحذر 
الملائكة لوط ليعجل من مغادرة سدومء خشية أن ”يهلكوا“ 
(739) حين تعاقب المدينة (تك5١: .)١5‏ في عد5١:‏ 
5 - 15 نجد موقف مشابه. يحذر موسى اجتماع إسرائيل 
ليبعدوا أنفسهم عن خيام وممتلكات قورح. داثان وأبيرام 
(-> ثورة قورح: لاهوتي)» خشية أنهم سوف يهلكوا 
بسبب آثامهم وخطاياهم. مرة أخرى توظف 129 بمعنى 
الهلاك في الحكم الإلهي (قا؛ أيضًا اصملا: », حيث 
هددت إسرائيل والملك بأن يهلكوا إذا استمروا في طرقهم 
الشريرة). 

5. في ١صم‏ 15: »٠١‏ تنقل الفكرة أن يهوه ينقسه سوف 
يهلك شاول (مِمعِيل. 7129 » وهذا يعنى يسبب أو ينسق 
موته). السياق هو واحد حيث يفر داود من شاول. لم يشرع 
داود ليقتل شاول نفسه. ”حلا هو الرب“»: يقول داود. إن 
الرب سوف يضربه (07759)“. وبالتالي» يجب أن تصور 
الترجمة ”هو سوف يهلك“ (وهذا يعني» بواسطة الرب). 
في الحقيقة » يأخذ الراوي جهد عظيم ليوصل فكرة أن يهوه 
هو نفسه الذي سوف يسقط شاول. 

يهلك: > 7127 [4'#بن (يمحوء 0581#.: + وطس 

[524] (يجر بعيداء يقاتل» :)608١#‏ > 7129 [5224] 

,)60 ١# (يهلك»‎ 

البييلوجرافيا 


”7576“ ,72714“ روع2015 .1 .له عد ,معورع لمث .1 .1 
-12514 014 عط كه بوبمانتطوء0! 16 صذ ”روقم“ نمه 
1992 161 


بي. جِْي . جِي . إس . إيلس وال ,5 إل ,ل صر 
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29 [! 7دمدى] »كَل . لتحق ب ياقق يَْعَلُ.» » يعلق نفسه 
بيعل يلحق هِيتفقل.» » يلحق نفسه » يلتصق ب ٠572‏ 15). 
ش.أ. ق لا يوجد تشابهات معروفة (2147:721). 
ع. ق يحدث هذا الفعل © مرات في العهد القديم ولديه 
فارق بكونه مرافق لشخص ما أو لشئ ما لكى يشارك في 
ميراثهم أو يتقاسم. اثنين من هذه الظهورات في صموئيل 
أول. في إدانة بيت عالىء الذي يكون في نفس الوقت 
خطة لصالح ع7200[1 المخلصء لقد أخير عالى أن هؤلاء 
المتبقين في عائلته سوف يحضروا ليناشدوا 22001 
للاتحاد مع واحد من الكهنة للمساندة (١صم‏ 7: 756). في 
الققرة الأخرى» بخبر داود شاول كيف حرم من الميراث 
فعليا: ”أنهم قد طردونى اليوم من الانضمام (وصقم 
0 إلى نصيب الرب» (١صم"7: 1١5‏ 0/957). يصف 
أيوب كيف أشترك المنبوذين من المجتمع مغا تحت الهوسج 


هع 

















1”29 [7ه:جرهى]ء ما ينمو في انسجامه الخاص (57572) 


(أي١7:‏ 7). يستخدم المصطلح أيضًا بالموازاة مع 7775 
اشتراك الغرباء لبيت يعقوب للأستفادة من ميراث إسرائيل 
(إش؟ .)١ :١‏ في حين صحح الدارسون كثيرا حب7: ١6‏ 
لتقرأ :”من كأس“ (111"721/ :705 ,82189 رج م)» 
نفس القراءه حيث يحفظ النص الماسوري في التفسير على 
حب١١:‏ 7 والنعنى الملاومة هو سلبي كلية» في كل من 
النص الكتابي و(-1/4 776 ,ء 22057016 .21 ,517 عمو 
1850-2 ,19719 ولسل[مطمظ كره «ماووط «[دم بك ) 
بمعنئ الارتباط للمشاركة؛ يمكن أن يحاكي فارق هذا الفعل 
في سياق العهد القديم بجواب يسوع على بطرس في يو7١:‏ 
1 
ب. ت يستخدم الفعل مع لأ ل 5 في وثيقة دمشق 4: 1١‏ 
(صذه1 10“ رتقتةتتتطء5 .2 .<1 تتاكصوءه1 :وم عه5 
215 ) :1102 02 56دا8]0 عط م1 ماووعم 0 
435-46 ,1981 ,10 2200 *”,(11 ,ك1 تمعتسعمم) 
ليدل ضمنا على إنه لفائدة الشخص العظيمة هي الألتحاق 
ببيت يهوذا قبل العصر الذي يكون فيه الشيطان صراحة 
ضد إسرائيل. يستمر المعنى العام في العبرية المنشاوية 
وتكون ممثلة على أحسن وجه خلال استخدامها القوى في 
طه236 ل را ١ :١‏ ”هم يصبحون مواطنون في حقول 
موآب“ (1012 ,م نهة1). 
رفقة؛ التصاقء صحية: > 227 [45] (تعلق بء 
تشبث» تعقبء (#ه ١18)؛‏ + ج77 [:750197] (اتحاد 
5185#١)؛‏ + 5215 [2 «قق] (وحدة: يتصلء انجذاب» 
يصنع حلفاء 5847# 1) > ”71 [إمبزرح] (يتحد 1109#)؛ 
> 772 [1 #ن2] (صحبة» اتصالء اقتران» 7171# 4)؛ > 
222 "] (يرافق» يربط نفسه» يرتبط ب» يمتزج معء 
يتماذج مع؛ يترافق مع» يصير رجلا أفضلء يعقد صداقة مع 
417#): + نادت [416] (يتصلء يعشق 4510#). 
جورج جي. بروك 6[م6ه87 ,ل مع 0607 


00204 وقصم 


29 [4ها#مبرمى] مصطلح نادر من الممكن أن 
يدل على 5ع0ص باذم مزأءومم41مء حيث يتساقط الشعر 
الجسدى ويرافقه سقوط البشرة الميتة في شكل نخالة مثل 
القشور أو المزق (لا '35: 5؛ 1314 5ه؛ #4 09), 


مرض- تورم في الجلد. دمل» مرض جلديء أثر قرحة أو 
جرد جُرح: له ددم 1 ه5” ] (تورم في 
الجلد. #١6)؛‏ + 2273 [و5820] (بهاق» 155#)؛ سه 
19012 [#عءروة] (بقعة بيضاء على الجلدء 154#)؛ > 
3 [طةجتع] (جَرّبء 75#/ا0)؛ م 1557 [1 «وج] 
(يضغط على [الجرح]ء 05# 5)؛ + 15919 [1 وروم 
(حكة» 07055#؛ > 1/727 [0666102:ن] (بثر صغير في 
سطح الجلد؟ 0501#)؟ + 225 [لويء[[وبن] (مرض 


2 


جلدي؛ 70179#)؛ سه تددم [و بوم ضرا (تغيير اللون, 
04 > جلا [4ررزمها] (أثر جرح 45147 
[يس] (إتقرح. 70# 4)؛ + 15171 [1 رقمةرمم 
(دمل» 5# 4)؛ > و(ج71 [تلتلعم] (انتفخ» 5# ١٠46)؛‏ 
> 2112919 [/متتدصوةه] (جلد متهيج» #١5.م),‏ 
> 70002 [بإس] (يحكء لمعانء 07.07#)؛ + 3 
[و216م] (تعليق #ححكه)؛ + 2ط [لمرلموومى] 
(مرض في شعر الرأس؛ 4#١17)؛‏ + 22 [إعرة' 
'] زخراج» 0755#)؛ + يننا [25-2'] (قيح» 1774 
> 2123 [3 فصردي] (قيحك #للذه/)؛ > وجا 
[27252ي] (التهاب. 0558#)؛ > 2535 [«ي] (د انيح 
مِنْ مرض جلديء 572#/)؛ > 7أ21!0 [2غ462] (إنتفاخ, 
847#)؛ > أ" [#ى] (يستأصل [ورم]ء 05.532#)؛ 
+ ”7 [ستب[“ة] (دمل» #هكهم). 

لمداخل متعلقة > 11571 [1 :7:17] (ضَعُفء تعب» مرض» 

0 


البيبلوجرافيا 


-©ظ ,تتتقطدع]1؟ .3 .© :3:103-6 :953-60 ,1:532 15812 
.189-214 ,1979 :711001 رعيمم ةر 


آر. كي. هاريسن :17071507 1 .17 


6206 ج57 


”11 [#671ممى]ء ما ينمو في انسجامه الخاص 
ظتكت 

ع. ق قرينياء تدل 1”289/ على محصول ينمو بغير قصد 
خلال سنوات يوم السبت (لا15: 2) أو يوبيل (لا*7: 1) 
من ذلك الذي يسقط أتناء موسم الحصاد السابق. يقترح 
استخدام الكلمة في "مل ١5:75‏ (إش77: )٠١‏ إمكانية أن 
حصار سنحاريب*5 لإسرائيل أخذ مكانا في السنة السبتية؛ 





ب. ث تستمر 11729 لتستخدم في الأدب الرباني لنمو 

تلقائي الله السبتية (516 تصسنطدوء27 مله 8). 
نموء عظمة: رفاهية» إنضاجء تفريخ (النبات): > 7253م 
[2 599] (ازداد في الرخاءء 0574#)؛ + 553 [[41و 
'] (نماء عظمء عمل أعمال عظيمة: افتخر» 02٠054)؛‏ ->+ 
23 [5مجم] (نماء نجحء ازدهصسرء # 0549)؛ + 0759 
[52755] (ما ينمو مِنْ تلقاء نفسه 6044#)؛ > 1”99 
[' #أمتى] (ما نما مِنْ تلقاء نفسه» 057#٠57)؛‏ > لاذلا 
[577] (فرّخء تكاثرء نماء نجح» جعله ينموء ا 
5 [9»] (أخضرء 9#١85)؛‏ > 2727 ,أده [0وة 
ج] (يصبح عظيماء ازداد تعالى 57# 1475/8457). 
البيبلوجرافيا 

,880 ,كور 2 ,ل ,أعاوناة .1 .1آ 0ه ممسيعوط ,2.1 






















رجز 2 #بجه 1[ ر5عهه1 .11 .© :270 ,4:267-68 ,1988 
بوم .1984 
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«7”5 [2 باماهكى]ء عاصفة عنيفة (#/ا170). 
ش. أ. ق ترتبط 7759 بالعربية م,[وررمى» يسكب 
(559 ,2707 ,2051 لطة ,705 ,8(دا8 ءع5). 
. ق تحدث 777279 فقط في أي4١:‏ 11. توفر قوة 
عاصفة قاسية لتأكل التربة بمادة لتشبيه قوة الرب لتحطيم 
آمال الشعب. تترجم 5729 2117 مثل ”سيول“ ربما 
مؤسسة على التصحيح المقبول إلى حد بعيد ل 727775 
عاصفة مطرية (-هآ1 همه 721 84147 معو 
9 ,ؤ0/ ,لإء1). سوف يحدث الشكل المحزر ققط هنا 
ومؤسس على 515852013: مطر جارف (أم78: ؟)» 
ولغة عربية مفترضة (567:1/6ى» عاصفة مطرية» مطر 
غزير (284 ,8مك ,وءمذ1© عهة؛ الذيء مع ذلك؛ يسأل 
عن وجود الكلمة العربية). ربما تكون 1729/ نفسها أسم. 
بمعنى ”انهمار“ (259 ,12207 ,710112033 ع56) 
أو ”عاصفة عنيفة» (559 ,122007 ,[أع201 عه5)» 
مؤسسة في السياق» الذي يتضمن التعرية (عدد )١‏ والقوة 
(عدد »)٠١‏ وفي التشابه العربي ه:[هررمىء يفرغ. 
مطرء ندىء رذاذء بَرَده سيل: > 20988 [61ج2'] (قطرة 
[من ندى]ء 7#4١٠)؛‏ + 5 [! #رط] برد 90174 1)؛ 
0-7 نه [متم] (تمطرء #١لالا١)؛‏ + 557 [2 «جم] 
([غيوم] يدفق [ماء]ء 4478# ؟)؛ > ج21 [لمميدمر] 
(مطر متجمد بَرّد؟ء 1801#)؛ > 289 [07/] (ندى» مطر 
خفيف, رذاذء 77748#)؛ > 177/ [2 نم (يقدّم مشروب» 
يسبب مطرء 7007/77#)؛ + 2072" [تريسر] (تمطر, 20/57578)؛ 
جه من [2165] (مطر متأخ 4193#)؛ سه 
9 [#7عمك] (مطر غزيرء 6055#)؛ + 5759 
[/56214ى] (عاصفة قوية. #ا776)؛ + 2573735 
[ا«تاطاطمر] (سيولء 617#.٠6)؛‏ > 5799 [1 كاكهم] 
(قطرة ندىء 8578#)؛ > 225 [0/'م] (تنقيط تدفق» 
مطرء 8115#)؛ > (يا”7 [4 0 47] (مطر غزيرء 
554١#‏ )؛ > فاج ج:: [54غ:5] (طبقة من الندىء انبثاق/ 
إطلاق ذريّة, 88410#). 
البيبلوجرافيا 


[و امم © ملاع مدا .1 :1989 ,1-20 ضمل ,وعصتكت .2 
8 .8 ,مل 
مارك دي , فوتاكو مرمن:1 ,« عاجعالة 


“50 77739 [#مبزوكمع» ظهر مركبة: سفينقه > 
1# 


729 [##مممى]ء الصفيرء اللازورد أو اللازورد (57052) 





6009 أمديزي 

7*9" [م«زدوهى]ء الصفيرء اللازورد أو اللازورد 
٠ 3#‏ 1 

ش. أ. ق تشابهات في الآرامية» السريانية والأثيوبية 
وريما في الأساس مشتقة من السنسكريتية. بإدراك العهد 
القديم للحجر الأملس» اللازوردي؛ هذا مزعوم من أوغا.. 
77 / “ا (اللازورد) والاتحاد مع اللغة العبرية 5" 
79 نقيء مع 7759 في خر؛ 7: .٠١‏ 

ع. ق معظم الترجمات الأنجليزية الجديدة» متضمنة 
2117 تترجم ”الصفير“ وتقرأ ”اللازوردي“ في هامش 
الكتاب أو الهامش. اللازوردي الأزرق كان حجر جميل 
وقيم» مطلب في العالم القديم لهذا السبب هو جزء من الرداء 
الملكى (حز718: )١7‏ ومشتملة ضمن الإثنى عشر الأحجار 
الكريمة مزينا القطعة الصدرية لكاهن إسرائيل السامى 
(خر8؟: 418 15: .)١١‏ ويعد, بالنسبة لترنيمة أيوب» أن 
الحكمة لها قيمة أعظم من الذهب والأحجار الكريمة مثل 
اللازوردي (أي 148: .)١15‏ إن جمال وغلو هذا الحجر كان 
مبرهن عليه بواسطة تضمنه في زخرفة غرفة عرش الرب 
السماوية (خر؛ ؟: ١٠؛‏ حز١:‏ "47 )١ :٠١‏ وفقا لإشعياء» 
أن بيت المقدس المجدد سوف ترقد على أساسات من 
اللازوردي (إش54: ١١‏ قا؛ سفر الرؤيا :7١‏ 9). تستخدم 
الكلمة أيضًا مجازًا عن الجمال الشخصىء كما في حالة 
وصف العذراء لمحبويها (تشيد الأنشاد ©: )١5‏ وأمراء 
يهوذا السابقين للغزو البابلى (مرا 5: 7). 

المقدمة لاهوتية لموضوع الجوهرة في العهد القديم» 
انظر 245 2 078). 

أحجار كريمة: > 288( [:7ه05*] (حجرء صخرة؛ 4#/)؛ 

> 2716 [#«مءة:] (حجر كريمء 118#)؛ -> 7710977 

[2 سق ارزع' ] (اليشبه 5# 5)؛ + جؤج 17 [/6992:] 

(حجر كريم أخضرء 5# ؟/)؛ > 2:13 [/57] (حجر 

كريمء 145#)؛ -> 2ج 11/2 [5272061] (زمرد. 5١577‏ ١)؟‏ 

> 227 [مرةا#رمنع (حجر كريم 4.07#؛ > 

97 [ةصفقن (اليشب» 6804)؛. + 35د 

[41م] (ياقرتى #ه. 5؛ م جانقاط ١‏ [1 ب«رمقها] 

(حجر كريم؛ 4180#)؛ -> 1123 [/م6] (صخر نصف 

كريمء 5877#)؛ > 1110 [/5677672] (حجر معدني» 

305#)! > 7729 [#وبردى] (اللازورد 07١5#‏ 

> 72 [#مزرنص] (الزبرجدء 00١1/02‏ > تاد1 

[8256] (حجر كريى 8548#)؛ + للأورح ١‏ [1 «بمبزقة] 

(حجر كريم؛ 41/77#)؛ + فهاج(250 [2 7,قة] (صنفرة» 

ماس؟ 1077#)؛ + إلاننا 2 [2 525] (مرمرء 597 47)؟ 

زج نها” نلا 2 [2 قاقرم] (حجر كريم #لالا15). 

مجوهرات. زينة: + 251 [2 4“] (يزين شخص ماء 


لاع 
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ا 
البيبلوجرافيا 


-3:395 :111101711 :4:623-30 15815 :2:898-905 8م1 
11 مط“ ,كأسمفط .5 .1 :2:631 77701 :98 
وكلا0 20601 05 ,كته تمقمم0 لمدوكت2 2ه نوقدط5 هط 10 
-طعنامتط] 7560آ دعده؟5 صم هاتد]1 حمه دلاماءمط-تصرع 5 
سآ :49-83 ,1962 ,4 4505 ”,نووماكتكة ادعناطز8 عه 
,1937 ,55 2417 ”,11 ساوطهعاو/؟ عطءدوزنمم16]" ررعلطومع1 
عم هسم تطذ عساعاداء80 عا“ رومتش0 .11 :161-74 
قط عصبطارعة؟ عتل لمن دتعادء ممع مم11 معطه5 ناز وعل 
2111 .7 :193-213 ,1954 ,38 4014 ”بمعسةك؟ مه 

.82-854 ,1983 ,25-48 إعءخاء2ي1 

أندرو إي . هيل 11111 .12 به :فد 


7554 + [[وووو]ء سلطانية» حوضء‎ 2293 ٠ 
129 


9 [#دمرهك]ء كَلْ. يغطي ب لوح (17114)؛ تخمين 
”14 [03:6>كى]ء اسم. سفينة كبيرة» ظهر المركب 
(48١15)؟‏ 29[ [##تصصك]ء اسم.ء سقفء سقف 
دم 

ش.أ. ق هد العربية» يقشر» وأكد. (,+1[7/ /7:1ودرهى 
5) مستوى» سطحء هم تشابهات مقترحة. 

ع. ق .١‏ تحدث القراءة بحسب كَلْ. في وصف أجذاع 
السقف الخشبي والمسوة المزخرفة» المصنوعة من خشب 
الأرزء وربما تكون مصطلح معمارى متخصص (566 
0 770155). كان يستخدم خشب الأرز في المباني 
التذكارية لأنها قدمت اتساع أوسع من أخشاب المباني 
الأخرى مثل شجر الجميز. يصدق على مثل هذا الاستعمال 
أيضًا في النقش الأشوري والبابلي (2653 ,12 668). 
يقال أن هيكل سليمان (١مل5:‏ 1) وقصر العدل (١مل7:‏ 
” ) مسقفان (مغطى) بأجذاع شجز الأرز. في ١مل‏ /ا: لاء 
يقترح (783) سقسعكة”اآ همد (169) نيدي قراءة ١29‏ 
(مس.) 3 29 وترجمتهاء تلي الترجماتء (لذلك 71157 
أيضًاء التي تقرأ 129). علاوة على ذلك» تصرح العبرية 
إلى حد ما - عن غطاء خشب الأرز من طابق إلى طابق. 
تتضمن السريانية والفولجاتا من الأرضية حتى السقف 
بوضوح (لذلك أيضًا 27157 وقارن ١مل‏ 5: .)١5‏ 


". استنزل إر 57؟: ١4‏ الحكم على هؤلاء الملوك الذين 
زودا (20157) قصورهم بخشب الأرز. سقف بخشب الأرز 
يكون مقبولا أيضًا. يكون حج :١‏ 4 قابل ليكون مترجم إما 
ك ”سقف“ لأو جزء من سطح ما. تؤثر 2150 566) 727157 
5 ,0م ساعث 0صة 48 ,دءدرعزه2) على الثاني» لذلك 
يكون. التضاد بين البيوت التي زينت (متضمنا الرفاهية) 


6011 


> 


[صدصه؟]' اسمي. هتنبُوليل. » يتمدد عند العتبة (42 571) 


ويخرب الفقر الذي في الهيكل. بفضل مه (30) 16م 
(57-59) 1/6064 السالفين» مقترحين أن الشعب قد ستفرا 
(أصقلوا) بيوتهم في حين ظل الهيكل في خراب. تكور 
الأرجحية للبيوت المزينة الذين حسبوها بعيدة. 
الوضع المالى المحتمل للوقت» إلا إذا كان السؤال سخري 
سوف يعاقب النبي والشعب إذا لتجاوزاتهم في مبانهر 
الخاصة» مهما كانت طبيعة أولئك. 

". يستخدم الأسم 29 في وصف بناء هيكل سليمان, 
في ما يتعلق بلأمتداد التزين الخشبى الداخلى» الذي 
تمدد بوضوح في كل المسافة من الأرضية حتى السقن 
(١مل5: .)١5‏ هذا هو الحدوث الوحيد للمصطلح إلا إن 
قراءة الشخص (مع /0115) في ١مل‏ /: /. مماثلاء تستخم 


9 مرة واحدة فقط (يون١:‏ 5) » مشيرا أن يونازا . 


قد نزل إلى ”جوف السفينة“ (/2715: حرفيا في تجويذ 
29”). ربما تدل 713”29: هنا على ظهر مركب (”مكاا 
منعزل في جوف السفينة“» (-:270520-707 ,563311 .7 
4 1987 ,177180 ,47) أو سفينة (”الجزء الأدنى في 
السفينة»» ,0071 :جه «[ه41ه02 ج7018 ,177 11 
5 ,1986). 


البيبلوجرافيا 
007 :65107011071,1972/ 4نجه وان نزم ساعة 2 
,1/1665 .1/1 .تآ 4هة 5تعنز»]/! ..آ .© :1964 ,دودش]1 11 ننه 
-1108 ,56اعناء2 .رآ .1 :1987 ,1-8 بلعم ع2 ,تموومةا 
5ك[ 800 عدا جأءهططهع؟ له ,2 ج1984 ,[هأجمراءء7 0770 1 
,أه عه 77015 .11.77 :1987 ,تتاعملعلة سه ندوع م1 
088 


دبليو. آر . دوميريس وزره«رم 2 :17 
530 129 [22171زى]» سقفء سقف» ه 1711# 


58 2214 


29إ” [صدصمى]» اسمي. مِتبُوليل. » يتمد عند العنة 
(5#١11)؟‏ 2(9 [3 صهى]ء اسم.ء عتبة» عتبة الباب 
#عدزم). 

ش. أ. ق أكد. #تمربرزى» كفاف الباب» عضلدة الباب (-2155 
1 ,63 0)» الآرامية 859+ عتبة الباب (رمهمتنه 
2) الفنيقية ورى» عتبة الباب. 

ع. ق .١‏ يحدث الأستخدام للفعل 359 في مز 54: ٠١‏ 
1] (2119 يكون البواب) هنا فقط, أنه يصف تفضيل 
منظم المزامير لهذه المهمة في بيت الرب فوق وأ 
من أى اتحاد مع الأشرار. ومع ذلك يبدو أن هذا الوذ 
متواضع بالمقارنة مع الوصفات الأخرى لليوابين في هي 
أورشليم (قا؛ ؟ بالأسفل). لذلك فهو ريما لا يصف دوا 
رسمى. فهو يصور أكثر ترجيحا الشخص الذي يقف 




























ييل الهيكل» منتظرا الأذن للدخول (:606 ,206150ه 
06 بعص 3ك0). 

ل تحدث 2(9 كثيرا في مصطلح ”الحجاب» 
(زغ+29:77)» والتي يكون مرادف فعليا ل 522, 
البواب» كثيرا ما تشير :إلى حراس المذيح (7”مل17: 1 

1 3344 5514م اخ 4 4؛ إره؟: 44 
؟ه. 4 ؟؛ مصطلحات متشابهه في ١أخ‏ 4 1ك اأخ 9ل 
4). ومع ذلك يوصف حراس القصر عن طريق أستخدام 
نفس المصطلح في أس 7: ١1و‏ 5: 7 

*. تظهر 29 مع صور معمارية أخرى في هيكل 
(حزه4: 5 /ا4 143 15)» في هيكل سليمان (امل؟: /)» 
في رؤية إشعياء لبيت الرب (إش6: 4). 

4. في قض15: 77 تصور اجثة المحظية المنتهكة 
بتناولها في يديها على العتبة» وكأنها تبحث عن الأمان. 

ب. ت يدفن كنز درج النحاس مرتين في هتنا © 
لاط 0 (تحت العتبة» 211.2 :11.12 3015). 
يشير الظهور على درج الهيكل إلى المسافة من العتبة إلى 
ووط كارتفاع البوابة (110136:9). 

ع. ج 2:29-31 271121711 

باب: بوابة» عتبة: + 508 [3 /زبره'] (قائمة الباب»ء 

86#؟) > 713018 [#«بجرة”] (عامود؟ > قائمة الباب؟ 

20# > ”11 [بزهة؟ة] (ترباس 0778#) هم 

7 [22161] (باب 0547# سه 595 [14] (باب 

مسحور 4555#) + 77797(3 [4ج2ج”مم] (قائمة الباب» 

54# ؟) > لجر [ماصنس] (عتبة 155#ه) له 

72 [درةوقدس] (عتبة العَلبّه 44# ه)؛ + هد 

[صترك] (يجلس على العتبة» 5# 571) + 724" [2 مزي] (باب 

دائرى» 455#/) + يالة” [1 بم مق] (بوابة 37557#). 


البيبلوجرافيا 


:2 7108 ,واتموط زه ج8001 176 ,لهكتعلسة عه .ذل 
65 4107م 1ل 116 ,تتقستكده] .له .5 :1972 
4 :73-150 دسلموط بتهصفف! .© :1974 ,ءتمسم بك بره 
1010 +5 77أعوظ عدلة كر 111-77 كم[مو20 جره مجيم ني ددم 0) 
كله عابم هررورط ور[ووزهم ل[ ,تمعصسصدن2 .11 :1975 
.195 5 5ل71/11ء جل االنت] تتم د[عوتماترطوط تر كتءم 8 


ريتشارد إس. هيس ووم]رز ,5 جم :22161 - 
"١١‏ (229 [2 وددرهى]ء يكون في وفرة): 5754 
71١"‏ (29م [ودجمي]» وفرة) 85752 


6218 ود 


1 2د [7دجيهى]» 5 عدء عدد؛ يحسبء 8 يكون 
معان يخا بِيعل. يعد مرة أخرى» يتدرب مرة أخرىء يعلن» 


هد" [«دصعما؛ كل. عد عدد» يحسبء يعد مرة أخرىء يتدرب مرة أخرى؛ يعلن» يعد 59144289) 


يعد بعل يعده يرتبط يتدرب (77144)؛ إسماء 59 
إعلام 207كة:7]ء عددء حكاية (0051#)! أسم.» 521 
[! ##صعكع]ء خطابء» وثيقة» كتابة» كتاب» 52 571)؛ 
أسم.ء 725 [«مررمى]ء محاسب» رئيس مكتب» سكرتيرة» 
كاتب (1551#)؛ اسم.» 729 [! #ومعكى]ء محاسب, 
تعداد (ترد ١.؛‏ 1177#)؛ اسم.» 2 :١‏ [4«مزك]ء كتاب 
(ترد ١.؛‏ 6570#), 1 

ش. أ. ق للمناقشة الدقيقة لعلم أصل الكلمة المتنارّع عليه 
(قا 707 ,8118 :723 '774141) مع مراجعة الأدب ذا 
العلاقة والمترادفات المرتبطة به انظر -2:162 777/43 
5:911-12 77741 :65. 

ع. ق .١‏ المعنى البسيط للمحاسبة موضح بشكل خرساني 
في قراءة الحاشية (15مرة)؛ تُحسَّب مولسم احتقالية 
(لا17:16)؛ شعوب تَعَد (17صم؛ 7:١٠)؛‏ النجوم وحبوب 
الرمال تعد (تك 6 مز 18:159)؟ الخ هذا المعنى 
يُكمل في نِْعَلُ. (4 مرات) وأيضًا من حين لآخر في بيمّلُ. 
(مز"5: !18[1]؛ 16:9٠‏ و١‏ 4: 1[5] هي متلبسة بين 
يعد / يعد مرة أخرى). بعض الاستخدامات ل قل. وبيعل. 
تأتي في السياقات المهتمة باللاهوت. السلالة الغير معدّودة 
شكلت إحدى بركات الوعد للآياء (تكه1:ه؛ 41١:15‏ 
قا ١مل8:75).‏ الرب يعد خطوات الشخص في 
شكل الانتباه الإلهي كعناية إلهية كعناية خلاصية (مز"0: 
) ومن سخرية القدر كمضايقة حزينة (أي 415:15 
فأكقتاددمه :109 رقلك :203 ,عمصمطط :130 ,100 
5 ,818061 :150-51 ,كثةه6) أو استقصاء أدبي 
(أي4:351), عندما حرّض الرب داود أن يعمل إحصاءء هذا 
الفعل الخاطي ينتزع الغضب الإلهي (7صم 475 قا (أخ 
77:77 414 انظر أكثر» :1:635-39 7127/41 
ع6 :258-65 ,228 ,تعجار :4:978-79 717/41 
1 ,راعه 5ل دوعا بة -جت[[ براه ملهظا جه). 


؟ إلا أن الفعل يجد دلالة لاهوتية واضحة و بارزة في 
سفر المزامير (قا ١أخ‏ 454:15 اشٍ 491:47 ار )0١:01‏ 
في جذور بِيعّل. و بُعَل. هناك تشكل فعلا لفظيا للعبادة أو 
التسبيح. إنهًا زاوية إطرائية أو إعلان رغبات و هيئة 
الرب الخلاصية؛ المعينة بتنوع: عجائبه (مز 4: ١[1]؛‏ 
6لرلا؛ :5١‏ 5[5]؛ 10: »)]1[١‏ عمل أو أفعال (44: 
ل الا اك 437:31 01:334)» مجد (0:59): 
بر (19:11)» المحبة الملوكية (84: :)]١17[1١‏ العظمة 
(1:145). تقدمات العدد هذه كمركز لعبادة إسرائيل» يهوه: 
المخلص المستحق التسبيح الذي فدى حياة الجماعة التى 
اجتمعت لتسبيح اسمه (05[71:557]؛ :3١0‏ 17[17]). 
مأخوذة في أعلى مستوى لها ومستوى متقن للأداء» هذا 
الفعل يرث الأمة المقدسة لتاريخ الأمة كقصة خلاصية 
التي تعانق تاريخ ضيقة إسرائيل» تمردء ونسيان العقاب 


د 
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الإلهيء الغفران» الإمساكء والإنقاذ (98: .)77-١‏ على 
هذا المستوى من الإسهاب» الأعمل الخلاصية تتضمن 
أكثر من الخلاص من الأدب الوقتي والكوارث الطبيعية؛ 
يوجد أيضًا هدية للمؤسسات الاجتماعية: المسماهء العهد 
والتوراة» ملك داودء كحضور دائم (//9: هك 1-56/). 
إنها ليست مفاجأة إذاء أن التوراة النامية تركز على التقوى 
يمكن أن ترى التدريب المتوسط لتماثيل العهد كل كعلامة 
إيمان وتحول ذاتيء وإبقاء الهوية» التقديس» فعل العبادة 
(41:115 قا .05:6), 


إن حياة إسرائيل كما هي مصورة في صور وتعابير 
المزامير هي متمركزة حول الطائفية. إسرائيل ككيان 
اجتماعي» وطنيء ديني» وفكري هي مشرّعة بعبادة يهوه. 
إسرائيل كان ليسيح (قا خر 415:9 45:٠١‏ 8:14). إن 
مجموع تاريخ المجتمع والخبرة هي منسكبة من خلال شبكة 
التشريع. إن الرواية الإطرائية تجد دلالتها ضمن هذا الهيكل. 
إن التمثيل الروائي في المجتمع الطائفي لخبراتها الخلاصية 
السابقة هو ليس فقط رد فعل مناسب (مزلاء (:؟5)» 
لكن أيضًا النموذج لمستقيل الخبرة التاريخية» مولدة أمل 
(17:114). ومن ثمء لأؤلئك الذين هم في ضيقة حاضرة» 
التمثيل الروائي يرشد توقعهم الحاضرء الشكوىء الالتماس 
من ناحية» محفزا القعل الإلهي» ومن ناحية أخرى» 
تقديم التأكيد للمتضايقين (44: ١[5]؛ :1١7‏ 07[11). 
المشاركة السابقة في ذلك الفعل الطائفي يشير إلى وحدة 
و إخلاص الشخصء (75:)؛ لذلك أيضًا القسم للمشاركة 
في الأقعال الطائفية» على الجاتب الآخر(؟717[17:5]؛ 
0 ) كل يضع إدعاء على المخلصء» راسيا كرامته 
في سعادته في التوسل والبقاء النستمر لعبادة إسرائيل. هذه 
الرواية الإطرائية لأعمال الرب الخلاصية هي مولدة؛ 
إسرائيل يخلق ويعيد خلق نفسه من جيل إلى جيل :١55(‏ 
4-/؛ قا !: 1-5). اليديل عليه أن ينسى» محطما ذكرى 
وكيان عبادة المجتمع (8/ائلاء ١١‏ 47). إلا أنه يوجد 
تهديد الخداع؛ الرواية في الطائفة ربما تخدم كقناع للشرير 
»)١5:50(‏ (لاهوت - المزامير) 

”. العديد من الأسماء تمت مناقشتها تحت عنوان: لاهوت. 

ب.ت هذا المعنى للرواية الإطرائية يستمر في ترانيم قمران 
(مد.5عطتددة 566 :17:17 :28 ,11:6 :6:11 :33 ,1:30 
5:920-1 '27741). الفعل يترجّم في الترجمة السبعينية 
أوليا ب معدسطة نح (لقراءة الحاشية) و زتمءع16ك (ل 
بيكل.). الأخيرة تأتي مرة واحدة في العهد الجديد للإعلان 
الغير طائفي الإطرائي لفعل خلاص الرب لنقض الشيطان 
(لو8:؟؟؛ انظر أكثر 0712371271:575-76). 

تعدادء إحصاءء تسجيل: + 2271 [756] (يعتبر» يحسب» 

4#١٠؟)؛‏ > 895 [و5] (يحدد, ١487#‏ 5)؛ + 5312 

[' 7«] (يحصيء يعدّء يحسبء يحدد» يعيّنء 4548#)؛ 


.6ه 


















١[ 085 >‏ #وى] (يحصيء يعدّء يحسبء يعدد» 1114# 
-> م [4وم] (يعدّء يحددء 0/7172 


تسبيح: غناءء شكر: + 207 [2 717] (بسبح» يستدق 
التسبيح» يفتخرء يتهلل» 55#١5)؛‏ > 01" [! مام 
(يعزت» يغتي امسبحتاء 557#)؛! ب +171[ ,نر 
(يعترف بفضلء يقدم الشكرء يسبحء 5555#)؛ سه 70 
21 ب[س] (سبح» 6058# ه)؛ > 71017 [4 707] (يغني, 
7١#‏ )؛ > 2 1! [1 بروم] (ينفجر أو ينطلق في التسبيع, 
#١٠0)؟‏ 21235 [مرة سرهم (يترفتعء 77#١8)؛‏ سر 
ا1/ [' بزذة] (يمدح؛ يسبح؛ يكرم: 1555#)؛ + زد 
1 ق] (يرنمء 881/7#)؛ > (701/ [2 597] (يرددء يحتفل 
بذكرى» 14482). 


البييلوجرافيا 
45101718 ,لتنقجعوععنص8 .31/7 :5:910-21 "717741 
11212712 112 هنجه ,نؤة7/10027 ,دملموط ادنب إعادمزوم 
نرع 1202610 :عكنه27 ذأعه«كة ,صعة1 :1991 ,«ومتحقية إن 
4 ,عمدمطناط .18 :1988 ,نرومامء10 4جه ‏ «وطعامنز 
,60105 .1 19845 ,طمل كه ع[0مه8 116 071 موجه لاتع دنجم 
,20 “زه 8001 17:6 ماعطهقة .© .71 زطمل “ره عأمه8 وززل 
801 2ه أمععمه0 عط1“ ,وعمو1 .11 .6 :1985 ,011 
.8 1 .0ه رآعهل لاعتعسا “ره 17014 776 صذ “رتولا 
07 نرع 772010 ,كتنقككآ .11.7 :299-321 ,1989 ,تمع مع 01 
جقتتتة 77651611 .0) :137-43 ,84-100 ,1986 ,داموط ورلا 
52-1 ,1981 ,كةلودط 1[ 2 12711ز7مرط مانت وكذوس 
أي. أر. بيتي. دايموند 14م م«جم21 عاط 1١.‏ .4 
5 (729 [1 «ودعى]» وثيقة مكتوبة)» كتابة 
أ (2< 2758 [مشورمرز «ممعئ]» كاب 
الحياة)» كتأب الحياة ّْ 
4 ب (729 1527 [ مااع «ومهى]ء كتاب 
الذكرى): كتاب الحياة 
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ع.أق البعض يفهم الإسم 755" في خر 4:17 !؛ أي 
65 اش 48:5٠‏ أن تكون الآكادية كلمة مقترضة 
4 برونز» مستعارة في العبرية (07/141'724). 
مؤكد أن هذا الجغل يصنع معنى في كل السياقات؛ حتى 
أن ']271 كأكثر الترجمات قاومت هذا الخيار» فاهمة |سم. 
للفظ الشائع 29" بمعنى كتابء لفيفة. 

من أجل نقاش حول النحاسء انظر 73آقها2 [! +مةورك”] 
(نحاس» برونز» #الام) 

مارك روكر «عي[ ون 1/1571 

(55” [«ودمى]» كاتب)»؛ كتابة 


779 [1 #مئ]ء إيقاف (وردت مرة واحدة؛ 57#؟67) 


لقن 5200 7 عجوم؟ى]» تعداد)» اه - 

.+ ه775 [#موزى]؛ كتاب)» كتابة 

رد (وقداط [زنق«وصح]ء أعدادء قياس)» 5.51#, 
كتابة 

.> (ذأقبط [نهعدمكى]» كاتب؟)» كتابة 


وج (مودع]ء مَل يتحجّرء يلقي الحجارة بَفعل. 
يتحيّر؛ بيدُلْ. يلقي الحجارة» يقذف الحجارة بعيدّاء بُكَل. 
يتحجّر (5775714). 

ش. أ. ق الآرامية 2529 حجر. 

ع. ق .١‏ الفعل 029 يوظّف بشكل مألوف للدلالة على 
الإعدام بالحجارة في نصوص العهد القديم القانونية. على 
سبيل المثال» انتهاك القانون المدني مثلما في لعنة الملك 
كان مخالفا ومستحقا للعقاب بالحجارة (قا ربح مهمة آخاب 
ضد نابوت» ١مل١5: 4١5-١١‏ لاحظ أن القانون المدني 
أيضًا يدعو إلى ”طعن الثور“ بالحجارة. خرن١؟:‏ 18- 
؟*). قانون الاحتفالات الإسرائيلية يدعو لإعدام الزناة 
بالحجارة (تث17:١٠؛‏ 0:17) ولانتهاك الغنيمة المحرمة 
أثناء الحرب المقدسة (يش/05:7)» بينما يأمر القانون 
الأدبي بالموت بالحجارة لبعض أنواع سوء التصرف 
الجنسي (تث51:57: 14). 

؟. يوضح شمعي احتقاره وعداوته للملك داود بإلقاء 
الحجارة عليه (ولعنته) عندما هرب داود لأورشليم في 
مواجهة انقلاب أبشالوم (7 صم .)١1 :1:١5‏ كسليل لشاول» 
كان شكعي بدون شك يطلب الثأر لجزء داود في موت 
ابنار» اشبوفث؛ والسبع أعضاء لعائلة شاول المستسلمين 
للجبعونيين (اصم؟: 75 478 71: .)١1-١‏ يبدو أن 
الرمي بالحجارة كان رد فعل غوعاء شائع ضد القيادة في 
وجه الضيق الغير محتمل» مثل قلق موسى أثناء صعوبة 
رحلة البرية (خرلا١:4).‏ 

؟. مرتين بيعل ل 229 استُخدمت كتشخيص شعري 
لعمل يهوه لصّالح إسرائيل» مبدئياً في تأسيسهم كمزرعة 
للعنب ب“تنظيف الحجارة“» من خصوبة سفح التل 
(إش5:١)؛‏ وأخيراً في ”إزالة الحجارة“ وإعادة إسرائيل 
في وعد أرض العهد .)٠١:57(‏ في كلتا الحالتين» الفعل 
229 هو جزء من سلسلة الأنشطة الدالة على رحمة الرب 
وعنايته الشاملة في تربية إسرائيل كمختاريه. 

صخرء حجر: > 28[ [:ه26:] (حجر» صخر» 0/4#)؟ 

2724 [515هم] (بلورات صخرية. 01447#)؛ > 

“87122 [كقمبهزام] (صوانء 50794#)؛ ويام 

[85/] (حجارة صغيرة 0907#؛ + 9( [صق/] 





(صخرء .1١#‏ 4)؛ + 775 [غم5] (حجر معدني» 
00# > 229 [1 2زم (صخرء 1707#)؛ م 
225 [[1و5] (رمي الأحجار» 0773#)؛ + ل [ستي 
4] (صخرء صخرة كبيرةء 45# 4/)؛ + 5334 [” 2م] 
(حصيء صوانء #ا44/)؛ + 735 [1 «مم] (سكين مِنْ 
الصوان» 555#/)؛ + 235 [بروم] (حجرء 877#١86)؟‏ 
سه وج ”3ط [/فبرؤداه:] (طرق مِنْ الأحجان» 4# 144). 
إطلاق» طرح: > 7277 [27] (يدفع» يطيح» ينطرح» 
6١#‏ > 018 [[سض] (يطرح؛ 0115# + 7117 
[1 2س (يطلق» 0077# ه75 [! ورين (يطلق» يطرحء 
0# > 2" [«وس (يطرح؛ 4485#) -4 235 
[2 فض (يطلقء )8٠١41#‏ -+ 7705 [! بزم] (يطرح» 
يطلقء 87797#) > 29> [1 +51] (يطرح» يقذف» 
0# + للا( [#سرق] (يبعث» يحيل» يسقط يطرح 
أرضاء #؟607). 
:630 :3:205-6 15817 :1073-74 ,5:546-56 راظة 
:2:538-42 271417 :3:381-99 :2:731-34 211117113 
.4 17701 


أندرو إي . هيل 21111 كل درج لد 
4 (75 [مرمى]ء متجهمء فاقد الثقة)» 7551# 
0239 575 


9 [: #بوى]ء إيقاف (وردت مرة واحدة؛ 17153#) 
ع. ق الجذر 755 يأتي فقط في اش 21:١4‏ في نشيد 
التهكم النبوي ضد ملك بابل :١4(‏ 11-4)» تشخيص مثالي 
بحسب (112 ,1985 ,75227) 7710[5. الكلمة» عادة تترجم 
”متواصل» (لذلك 212557 ,07157)» تتأسس بالتوازي مع 
7907 ”عنيد». ,1-39 ,7منهول) خل050 .11 .1 
(316 ,1986 2710017 ملاحظات»؛ ” الصورة هنا لتزايد 
الاتفاقيات جور العناد مثل ادعاءات الملوك الآشوريين... 
لقد اتقنوا تقنية القيادة من خلال الإرهاب“. وقد أكد اشعياء 
للإسرائيليين أن قدرة الرب أكير من قدرة مل بابل. إله 
إسرائيل سوف يكسر صولجانات الملوك البشريين مثل 
عصا السحرة وسف يحط الأشرار حتى شاول(5١:*»‏ 
). 
نهاية» إنقطاع؛ نتيجة: > 27728 [720ز0”] (نهاية 
نتيجة: 4# 4؟)؛ > 02184 [وم”'] (توقف» ينتهيء 53597#)؟ 
> 583 [527] (يتوقف عن العمل» 5+8#١٠)؛‏ + از 
[#تمع] (يوشك على النهاية» يتوقف. يفشل» 554#١)4؛‏ 
> 9-1 [! 47/] (نهاية وقفقه 4019778 سه 5075 
[1 دمع (يأتي لنهاية. 6.055#)؛ + ور [1 #ى] 
(توقفء 5775#)؛ > ص1 [965] (نهاية» حدود» حد 
فاصلء 7857#)؛ + مك1 / [1 #ىج] (يوشك على النهاية؛ 
يختصر» 0081# 
أندرو إي . هيل 23111 ,ل مج447 


أهم 

















779 [2 #ممعى]ء يمْعلْ. ينتن» يفسد (42 4 13) 


(779 [2 #جمى]» تمرد» جريمة: ثورة» زيف)» 


117 
57 (359 [منسوى][ء معلق)» 1747# 
62043 759 


759 [! ضهبمى]ء يعلق» ينمو بفخامة» انتشار» تدفق» 
امتداد 0742 5359 [العلاسمى]» تدفق» متحدّرء 
مُعِلَقَ» يُزهرء تمتد (57472) 533 [52707]» اسم.» 
3 (ه 4 05). 

ش. أ. ق العربية سَرَحَ» يمشي بعيدّاء يتجول بحرية. 

ع. ق .١‏ هذا الفعل يبدو في أصل قراءة الحاشية في 
موضعين (أ) في خر5 ١7:7‏ يصف كيف أن ظهر ( النهاية 
الغربية) الهيكل يجب أن يُمنح ستائر من شعر الماعز (ع 
7)» الين ”طولهم الإضافي... المتروك» (أيضًا يوصف 
ط“نصف ستارة©) سوف ”تعلق“ (779) كخلف الهيكل 
(152 ,كءاصتس12 مصوعهة1). (ب) في مثل حز7١:‏ :1 559 
تصف مرحلة من نمو الكرمة (2(). بعدما ”أورق“ الكرم 
١»)‏ يكون ”منخفضاًء ناشرا (7599) الكرم“. 

". شكل اسم. للبحث يأتي فقط في الإنجيل. توجد مع 
الكلمة المشتركة لها الفعل في وصف تأسيس الهيكل في 
خر"؟:17. 

'. 0119039 الجزء السلبيء: يظهر في نفس سياق خر 
1 (انظر أعلى)» حيث تصف كيف أن الستائر 
الخارجية ستُعمل مكعب إضاقي في الطول: ”ستعلق على 
الجانبين (أيء الشمال والجنوب) للهيكل كي تغطيه». 

() في حز5:77١‏ ضباط بابل وسيمة» مع أحزمتهم 
حول وسطهم مع ”تدفق العمائم على رؤوسهم“. هذا يبدو 
أكثر قربا للزي العسكري أكثر من ”شعر طويل مع فرقة“ 
(487 ,1 11د رذاء» تسصحصذج» بالإشارة إلى هيرودتس). 
من ثم يتم تصوير حاكم بابل مردوخ بلدان (156 ,طور نك 
4 .20) مع خوذة/ عمامة موقرة بصعوبة مع تدفق 
”الشريط الملون» الخارج من أعلى غطاء الرأس حتى 
الوسط. 

(ب) 7959 يظهر في عا":4 ول. في كلتا الآيتين 
تستخدم لوصف وليمة الغني بغض النظر عن المضطهدين. 
ما إذا كانت 75959 هنا تدل أو لا على الشرب لدرجة 
فقدان السيطرة على أطراف الشخص (4:ره 061 ج6آه/17 
6 ,وو4) لا يتضح, ولكن الجذر يقترح موقف حيث 
تتعلق الأطراف على الأرائك. الحكام السامين لم يكونوا 
معتادين على التصوير في وقت عاموس. الصورة لملك 
أشور متكئين في وليمة لم تظهر حتى بعد قرن من وقتهاء 
مع أشوربانيبال (ملك» 149 ,ومم,يم). الوليمة المصورة 


وه 


في ع / توصف ك 71757(3؛ إشارة مثل الوليمة الجنائزية 
المعروفة ك ((('117 (0101#)» التي تضمنت العديد 
من العناصر الموجودة في هذا النص (,4705 ,8م 
8 ,47205 بتقتصلعع1 0هة معدعلسك 137-61). 
استخدام عاموس ل ٠7579‏ والكلمتين السابقتين في ع ٠‏ 
يقترح تورية بديلة !579 22759591115972 ووليمة 
التمدد سوف تتوقف». 
تعلق تدلى إمتدادء إختناق: + 75-7 [2 417] (يتدلى 
1# + 557 [2 [1ه] (يتدلى» 0558# + جز 
[وم] (يختنق» )181١#‏ > | إل2 '[ [[9] * ومنآ] (يعلق., 
2# + 7778 [! #س] (يعلق فوق» 5745#) سم 
كل [براغ] (يعاقء 44# 3). 


البيبلوجرافيا 


م17 ل :5ك رققة تصلعع71 .71 .2 قة معكئاعلصة .1 2[ 
قلخ ,نوه 20171712711) 0710 01111071 7ج[ 1[7آط1 رمتل ه عابم 1 
©1ن12771712-57 4714 قءآجر:127 متةتةة1] .1/1 :1989 ,244 
,27564 ,477105 بعهكا .3 ,2 :1983 رآاعمهكل اعةع«4 رز 
,نوتماتتء م0 آمعتوو[معمتء جا «لبسرزهءة1 
ب3أ©60تتتع1[1 ,كدمتك :جه [206. :7101 .1 .11 
ماع10 :1979 بقأعمعصمع1آ1 ,1 226121 باتع نتساج اا 
.83 بةأعمع مدآ ,2 اعتاموظة 


ريتشارد إس. هيس 5و2[] .5 70مر[2ة 


139 »6)2044 





779 [2 #عصى]» بِمْعلْ. ينتن» يفسد (418 4 517). 


ش. أ. ق يوجد احتمال للحدوث في جذر 15 ,10 ناآ 
(يدمر؟). 

ع. ق في إرة7:4 7539 تصف كيف فسدت حكمة 
الأدوميين. إنها في العبارة الثالثة للآية مع المتوازيات في 
95 عدم بقاء» و72 ؛ فناع. (710) 8108 يربط هذا ب 
40 يذهب را يكون معاقاً (قا 58 يتفرة ق بعيدا»). 
إلا أن هذا يمكن أن يكون الحدوث الوحيد في يقل ذ 
(726) 74747 يميزها لهذه الآية الواحدة عاسو نتانة؛ 
قساد., ! 

ب ت الفعل يوجد أيضّا في سيراخ ١١:47‏ (مع 403 
0 ,ل قراءة من لامجك أسم. سيء) وفي العبرية 
الأخيرة (1024 01 اقة]). 

رائحة؛ رائحة كريهة + 83!ا [5” 5] (ينتن» يقبح» 4# 154) 

ل احا (ينتن» مغث» #١7؟؟)‏ + 11317 [/21 

'] (يضبح حفن الرائحة» 111-11[ [2 #وسط] (نتن» 

كريه. )١851#‏ + 155 [2 5777] (ينتن» يُفسدء 55# 7) 

> دار [ [#4“#زمي] (رائحة نتنة 4578/) + 175 

[22] (الرائحةء :)8١57#‏ > الرائحة: لاهوت. 


بي. بي . جينسون «رووارءل 2 2 





529 [تجم]١ ١‏ 
(55 [ممد]ء ما يتعلق)» 1151# 
د (ه” 1 [«قوزى]ء درع)» #كلاكه 


5” 6247 


ده [2725ى]» أسم. محكمة رسمية (مبكراً)» خصي 
(متأخرا) (57418). 
ش. أ ق .١‏ كل جذور السامية المرتبطة بها هي مشتقة 
عذوا إن الآكادية الأصلية: (71جمى) 1كة7 / 7951 هد» الو 
ظووالزا أس (الملوك)» من هو الرأس أسم. عتمم < 
وم وسمية عالية المقام؛ حاضر ملكي؛ قصر مضيف» 
رئيس أعلىء أمين خزانة (مبكراً: الآشورية الوسطى 
الجديدة/ البابلية)؛ خصيء حارس الحريم» محكمة رسمية» 
حاضر ملكيء أمين خزانة (مؤخرًا: الآشورية الجديدة 
والبابلية الجديدة) (,راكارة :8464 ,6406© :974 ,لتق 
بمتعصستت :91-93 بمعفصعل :12:230:5-6 :8:11:74 
16 
؟. عنوان الآكادية ينعكس من خلال عالم السامية: نهد7ة 
زوهم مىء من هو الرأس» رئيس مسؤول (.14:99 55 
4 ,مالك :17)؟ أوها. (771م5) ماده ودء من هو في 
الرأس (للملك) (13 .203 :22 .4:237 /#ص)؛ الفينيقية 
ورى خصصي (1-3 .1206 #5)؛ الآرامية القديمة /ىبى 
*؛ إسم. مسؤول ملكيء خصبي (:52 ,46 ,62ع126 
56 0014© :331 ,ركاكمهم1.102)؛ الآرامية وبرى أسم.» 
خصي (197 ,22750)؛ مم الآرامية 5 أسم. خصي 
(197,271 ,2150)؛ المصرية الآرامية ' و#رو/وبرو» أسم.» 
خصي (2:769 274147 :197 ,12150)؟ « 0 لسدتفا 
أسم. 889773 خصيء اخصء مخنثء القعل 889759 
(2:769 ل 5 7 ,2150)؟ اسم. السرياني 
لو خصيء اخص؛ الفعل *م#5هى» أن يخص» 
مخنث (23960 ,مسدسماءءاهه8)؟ الأثيوبية ومبوىء 
رئيس» ساحة رسمية (694 رمصهصلة2)؛ العريية وز7مىء 
أسم. اخص؛ موز روى» الفعل أن يكون عاجز!؛ الميندائية 
5 الفعل يخنّث (3388 ,ع:220)؛ المصرية الوسطى» 
الفعل ىبرو أن يأخذ أمر (هيئة عسكرية)؛ المصرية الأخيرة 
5 اسم.» مسؤول رسمي (237 ,21415). 
*”. عنوان الآكادية هو تعبير مماثل للعنوان بهد موى؛ 
ممثل الملك» مفوض ملكي (17:2:114 (01). العنوان 
531651 يعرض نطاق مضاعف للمعنى. المتطور تاريسخيا. 
من خلال الفترات المبكرة والمتأخرة تم تعيين محكمة 
رسمية» بينما في الفترة الأخيرة المعنى الفني لخصي ظهر 
بتطور ممارسة استخدام الرجال المخنثين ضمن الساحة 
الملوكية. هذا التطور المضاعف يتصور في شمال غرب 
السامية (الفينيقية» الآرامية؛ العبرية). فقط المعنى المبكر 


. محكمة رسمية (ميكراً)» خصي (متأخراً) (197414) 









انول ملكي) تظهر في أوغا.» 21دالاء والمصرية؛ إلا 
أن المعنى الأخير فقط (خصي) يظهر في العربية (مشتقة 
من الآرامية مم8 ). 

4. بداية الفترات الآشورية إلتقليدية والبابلية التقليدية» 
ملوك الامبراطوريات بدأت توظف الخصيان لمهام معينة» 
مثل الإشراف على الحريم الملكية أو الأطفال الملكيين. 
لأن هذه المهام كانت تعين سابقا كخدم قصر ”طبيعي“» 
العنوان وعم هى حصلت على المعنى القني خصيء كما 
توضح العديد من المخطوطات جورم اعدده. لذلك» 
المعنى خصي ظهر مع ممارسة استخدام الرجال المخنثين 
في مواضع مفتاحية في أشورء بابل» وفارس (17701 
5) الخصيان يشكلون أهم جزء في البيروقراطية 
الأشورية وكانوا عديدين (605 ,ه672750). في الفترات 
الأشورية التقليدية و الوسطىء؛ كان الخصي متمرن بدرجة 
عالية وكان شخصا هاما في القصر الملكي (,عصك1/1 
264-5). 

4. كان الحريم مؤسسة كبيرة في الساحة الأشورية» والتي 
تكونت من عدد من الزوجات» محظية» جواري خادمة» 
وحراس خصي الحريم. كان هناك أمراً صارما للأسبقية مع 
الحريم؛ مع الأ الملكة في الأعلى. تحتها مباشرةٌ في السلطة 
كانت الزوجة الرئيسة للملك الحاكم» ومكانتها تتحدد من 

قيقة حقيقة أنها كانت الزوجة الأولى لتعطي للملك نسلاً ذكوريا. 
وطبيعي كان الأمراء يصرفون سنواتهم الأولى في الحريم. 
كان هناك ثورة وغيرة ضمن الحريم الأشوريين» ويما أن 
وريثهم للعرش قد قضى سنواته الأولى هناك» مؤامرات 
الحريم لإسقاط الملك لم يكن غير منتشر (-749 ,617237502 
0 

5. أسماء السامية الغربية في العهد الحديدي غالبًا تشير 
إلى الخصيان الذين يوظفهم الملوك كممثلين رسميين» 

مضيفي القصرء والخدم الشخصيين: الآرا أمية 5رى مرمدقا1» 
أسم: »ء خصي (3 .2:75 0175 :69 ,63 ,61 تتقوتطف)» 
مثلا وبى ؤرء رئيس الخصيان (6 .38 162 الآرامية 
القديمة بروبرى بروسى -ررب» رأس خصيان .3 6رتاء5) «معنة5 
(5؟ الفينيقية ببرومرى قر» رئيس الخصيان (.1206 ,كننا2 
1-3)»؛ والآرامية وى 8 «وماء رئيس الخصيان (025) 
6 .2:38)» (271 ,12150 9745 ,سقلا ). 

/. الكلمة أكد. المقترضة في المصرية الوسطى ع,رى» 
الفعل أن يأخذ أمرا (الهيئة العسكرية)(237 ,21415) 
والمصرية الأخيرة (3:145 28). تفاصيل الخصي 
لا تأتي في المصرية» ولا يوجد دليل حاسم أن المصرية 
وظفت الخصيان بهذه الكثاقة, 

ع. ق .١‏ كما في اللغات الغريية السامية» 5,مى عن 
الكلمة المقترضة في أكد.. أكد. 56« / 1و7 هى لها نطاق 


م 














١ [تجمى]ء‎ 9 


مضاعق أساسي ذو معنى في تطورها التاريخي: ساحة 
رسمية» خادم (مبكرا)؛ وخصي > حارس حريم (أخيرا). 
وبالمثل» 5:مى تعرض نفس النطاق المضاعف للمعاني 
المماثلة للتطور التاريخي الشائع: ساحة رسميةء خادم 
ملكي (قبل الخروج)؛ وخصي - خادم ملكي؛ حارس 
حريم (الخروج وما بعد الخروج) (انظر :71141'2:769 
0634-5 77701). تشخيصياء 5779© (رسمي) 
تعرض نمط إسم. 5 يستخدم عادةٌ للوظائف المهنية؛ 
مثل 2م77”» موظف مختارء 75703 قائد» 80733 نبي 
(انظر ,ع0 مع .آ-8216 :36 .55 تمصده*7731016-0 
2)470). 

؟. قبل ما يربط الدارسين الحديثين 55559 بالآكادية »مى 
7و©"» موظف رسمي (974 ,70م)» التفاصيل الأخيرة 
كاتنت مبعينة بسذاجة لكل اسنتخدامات عبر . كت.. 22 تمثل 
المنحة القديمة في تعيين الخصي لجميع استخدامات عبر. 
كت ورابطاً إياها باعتراف الجميع أفعال السيادة ليخص في 
السريانية» الآرامية» والعربية (710 ,1 81). في الحقيقة 
579 ليست لتترجم خصي مالم يتطلبها سياق أو دليل 
آخر (2:634-35 77701). لأن يخصي كانت ممنوعة 
من المجمع (لا١7:٠7؛‏ تث0)7:773 المراجع الوحيدة 
للخصيان هي أجنبية (الآشوريينء البابليين» الفارسيين) أو 
خصي يهوذا في البرية (7مل 417:1 /17:1(؟)؛ الأثيوبية 
كل ال هئ ايل :لهل ١5؟ئ‏ ثبل 4١4ل!:1؛‏ 
إإش5ه:؟؛ دا ابل 31-3 18). 

". في فترة ما قبل الخروج 2772 كانت عنواناً معينة 
موظفا ذا رتبة عالية في المجالات السياسية أو العسكرية 
(-26 تعلطءه1 :1:121 عسه7ا عل :2:69 147ه 
7 150015اة5 :27). تشير إلى العسكرية الرسمية في 
مملكة مصر الوسطى (تك/5:71؛ 41:95 7:5٠‏ /ا) وفي 
الجيش الآشوري الحديث ("مل 7:18 ١؛‏ إرة اكرات 19). 
تستخدم في الإشارة إلى مسئولي الساحة في الساحة الملكية 
للحكم الملكي المتحد المبكر (١صمة:ه١؛‏ ١أخ41:78؛‏ 
؟أخ »؛ وفي ساحات إسرائيل الملكية (١مل‏ 45:77 
”"مل5:8؛ 77:5) وأورشليم (امل 411:77 237:75 415 
11:71 54:15 للجلا ل بتكل امره لم 
أثناء قترة انقسام المملكة. أثناء فترات الخروج وما بعد 
الخروجء تشير إلى الممثلين الملكيين أو الخدم الشخصيين 
للعائلة الملكية في بابليون (دا )١18 1١-730١‏ وسوسا 
(أس ١‏ ل الى هل اارللاك كب 4 43لائة), 


. في رواية يوسف 579”© تعين ثلاثة مسؤولين 
مصريين: فوطيفار» رئيس الحرس (تك /5591؟؛ »)1١:59‏ 
ورئيس السقاة ورئيس الخبازين (تك» 5:4 /0. 818 
يقترح خصي (710 ,4/818 إلا أن التفاصيل الصغيرة 
النامية لاحقا في عبر. كت.» والبحث فشلوا في تحويل 


4ه 


. محكمة رسمية (مبكراً)» خصي (متأخراً) 47# 157) 


أي دليل لهذا الاستخدام للخصيان كمسؤولين في 
(2:635 *27701). اللغة العبرية الكتابية ريما تعكس 
559 للمصرية الوسطى وبرىء مسؤول ملكيء قائد (هيئر 
عسكرية)» وهي كلمة آكادية مقترضة من (50771) 051:روى, 
مسؤول ملكي (أدبيّاه من هو من رأس الملك) (,:71/1 
7. استخدام 00759 لتعيين قائد عسكري (فوطيفار) 
وخدم ملكيين (رئيس السقاة» رئيس الخبازين) تعكس اكد 
المقترضة أكد . الأصلية, التي كانت تستخدم عادةٌ ة لتعيين 
مسؤولا عسكريا أو خدم عائلة ملكية (متل» رئيس السقاة) 
(974 ,مق). بالرغم من أن الاستخدامات الأخيرة ل 
9 تعين خصيانء إلا أن علم أصل الكلمة الأكدي 
الأصلي والاستخدام المصري للفظ ليس لهما أي تضمين 
للعجز الجنسي. إلى جانب أنه من الصعب على الخصي 
أن تكون له زوجة (تك75: .)١1-!‏ الترجمة السبعينية 
ترجع 9759 بشكل متضارب مع 6106017506 
حارس (تك7:51؟)» وو0/08(0ناع» خصي (تك9؟:1! 
.)©١‏ التضمين العسكري للمصرية الوسطى وم, 
تتجانس مع وصف اللغة العبرية أكد. لفوتيفار: ك 5:79 
لفرعونء كان 227528512 رئيس الحرس الشخصيين 
ا و )4 ينما تشور التصزية الوسطى لجو 
كقائد» المصرية الأخيرة 5:و تشير إلى مسؤول فارسي! 
بالتالي تاريخ المملكة الوسطى ليوسف (,311ص»)3 .81 .5 
49-5 ,كوهة7ط كه :#موج:7) تتجانس مع التفاصيل 
الصغيرة المصرية الوسطى. 

5. بالإشارة إلى النماذج المعاصرة لملوكية ش. أ. ق؛ 
صموئيل (80 1120-1020 .ه0) يعين أعضاء لتك 
الساحة الملكية الذين ربما تشكل مساندتهم عبئاً لإسرائيل 
مثتل 779799 ممثليه» ‏ وج777 خدمه (2117 
١اصما:‏ 0 'هذه التفاصيل الصغيرة ل 5779 تتوازىمع 
الآشورية الوسطى المعاصرة (1380-911 8©0) استخدام 
(71) ك6 مك معينة أعضاء للساحة الملكية الآشورية: ممثل 
ملكيء مديرء خدم القصر (974 ,,:7ز). على نحو مرهق 
ربما تُطلَب الضرائب لمساندة الساحة الملكية في إسرائيل» 
كما في الامبراطوريات الأخرى مثل أشور وبايل (روهعة5 
238-0). 

". الاستخدام المبكر ل 9779 لتعين الأعضاء التاريخيين 
لساحة إسرائيل الملكية هي ممثلي القصر (5”957555) 
لداود (١أخ‏ لا يوجد شيء محدد عن مهامهما 
إلا أنهم قد لعبوا بالدليل مهمة إدارية هامة لأن داود قد 
استدعاهم مع ممثلي إسرائيل (2”92) وحرس القصر 
(2”391333) في وقت نجاح سليمان لتوجيههم عن بناء 
الهيكل (1أخ .)١1-١‏ ولا يتضح ما إذا كانوا ممثلين 
ملكيين مع بعض النوع من السلطة أو ببساطة خدم القصر 
الذين حملوا نزوات الملك. 





١ [72مى]ء‎ 9 


ب أثناء انقسام الحكم الملكي» » 5779 تعين عضوا للساحة 
الملكية ة المكلف بمهام ومهمات الملك: آخاب أرسل 255779 
2 7( ممثل) لاستدعاء ميخا (١مل4:77‏ - 4 6 

06 رام كلف 5775؛ (71117 ممثل) لإعادة أرض السيدة 
تي كانت قد فقدت عندما تركت المدينة (1مل 8 :). مرة 
أخرى لا يتضح ما إذا كانت 8779 تشير إلى إلى ممثل ذا 
,,لملة أو فقط خادم ملكي مع مهام موفدة. في أي حالة؛ المهام 
المعينة لإسرائيل 5775 كانت مثل المهمات والواجيات 
المعينة للآشورية :وعم هى» ممثل الساحة (87 بطره؟0. 
البعض يقترح أن أولئك كانوا الخصيان الخدام الذين قدمتهم 
إيزابل إلي إسرائيل (انظر القسم 8 أسفل)؛ إلا أنه ل 
هناك سببا لافتراض أن 9779 تشير إلى شيء أكثر من 
التفاصيل الأساسية ممثل ملكي خادم. 

6. كان الخصيان يوظفون كخدم ملكيين للملكة في 
العديد من ممالك ش. أ. ق أثناء العصر الحديدي (,وهع52 
749-50). إلا أن الذكر الأول للخصيان في البيت الملكي 
إسرائيل هو الخصيان الخدام (2795759) لإيزابل؛ أقنعهم 
ياهو لإلقاء يزرعيل من شباك القصر الملكي (”مل7:1؟). 
من المحتمل أن تكون إيزابل قد استوردت هؤلاء الخدم 
الخصيان من الأرض الفينيقية الأم حين حين تزوجت 
آخاب. إن حقيقة أن الرجال الذين خصوا عمدا كانوا يستثنوا 
من الاجتماع بحسب شريعة موسى (لا4:77 47 ث 1:71) 
فقط تؤكد نقص اهتمام إيزابل بشرائع يهوه. 

؟. "مل 17:18 قائمة بثلاثة ممثلين أشوريين تقليديين 
7 لعبوا دور قي سبي سنحاريب لأورشليم في 7٠١١‏ 

م: 0119919 القائد الأعلىء 725 50”7599: رئيس 
المثلين» 55 -لاخص قائد حقل (7157). وتلك ليست 
أسماء شخصية (مثل 5317)» ولكنها مشتقة من العناوين 
الآشورية التقليدية للمثلين العسكريين ذوي الرتب العليا 
(-508تعمة5 :279-85 ,تمسقة1 :605 ,دمد ره 
9 ,اعادندش). العنوان 725 007599 مشتقة من أكد. 
7653 هى #ؤزه»ء أدبيًا الرئيس الذي هو الرأس (,70لل 
4؛ والتي تنعكس أيضًا في الفينيقية يربرومى 5» رئيس 
الخصيان (1-3 .1206 #25) والآرامية 55025: 
رئيس الخصيان (,2150 :914 ,سالاد :6 .2:38 075 
1). العنوان الآكادي عين قائد الجيش أوء الأخيرء رئيس 
الخصيان (:8:1:74 .3/51 :642-5464 :974 ,ستقد 
6 ,2ةسدزج). بينما كلا التفاصيل حاضرة في 
الآشورية المعاصرة؛ العناوين الآخرين في "مل 717:14 
يقترحا التنويه العسكري. إلا أن هذا' ريما يعين خصي 
يخدم كممثل ملكي» لأن الخصيان قد لعبوا أدوارا هامة في 
#اتتراظية الآشورية التقليدية (605 ,508:ز6:8). العنوان 

الثاني» 752( قائد الخقل الأعلى» مشتقة من الآكادية 
101 /#ررروزءريم التي تشير إلى ممثل عالي عسكري 


. محكمة رسمية (مبكراً)» خصي (متأخراً) (417# 57) 





وإداري» ثانياً في الرتبة فقط للملك (:245:17 7541 
204-0 ,نهعه)). العنوان الثالث» 2 نياج قائد حقل 
»)6٠١47#2(‏ مشتقة من أكد. #ووى 5ج”؛ قائد» قائد المسيرة» 
رئيس الممثلين» رئيس السقاة (:1182 ,933-38 ,ملك 
2 باععوطمء511 :73-75 ,وطن12؟1)» التي تنعكس في 
الآرامية 2725 مم15 مفتش المسيرة (.2:3932 015 
1 ,2150 :5). السجلات الآشورية التي شغلت يها مه7 
#جومء موضعا هاما في الشئون الملكية (:605 ,678350 
264-65 متعمل1ء1717). 

٠‏ . تنبأ اشعياء أن أعضاء عائلة داود التلكية ريغا 
يؤخذون كرهينة وربما يصبحون /05717): 279759 
7: خصيان) في قصر بابل (7مل 18:7١‏ - إش 
5 م, هذا ربما يخدع إخصاء نسل حزقيا الذكور ويعكس 
التطبيق البابلي التقليدي لتوظيف الخصيان كخدام ومضيفين 
للقصر (605 ,629:508). إلا أن اشعياء ربما يكون فقط 
يدعي المعرفة الجيدة بممارسة البابلية التقليدية لأخذ أمراء 
ونبلاء أجنبيين كرهناء لساحة بابل الملكية» حيث تم وضعهم 
تابعة كممثلي الولاية (750 ,08:ه672). في تحقيق هذه 
النبوة» منسى ابن حزقيا كان مسبيا من الآشوريين وقد حُمل 
مسجوناً في بايل (7أخ1:17١١)»‏ والعديد من نسل ,حزقيا 
أخذوا من نبوخذنصر إلى بابل» حيث حققوا مركزا نبيلا 
(”مل 1 ار 

33 . أحيانًا 8775 تعين ممثلاً مختاراً مع السلطة على 
مساحة محددة. على سبيل المثال» العنوان 5779 تعين 
ممثلاً يُدعي ناثان مالك» الذي كان لديه حجرة في الهيكل 
وكان مكلفا بعربات وخيول الملك عمون المربعة في 
ساحة الهيكل الذي تحول إلى اسطبلات (؟مل .)١١:97‏ 
ويمكن رؤية ذلك بوضوح شديد في ممثل أورشلين الغير 
مسمّى (779©) الذي كان الممثل المختار (27702) فوق 
الرجال المحاربين (7مل 413:70 إر15:57). يلاحظ 176 
30 ”ريما كان قائد في رئاسة» أو مدني في تكليف 
بإدارة الجيش» أي» وزير الدفاع الوطني» إذ أن القائد 
ع كان يتدرب من الملك نفسه“ (225 ينتننه/؟ 06). 

. العنوان 427773:7 ممتلي الساحة (0715» 
ار يتم تصفيفهم من قادة (27712) أورشليم ويهوذا 
أثناء عهد صدقيا (إر13:74١).‏ وبالمثل 279979 يعين 
أعضاء الساحة الملكية للملك ايهوياقيم (كمل4 337 
إر7:75؛ (07:4)» الذي أخذه نبوخذنصر كأسير» 
مع يهوياقيم وعائلته الملكية» ه7”72, خدامه (أ”7”, 
تبلائه» و779779: ممثليه ("مل. 60 

س1 . في حالة عبد ملاخي؛ الأثيوبي الذي خدم في القصر 
الملكي كخادم شخصي للملك صدقياء التفاصيل الصغيرة 
الفنية تمت الإشارة إلى الخصي من التأسيس النحوي 
جإد زاج 57 خصي (هامش 01111 (إر 0/:74). 























4. نبو شذيبان (ستناوعة721660-5 :21117) يحمل 
عنوان 5799-23>7» رئيس الممثلين (إرة9:؟, 
)١٠‏ كواحد من الثلاثئة ممثلين لبلبل التقليدية 
(أ”233-772) الذي أسس سيطرة لأورشليم بعد 
فهرها من نبوخذنصر في 584 85 ق. م. 270927 
(تخمين؛ قا إرة17:7) تعكس الإسم الشخصي :2/68 
و ةجع ”نبوء انقذني!“ (رستحصمة5 :160 ,121199150" 
399-1 بلتتعصتستت2 :170): و25 5759 تعكس 
عنوان [ئع, جى 5ه (أدبيًا الرئيس الذي هو على الرأس)» 
التي تعين ممثل سياسي/ عسكري بابلي» عاد حارس 
قروي لمحاقظات محتلة حديثاً (ب460 ,640 :974 ,تقار 
:116 متتاعتتطاة :2:769-70 '1للهآ1 :8/1:74 15ل 
7 ,11م لقتساء 5). 


5. المسؤول البابلي التقليدي أشفنازء الذي كلفه 


. نبوخذ نصر برعلية عائلة يهوذا الملكية والنبل» معنون 


207077927 رئيس مسؤولي ساحته (دا )7:١‏ او 
12 2ر, رئيس المسؤولين :١(‏ /ا- 23١‏ 14). 
تلك العناوين المتوازية تعكس الآكادية زومم هو #طهم 
(أدبيّاه الرئيس الذي هو الرأس)» والتي عينت مسؤولاً 
ملكيا خلال جميع الفترات» ولكن طورت معنى فني معينة 
رئيس الخصيان لتلك الفترة (:8:1:74 ,1/151 :974 ,مقا 
6 ,تةتصستج). الأخيرة تنعكس في الفينيقية ىرو (:7 
رئيس الخصيان (1-3 .1206 كظع)» والآرامية مم12 
*» رئيس الخصيان (,72150 :6 .2:38 015 
1). (على ذلك انظر ش. أ. ق» القسم 5-4). أثناء تلك 
الفترة» 25 279799 ربما تشير إلى رئيس الخصيان 
(165-66 ي68ط12110). بينما التفاصيل العامة (غير خصي) 
الخادم الملكي يكون مقبولاء يمكن أن تكون ذات معنى أن 
الخصيان كانوا يُستخدمون لخدمة الاحتياجات الشخصيى 
للعائلة الملكية في اتصالهم اليومي في بيوتهم الشخصية. 
. في أستير لفظ 5779 لها نطاق عديد من المعاني 
اللغوية للمعنى والإشارة» معينة أربعة أتواع من المسؤولين 
الملكيين الفارسيين الذين كانوا خصياناً: الخصيان المكلفين 
بخدمة الخريم (أس7:7؛ 4 »)١15-1‏ الخدام الخصيان للملكة 
(4: 5-4)؛ الخصيان الحراس لشقة الملك الخاصة 47١:5(‏ 
5 والخصيان الخدام للملك ١:1(‏ 23 2011 9 4:54 41 
':) (284 ,0116ة8). الطبيعة المتعددة لغويال 8759 
تحط حالتهم الطبيعية (الخصيان) ووضعهم الرسمي (خدام 
ملكيين). حجي الخصي كان مسؤولا عن الحريم العذارى 
الصغيرة (7:7)» والخصي ششجا كان مسؤولاً عن حريم 
المحظية .)١5-١4:5(‏ (لاحظ هيرودتس 77:4 يذكر 
خصي 5ه2زء باسم ممائل لحجي). بينما كان الخصيان 
عادةً يصاحيون حريم الملك وخدام الملكة؛ إلا أنهم أيضًا 
لعبوا أدوارا هامة.في الشؤون الإدارية. ساركيس وظف 


5ه 


. محكمة رسمية (مبكراً)» خصي (متأخراً) (11402) 






سبعة خصيان كخدام: ليحملوا المهام الحقيرة والمهمان 
بل لله 1ت ل لائية), 

.١‏ تفاصيل الخصي. تتضح في اش 05: 5-7 (”أن 
شجرة جافة“)» عبارة تصف بركات العهد الجديد الذءم 
ربما يمتد للجماعة.المستثناه في لا 7١:7١‏ وتث 7.08 
مشروطة بعهد التوبة الصدقة. تقدمة الرب للبركان 
الخلاصية تعاتق وتشمل أولئك الذين كانوا يعتبروا 
مستثنيين (الأجانب والخصيان). أولتك الذين كانوا قبلا 
مستثنين يمكن أن يتضمتوا إذا تابوا وأيقوا على العهد. ١‏ 
يوجد أحد يستثنى من عضوية شعب الربء إما بالجنسية أر 
الأصل (الأجانب) أو بالميلاد أو الانتماء السابق لإله آخر 
(الخصيان). الحوائط الوسطئ للتقسيم بها بعض الهبوط بين 
اليهود والنبلاء» متضمنة الخصيان التائيين» الذين يُرحَبِ 
بهم في بيت الرب ليس فقط ضمن الدوائر الانتخابية, 
ولكن في. قمة الحضور الإلهي. البركات الخلاصية 
والإنسانية ستكون بعيدة عما يمكن أن تأتي به تلك العائلة 
الأرضية. لاحظ: الترجوم الآرامي يرجع إش55: 4-7 مع 
889”(9 أسم. خصي. 

6 , بالتناسق مع حقيقة أن تفاصيل الخصي قد تطورت 
مؤخراء 50759 لا. تستخدم في قوانين الأكواد التي 
استبعدت أولئك الذين خصوا خارج الجماعة (/ا11؟:0١!!‏ 
تث1:77). بالرغم من أن النصين لا يشيران إلى سبب 
الإخصاءء الرؤية الأكثر انتشارا هي أن عيوبهم الطبيعية 
لم تكن نتيجة حوادث بسيطة ولكن بالحري إلى طقوس 
وثنية. هذا التشويه الطبيعي كان ضد خطة خلق الرب وقد 
دمّر قدرة الإسرائيليين الإنجابية. بعيدًا عن سياسات إيزابل 
المرتدة» من غير المحتمل أن الخصيان كانوا يوظفون في 
ساحة إسرائيل أو يهوذا الملكية. 

ب. ات .١‏ التفاصيل المبكرة يبقى استخدام المضيفه» 
ولكن الاستخدام السابق للسيادة يشير إلى الخصي من 
خلال الإخصاء أو الذكر الذي عنده عجز جنسي نتيجة 
التثنوه: 99”©) اسم.»ء خصي؛ شخص عاجز أو مخصى! 
المضيف» المدير؛ 488979» إسم. مضيفء مدير؛ وكيل؛ 
وؤدو إأسم.» خصي؛ 8539 الفعل يشوهء مخنث» 
يعمل عحزاء 0357 الفعل للإخصاء؛ 8755 
الصفة عملة مشوهة أو مخفضة (:1027-29 ,550ةآ 
0 ,8(ما8 :2:769 :2447). 

". 21 يناقش الثلاثة طرق التي بها يمكن للذكر أن 
يصبح خصيا: التشوه بالميلاد» اإخصاء التلقائي ( للعبد من 
مالكه): والإخصاء التلقائي (محرم) (,8:4 #مسرهة”7 
60 ٍ 


*. عجز المعبود يقارن بالخصي: ”ماذا ينفع عند تقديم 


الوثن؟ إنها لا:.تؤكل وليست: لها رائحة؛ كذلك الشخص 


2. 


نهد من الرب» إنه يرى بعينيه وآهاته» مثل الخصي 
بزى يعانق عذراء ويتنهد» (سيراخ .01١:5٠‏ 
وج .١‏ الترجمة السبعينية 55755 مرة ك 
موقن 0: حارس (موطجنا: تك 57:117)؛ وفي 
كل موضع آخر 2601708706 خصي. هذا ينعكس في 
. العهد الجديد 6101/09105» خصي (مت17:15؟ 
ا لزلا 5 5؟) والفعل 0ن( ملالا أن 
يجعل شخصاً خصياً (مت 11:15). 
؟. تطبيق ال ش. أ. ق في الإخصاء وتوظيف الخصيان 
كمسؤولي قصرء خاصة كخدام شخصيين للملكة» كان لا 
يزال رائجاً قي هذه الحالة للخصي الأثيوبي (7057)06ال1ع)» 
الذي خدم تحت العديد من كانداس (أع 8: /ا؟ - 59). 
لسخرية القدرء كان إشعياء الذي وعد ببركات العهد الجديد 
للمؤمنين الخصيان والأجانب (إش55: "' - 5)» وهذه 





المؤمن الخصي الغريب قد خلص من خلال بركات العهد . 


الجديد (إش؟5: /6-1). 
". المسيح يقر أن البعض قد ولدوا خصياناًء آخرين خصهم 
الناس» وآخرون خصوا أنفسهم لأجل ملكوت السماوات 
(مت )١17:15‏ (انظر ب. ت القسم "ء أعلى). تمتما مثلما 
تقدم الذكور لإخصاء ليصبحوا خصيانا حتى يخدموا بدون 
صرف الانتياه كخدام شخصيين لملوك ش. أ. ق» بعض 
المؤمنين يعملون أنفسهم خصيانا (بترك الزواج؟) ليخدموا 
ملكوت السماوات بصورة أفضل بدون صرف الانتباه 
الجنسي (مت17:15١).‏ هذا ربما يكون وراء نصيحة بولس 
لغير المتزوجين أن يبقوا كذلك» إن كان مستطاعاء لتأمين 
ولاء عدم صرف الاتتباه لخدمة المسيح (١كو/ا:ه‏ 70-17). 
قادة: مه در [1206] (رب» سيد 077#): له 
08 [2 جر 1[ه:] (رئيس قبيلة/ عشيرة/ سبط #لالا4)» 
> 03084 [2 7زوج:] (شريفه نبيل» أصيل» 0/77#» 
-> 21( [وقع] (الشيخ: المُحتّك: 1514#)؛ + 515 ١‏ 
['#6] (رجل حرء خُرَ المولدء 0385# + وتك 
2 [لمةاصوس] (شارة نوظيفة .)01١8#‏ ه 5703 
[5914] (أميرء حاكم؛ رئيين؛ قائدء 05178)» + [7ا”18 
[' '251] (رئيسء ملكء 154#ه): + 5759 [2125ى] 
(خصيء مسؤول البلاط (القصر)ء 5740#): > 779 
[567672] (أمير فلسطيني: 45#؟5): + 792522 [-/2" 
404] (ذكر الماعز (التيس)» قائد» 155757#)؛ > !71 
[6ءص] (حاكم؛ واليء :)0/١54#‏ + م77 [12ودهم] 
(وكيلء مسؤول؛ ناظرء 0777442 > 222”( [:2ي92] 
(قائد» آمر» حاكمء 5.7#/). م 27 [2 ضه”] (قائد» 
رئيس» 7# )»+ 7( [:رجم] (حكم؛ قضى» 577 41)» 
> ان ١[‏ “ومكم (نبيل» شريفه #/الالاة). 


البيبلوجرافيا 
17 2150 :3 .2:75 :6 .2:38 015 :2:94 مق 


أمير فلسطيني (43# 57) 


2:634-5 77701 :2:766-61 “712371 :2:69 214743 
عطا هذ كلقا 015 02 دعصمدا< عصرهك“ ,هتدع طكللث الا ..ى 
[7©716 657111[ ”بامعستهادع1 010 عطا ؤه 80013 عثمآ 
بتمقصتاععاء8:0 .0 :[ممتودديج] 58-65 ,1985 ,3 1011دط 
1 ,للتتقطلة1 .© :239 ,1966 ,1التعهاسزي معلعدماة 
2 694 ,1938 بطعدطععمر117 ومطءوزتتم ع طناعم-دعطهكات 
.5 .8 :46-52 يلتلمتسحصةت عطعدات بهم !4ل رمعووططآ 
1 :338 ,نوجمدجمةء 121 ءذه0جتماط ل ,جأعداعد]/! .5-1ء00آ 
-صبروظ 111041 زه بوبعدمقاء121 عدةع07ن) 4 رتعصلاسة .0 
16500018018" ,018/5010 ك1 ل :237 ,1964 ,11071 
20080 .0 :4:749-50 ,1992 ,طظةف صذ ”5ه تجرماوتة1 
-26 عصنع] 2ه لصماط عط وعءره8 جع0866 سداممنطاظ سف“ 
.© :58-62 ,1982 ,5 ::728 ”,38:1-13 طمتصسعمع1 تطدكاءل 
كدرمنادراععدة 25 عه م17 راع دزن1108 .لسموعل .8 
-ناظ“ باكتقم؟]1 .5 .6 :197 ,1965 ,أدعلده' [ 06 567111101165 
-01) اااعتعدة مذ 5ء 5 7أمرروظ أمعاعهة مذ واعتم 
بللعطع ك1 .لذ .>1 :55-67 ,1969 ,35 ركد«مالمعالامان) آماده 
:165-66 ,1966 ,1ذ(ء771هاد12 014 هرجه ندءة0 اترعقء دل 
-0ن56 امعمعا مذ طلةتتسعطء71 ممه 222“ ,مزملك؟1 .710 2 
,004 كزه كاء4 نوازعو1/[ 17 :1221 هذأموملة صذ ”روعز 
بتأءعقداع]/! عجاءعوذن مع “1297 جتعلطءه؟]1 .سآ :361-76 ,1976 
-51/771 22771 31024671411271 جاعم 0501مهآ .8 :26-27 ,1953 
4ك ,معادعرآ .”1 .سآ :12:230:5-6 :8:1-74 ,71م [أعدمط «(ع[عكةه 
-لكآ .]/[ :3:145 ,1987 ,اتمفاصبروظ عنصط “زه نوبه:ه121110 
,1966 ج11[ جوادرظ ملعك تعد «قاز كا"تءتددرود[ورطظ ,كاوتتةطاج 
ماك -أءكذ[81 بوم8 .هآ همه عاء1ع2 .8 :331 
-طه“ بتمصفة] .11 :1:448 ,1962-66 ,تاعتاطدع م2074 
764 276 صذ ”,18 دومتك؟] 2 ص طععتقطك-طه8 ممه دده 
عل .1 :279-85 ,1983 ,10717 00 [[ه[3 0جمط 12 0 
جتعصلاع11 .8 :225 ,1:115-22 ,1965 ,ماعل عسولا 
0ك ”روونجيكا عع ةتردمة ع1355ط-متمع مدا سنا 8301“ 
طلةتسمعطء71 5ه7آ“ ,تطاعنتهدصهل؟ .1/1 .8 :264-65 ,1956 ,17 
132-427 ,1980 ,92 2477 ”7 اعتصدظ ج مععدء طمن عط 
.6 ,1917 بتعنان] سل 1 اأءعندم |4 مستعسسنة .11 


جوردن إتش . جونستون 15/07[ول ,11 :0607007 
44 )109 1 01 محور)ء كام 
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5 [2 «ع«هت]؛ إسم.ء أمير فلسطيني 432 17). 

ش. أ. ق .١‏ 3( هي كلمة مقترضة من علم أصول 
الكلمة الفلسطيني عليها نقاش» مع الدارسين الذين 
يفترضون ثلاثة اختياراتث لأصلها في علم الكلمات: حيثية. 
أسم. موسو قاضيء ملك» (,متطفظ1 
,203ة5 :67 ,لعطع 11 :22 ,ووعتلمهة :113-39 
3 ,لعة10 :197 يعتحظ :166)؟ أسم. اليوناني 
0:3000م20» المستبد.ء حاكمء سيد (,ممقصمع:5ه120 
0 74141 :2:739-40)؟ وأسم. الهندي الأوروبي 
الشنمالي رعو» حاكم؛ قائد (2:635 77707). الجدال حول 


اه 




















8- [2 227و[ » أسم.» 


ما إذا كان أصل الفلسطينيين كان إيجي أو أناتولي عوامل 
إلى النقاش حول أصل علوم الكلمة لهذا اللفظ (رمهدة120 
21-3). الجدال في علم أصل الكلمة ربما لن يصمم إلا 
عندما تتعافى اللغة الفاسطينية والفظ يوثق. 

؟. العديد من الدارسين المبكرين اقترحوا أن 13 
مشتقة من اليونانية 0ه مستيدء ملك» حاكم 
مطلق (,472 ,تتتتتهرآء1/]3 ,2:739-40 سمقصدع :12105 
2003,8))» والتي تنعكس في ترجمات 12957 و /4.55: 
سيدء مستبد. هذا اللفظ اليوناني يشير إلى الحاكم الاستبدادي 
لولاية المدينة اليونانية. بحسب كهامم131؛ ؟70000/70 
كانت تستخدم أولا للملوك في وقت أرخيلاوس (.410 
). حيث كان قابلا للتبادل و0ع.80,013: ملك. فقط 
مؤخرا أشارت للرئيس أو الأمير (القرن الأول ق. ). 
اليونانية 61000717706 نفسها كانت مقترضة من لغة أخرى: 
,100611-56011آ) تقلع توتطاط 1ه ,صدنل:زآ ر11111-مع11 
(113-39 بتتأطه8 :1836. 


. دارسين حديثين يقترحون أن 97 مشتقة من 
105/547105 1 11116ض0-11ء21» قاضيء» ملك 
(:373 متأقعصتة8 :22 ,5ع تلصف :516 تطعتوطلف 
بع 1110 :243 ,0قة1101 :22 يصسقط120 :7 يعتصظ 
6 ,5920655 :113-39 ,2215 :67). هذا كان عنوانا 
منتشرًا مولودا من ملوك الحثية التقليدية في الويين المتأخرة 
(الحثية الهيروغليفية) المخطوطات في القرن الحادي عشر 
قدم (125 ,نهعنهككة :5371 ,197-98 ,عطءمتم]). 
وبالمئل» الكلمة جليات: هملت» داج (1(صم107:ه)ء 
ربما تكون دخلت للعبرية من الفلسطينيين ويكون لها 
أصل ‏ ,لاعمسة3 :67 ,معطم اة1). #راالدصيدا عختناتك1 
07165/50470115 حنة 0 [/71160-1111 .(373 
تمر عبر النظام اليوناني جهة:1112 والأخيرة دخلت للغة 
اليونانية» مشكلة أساس :516 يخطعنءط[ه) ؟0:000م0 
038 :197 ,8108 :373 ,2810611 :22 رقتقاع تت 
بلأمء11-5ء100آ :67 بمعطع ك1 :243 ,لئه1101 :22 
(166 ,55ع0سة5 :1836. 

*. في اللغات السامية» 1 تأتي فقط في القليل من 
اللهجات الغربية الجنوبية بجانب اللغة العبرية الكتابية: 
أوغا. أسم. / «ترى» أمير؛ الفعل :ممرى أن يتصرف كأمير 
(51952 77610 :81797 577)؛ الآرامية المصرية يججو» 
اسم. أمير (-126 ,صععهطام 8116 :ه5271 2:325 143 
07 

5. اسم. في أوغا. :57 / #برىء أمير» هو مترادف لع[ بج:» 
ملك (:323:111:2 :60:10 :1146:7 :1059:3 :85:3 0124 
2م العنوان الملكي مرمع / :مو برطء ابن أمير (1:4) 
2 :2 » تظهر كمرادف مع 1 رقء ابن 
ملك ح أمير. العبارة (124:18 0174) 57772 #برربما تعني 





ره 


أمير فلسطيني (55#2؟55) 
الخمر التي تناسب الملوك. الأسماء الشخصية م/ابوزوو 
(323:111:2 14ن) 71د نط و(306:7 0114) تجرد برط و 
تستخدم لأفراد في موضع ملكي للأميرء أي» ابن الملك. 

ع. ق .١‏ 059 أمير» حلكم (8111132:770)؛ يجب 
ألا تتشوش مع 9 محور (17701 :2:770 41لا[ 
5. تظهر فقط في الجمع 27079 (مطلق) و79(: 


(يؤسس). نمط 0126ع56 يعكس علم الصرف الذي يمكن | ٠‏ 


إعادة إنشاء من الأصل الحتي: د5منجمهد < دمنته مور 
1 < تنه تقد < وروى < يوووروى < ينيو رود < (انظر 
ش. أ. ق ” أعلى). 

؟. 3( تستخدم فقط في الإشارة إلى حكام ولايات 
الخمس مدن ل وز[ومع:همم الفلسطينية: أشدود؛ أشكالون, 
عكرون» جات» وغزة (يش7١:7؟؛‏ قض117:57 2:15 ل 
حك كى لااء .49 لصم عبرل 411 كرك الى كل 
لال لبك الاك لأ 15ب كر 

". نسبيا القليل قد تقرر في مخطوطة عن الوضع حيث 
الفلسطينية 9 يحمل ولاية مدينته. إلا أن العديد من 
المؤرخين يؤمنون أن 5 ووطضيع ما كان 
مشكلا لاتحاد ولايات المدن اليونانية» كل تحت حاكم نصف 
مستقل (210000/8705). الطبيعة المستقلة للعهد الحديدي 
الفلسطيني ولايات المدن ممائلة لهيكل مجتمع ممعم عور 
لتلك الفترة. يوجد العديد من الارتباطات القريبة بين 
الفلسطينيين والمديانيين» مثلء الفخاري الفلسطيني يبدو أنه 
يُشتق من ه111 ههعمعه:1/9 أنواع الفخاري من نهاية القرن 
الثالث الميلادي. 

4. المؤرخون وعلماء الآثار يصفون بوجه عام النظام 
الاجتماعي للفلسطينيين كأرستقراطية عسكرية (يمهطاه5 
18-19). حتى الفلسطينيين تم احتلالها من داود إلى السكان؛ 
كانوا هم الطبقة الحاكمة في الإرهاب الذي احتلوه؛ سائدين 
على الكنعانيين والإسرائيليين على حدٍ سواء. هذا يأتي من 
العنوان الفلسطيني الملكي 0779 التي لها تنويهات ملكية 
وعسكرية. من جهة تفاصيلها الملكية 779 وؤُري” 
يستخدمان بالتباذل» تمامًا مثل أوغا.» مد (أمير) وا!:: 
(ملك) تستخدم بالتبادل (انظر ش. أ. ق ‏ أعلى). على سبيل 
المثال» أشيش» أحد الفلسطينيين 27359 (١صم؟1:7)؛‏ 
يدعى ملك (7/9:3) لجات ((صم( ١:3‏ 3 4119 031). 
لذلك» 79( يمكن أن تكون حملت العنوان ملك (5914) 
أيضًا. السجلات الآشورية التقليدية المؤخرة تشير إلى 
الملوك الفلسطينيين» ولكن غير معروف ما إذا كانوا قد 
حملوا عنوان 90 » (رقأعأكمع جه :77 بمعطماكا 
327-8). العناوين 27359 و ”2 (قادة عسكريين) 
يستخدمون بالتبادل في أوقات (١صمة؟:‏ 1-7). كل 
9 حكم ولاية مدينته وقاد جيشه الخاص (١صم؟5:1!‏ 


١م‏ الدور الثنائي للحاكم / القائد كان ضرورياً للسيطرة 









١ بعوى]ء‎ 2[ -8 


ع إلسكان المدنيين الكنعانيين والإسرائيليين» الذين ساد 
يهم الفلسطينيين أثناء العهد الحديدي المبكر. 

. الهيكل الفلسطيني للقيادة/ الحكوممة يوصف فقط بشكل 
55 اللغة العبرية الكتابية؛ إلا أته بعض النواحي 
3 واضحة بشكل منصف. على رأس كل مدينة-ولاية 
لرطينية وقف 58( واحد على كل مدينة (1صم هع 
. 15). كان 759 حاكم / حاكم لمدينتام ولايته 
|نلسطينية. كانت 27799 بعيدة عن المواطنين العاديئن 
(قض271:15 (صم 8:5 ١١)؛‏ المواطنين المحليين 
(قض 207:5 والقرويين القريبين ١(‏ صم .)١18:5‏ لقد كانوا 
مستثمرين مع سلطة و فيض القوة التنفيذية المدنية (وقض 
5 48 أصم 11:56). لقد كانوا أكفاء لتقديم 
الذبيحة لآلهتهم لصالح مواطنيهم (قض6 .)١7:١‏ وفي وقت 
الحرب امتلكوا سلطة عسكرية (١صملانلا؛‏ 75: ١-ل/اء‏ 
١أخ .)١1:17‏ لقد عملوا كحراس عسكريين ومدنيين 
لمدينتهم-ولايتهم. 

.١‏ بينما فاضت 79( الفلسطينية سلطة تنفيذية علياء 
إلا أنه كانت هناك محدودية لتلك القوة. هذا يمكن تقييمه 
من مقابلة الحكام الفلسطينيين في أشدود أثناء الطاعون 
الذي جلبه أسر الفلك (١صم‏ 1-4) ومن عدم الموافقة بين 
الأمراء الفلسطينيين (2759) وأخيش عما إذا كان على 
داود أن يشترك في الحرب ضد شاول في جلعوث (١صم‏ 
.)٠١-5 4‏ كل منهما أوضحا أنه ليس للحكام الفلسطينيين 
قوة مطلقة على القرارات السياسية أو العسكرية العظمى 
(18-19 متتهطنته0). 

. بالرغم من أن كل فلسطيني 97 تصرف عمومًا 
بشكل مستقل» فقد كانوا يتعاونون عندما يتطلب الأمر مسببا 
مشتركا. ولقد تآمروا معًا للتوسل لدليلة كي تخضع شمشون 
(قض 0:75 )؛ ولقد عملوا في تجانس في الكارثة المختصة 
بالقلك في أشدود وعكرون (١صم‏ 5-5)؟ وقد حاريوا معًا 
مرارا وتكراراً ضد الاسرائيليين (١صم‏ :/ا؛ 7:75 
لأخ7 1 0), 

4. لا يوجد دليل مباشز عما إذا كان وضع 5( كانت 
وظيفة بالانتخاب أم بالوراثة. السجلات الآشورية التقليدية 
ترجح أن الوظيفة الملكية كانت موروثة في فلسطينيين؛ 
إلا أن ذلك لا يدل بالضرورة على ممارسات مماثلة مبكرا 
في العهد الحديدي عندما ذكر الفلسطينيين 287359 في 
الكتاب المقدس العبري. إلا أن عامة الشعب الفلسطيني 
كانوا قادرين من حين لآخر علي خلع حاكم: كما هو الحال 
مع باديء منك عكرون. قا /١١‏ ق. م (286 ,407771). 

بات .١‏ 73( لا تظهر في مخطوطات البحر الميت 
أو مخطوطات العبرية القديمة» ولا تظهر كذلك في الأدب 

الراباني. فهي تأتي مرة واحدة فقط في الميشنا العبرية» 


.» أمير فلسطيني (57549#) 


وحتى هناك تتبع منهج استخدام اللغة العبرية الكتابية: لها 
شكل الجمع وتستخدم للإشارة إلى حكام فلسطينيين (سيراخ 
25م العبارة تعيد عد الأحداث في ١صم‏ ا في 
ملخص متوهج للرغبات البطولية لشاول: ”لقد دعا يهوه 
المضيفون عندما ضغط عليه أعداؤه من كل جانبء عندما 
قدم الذبيحة. يهوه أرعد من السماءء وجعل صوته مسموعا 
بصوت عظيم. لقد كسر قوانين تيرا وكل أمراء (0359) 
الفلسطينيين»“ (سيراخ 15:55 .)١14-‏ 

١‏ د بالضرورة سقطت من الاستخدام في الميشنا 
والعبرية الأخيرة . إلا أنها نهضت في العبرية الحديثة, 
آخذة دلالة عامة #كابتن» (217 يقطكللة2). 


قادة: سه هاا [2067*] (رب» سيد 077#)) ه 
زد [2 115ج”] (رئيس قبيلة/ عشيرة/ سبط #لالاة)» 
.> 2004 [2 2517] (شريفه نبيلء أصيل»ء 077#)؛ 
أ [292ج] (الشيخ: المُحنك, 518#): + "1 
[7:61] (رجل حرء خُرَّ المولد 054#): -> هقط 
د [باعةاده] (شارة لوظيفة 0154#): > 21003 
(75214] (أمير»ء حاكم؛ رئيس» قائدء 55117#)؛ > وا 
[1 *2س] (رئيسء ملك» 554#ه)؛ > 9799 [5215] 
(خصيء مسؤول البلاط (القصر)» 57517#): + 019[ 
[2برعرهى] (أمير فلسطينيء 55# 57): + 731512 [-لمً 
182 (ذكر الماعز (التيس)» قائد» 155 037 12 : 
[قرلءم] (حكم والي 53#/)» + ج77 [4توقص] 
(وكيلء مسؤول» ناظرء 0/775#: > 7222[ [93571] 
(قائد آمرء حاكمء 3.7#/): > 27 [2 5ه”] (قائدء 
رئيس» 47# »)8٠١‏ + 7( [برجر] (حكمء قضىء 57# ١8)؛‏ 
+ م23 [1 “مومة] (نبيل»ء شريف» 8101#). 
البيبلوجرافيا 
ان ف بتطعتنطله .1 .177 :2:635 11701 
بحصع10 :228 ,1951 ,برمكمةطم7 1/4 ,(1 10 تعدو 165 
,3/33 بك *يماعتمعمطم قمة دعصةكتاتطط ع1 بمترزه“ 
,7115 7ز1 :0761 +77 ,تاعتلصف هلك :516 ,1975 
17 :8 بقار ”روهاومء5 هء5 ع1“ باأعصة8 .10 .16 
4 ,818 .17 .[ :70-78 ,1969 ,وءادرمءط وءى 1716 ,جرع10 
-و اقباط علا “زه بمنتاى آمءنعمامءماء جا 4تجه رجه ءانا 
-#ممدسم© يعنللظ :ا قصة تعصده2آ .8 :197 ,19835 ,كممةة 
1 :2:325 ,1966-69 ,عممناورا عد عته مج هتنه علة 
أ [مةع اهار[ ج17 نجه دءد«ةاك :21:11 17 متقطاهطا 
-تطم عط غسوطم تمس 11/6 غهط177“ ,مرعل1 :18-23 ,1982 
1/0 رمع هطم8116 .1/1 :30 ,1982 ,8:4 م فرظ ”,وعم 115 
.© :126-27 ,1962 ,لارعتمادة1 014 علطا د يم 1707 «جوذه 
أطعاآ عط صذ بدماكت؟ علتاعد15 ترامة“ بمقصسلوعم .2 
-وظ +نوفو سوط[ هسه بوندرل] ”جعوط عاتاعهو1 برأممظ 02 
علا كزه ««منوةأء!1 نجه رممطه عات بند«0اكةل1 17 + كنرهد 
0" ,تصاطنة© .© :9-10 ,1915 رأعوظ -جمء81 4711671 
”ببروروى 11050 عدنادتلتطط-وععطعط عط غه صنو0 عط 
1991 بنتماععط /آ170 “زه “مم1 ة دعتهنتاق ةرود 
عسل عد عندمآ دعطءتلطعهيمة مذظ“ جإماء8 :771 :516-19 


4ه 























.1 :31 ,1983 ,21 تارق ”رعأعنائاط عع اماع11 
حاهكآ .[ .11 :243 ,1994 ,20177 ”روعم ناو انط ليه م11 
لك .ك1 :5:326-30 ,1992 ,طظكل ”,وعم كتاتطم“ رمت أفمءج 
-105ك1 .8 :67 ,1973 ,2017 ”روعهاكنائطط“ بمعطماك1 
-طاط “47 :07ت[أاكه :م0 125 ”,00/070م0“ ,متتتقمدعة 
5ط رعطاء 0 هآ .8 :2:739-40 ,1966 ,1تعدجره 0715 بروج 115 
.0 م :5371 ,1:197-98 ,-1960 ,دعاقاةم[ ده «صبراوم 116 
-472 ,1965 ,7715 ”,0 خآلن /كتذالف“ ,رمأسسداءة/1 .8 
,0105507 كع ماق اع :-ت[ءدار[وبراع 2710 ,ذعو 1/1 ,2 :74 
"07 ”,83 ماع11 صذ 110:05 111“ رمأطهج .© :125 ,1962 
,15 560 17:6 ,قتقلهة5 .1 .21 :113-39 ,1963 ,32 
,20-25 ,1918 ,57115167 ءز2 يمنلطاءعن:5 .8 166 ,1985 
5 12046 211 العلاسرع ارول 101151 ,مععلت .11 :40 
-2 :1100277 ه2311 .كط :10 ,1920 ,تمعطءة6-اعنجوو 
تتا تتمطلة .1آ :217 ,1989 ,توبعددمقاء 121 بامفاج1ط[-مهرط 

1 ,1917 جأتعخوس برع[ ع[ءدنهم 11ل 
جوردن إتش . جونستون 0175107 ,27 :01م 0 


106 59م [ده7هى]ء يحترق)؛ء 55#هم 


8 6052 


129 [2دصرزى] نبات القراص اللاسع 175572). 


ع. ق_تأتي مرة واحدة في العهد القديم» 7379 ريما 
تكون أحد المترادفات الثلاثة المستخدمة لبات القراص 
(«لإتقطامة عع5 به بع /اساام وءةلا 1ه ددع مه وعقاملا 
2). في إش7:505١‏ تقارن بشجرة ذات قيمة (27741 
68). 

شجيرة شائكة: القٌراصء» وخذقء الشّوكء شوكة: + 

[! 84] 98 (شجيرة مِنْ الشوكء 58# + 5ذة 

د [:00796] (شوكة؛ غصن شائك» )١501#‏ > 525 

[2 4600] [شوكة موخزق 1877#) > 7357 [-7مك 

#مه] (الشوكء )١158#‏ > [271 [72069] (غصن 

شائك #/51؟) رذ [1 #ومم] (شوكة, #.156) مه 

12307: [216كتوس] (وشيح مِن الشوقء 04#..ه) ه 

لظ( [م2ي“مس] (شجرة شائكة 08484) 3770م 

[520] (شجرة شائكة 01١5#‏ + و35ز [بمللزى] 

(شوكة, )1١4١#‏ + 739 [بودى] (شجرة شائكة 

174#) 7279 [#دصزى] (القراص الموخزء 5757#) 

> ”0 [نزا» وي] (اللوطس الشائفء 558#/) سه 

2777 [رةسشدكي] (أشواك. 4# حه/م + رذ( [جةو 

'] (شجيرة مِنْ الشوك» #كلال) سه مردزانا [وم مذو ] 

(أعشاب ضارةء أجمة مِنْ القراص» 0867# ه 5 

[48] (شوكة شظية. 64517#) + نياج(0” ! [1 مزدرقة] 
(شوكة المسيح» 3073#). 
البيبلوجرافيا 

,2 ,للظق *”يهه11» ,معو «عغلهة1آ همه ممع[ 


.162 ,1982 ,ءاضف عرلل ره كننروام ,وروطه7 .1( :2.05 صدمة لعنات العهد. تكرار 759 في إنشاء 5043م 


كي. لوسون ياتجر» الإبن. :بل بموسهه[ «موسصة عل 
0 


85 [ "] هَلْ. عَنَدَ تَصلّبَء تمر (15740) 






| 6253 20 
5 [: 9] كَلْ. عَنَدَه تَصلَّبَء تمرّدء (1002م) 
الصفة 19" [507]ء متجهمء مكتئب (5717587)؛ إن 
22 4مى]ء تمردء جريمة» ثورة؛ زيف (111404] 
ش. أ. ق أكد. «"مىء يكون غير مستقرّاء خلدم, 
العربية م يكون شريرًا؛ أوغا. ١57‏ يكون متمرر 
(1.4.1711:48 71). للاسماء: أكد. ,««روى» مزيفء غير 
حقيقي؛ أكد. »#روى» زيف» كذب» جريمة. 


ع. ق الفعل يتكرر 6١مرة‏ ليصف التمرد؛ من المحتمل 
أنه يؤكد على الاتجاه أكثر من عمل التمرد 17/019 
” 

.١‏ ابن متمرد. الفعل 775 يتكرر 4مرات كلفظ جمع 
ل 7910 (انظر 07287#) في تعبير ”عنيد ومتمرده 
(تث 418:77 مز8:78؛ إره:17). في تثنية تصف الاين 
المتمرد الذي يأتي به الأبوين الحزينين أمام شيوخ الأسباط 
(بالرجم؛ تت .01:5١‏ 

؟. اتجاه إسرائيل المتمرد. استجابةٌ لقراءة شريعة الرب, 
تبع اإسرائيليين في أورشليم نحميا للاعتراف يخطايا الأمم 
(نح 3: .)"10-١‏ المزمور مثل الصلاة / الاعتراف ل 195:4 
يقدم العديد من التعابير التي تأتي بهيئة إسرائيل التي أرسلتها 
للخروج: لن يرجعوا (208882) إلى التوراة» تتصرف 
بشكل صلف (773)» لم تستمع (50” + 3اج20) إلى 
الأوامرء وأخطأت (88810) ضد الأقضية (9ده + د 
).هم (أدبيًا) ” قدموا كتف (2(:92) التمرد (37715) 
وصلبوا رقابهم». 

آبائهم كانوا جيل عنيد ومتمرد 


عنيدة 


(مز 8:78) ولهم قلوب 
ومتمردة (إر235:5)» الذين فارقوا يهوه في عدم 
طاعة. لقد أعطوا يهوه ”ظهرا معاندا“ (وسدوا آذانهب 
زك":١١)‏ وتصرفوا مثل العجلة العنيدة التي ترفض 
سيدهاء رزافضين الخضوع لسلطة يهوه (هو7:4١).‏ قادة 
إسرائيل قادوا الطريق قي تمرد (إش١:71؛‏ هو 15:5)؛ 
مكرسين أنفسهم للظلم و والجور بدلاً من رعاية المحتاجين 
والمظلومين. ميل إسرائيل لتأسيس ولاءً أجنبيا يخدم كمفتاح 
لإعلان خيانتهم ليهوه (إش١ .)١:1‏ بالرغم من اشتياق يهوه 
لرجوع شعبه (1:55)» الفرصة إعادتهم كانت بالحقيقة 
جافية. نطق يهوه الويل (7زة”) على أمة عهده (1:50) 
ووعد أن يدفع هذه الأمة المتمردة عن أرض الموعد (هر 
1), 

تلك المئات من التمرد (إر8:5؟) تختبر بالحقيقة 


799 © (19:5) سبيت نقاشاً هاماً. ,228) بره0ة11011 





ممه [50107]* قل. وقف» 
0 :154-55 بوصقعله3/1 يه :230 يفضّل 
(-” (متبعاً إنشاءً مماثلاً في إش 217:١‏ 





و59 71741 


)9 
ا ددعن ال 9 / 
يتا ا [قادتك متمردين])» والتي يمكن أن 
0 «إمراء متمردين“ أو ”متمردي القوس“ (00188). 

ادر 


- (085 روب زرط أن الكلمتين كانتا ألفاظا متجانسة 
ازور البعيدة التي كانت مصففة للتعبير عن أعلى 
0 الفكرةء ”الأشخاص الذين يتحولون (0750) في 

ملاعة (57» أو ”يتمردون في ثورة“. يبدو أنها 
يتل أفضل النص الماسوري وترجع تلك الكلمتين كأعلى 
درجات الإنشاء وتترجمها ”تمرد المتمردين“ أو ”أقصى 
عناد للمتمرد»“ (47 ونتاع8:11). 

م سيادة يهوه على المتمردين. في ندائه للعالم كله لتسبيح 
إلرب لملكهء يصوّر كاتب المزامير (مزا1:5) يهوه كمن 
تح سيادة اتجاهات المتمردين الضعيفة لإحباط قانونه. 
في مزمور آخر للحمد والشكرء كاتب المزامير (54: 
0 يهيم في التزام الرب بترير البار المظلوم وينفي 
جميع المتمردين إلى المشقة. حتى الأعداء المتمردين يجب 
أن يخضعوا لسيادته ويقدمون له هدايا (14: .)]١5[14‏ 


4. العاهرة المتمردة. في أم ١‏ ونه دهان ويتهه! لوصف 
الز: ناته يصور الحكيم العافرة كامرأة عالية عرق 
ومتحدية (77778)» التي تترصد يدون خجل في أماكن 
عديدة؛ مثل الحيوان المستعد أن يكمن للفريسة. هذه المرأة 
تهتم قليلاً بطلب الرب للنقاوة الشخصية أو الالتزام بالعهد. 

ه. الصفة متجهم. الصفة 59 توجد 4مرات بمعنى 
مكتئب» متجهمء مخذول (١مل0٠5:؟4؛ :1١‏ 40-4 
إر18:5). بالإضافة إلى وجودها في إر8:5؟ (انظر القسم 
؟)» هذه الصفة تصف إطار آخاب في صحوة التوبيخ 
العنيف للنبي (١مل١7:؟4)‏ أو لأنه لم يكن قادرًا على حمل 
نواياه (7: 4-ه). 

لكأي تفرد أن 8ككريق /أمزات :رقت1: 
0 415:14 
5. (205-7) نضدول يقترح أن المتهم في تث 
65 كان متهماً بالكذدب (755) أكثر من التمرد. 
من هذا يناقش )211١(‏ أن الأربع تكرارات الأخرى ل 
9 تدل أيضًا على الكذب أو الزيف (تث7؟1١:‏ 1[5]؟ 
إش1:53١؛‏ إر517:7,6 17:31). بالرغم من أن تفاصيل 
الزيف واضحة في تث17:11١»‏ التكرازات الستة الأخرى 
ل 779 يمكن أيضًا أن تعني التمرد. الصعوية تأتي من 
حقيقة أن الثلاثة مرات الاتهام موجه لأولئك الذين يكرزوا 
9 (تث 1: 1[0]؛ إر417:7/48 17:75). إن تعليمهم 
المزيف يشكّل التمرد لأنهم قادوا أولاد الرب للتمرد ضد 
طلباته من خلال رسائلهم. إن التركيز على التمرد يكون 
مناسب أيضًّا في ضوء تأكيد إشعياء وإرميا المتكرر على 
تعاسة الحقيقة. 


يكون مستحيل التمييز» يبقى مغلقاًء سر؛ ْمَل يكون مغلقاً؛ بيعل يقف (17547#) 





ب.ات في مخطوطة البحر الميت 00 تحتوي 
على العديد من الاستخدام للجذر. فمعناها يتخذ على معنى 
سياقي / ثقافي جديد بالإشارة إلى مجتمع قمران ورؤيتها 
لنفسها.أؤلتك الذين انفصلوا عن مجتمع قمران هم متمردين 
هم معدلين ببراعة (قا 1085 .م5ه :2:6 :13 ,1:12 60 
10:20-1). الزيف والتزييف نجدهم موصوفين بهذا 
الجذر أكثر مما في العهد القديم (12:3 :5:21 07). الجذر 
يبدو أنه يتخذ معنى 775 يتحول بعيدًا (قا 1141727 
777412 رلوم من . 

الجذر استمر ليعني التمرد» ليقوده في العبرية الأخيرة. 
تشير إلى الابن المتمرد (انظر 2:1030 1250:0). أسم. 
55: واحد روحه منخفضة:» توجد (قا اللغة العبرية الكتابية 
5 انظر 2 .5 8:04 :2:1021 ومناقة1). 

ع. ج في العهد الجديد طبيعة اليهود/ الإسرائيليين العنيدة, 
المتمردة استمرت لتكون مشكلة كبيرة (قاامر؟:5؟ 5:15 ١‏ 
تي 31:1 ٠؛‏ العبرية ":لمء 5١ازيه .)١١‏ 

تمردء تآمرء عنادء إستعصاء: + 2597 [#ممعقبز 

(يتأمروا معًاء 001١#‏ > 3(لأم [:647:] (يصبح عنيذاء 

عنيدء 1١#‏ 4)؛ > 1287( [::6ج12] (متيجح:» كلام أحمق» 

31# ة)؛ هم كم [م15] (تمردء» سخرية 47177#)؟ 

> 3ر7 [#س] (يعصيء يتمردء #لالااه)؛ > 1/2 71 

[! #بو] (مقاومة للصهرء عنيد» 5785#)؛ -> 100 [577 

] (يكون عنيدّاء متمرداء 5751#)؛ > 2721 [2 2 

(تآمروا معّاء 5704#)؛ + 7 [2 252 ] (عدم طاعة؟ 

يعصيء 7784#)؛ > ليام [2/29'] (قديم» صلبء 

عنيده متعجرف» #(198)؛ + 5لا ؤم (يعصي؛ 

يتمردء 771#/)؛ سه مي [0252] (عناد 03#٠م)؛‏ سه 

دنا [«وو] (يتحالفوا معٌاء يتآمرء يربط 5#١٠4)؛‏ > 

غ735 موسق (عند 55# 47). 


البيبلوجرافيا 


عم .1 :2:635 77701  5:957-63:‏ 1717141 
ناكة ]1 100“ بتوكلرط .0 :1965 ,المتورو رول 
-82 ,1955 ,6 15ل ”تع تسهادوء 1 4 عط 2ه وعهددموط 
0" بتصمعة .8 :1986 1 مع عل ,/إ8011208 .177 :87 
غه دمنوذاطاط دعءوتجداقالا صذ ”باأعططعكلة5 ,مبمى :19,16 
1 ركواامعم) عاط اب[ مك تع توم" [ فده :0716111618 
آمء ند 4ه 011 4 ,عصدككء31 .17 :201-11 
1986 ,روطم ةرعرع ته نججه 00711211 





يوجين كاربينتر / مايكل أي . جريسانتي / ١0ل‏ م7ه0) 0:16هلائظ 
مك07 كر أعممءفلة 


إعزوز» 


نه 


2199 [#تمنمىم قل وقفء يكون مستحيل التمييز» 
يبقى مغلقاء سر؛ نِفعل. يكون مغلقا؛ بيعل. يقف (175184). 


6025 


55 




















ش. أ. ق الجذر يأتي من خلال نطاق اللغات السامية 
ع. ق .١‏ إن هذا اللفظ هو التعبير الثابت للوقوف أو سد 
مصادر تدفق المياه (/امرات من 17). 
". بالامتداد» أتت لتصور إغلاق الكلمات؛ الرؤى؛ أو 
الحكمة» ومن ثم جاعلة إياهم مختبئين وسريين. في استنتاج 
كتاب دانيال» أمر لإغلاق الكلمات ويختم اللفيفة حتى نهاية 
الوقت (دا 17: 4» 5)؛ قا 17:4؛ حز 1:78). في نقطة 
داود المحورية في مناضلته للاعتراف بحالته الخاطية: فهو 
يؤكد أن الرب يريد أن يمنحه الحق والحكمة قي الخفاء» 
مكان خاص (/7715 أ:مق مكان؛ مز 51: 8[5]). عارقاً أن 
الرب يريده أن يقبل الحكمة الإلهية» يواصل داود صلاته 
بالطلبات العريضة ”طهرني.. اغسلني..“؛ الخ. 
إغلاق» إقفال: + 2824 [مم :] (مسجودء 01#؟) ه 
15 [] (يغلق [الفم]ء 28# 7) > 13(” [1 ومج] (يقفل» 
يغلق؛ )١585#‏ > 1118 [,1/] (ملطخ» ملتصقء مقفل» 
7370# > قادزا: [بربرض] (مسدود 0741# > [لاظ 
[1 4] (يربط يغلقء 2870#) + 735 [: وى] (يقفل» 
يغلق» يسلم» #/50371) > 8205 [#«ضى] (يسد 670244 
> لقا [ ب] (يقفلء 0108# > قاط [2 بمرو] 
(يغلق الفرد عينيهه 51755#) > 735 ! [! «7ي] (يربطف 
يقفل» يضيق» في ضيقات» أزمات» 5175#/) + 25 
[' توصو] (يصحب معَاء يقفل» 810#/) + تتالاظ [1 “5] 
(يلطخ؛ يلمسء يقفل» 57#؟115). 
بيل تي . آرن ولد ه[ودمه :1 11 
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5059 [20هى]» نعل ؟ يدل ؛ هتعيل.؟ بُكَلْ. بق 
الكتمان؟؛ هتبّعيل. يبقى د 3 7 3 
72 [«#6كتمم]ء ملجأ (ترد .١‏ في إش5:4؛ ولأ ه)؛ 
2 [#اعدس]ء تقرأ هفجيل. جزء 75/2 
(تتأمهصص كذلك 121117 ترد .١‏ في إش9:017؛ ٠ ١#‏ 6ك 
717912 [معنسر]ء مكان مختبئ (2١0.4)؛‏ 5< 
[561]ء مكان مختبئ» ملجأ (05750): ذم 
[لك]» ملجأ (ترد .١‏ في قث 52:97 055132 7 

ش. أ. ق الجذر 555 تأتي في العربية؛ الآرامية» 
المصرية 2:طع,). 

ع. ق .١‏ الفعل 529 يعني أن يخيئ نفسه أو الآخرين 
للحماية من حالات تعرض الحياة للخطر. على سبيل المثال» 
موسى خَبّأ وجهه في حضور الرب (خر1:5)؛ داود خَبّأ 
نفسه من غضب الملك شاول (١صمء‏ اده 215 4014 
النبي إيليا خبّأ نفسه من الملك آخاب (١مل17:؟)؛‏ يوآش 


ا 


759 [#مدمك]ء يفعل.؛ بيعل ؛ هفعيل.؛ بُكلْ. بقي طي الكتمان؛ هتتّعيل. يبقى نفسه مختيئاً (511#) 







اختبأ من عثليا بيوشيبا ("مل١‏ 7:1 | بلديقة 001 
وباراق وارميا أمرهم الرب أن يختيؤا من الملك يهو 
(زر15:5 5, 7 
اللفظ يمكن أن يصف أيضًا الاتجاه إخفاء خطايا الزناة عر 
شريكهم (عدد 56) أو السقطات الغير متعمدة (مزه,. 
) أو حتى إخفاء المعلومات (١صم٠‏ ”:؟) أيوب' 
يرثي أنه لم يكن مختبئا من التجربة (أي؟:١٠4‏ لضل 
بينما بالعكس خادم الرب رفض أن يخفي وجهه من معيرب: 
(إش١6:5).‏ 
؟. 7259 ربما تشير أيضًا إلى ترسبات لغز تسا 
الربء الذي له الحرية أن يبقى مختفيا (أي1:54؟؛ أ 
6 اش )١5:45‏ أو حرًا كي يُشرك نقسه في حلي 
(مز”7: 75[74]). بالرغم من افتراضات»الأشرارء الرب 
لم يتجاهل العدالة (/2715 يغطي وجهه؛ مز ٠‏ 2 بالمثل, 
سر أشياء كالحكمة ينتمي للرب (تث 47:75 18م 
هذا يؤدي إلى اختباء قدر البشر وهدف الحياة (أي ؟:؟ 1 
جاعلا الإعلان الإلهي الأكثر أهمية (مز5 .)١1:1١1‏ 
". لاهوتياًء 79 الشفوية تعلن يهوه كرب الذي لا تخفى 
عنه خطية البشر (أي74:؟5؟؛ إر 491:15 14:337)ء ولا 
الخطط السرية لتخطيط الأشرار (إش75: 5١15-1؛‏ قاعا 
00 التعيير ”سوف أخبئ وجهي“ يرمز لانتهاك العهد 
ومخالفة الزمالة بين الرب وإسرائيل (البعض ١٠مرة‏ 
مثتل» تث 210:5١‏ 418 إش 47:55 54: /5[1]؛ مي 4:7). 
التعبير يدل على غضب الرب؛ رفض شعبه (مؤقتاً؛ 
وبدء لعنات العهد ضد إسرائيل وخطاياهم وتمردهم (حتى 
الخروجء حزة77:5: 274 711). إلا أنه في رحمته يخبئ 
الرب وجهه لكن بحزن» ونعمته قد اخفت محن إسرائيل 
الماضية (أيء نسيهاء إش5:55١).‏ هو يحمي أو يخفي 
الاستقامة عن خطط الأشرار (مزلا١:8؛‏ ١5؟: !]11[95١‏ 
15 7[])» ووجهه لا يختفي عن صلوات الأبرار في 
الضيق (439:717 55 /14[117]؟ 3١7‏ از 1515 
1 
4 فرع البر للرب سيكون 71157/3» (77117 ملجأ) من 
عناضر بقاء يوم غضب الرب (متوازية مع 719/012 
مكان الملجأ؛ إش5:4). 0 
©.. بالنسبة ل 715993 في إش7:57 تقرأ 75/2 
(جفجيل. جز ع)» ”مثل ذاك الذي تختبئ منه وجوه البشر" 
١01177‏ أو ”مثل الذين يخفون وجوههم عن“ (أيضًا 
١/8© 25, 1987, 224:‏ ,34-66 (منمعة ,مقدلا 
0257). 
1 5. أسم. 119910 يحمل معنى ”الاختباء في الكمين" في 
خمس من عشرة حيث يظهر الشكل (عادةٌ الأشرار يكمنون 
انتظارا للأبرارء كما في مز١8:7,‏ 49 417:11 15: 
5ه]؛ لكن لاحظ أن الرب يكمن ليهوذا كالأسد, مرا:١٠).‏ 


,وين [خرء بكى إسرائيل في مخبئين خطاياهم في البرية 


5ب عالمين أن حضور الرب الواسع يجعل من 


0 ل إخفاء الخطايا والتمرد عليه (4:115 47 .)1١:43‏ 
5 ورح<” في بش 1:4 انظر. ‏ 4075124((3/20(2)؛ 
في مل 10 3-4) انظر و2 5 001). 

الاسم 5" تأتي '" مرات في العهد القديم مع العديد من 
|إتنمين. اللفظ ربما يشير للحيوان (أي٠‏ 54:١؟؛‏ تشخيصيا 
نشيد الأنشاد »)١4:7‏ البشر (١صم1١:1)»‏ أو حتى 
من الإلهية المختبأةق حيث الظلام والسحب الكثيفة 
لعاصفة البرق هي غطاء أو حجاب الرب (أي؟4:7 4١‏ 
مز 37[11]): يهوه نفسه هو مكان مختبئ أو ملجأ 
إزبار» مبقية أولتك الذين يثقون به في خيمته أو هيكلهه 
(مزا؟:ه؟ 1 1ك شد مايال 0) 
على العكس» الأشرار قد فعلوا “الأكاذيب» ملجأهم ولكن 
بلا نفع (إش10:78). 

في مكان آخر 723 تحمل معنى نشاط سريء مثل 
أبيجايل عندما ساعدت داود في الخفاء (١صمه7:١0.‏ 
الأكثر شيوعاء النشاط هو شر أو خبثء كما في حالة زنا 
داود مع بتشيع (7 صم »)١7:17‏ فقد تم فعل الزنا والقتل في 
الخفاء (تث 5:11 ١‏ 4 1)» أو الاتهامات الافترائية تعمل في 
الخفاء (مز١١:0).‏ إلا أن أيوب قد أدرك أن خطايا البشر لا 
تختفي أبدّا عن الرب الذي يعلم كل شيء (أي4 5:7١)؛‏ في 
مناسبة» استخدم كاتب المزامير ©75” لتصف لغز النشاط 
الإلهي في الولادة البشرية (مز75١:5١).‏ 

أخيراً استخدم إرميا 73 بطريقة فنية ليدل على الحوار 
الخاص (إر/117:51؛ 415:54 415:4٠‏ قا قض1:5١).‏ 
على العكسء يعلن إشعياء النبي أن إعلان يهوه عن نفسه 
إسرائيل لم يتكلم عنه في الخفاء فحقيقة الرب الفدائية قد 
انتشرت بانقتاح من البداءة (إش © .)١ 1:54 4١5:5‏ 


129 (ملهى]» عل بيعل ؛ هفعيل.؛ بعل بقي طي الكتمان؛ جتتعيل. يبقى نفسه مختبئاً 0175100 





6. الكلمة الفريدة 75159 تأتي فقط في نشيد موسى 
(تث78:77)» في هجو عدم قدرة الآلهة المزيفة (الذين 
يمكن حتماً أن يتحول إليها العبرانيين) لمنح الحماية 
والرعاية لإسرائيل. 

ع. ج 3:553-56 :2:211-20 '2/11217711. 

اختفاء: > 82/5 [787] (يختبئ» يختفي» 4107# 5)؟ 

> 1ت( [برطر] (يختبئ» 74# ؟)؟ + ١317‏ [2وة] 

(يأويء يشقء #١151)؛‏ + (/5” [رصة] (يعرض» 

يحمي #١111)؛؟‏ > مدر [سعي] (يختبئ» 47# 1317)؛ > 

3 [0]] (يختفيء يختبئ» 7154#)؛ > 2/12 [2:ا] 

(يخبئ نفسهء 4.57#)؛ > 575 [56] (مكان الاختياء» 

ملجأء أجمة» كوخء 8#١57)؛‏ + 5159 [ى] (يختبئ» 

يحفظ سرأء 4765# > 012 [:] (يخبئ إشياء 

أسرار» ل كس دزا [مصم] (يختبئ» 5017#/)؛ 

> 52( [دكف] (يخفي» 8550#). 

ملجأء مهرب: -> 757 [:/و:/] (بحث عن ملجأء 110/47#)؟ 

> 713512 [74ة1“ربي] (مكان مأوى» 4819#)؟ +81 

جد [65قدم] (مكان للهروبه 49550#)؛ > ووه 

[يقاونس] (ملجأء مأوىء 777#ه)؛ > ١١12‏ [102] 

(يتخذ ملجأء 5795#)؛ + 0055 [/]ص] (يحفظ يحميء 

1# + 7 [وك] (يهرب» ينجو 1#/ا85). 

البييلوجرافيا 

.5 :2:636 77701 :2:174-82 “12743 :2:705-7 تاقاقط 

7164 عنتصقص5 عط 2ه ممتامتهوء2 قل“ رعمقمعلد8 .5 

:137-53 ,1980 ا ل 

مده 2ه كامم اععطءآ1 ص دع نوية5“ ,00015 .1 

.1936-37,33-58 ,27 7ز0ل ”,رو ستصدعك/1 


أندرو إي , هيل [[2/1 '[ « 471072 


(758 [«وزعئ]ء مكان اختياء» ملجأ)» 5789# 
5١‏ رار [#سوزى]ء ملجأ)» 5755# 


ا 
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ف 


4 23 [1 66“ ]؛ [2119 يتدلى]؛ ستارة-> 1715# 
6 (لات [2 45 ']؛ سجاية)» سه 5148.2 


620 المع 


إد” [604]» قَلْ. عمل» يؤديء حَدَمَ يعبد» نفذء 
ينجز عملاء يبجل؛ بَفْعل. أن يزرع؛ عُمل» وصيغة بُكّل. 
أن يُعمل» وصيغة هفويل. يُستعبد» يعمل بنشاط ولكن الفائدة 
قليلة» يؤدي خدمة وصيغة هُتَعْل. أن يكون سبيًا ل حُفز 
للخدمة» أقتيد للعبادة (7470؟6)» 222(2” [موط“ ودم]ء 
أسم. عمل أعمال» تصرف تصرفات (0047#): 33> 
[! 5#“ ]؛ أسم. عبدء خادم؛ تابع (5779#) 22د 
[704] أسم. عمل» مهمة 12 /571) 7219 [126044» 
أسم. عمل» خدمة» مهمة؛ عبادة. (57178#), 7722 
1:44" ]ء أسم. خدمء عمال (101954) 7212" 
[04' ]» اسم. عبودية» استرقاق (6785#). 

ش. أ. ق وجد أصل هذه الكلمة في كثير من اللغات 
السامية ولكن بمعان محتلفة أحيانًا رغم؛ استعمالهم جميعًا 
لنفس جذور الكلمة. قا؛ أوغا. 8“ وبالعربية همهوطه' » 
اللغة العربية الجنوبية القديمة م5» وتعني يخدم» يعمل (قا؛ 
اللغة الأثيوبية أيضًا م/8» العمل تحت ظروف قمعية)» 
وبالآرامية والسريانية ممم وبالفينيقية 5" وهي تعني 
يعمل؛ يفعل (قا؛ العبرية» 21” يصنع؛ يفعل). 

ملاحظة موضوعيةء 723 أوغا. 24 والفينيقية 
564' والآرامية 84783 والعربية 5 » اللغة العربية 
الجنوبية القديمة 8“ . وتظهر في أكد. ككلمة مستعارة» 
[2041» قا؛ هبرو (ن,م] فمن الواضح أن محتوى الحقل 
الذي اشيرٍ إليه بواسطة جذر الكلمة سوف يتم تحديده تقافيًا 
ودينيًا وفقا لكل مجموعة قومية. , 

ع.ق .١‏ حسب تقدير (1/841'2:183) ونصصة سعاده/17 
الفعل تج استخدم ٠١'مرة‏ (العبرية 1/45مرة» الآرامية 
4؟مرة) وأما فى اللغة العبرية الكتابية فقد استعملت 
١"أمرة‏ في صيغة وَلْ. فجذر الكلمة واستخداماتها 
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تشمل الأهمية الدنيوية» والدينية اللاهوتية. وماقد يظهر 
أنه استخدام غير لاهوتي للكلمة يُنظر إليه أحيانًا على أنه 
استخدام ديني بناء على الفحص الدقيق لها. 

.١‏ يشير تك5:7 بوضوح إلى أن أحد الأهداف التي من 
أجلها خلق الله الإنسان 2798 هي أن يفلح (7222) الأرض 
وذلك قبل السقوط. لذا فخطة الله للإنسان تبقى دائمًا أن يعمل 
الأرض التي خلقها الله في عدن. فهو عمل ديني متأصل في 
الإنسان به يحقق إرادة الله الخالق. وفي تك7: ١5‏ نجده يُنشأ 
مصدرين يشيران إلى هذا الهدف» يعمل/ يحفظ. بالتوازي 
مع يحافظ على/ يرعى أو يصون (722”) ولاتوجد إشارة 
أن هذه مهمة قسرية مثلما حدث مع الإسرائيليين ليصنعوا 
ماأمرهم به فرعون. وأصبح عمل الأرض مهمة ثقيلة بعد 
سقوط الإنسان (7 : .)١5 - ١17‏ وإبعاد قايين عن الأرض 
(071071 عزز شعور الإنسان بالغربة والغمل الثقيل (4 
٠:‏ فالأرض لم تعد تعطيه قوتها بعد زراعتها (7222). 
لذلك فالاستخدام السئ للكلمة» اتخذ أهمية لاهوتية عميقة 
حين وضع ضمن سياق قانوني أوسع في تك١‏ -4. فرد فعل 
الأرض نفسها اعتمد أساسًا على علاقة البشر الروحية بالل. 
وبالتالي بالأرض نفسها. 


يعرق جبينه. وعبودية عيسو لأخيه يعقوب كانت نتيجة 
لكلمة الرب "يهوه" المقدسة ونبوءة منه عن ولادتهما 
(تكه 7: 17) وبالتالي» فالعلاقات بين الأشخاص/ الأمم 
مختلفة تتوقف في نواح عديدة على سلطان الرب. 

حدد الرب "يهوه" أسبوع العمل للبشر كعمل من أعمال 
النعمة (قا؛ ذلك بالعمل لعشرة أيام عند المصريين)» إذ 
أمر الله بالعمل لستة أيام؛ أما اليوم السابع فللراحة وتجديد 
النتشاط ليس فقط للإنسان بل للحيوانات أيضًا. (خر١؟:‏ 
5 تثه )١7:‏ ويؤكد سفر الجامعة على أن نوم المشتغل 
(12) حلو رجاه:؟11[1]). 

وعلى الجانب الآخر فالعمل القسري في بناء مدن 
فرعون فرضه فرعون على شعب إسرائيل» ودعي "عمل 
مستبد أو قاس” تم إنجازه تحت ظروف تفوق طاقة البشر 
(خره :18). هذا الاضطهاد الوحشيء كان نبوءة وعقابًا/ 
قضاء أيضًا حسب ماقاله الرب في (تكه 4:1 .)١‏ وبالمثل 
فالعبودية بالنسبة للفلسطينيين تشبه معاناة ثقيلة في كنعان. 

وعلى الجانب الآخر نجد أن حزقيا رفض طاعة الملك 
الآشورئ فباركه الرب (؟مل :١18‏ 7) فالرب قد منحه 
الحرية ليتخذ قراره. أما صدقيا قد أمره إرميا بأن يخضع 
لملك بابل في وقته. وبالطبع كان هذا أساسًا أمر الرب 
يهوه نفسه. ولكنه ارتبط بالحالة الأخلاقية والدينية للشخص 
المعني (قا؛» خر ؛ .)0:١‏ وقد رفض شعب إسرائيل بحق أن 
يخدم رحبعام بن سليمان (7212”) (١مل17:/).‏ 






















































وإضافة إلى ذلك؛ فقد يختارعبد اسرائيلي أن يكون عيدًا 
مدى الحياة لسيد يحبه وليس لآخر يكرهه (خر١؟‏ :25 
عد 15: 11 و18) فالخادم الأمين للرب يجازيه الرب 
برحمته. فهو يُسرع إلى خلاص الدين يخدمونه بالحق. 





فالخدمة الجقيقية تُظهر الفرق "ين الصّدْيقٍوَالشرَيرِء بَِنَ 


مَنْ يَعْيّْدُ الله وَمَنْ لآ يَعْبْدُة" (ملا01107:5). 


هذه الأمثلة تصورالسبل العديدة» حيث استخدمت مفاهيم 
مثل: الخدمةء العبودية» المهام والعمل في أوضاع مختلفة 
تجاه الله» والأشخاص الآخرين والحيوانات وكافة الأنشطة 
بوجه عام. 


؟. ويُستخدم الفعل لاهوتيًا في صيغة هَلْ. للتعبير عن 
احترام عبادة شعب اسرائيل للرب في خدماتها وعنايتها 
بخيمة الاجتماع والهيكل وملحقاتهما والقائمين على هذه 
الحدمة 
ويُمكن للاوي أن يعتزل الخدمة حين يصل إلى سن 

الخمسين (عدد م :0 والكلمة تُشير أيضًا إلى "الاحتفال 
بعيد الفطير" (خر؟١:‏ 1-5) والاحتفالات التعبدية المماثلة. 
ويشير (عدد ؟ : // - )٠١‏ و15 :4 "إلى العمل في خيمة 
الاجتماع" مع الأخذ في الاعتبار المهام الدنيوية من طيها 
ونشرها وتركيب أجزائها معٌّاء والإشراف على الخدمات 
التعبدية فيها. (قا؛ عدد 8 ١١:‏ يش 71١‏ :١1؟)‏ ويُستخدم 
الفعل تحديدًا فيما يتعلق بالذبائح التي تُقدم لعبادة الرب 
"يهوه" 32 72) (إش010:15). 

لذاء فالفعل يشير إلى تأدية العبادة بروح التكريم 
والتقديس» والوقار» وبروح الديانة الطاهرة. وإلى جانب 
الرعاية (72190) للمحافظة عليها وصيانتها. وهدف سفر 
الخروج هو عبادة (7222) الرب في سيناء (خر؟:7١.‏ قا؛ 
١أخ8‏ 3:5 ملا؟:8١)‏ و"عبادة يهوه" (بزوزبر [7222]) 
وجدت 5دمرة وعلى سبيل المثال لا الحصر (خر؛ :77 
قث 217:5 (صم 7: لاء م١١٠‏ :7 إر7: ١؟)‏ فكل هذه 
الشواهد تشير إلى العبادة وخدمة الطقوس أو الحفاظ على 
عهد الرب باعتيارهم شعبه. 

وفي تطبيق سلبي لهذه الكلمة» فقد جاءت ١‏ 4مرة بمعنى 
الملاحظة/ عيادة آلهة أخرى وخاصة آلهة كنعان (خر؟؟: 
ل قث 4: 08 يش77: لاء قض 7: 15 إره: 15). وتلك 
الألهة لا يجب عبادتها. وأشياء أخرى بجانب ما يُدعى 
آلهة تم تكريمها (7222) مثل النجوم (تث5:4١)؛‏ البعليم 
(قض11:7 3٠٠١ 5:3١‏ اصم37:١٠)ء‏ والآلهة دم 
5 في (7مل171:17). وساءت سمعة آخاب الملك نظرًا 
لسقوطه في عيادة البعل (١مل71:15).‏ 

#. وصيغتا يَفْحَلْ. و يُكُلْ. أضاقتا القليل إلى هذه المناقشة. 
رغم أن الأخيرة تصف يعقوب كموضوع للعبودية على 
يد البابليين إلا أن الفعل يُستخدم في صيغة مِدييل. ليصف 
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العبودية القهرية لشعب إسرائيل على يد فرعون (خر) 
50 هاقاء 7أخ3: [7١]ء‏ حزة ؟: 18. ويك 
إش47: 7 - 14) إلى استخدام ساخر للفعل 7227 5 
الرب (775مرة) "لم أرهقكم/ أثقل عليكم بتقدمات الحبورا 
(722) ولكنكم أثقلتم علي بخطاياكم (ج ل01!/170)... واكرا 
أتعبتتي (129) بخطاياك... ([دراق1! [0] 7» 
وفي اتجاه عكسي لخلاص الرب في سفرالخروج. نبا 
في (ر/ا١:‏ ؟) أنه سيجعل إسرائيل تستعبد لأعدائي/ 
أما صيغة مَُعل.. فقد استخدمت لتعطي الشعور بأن شعرا 
إسرائيل تسبب في/ انجذب إلى عبادة/ ذهب إلى العبودية 
وهي غالبًا ما تعني آلهة الكنعانيين (آخر١7:‏ ه. 14:71 
تثه: 4 19 3[11]). 

5. وصيغة إسم. 3ح استّخدمت ١٠٠مرة‏ في الع 
القديم (بالإضافة إلى 7 مرات في اللغة الآرامية) ومنا 
أن صار يهوه هو الرب لكل الأرضء كان من الطب 
أن تستخدم الكلمة للتعبير عن علاقة المخلوقات بخالتبا 
وصاحب السلطان عليها. واستّعملت الكلمة بطرق متوقا 
من استخدام الفعل 219. والاستخدام اللاهوتي الرئيسي 
لهذه الكلمة هنا سيتم تلخيصه (انظر على وجه الخصوص 
-5:994 ”17741 :2:191-95 “11141 :732 '7مسلالا 
0) (-> خادم؛ عبدء لاهوت). 

,والفئات الخمس الأولى مأخوذة من تحليل 47ملابةا 
وأخبرت بواسطة 111/3. 

(أ) وغالبًا ما تُعبرالكلمة عن وضع أحد الأشخاص أمل 
اللمء فرئيس الخدم في بيت إبراهيم أصبح في الحقيقة خادا 
للرب الإله من أجل أن يجد زوجة لإسحق (تك؛ 7: 1203 
5 قا؛ 74 : 74). وقد أقسم أن يفعل ذلك. وإسرائيل كدولا 
كانت خادمة ليهوه (لا 5 ؟: 5ه؛ إش١4:‏ 5: 55: 1) كما 
أن الأتبياء لم يكونوا خدامًا للناس فقط يل ليهوه أيضًا.إإ 
يعملون مشيئتة (؟مل 17: 17 7 : 38 75: ماحز 
١36‏ ). ورفض إسرائيل للاستماع إلى مايقوله الأنبياه 
وطاعتهم كخدام ليهوه كان من نتيجته خراب البلاد. وهذاما 
أدركه داتيال في المنفى (دا 5: 5 قا؛ عزة: )١١‏ فالأنبياه 
كانؤا خدامًًا من نوع خاص يعرفون خطة الله القدير (عا؟: 
قا؛ تث77: 57). والرب ينتقم لدماء خدامه الأنبياه 
(ملة: 007 : 


(ب) خادمي (077222)» خادمه (1522) استخدم ا 
التعبير ليصف أشخاصًا كثيرين في العهد القديم على أنم 
خدام الرب الإله. كما استعمل لأشخاص لهم شخصياكت 
أو أدوار متميزة. مثل: ابراهيم» اسحق؛ يعقوب (خر7: 
٠ء‏ تث5: 710) وكالب (عد :١4‏ 4 ؟) وموسى (خرة!: 
١:عد؟!:‏ لاتث 54: ه, ١مل8/‏ : لاه ملا4: ؟ [1: 
117] ويشوع (يش4 7: 15). وإشعياء ([ش١‏ 7: 7). وداوة 
(١صم”77: 23٠١‏ 55: 75). ألياقيم وأيوب.. إلخ وإسرائل 





وش ١4١‏ 8) ويعقوب كشعب (إش 5 4: ١‏ - 23 55: 
كع ىن 000 يشير إلى المسيا ابن داود و/ 
إنتعش/ تجدد (زك؟1: 8). كما أن نبوخذ نصر وكورش 
عل منهما خادم ليهوه الرب. ليصنعا مشيئته لأن له السلطان 
لى كل الأمم (إش 5 لله 5 ١‏ قاء هار ل لالأزلت 
ا 

ج) وهناك استخدام هام وخاص لكلمة 533 (يضصف 

عيد الرب "يهوه") (2 12 071(:77). وقيل هذا عن موسى 
(تث؟ جه )؛ يشوع (يش751:74)» وداود (مز14ء عنوان 
, ولكنه يكتسب أهمية خاصة في (إش )90-6٠‏ 
حيث يصف شخصًا عبدًا) والذي من السهل تحديد هويته . 
هذا العبد وضعت على عاتقه مهمة ضخمة , لم تكن إرجاع 
قبائل يعقوب فقط بل أن يصنع خلاصًا لكل الأمم (قا؛ تك :١‏ 
+, إش47: ١‏ - /ء 43 : © - 5). وهذا العبد قد برره الرب 
(إش١٠ه:‏ 8 - 1). ويشمل عمله المعاناة والموت فداء عن 
الآخرين (57: "1 ه"ء قا؛ أيضّا 4١‏ :24 55: (ء 
5 4 1:4) وهو بعيد كل البعد عن العبد الذي يتحدث عنه 
سفر المزامير» ذلك الذي يصرخ باكيّا طاليًا المساعدة . أما 
العبد في إشعياء فلا يبكي بل هو متماسك ومتضامن مع 
"يهوه" و"معنا" نحن الذين ننتظره (بصفة خاصة في 57: 
-١‏ 1) وواضحج أنه تألم عن هؤلاء الذين كانوا ينتظروذ 
"4 5" 7 ظظلِمَ أمّا هُوَ فتذلل وَلمْ 
إلى الذنح» وَكَنَعْجَةٍ صَامِتَة أمَامَ جَازِيهًا فلم يَفتّحْ قاهُ, + مِنَ 
الصْعْطَةِوَمِنَ الدَينُونَةٍ أخِدّ. وَفِي جيه مَنْ كَانَ يَطْنْ أنه 
قُطِعَ مِنْ أَرْض الأَحيَاءِء أَنْهُ ضُرِبَ مِنْ أُجُلٍ ذَنْبِ شغبي؟" 
1-" كل هذه المأساة خُصصت للعبد من قبل الرب لهدف 
خاص (الآية١٠).‏ وهذا العبد لم يتشفع للآخرين فقط بل 
بررهم أيضًا (الآية١ )١‏ وحمل خطايا الكثيرين (الآية5١)‏ 
فهو في حالة اتحاد تام مع إرادة يهوه تجاه شعبه حتى بات 
من الصعب الفصل بينهما. وبينما يري البعض إسرائيل 
مثل بقية بارة أو شخص بار من إسرائيل مثل (موسى» 
إرمياء إشعياءء يوشياء منسى مثله مثل هذا العبد. فإن العهد 
الجديد يُعان بوضوح التحقيق الكامل لنبوة العبد في شخص 
المسيح. (أع 8: ٠ 7١‏ 5). فهذا هو خادم العهد الجديد بلا 
منازع. الذي سلم حياته (١٠-؟١)‏ من أجل أن تتحقق إرادة 
سيده (الآيات .)٠١ - ٠‏ "إشعياء" 












(2) وعبد الرب هذا مختارٌ للقيام بمهمة خاصة, فموسى 
خادم الرب كتب ناموس الرب (دا 5 : .)١١‏ وهذا الشخص 
المختار كخادم للرب دائمًا مايكون معلمًا صالحًا. وله مهمته 
دعليه أن يُنجزها وهي تتضمن تحقيقق مشيئة إله العهد. فهو 
لا يتكلم ولا يتصرف من عندياته بل بناء على ما يأمره 
به الرب القدير. وياله من شرف وكرامة أن تكون خادمًا 
ليهوه. فذلك يرفع من شأن هذا الشخص المختار ولا يقال 
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ليهوه. وأن تكون خادمًا للرب يهوه ليس له أي دلالة سلبية 
على الإطلاق. وفوق كل شئ فهذا ينظر له بعين الإجلال 
والاحترام على الرغم من أنه قد يأتي بكلمة من عند الرب 
أو بمثل لمحاكمة شعبه. 

(ه) واستُعملت الكلمة في سفر المزامير بحس ديني» ففي 
مزة ١١‏ استُخدمت الكلمة 7 (4 ١مرة)‏ في سياقات 
عديدة بمعنى الذي يُطيع كلمة الرب أو ناموسه ويتأمل في 
شريعته (آية1٠‏ 7 73).: ويتقي الرب (آية 77 2725/1) 
ويخاف الله (آية74 778077) ويدعو الرب أن يتذكر وعوده 
له (آية 45)؛ ...إلخ. أما المعاني الثلاثة عشر الأخرى 
المستخدمة في سفر لمزامير فهي تصور خادم الرب الذي 
يطلب مساعدة الرب له. متل (مزلا؟ : 78؟: 59 )٠١5‏ أما 
عبد الرب في مز47١: ١7‏ فهو يلتمس من الرب أن يتدخل 
نيابة عنه "لأني (ج7) أنا عبدك (517[2227389)". . 

5 أسم. ”7 ورد 45 ١مرة‏ ويمكن أن نستعرض 
مجالها اللاهوتي كالتالي: 

() خدمة الرب في العبادة. وذلك يتضمن مجالات كثيرة 
.بعضها تم تحديده بأنه العناية بآنية الخدمة وا الأدو ات 
الأخرى (١أخ‏ 4: 18) والآخر حُدد بمهام واضحة في 
(04:578 ؟أخ 20000 ووصف نقل خيمة الاجتماع 
على أنه يدخل ضمن هذه الخدمة (077212177582) 
(عدد47:4) وتصف الكلمة كل ما تم إنجازه عند تشيد خيمة 
الاجتماع (خرة؟: 47) كما أمر الرب من قبل. والصيغة 
الإسمية تشير أيضًا إلى الاحتفال (77715100) بعيد الفصح 
(خن؟١:‏ 0735 17: 0). وواقع الأمر» فإن كلمة 77222 
تشير في أماكن متعددة إلى الخدمة في الهيكل/ الموضع 
المقدس. وهذا المعني يخص الكهنة واللاويين (عد؛:4» 

5 لأخ 8: 14 قاء حز؛ 4 .)١5:‏ 

(ب) وبمزيد من الحس العام تصف الكلمة عمل الرب 
(إش18: ١؟)‏ بأنه عمل غريب/ غير مألوف سيقوم به 
ضد شعبه. كما تصف عمل/ ثمر البر في عصر التجديد 
المسياني (إش737: 001). 

(ج). وبمعنى عام 7759 كما تصف الكلمة أنواع 
من الخدمات وعلى وجه الخصوص تلك التي تقدم إلى 
يهوه (يش77 : .)7١17‏ وتشمل هذه الخدمات حرق الذبائح» 
القرابين والتقدمات التي يقدمها الناس في الهيكل "الشركة". 

. والصيغ الإسمية الأخرى استّخدمت8 مرات فقط, 
وسفر الجامعة (1: )١‏ يُبدي دهشة. لاهوتية حين يربط 
ما بين أعمال الحكمة والبر من جهة والرب القدير من 
جهة أخرى .فأعمالهم (2ج1) في يد الرب (57:1 
).7129 تشير إلى الخدام في سفر أيوب١:‏ 
٠‏ وفي ازدياد بركة الرب لإسحق بكثرة عبيده (تك75: 


من قدره بل على العكس اذ يزداد شرفًا ورفعة بخدمته 4) وفي الحالتين فهذه الثروة اعتّبرت بركة الرب من 
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خلال عهوده المقدسه لهما 57330؛ العبودية تُشير إلى 
تلك العبودية التي مازال شعب الرب يعاني منها نتيجة لقهر 
الأمم لهم وقضاء الرب عليهم. (عز 5: 8 قاء نح 5 :11). 
2212" تعني أقوال/ أفعال الأشرار في أي4” : ١5‏ والتي 
سيعاقبهم الرب عليها. والمصطلح الأرامي )٠١5752(‏ 
ينسب العدل لله في كل أعماله (دا:/ 3[ ؟]). 

نب. ت أغلب الظن أن جذر الكلمة 729 وجد في لفائف 
البحر الميت» واستخدمت كما كانت تستخدم في الأساس في 
العهد القديم. والاستعمال اللفظي لها واحد في المصدرين 


. فيما عدا كلمتي "البر" و"الأشرار” إذ رأينا معان طائفية 


خاصة لهاتين الكلمتين. فصيغة إسم. 732 ما هي إلى 
تحديد شخصي في مزامير الحمد (:1/ 1 :18 ,5:15 1073 
6 195 .2ه :11:30) فهي تشيرء كما في العهد القديم» 
إلى أنبياء الرب. (1:3 105 :7:5 :2:9 1185م 10) وإلى 
داود (11:2 1014). إذ حرم ظلم العبد أو بيعه (7© 
2) ودعيت مصر 277221973 بيت العبيد. 

722 استعملت كما هي ة في العهد القديم أيضّاء ولكنها 
استعملت على نطاق واسع في هذه النصوص: خدمة 
الحق أو الخدمة من أجل الحق» الكذب والزور» العدالةه 
القذارة» شدة الظلم (105 :10:11 :7:11 8م10 .مدع 
2 19588 :4:10 105 :6:19 10185 :4:9) مقارنة 
بسفر الجامعة4: ١‏ . فهذه المقاطع تنسب عمل الرجال إلى 
الروحيين (3:26 105) واستّخدمت الكلمة أيضًا للإشارة 
إلى الخدمة العسكرية (15 :2:9 1017/4) فنواميس الطبيعة 
تخضع للرب وتصنع مشيئته أيضًا (551:12©). 

| أمافي اليهودية» فالخادم أو العبد 7389>: فُهمت على أنها 
تشين إلن اسرائيل في أغلب الأحيان (انظر 0151108) وفي 
المشنا العبرية استمر استعمال الكلمة بإسراف» وبصفة 
خاصة للإشارة إلى الخدمة الكهنوتية (246 يهتتلسع) أو 
العبادة (6:1 2متتجدع]1)» سواء أكانت صالحة أم سيئة. وقد 
وجدت أيضّأ بصيغة ة قعل فتط.ء بووععممه ,ع كقاكمع) 
:(162 لمع عتطللةابِيئل. (يستعبد» يضطهد #مجاقةة 
2:1034-5) كما استخدّمت إسم. (5>72 72 تج 
تون ) استخدمت آيين '* ذم تستخدم خاصة 
يطريقة 7آء11 في استخدامها. الاستخدام اللاهوتي يشير 
إلى الخدمة الإلهية» خدمة الكهنة؛ العبادة؛ ددر لأسن 
استخدمت للإشارة إلى عبادة الأصنام. 

الترجمة السبعينية تستخدم 80107600 خدمة (4 ١امرة)ء‏ 
ممة: عبادة (هلامرة)» 1هلإمي/16م6 تأثير» 
فعلء عمل (لاامرة)ء 1600م261200 (7١مرة).‏ 
استعمالات أخرى للصيغة الإسمية لمرة أو مرتين. بالنسية 
لكلمة َِح7 الأسماء توجد 5082609 (4 ١امرة)»‏ 703 
(7؟امرة)ء 6007007 (45مرة). 752 ترجمت 
مع .10[م 2.6100 عبادة» وأيضًا مع بتو ررمع» عمل» 
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قول» تصرف. واستخدمت كلمات أخرى مثل .201/610 
عبودية» .0أ0.0مغ عملء» تشغيل» .7220:0610 عبا 
قربان. 
6 ج نستطيع أن نجد/ مفهوم عبد الرب/ حسب أشعربا 
في العهد الجديد. لقد وصف يسوع إرساليته/ حياته/ مور 
والذي له أهمية بالغة مستخدنا مصطلحات مقتيسة من ول 
المتألم في إشعياء. فقد حقق يسوع وعوده (لو؟: : 11م 
قا؛ إثن51 :١-؟)‏ والعبد المتألم في (إش97: ١١‏ 6م 
07 هو الاي صاع يدوع نفضيد على طزارة 53 14:1 
/4). وعلى أساس الكاتب الملهم في سفر أعمال الرملا 
8 76 - 0 4» فإن العبد حسب سفر إشعياء 57 لإ يمكرا 
أن يكون إلا السيد المسيح (عدده؟) ومن بين تلامنا 
المسيح فالأعظم فيهم هى من يكون خادمًا لهم قبل كل شي 
(مت١7:‏ 38 )٠‏ فالعبد الأمين هو الذي ينفذ ما أمرا 
به سيده (75: 5) وتُخبرنا رسالة رومية أن أصحابا 
السلطات في هذا العالم ليسوا أكثر من عبيد للرب (رو؟!؛ 
0 كما اعثبر الرسل خدامًا للمبيح (١كو4: )١‏ ونحزا 
أنفسنا علينا أن نخدم الرب (رؤ١٠:‏ لا :1١‏ 18) وأخيرًا 
فالهدف النهائي من التاريخ سوف يتحقق بينما عبيد الرب 
يخدمونه (رؤ :5١‏ '0). 


فعل. عملء جرمء شغل: > 2023 [9701] (انجزء ارتكب 
حقق» نضج 1755#)؛ + 7724470 [12'4*:] (شغل 
واجبات» هدفء 4855#)؛ + 251 [1 417 ] (عمل؛ مدا 
تعامل معء اضرء ادرك»ه 5578#)؛ + لاثام [1 رز 
(صنعء عمل» احضرء خلق, اشتغل» خدم؛ 13177#)؛ ١‏ 
25 [1م] (عملء صنعء انتجء مارس؛ انجزء اد 
ا 


يسجدء يطأطئ الرأسء .يخدم: > 753 [ع] (ينزلك 
ينحنيء 557#١)؛‏ > 73[1/ [2 ب/] (يعبد» يحني رأسه 
يثجيل» 1551#)؛ + 22( [صما] (يركغء يحني فنا 
لأسفلء 5#١٠4)؛‏ > 252 [-] (إنحناءء» 4155#)! 
> 25“ [4ج5] (يطأطئ الرأس» 5077#)؛ > لاد 
]١64[‏ (يعمل» يخدم؛ يسجدء 5774#)؛ > 5 [42 
(نطأطئ الرأس» يركع» 7#١17/)؛‏ > 7 [] (يهنم 
باحتياجات شخص بوصفه خادمما له» يعمل خادمتا لشخص 
ماء يخدم؛ يخدم اش .)575٠7#‏ 

البيبلوجرافيا 


:2:264-3 111/1 :2:763-72 ط8لة :419-23:+4 رهط 
.15 :5:981-1012. 777/41 :2:182-200 78741 :1655-72 
,615 م00 .1 :1954 ,2010 زه دوقنعلا عدي ,ععيمظ 5 
نماك صمد غه ماطفلا ع0 عنا6الكيعد تل ممتوكتدم 14" 
ملاأعمعمصظ .1 :343-71 ,1972 ,48 :511 ”رعدوزوه1متهط:ة 
عمفققد؟ عط قمه كهمه5 معطا 5664" ع" 
:54-93 ,1948 ,31 طلل8 ”رطة20-1521عغتاء12 جز طملدمع! 
288 ”ممعت ع معصوزل واوخطول» ,دومع 2 1 


دده ا 
1 عل :علاع 561711 نال 062365م 5هآ“ رأمأ:0 ,2 :1975 ,45 

8 00 وناء 1 ”رعناو ناعم 6 سطمعط*! 3 غناوتقضه عمددععا 
“ير مممصظ :دنه لسع" ,كتعالنة؟ 8 .2 :1981 ,103 
0 و1 .5 .4 :175-82 ,1978 ,197ل ”رع اصهةط قطاعه 
61# يم "أمدجء3 عم عقن5 عط غه كتادعل1 ع1 
روود بأطوتهكا .© :301-14 ,1971 طاتهامطله جر 
معصصهة© لنعءتعهامعط1” [هدمتهسعتمآ ,نرومامء17 

7 1962 رأعه 15 71 0011501651 ,كنلةككا .181.1 :1984 
علمقطمآ راع 1[ لمعءذاط81 4 :1ه5ا :2501.] .5 
:29 -217 ,1972 ,2 هوم ”,3 ' ,49 65ل مذ *[ممكآ'“ 
بعقة بجء2691 لمودهم50 غسمحه5 ع1“ يةاتمععلة21 
دملا 65-8262 ,1982 ,و0 ”,وعقهءء12 ععقط ]1 
1[ :1956 ,[متمكل-معابءط د تدمع ج617 [:5 1116 
«فرن رآ عط عن غصديحرء5* لعللدء-50 156“ رولعمنا0 .3/1 
و1715 ”رطقتة15 0دمءعء5 صذ غمدتكء5 عسمتعكنرة" مه 
11 7310" صتنصنقا5 :10“ رتعمءد18316 .1 :1-133 ,1967 ,14 
ركع صن 1[ :1979 ,149 82477 ”بااعستمادء1 معكاف 
نا .آ 1[ :1956 ,1/18 581 ,01 ع1 دز [متعدءلا 
657 ,كنزهددطط «ع 01 انه 1074 117 كز أتتوددرعى 17:6 
:44-45 ,1990 ,820ظ ”,كأوعمء 0“ بعسسعطاته5 .ل 
ص11 ”,1 تتتك: 159 ,رطمعه1 تصهتكرع5 1/19“ ,لا110 .317 
ص بجرع 51819" ,2106 عل هة8؟ .11 ,2 .1 84-91 ,1974 ,26 
.0 :72-87 ,22,1972 ج1152 ”,تلع ستقادء1 010 عط 
.[ :236-44 ,1973 ,181:48 ”5ع اتطهلا عازء/17 1255“ ,820 
«مماء جتعاصآ بجوع1 ل :/جان0 غسه تك 5 م1“ رععنط5 171/11 .18 
02 50885 تمقاكنة5 عط مذ "مآ عط 02 غسهكهء5* عما 2ه 
5 نامل .1 .18 :356-67 ,1975 ,94 اقل ”,5آ-لآ1 
24 تود 05 عولآ هطآ“ بلأاع2 .2 :19535 ,المنهكسط مذ 
74 ,1969 ,88 لهل ”يطقتسعمعل هذ ص1 عتهسرمامتط 

”,53 .وعآ همل عاطعتطءدمع ما عدم“ ,تلتع تسا ./لآ :77 

17131 17, 1969, 236-44. 


يوجين كار بينتر “ندع جبه0) 16 هلائ 

5 (722 [1 وق“ ]؛ عبد)؛ سه خادم 

1114# + (2ج” [عوة»]؛ عمل)؛‎ ١ 
1114# > (2ذ >7 [مهوق»]؛ عمل)؛‎ 
7724# + (لج” [واعيدة» ]؛ خدام)؛‎ "07 
1774# > [رهؤم']ء عبودية)؛‎ 772 


620856 





بإج” 


71 [54']؛ َلْ. سميك» سمين» ضخم (15857#) 
71220 [بزءوة» وربج]ء مسبككء قالب (4774١5)؛‏ 72 
[61* ]ء سماكة يه 5 17). 

ع. ق .١‏ الصيغة الإسمية تُستخدم للدلالة على الكثافة 
المادية للبحر المسبوك في الهيكل (١مل1:‏ كى 'أخ؛ به) 
وأعمدة الهيكل (إر ؟5: .)١١‏ والدرع في (أي15: 5؟) 
انظر أيضًا (انظر 478 90). 


؟. استُخدم الفعل في إجابة رحبعام على من سألوه أن 


عوؤه “1 كَلْ: إستعارء أخذ رهنّاء كفالةه وديعة أو ضماناه صيغة جفبيل. ترض متابل رهن تفده 






هُمْ بي ا دن مي كي بلاق أله 
م نير قبل وأنا أزيد عَلى نيركم. أبي أدِكمْ بالسَيَاي 

َأَنا أَوََبُُمْ بالقَارب". (١مل17‏ :١1د‏ ل ا 
كلم 

*. استُخدمت الصفة في (تث77: )١5‏ لتصف إسنرائيل 
بالكيرياء والغطرسة. والرضا. عن حالته تلك: "قْسَمِنَ 
يَشُورُونَ وَرَفْسَ. سَمِنْتَ وَعْلْطتَ وَاكتَسَيْتَ شَحْمًا!َرَفَض 
الإلة الذِي عَمِلَهُ وَعَبِيَ عَنْ صَخْرَةٍ خَلآصِه" (قا؛ استقدام 
8 في صف17:1). 

4. وعلى النقيض من الجذر 71239؛ فإن معنى الجذر 
73 يبقى ثقيلاء واتسع ليدل على الكرامة والشرف. 
وخاضعة الصيغة الإسمية 5731232» مجد > 845#): 

كثيف: > 7222 [254] (كثيف: 1747#)؛ + وا 

[:م#صوجو] (يكثف» يصبح جامداء 885#/). 

ف رانسيز فولكيس دعزآه ”1 كزم ره ”1 


1 (2 212 [ردق»“]» رهنء كفالة وديعة) + 71755782 





515 510 





دام [1 564م']ء "يشكل كثيف", يتفرع من 
5-5 )0 إداط [56+2ه']: فرع 55184 ), 

ع. ق نقرأ في حزة 211:1 7:91 ١ 4 ٠١‏ كلمة "غيوم" 
من 239» بدلاً من فروع من 501222 وبالإضافة إلى ذلك» 
فإن الصيغة الإسمية 5052 في مز1١1‏ :5 من المحتمل 
أنها تعني "رياط" 7 "فرع". ومع ذلك فهناك صفة 
داص وتعني "مورق”» وهذه المظاهر الخارجية التي 
نراها في (3322) في تشجيع يع عزراء جمع شعب إسرائيل 
فروعًا من أشجار الظل دنم وسظ أشياء أخرى يناء 
على أوامر موسى النبي في (لا ؟7 : 77 - 647) استعداذًا 
لعيد المظال (نح 8 1١17:‏ -14). 

فرع (شجرة): > 57708 [#سرة'] (فرع؛ غصنء 

#١ه)؛‏ > ولط [2 و ك] (يزيل» 0184#)؛ سم ا 

[صقجة ] (فروع» 0#). 

إدوين سي. هوستر «1/6و0.170 :0ط 


60022 يده 





221 [اندطه"]ء م كَل. إستعارء أخذ رهنّاء كفالة, وديعة 
أو ضمانًاء صيخة حييل يُقرض مقابل رهن 575528): 
والفعل المشتق من» < 21223 [6861]» الصيغة الإسمية 
عربونء كفالة» وديعة» ضمان (5741/#4)؟ يإجج«م 
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[451*]؛ الصيغة الإسمية قيمة الرهن» ديون ثقيلة. أو 
ابتزاز (ترد ١.؛‏ 755#). 

ش. أ. ق يظهر الفعل في أكد. 56ه/ أي يستعير 
وأيضًا في اللغات السامية» عومج“ وفي أكد. ,اتطناطه 
1 قرض بدون فوائد. 


3 ق ١‏ . صيغة كَل يستعير» يقترض وصيغة (هفعيل.) 
ضء يظهر في (تث 15: 1) كجزء من الناموس الخاص 
ا 001-11 فمكافأة طاعة الناموس 
هي بركة يهوه لمن أطاع. ونتيجة لذلك فستُصبح إسرائيل 
كبيرة» ومكتفية بذاتهاء وذات قوة تجارية؛ ونُصدر (تقرض) 
وتكون لها السيطرة المالية على كثير من الأمم دون الحاجة 
إلى استيراد (تقترض) البضائع أو اقترض: الأموال من أي 
دولة أخرى: وصيغة (هِمْجِيل.) استخدمت مرة ثانية في عدد 
8 والتي تدعو كل فرد من شعب إسرائيل أن يُعطى الفقير 
بسخاء وبفرح وأن يمنحه ما يكفي لسد احتياجاته (18: ٠‏ 
-). ويقع على عاتق كل إسرائيلي التزام أخلاقي» فعليه أن 
يضمن أن أخوته الأقل فرصًا في الحياة لن تقهرهم ظروفهم 
ويفتقرون إلى ضروريات الحياة. وقراءة عدد 8 بشكل 
صحيح يمكن أن يكون هكذا "اقرضه مقابل رهن" ولا تُعد 
من أعمال المحبة تلك الصدقة التي تُقدم على النحو الذي 
ذكر هنا وعلى العكس من ذلك فهي نزعة خيرية وتواصل 
مع الشخص الفقير والمحتاج والذي يتعهد أن يرد الدين في 
موعد استحقاقه (قا؛ مثلة 249 روه تجه]/7 :237 ,عنعنه©) 
فالمتوقع من شعب إسرائيل أن يُظهرطبيعة الرب الرحوم 
الذي يعبدونه (قا؛ مثلا 163 ,ومنلائط©). 
وفي تث74:١٠-؟١‏ نجد تحذيرًا من استخدام القوة 
المستبدة ة لأخذ الرهن (قا؛ مثلاً 230 ,216150 في ١:74‏ 1 
فخصيغة قَل. والمصدر تم استخدامها مع الصيغة الإسمية,» 
8122» إذ حرّم على الدائن أن يدخل إلى بيت المدين لكي 
يرتهن رهنًا منه. بل عليه أن ينتظر خارجًا حتى يخرج 
إليه المدين بالرهن (عدد .)١١‏ وهذه الوصية الفريدة في 
سفر التثنية لها فائدة مزدوجة» فهي تحفظ خصوصية بيت 


المدين (قافء مثلا :475 ,تداع 17 :137 ,قعمه1-عقنتس 


8 ,0131816 :247 ي508مستمط] :163 ,ومن [لنطم). كما 
أوصاه بترك حرية اختيار الرهن للمدين. وحرّم على الدائن 
أن يُكره المقترض على منحه شينًا معينًا كرهن له (قا؛ 
مثلاً ماع71 :281 ,رطاتدرة .لخ .0 :133 ,لزماء متسس[ 
8 يعنع1ة0 :115 ,6015814 :475) والوصايا التالية 
في الأعداد 1 11 (الصيغة الإسمية | ل تظهر في كل 
عدد), وَإِنْ كَانَرِرَجُلاً ققِيرًا فلآ في رَهْنِرٍ رُدَإلَيْهِ الزّهْنَ 

عِنْدَ عُرُوبٍ الشنْس. وهذه الصيغة وجدت بشكل ملحوظ 
أيضًا في خر؟77: 70-71 [75 - 175] وفي (تث74: 
؟١)‏ يؤكد على الدائن أن طاعة الوصية تُعد سلوكا مستقيمًا 
أمام يهوه. أي أنها تضع الدائن في علاقة طيبة مع الرب. 
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222 [#1هذم*]ء كَلْ. إستعار» أخذ رهنّاء كفالة وديعة أو 






































ضمانًاء صيغة جمعيل. يُقرض مقابل رهن (37#2) 


ومثل هذه الوصايا وضعت اتمنع ترّبح الغني على 
احتياجات الفقير كالعضو الأضعف في المجتمع عن طرن” 
إقراضه (قا؛» مثلاء 229-30 ,ههواع]2) ومما يؤسف لم 
أن نصوصًا عديدة أوضحت أن بعض الدائنين سلكوا مامأ 
مخالقًا للوصية واحتجزوا بعض ملابس الققراء كرهن (ق/ 
أي 5:77 أم٠ ١5:7‏ [بالتوازي مع 1:517]» عا3:/), 
ولقد أدان الرب في إشعياء28 خزي العبادة الشكلية 
وأ القسو ة الاجتماعية (620 ,65ه130) وقد استشهد بها الناس 
أولّا ثم يهوه الرب فيما بعد من خلال النبي . يجيب (إش/اه, 
؟). عن سؤال الناس: لماذا لم:يلتقت الرب ب لصومهم؟ 3 
أشار الرب إلى أن ما فعلوه كان من قبيل الاهتمام الشة 
والبر الذاتي مما جعل إيمانهم خاليًا من الشفقة والاستقامة. 
وابتعادهم عن الرب أنتج خزيًا. ولا يهم ما لوحظ من تأدية 
العبادة العامة بدقة شديدة (قا؛ 22-23 ,اطع نةت1). والناس 
لا تهتم بشئ أكثر من الممارسات الطقسية. ومع ذلك 
يمكنهم أن يبادلوا الصوم والتفاخر بالشفقة. وبصفة خاصة 
للمضطهدين والمعدومين. (163 ,11108نا©85). وقد فهر 
مترجمون كثيرون الكلمات 525- 227322 ب 
على أنها تُشير إلى اضطهاد العمال [وأنت يمن قيطي 
عمالك] [/21855 :2517] وقارن مغ [1817 :18] أر 
استغلالهم (21157)» أو إجبارهم على العمل الشاق :0188 
(2138. وتشير مخطوطة (679) عتتاطمء1ندا34 إلى 
الترجمة التي 5 تقول أن الأمر يتعلق "بالمسائل التجارية" وهي 
ترجمة ضعيفة. (03 يُستعمل للتعبير عن إذلال المصريين 
وتسخيرهم خر؟5:/اء »)١7 20١:0‏ ويحمل معان إضانفية 
لقيادة العبيد (146 ,51,56:6). ومع ذلك فعلماء كثيزين 
يقترحون تنقيح الكلمة .22725[2 عمالك لأنها غامضة 
إلى حد ماء إلى؛ تاج خة الجمع 2 
مبني للمعلوم أسمفا..21252 .2 2704 فاه طاثر 822 1. 
صيغة الجمع.) وأولئك الذين يقترضون منك مقابل رهن 
(مثل بتمطصس عام :469 ,ععلهء2 ,أن :174147 :كلاه 
6) ولكن هذا التنقيح تدعمه ترجمة القولجاتا إذ تقرل 
"المديؤنين لك" ولكنها لم تلق قبولا على نطاق واسع. 
ويشدد يهوه في إش58 على أنه لايطلب إذلال النفس 
أو الإيماء بالأصبع بقصد الإهانة» أو الطقوس الخارجية 
السطحية التي تعوزها الاستقامة. والذين يعبدون الرب 
ويظلمون الفقير أو يتجاهلونه قعبادتهم هذه فاسدة 
(345 :1ه1اعتتتساطدة5) والصوم المقبول عند الرب هر 
فك قيود الشر (آية1): وإطلاق المنسحقين أحرارًا (آية1) 
وإشباع الجائعين (الآيات27 )٠١‏ وإيواء التائهين (آية') 
وأن تكسو العريانين (آية/)» وتشفق على الحزانى (آية١٠)'‏ 
والعودة إلى الحافز المناسب لممارسة الشعائر الدينية 
(آية7١)»‏ بالإضافة إلى إزالة الظلم (آية؟) والخصومة 
والمنازعات (آية4)؛ وقسوة القلب (آية/) وأعمال الاحتقار 








وأقوال الشر (آيةة)» النقاق والتساهل مع النفس واللامبالاة 
الصار. خة تجاه إرادة الرب (آية١),‏ ويرى كاتب هذه 
النقرة أن نوعية عيةعلاقة الإنسان بالرب تدلل عليها علاقته 
برفقائه (895 جتعععاع1! همه 0/12). 
؟. جاءت الصيغة الإسمية دهده في حب7:: 
وجزء من المقطع أ ٠‏ يتألف من ويلات ضد الجشع» 
اظلمء القسوة» وعبادة الأوثانم تلك الشرور التي انتشرت 
5 الناس غالبية الناس. وأعطي تأكيدًا أن الطاغية 
الشرير الذي يحمل نفسه مع 207003912 سوف يختبر 
طلروفا معاكسة (1-1:1). وهناك جدال يدور حول معنى 
كلمة 87831» ولانجده إلا هنا فقط . وتقسّم ترجمة 
:رم هذه الكلمة إلى كلمتين رج»م ,10385 د 
ورروم) وتقرأها الطين السميك. ويُدعم هذا الرأي بعض 
المخطوطات العبرية» السريانية والقؤلجاتا (مثل ,نإعوداط 
17 ردمكةط0 :590 ,ه[ع د18 :417-18) فهي 
تعتقد أنه من الممكن أن حبقوق قد استحدث معنيين للكلمة» 
فهي تُعطى معنى الثروة المحدثة نتيجة للرهون الظالمة» 


والمعنى الثاني هو كومة الغلين التي أثقلت بها الأمة الطامعة. 


الجشعة نفسها. ومع ذلك فغالبية المعلقين أخذوا 2722122 
على أنها صيغة توكيد من 823 أي تقديم رهن أو أخذه 
كضمان لدين (انظرء مثلاً جم ,848 8 ,610©)* ,18 ,/12251 
(186) «وكمرء1200 لص ترجمة "رهن" 21713 ,772823 أما 
ترجمات 2712557 فتقرأها بضائع مرهونة. وتقرأها ترجمة 
7717 (يجمع ثروته عن طريق ايتزاز الآخرين!) .وهذا 
غير مؤكد سواء أكان معنى كلمة 80703212 هو "دين ثقيل 
نتيجة الاقتراض من الآخرين" أو "الحصول على رهانات 
لضمان قروض أخذها آخرون" (قاءٍ 8 ,قتع م2 ). 
ويبدو أن الكلمة تُشير إلى الكسب أو الضريبة التقيلة التي 
انتزعها شخص بدون وجه حق من الآخرين. (قا؛ مثلا 
3 ر,معاوع ع0 :49-50 رتعاء سسعتطاعش). 

, وهناك تفسير معقول لآية وهو أن الأمم المنهوبة والتي 
أرغمت على أن تدفع للناهب مقابل و 1 
الأخير أرضه سوف يتحولون من كونهم مديونيين إلى أن 
يُصبحوا دائنين. وسوف يطالبون من ظلمهم بما يعتبرونه 
كروضًا قدموها له. ورغم عدم وضوح العلاقة بين الفعل 
ا بمعنى يدفع أو يمنح فائدة وبين الفعل لق 
يستحوذ. إلا أن هناك بلا شك معنئ "غرامة أو فوائد" يلعب 
دوره في آية/اء كأن تقول "هؤلاء الذين أجبروا على سداد 
فوائد" هم الآن يطالبون الدائن الأول 'يسداد ما اغتصبه 
منهم ويعتبرونه قرضًا (انظر» مثلاً :590 ,0و1 تستصنط 
0ه م0 ب79 يوب ترج1 :418 بزوكتاظ مله :119 ,متعم 
90 186 0م10 :189-90 بدمو86د2 :259) وأيًا 
كان ما يُشير إليه أصل الكلمة في حبقوق29-1:7 فاللعنة 
هنا 7 على العالم أجمع وتدين الاستبداد الاقتصنادي لكل 


بده [ بوب »]» دَلْ. إستعارء أخذ رهنّاء كفالة» وديعة أو ضماناء صيغة هذويل. يُقرض مقابل رهن (1717#) 





البشرية (-كمعتامء)5 :1137-38 ,تعوعاء31 همه 2/127 
1 بتطاتتط5 ..آ .8 :770 رعع800). 

ب. ت جاءت الصيغة الإسمية التالية في العبرية هكذا 
2122 (تثبيت) رهن» ضمان» سرجء جرابء وسائد 
المسرج» قحك أمتعة يجمه (تشديد» إلحاح) سرج 
الحصان» وسائد السرجء سلة كبيرة لنقل الكروم» وعاء 
كبيز لجمع النبيذ. والصيغة الإسمية في الآرامية ”4:0 
(سراج الحصان» عبء .التزام). وألفعل 032 يستولي 
على رهن . وفي صيغة م11. تأتي بمعنى تم الاستيلاء على 
سلعة (2:1036-37 35603[). 


استعارة وإقراض: + 775 [2 :-8] (استعارة إقراض 
4 )) + نا [1 *يم] (إقراض مقابل تعهد #/1ه9ه) 
م 7 [2 #] (دفعء الفائدة المضبوطة 255717#) > 
دق [6+1' ] (استعارة؛ أخذ العهد من 5791#) > 022 
[مبسق] (إبراءء تأجيل» إسقاط إلغاء 3107579). 


رهن كفالة: > 798 [52كة”] (تعهد مُلَزِمِء رهن» نذر 
للإمتناع عنء 174#)؛ + 227 [1 /25] (يأخذ كرهن» 
يسلب رهناء 14071#)؛ 237 [668] (رهن» ضمان 
القرض» 1550#)؛ + 283 [! *'#در] (يقرض في مقابل 
رهنء 0151#)؛ > 8210 [1 غ5“ ] (يستعيرء يأخذ رهنأ 
منء 5757#)؛ > 32 [1 78] (يضع كفالة ل يعطي 
ضمانا ل 847#)؛ مه عد روزا [51005467] (يودع 
بضائع» متجر» يعطي» يزودء 5#١5/)؛‏ + 221 [/] 
(يقود» يدفع بقوة» يصفق بالأيديء ينفخ في 1 رهن» 
5# 1). 


البيبلوجرافيا 


ب01تكقاء«ترتعخمآ ,عه املظ ع3 بتعأعسعاطعة .58 

,1990 ,8ض هذ ”مله ط 12“ ,مكاوعمع0 .2 ١ل‏ :1986 
,زة1291/127011011 [0 8001 7716 رعأعنة0 .0 ,8 :261-64 
+102167071011 ,0065[-86ألهد© .21 :1983 ,211001 
1 .5 19644 ,نوم عجره هنج مالع 00 7ط 
وانسللوطه8 ,الها( كام معط «ممقلة 776 رتفحترط 
:1906 ,تطعمامالا ,لمتسمطءء2 ,تمووه ,لمنجماصعة 
برأ870 ا :07 نوجه) 007171 4 .لع ,1013 تتسنادط .1 .ل 
,80 صذ ”كلنملكلةط813“ ,مداه .12 .(آ :1909 ,ءاضاظ 
5ه عأهه80 عط1“ ,4لةيتختاه .1 .21 :7:245-69 ,1972 
ع ة[0/[-0716 5 “رماع ص16 1176 هذ ”لإسرممممعشتقط 
.ك5 يذ :100-121 ,1971 بعاطا8 16 وده موجملترء دمن 
ورعادره © طمنهكا اعمط م11 “زه عأم80 776 ,خزعط11 
,780 هذ “بطهنهكآ" جتعصلن1 .1 :1975 ,7800© ,40-66 
:عا مولة 776 واأاونمك1 .1 .ل .0 :588-625 ,1972 
11 ,56-66 [منهدآ “إن 18001 176 071 7و7ه من 4 
مع |( 17:6 ,.كلء ,اء8جا1/1! .1/1 .18 لمة (6..1/12 .11 :1985 
روعنزة]/! .11 .دآ عه :19713 يعاطاظ لعءنم اميف رويد 
ع1“ عتتاطمعاتن/! .3 :1979 ,711080 ببرجمد«مرعايء 
مه تامعن مم1 :40-66 كنع مقط طدتد15 2ه عاموظ 
بدهداء]2 .(آ .85 :5:381-773 ,1956 ,18 ”روزوعوع8 


7ع 


























722 [اسوضه“]» كَلْ. اجتازء (1755) 


.2 .8 209-34 ,1988 ,180 هذ ”لإسمده عشهط» 
1 بالمتماصوع2 باأسلآمطهظ ,دهاز بدمسمعختوط 
,1920 ,عاهء2 صذ ”1-3007 طهتهكآ“ ,ععلدءم .5 .4 
5 :1973 ,080 ,نزة261/16707107 روم ذ[اتط2 .له :436-73 
,00171712711071) © 171117 كاود[درم بط “07دقا/( 11:6 ,لإعوناط .8 
014 ولاه ل[هطه11 ,استتطعاة ,كتتعطمظ .11 .1 .1 :1891 
.5 .0 19914 ,011 ,وبمندع مم0 4 «طعتسعنادمو2 
22 وألملاعطه] ,اسسله]ة [ه 80015 176 ردمكتعطم]1 
-40 عتهكة يسمتللده5 .1 :1991 :711201 ,(منشمبامء2 
[146707107/1 10 [0 800/1 176 بطلتتمم5 .ىك .0 :1982 ,66 
.سآ 1984 ,17800" ,تع ه[هلط- :(دء/ة رطاتمد5 ..آ .2 :1918 
1972 ,1800ل ص ”كانم كله طه11“ رعع0ه11-فمعطمع:5 .21 .182 
-1540 هسمه طقتة15-ممعنرء 1 ره[ اعستعلطتط5 .© :767-72 
ب لد .1 :329-48 ,1990 ,2780 مذ ”رطفتد15 
,020771771701070 0714 171170001611071 تأ +نرة:70710عللاء 12 
:40-66 «[هنهكط ,تتقمجعاوع1؟ .© :1974 ,71010 
18001 عط] “ مااع 71لا .8 .0 :1969 ,011 ,نوبم اسع سمدم 
,18 ”,قأقمو:8 لضة تمناءدالم مآ :لإتسممميعشتعط 02 
.2:309-7 ,1953 

روبن واكيلي براماه11 866 
4 (2 277 [تاضم*]ء رهانات: ديون)؛ + 575174 

6 (2” [1ز»“] كثافة)؛ + 5085# 10 


5 )2056 

729 [اهؤه*]» كَلْ. اجتاز» وفي صيغة يَفعل.» ُبر» 
في صيغة بيكلُ. تسيب في العبور» وفي صيغة مقعيل. 
يجتاز (12352)؛ 721210 [وط“مومم]ء مخاضة في 
النهر» مر خلال (2؛ 5 ٠6)؛‏ 2212 [ فمدط' مم١‏ 
يخوض» يمر (0055#). اسم 7239 [! “رو(ع”]ء جانب 
584 00)ء 747 [هروق»]ء يخرض .)57١57728(‏ 

ش. أ. ق جذر هذه الكلمة شائع في كل اللغات السامية 
عدا الأثيوبية» ويرظه بنقس المعنى المألوف في العبرية» 
الآرامية؛ العربية وأوغا.. 

ع. ق .١‏ يُستخدم الفعل ليصف حركة الناس كما في 
(تك0:18) أو الأشياء غير المتحركة مثل موس الحلاقة 
(عدكيه) أو الوقت في (١أخ33: .)"٠‏ وفي هذه الحالات 
حيث لا يوجد هناك إشارات محددة أو حدود معينة فالمعني 
يقترب من المعاني الأخرى لأفعال الحركة وهي تُستخدم 
بالتوازي مع 813 (5552.: عاه: 0) 55:7 (ه 
اك عا5:؟) وووطا (ح ل#دخدف إر1 0:4 
وعلى الرغم من أن البشرية هي دائمًا موضوع هذه 
الآيات؛ إلا أننا تجد الفعل مصحوبًا ببوضوع مقدس حين 
يأتي إلى وصف مجد الرب في عبوره أمام موسى في 
سيناء (خر77:77: 1:54) ومروره أمام إيليا النبي في 
(١مل01:15).‏ 


١ 


. ويتكرر استخدام 72 للدلالة على التحرك من مكان 
لآخر ويصور تك١7:١7‏ هذا الاستعمال بصورة جيم 
وتصف الكلمة 22ج" عبور يعقوب نهر الفرات هاري 
من لابان» وعلى نفس المنوال استّخدمت الكلمة لتصن 
عبور شعب اسرائيل لنهر الأردن في طريقهم إلى أرض 
الموعد. وخاصة (سفر التثنية "ا : 3/8 هل لالاء 58, 
إلخ) ويش١:‏ 37 031١‏ 14و5: 37 و3 :1و7 .- إلغ) 
واستُخدمت أيضًا للتعبير عن المرور عبر أرض معينة. 
مثلما طلب شعب إسرائيل المرور خلال أرض أدوم 
والأموريين. (سفر العدد 211:7١‏ 71 و77:71 م 
وهناك استعمال شائع لكلمة 19 2< إذ تُستخدم للتعبير عن 
عبور مناطق محظورة أخرى مثل وسط المحلة (يش": ؟) 
أو منطقة محددة ١1(‏ صم 4: 56 

وقد نمت من المعنى الحرفي لكلمة 57219 نمت فروق 
مجازية 0 التفوق على الآخرين من 
حيث الثروة أ أو الشر (إره:8١7)‏ وهي امتداد ملائم للفكرة 
الأساسية . مثل فكرة موت البشر وعبورهم من هذه الحية 
إلى حياة أخرى (أي215:70 أم77:77). واستّخدم الفعل 
أيضًا في سلسلة من التعبيرات القنية مثل 277212 السفر 
بحرًا (إش 1:5)؛ وو 5ج الفضة بالوزن الجاري 
(تك؟17:7ء و7321 المر السائل (نش5:ه)؛ ر 
دذ5 د59 ج30 كل من اجتاز 8 
المعدودين كما جاء في (خراء :14-17 5:594؟0). 
| ". وصيغة هفويل. للكلمة 7222 لها استخدامات واسعا 
تُحدد أسباب تنقل الناس أو الأشياءء فقد استّخدمت لتصف 
الله وهو يُرسل الرياح لتهب على الأرض بعد الطوفان 
(تكم )١‏ أو تصف شخصًا يُصدر أصوانًا ليسمعه الآخرون 
(خر”؟:5, لاه3:7, ؟أخ.7:ه 17:5) وتشير إلى 
مرور موسي "شفرة حلاقة" :مع على الجسد (عد:/) 
أو مرور سهم من وراء شخص ما (١اصم١‏ 5:7 
وفي أحوال أخرى استّخدمت الكلمة لتصف. رحمة اله 
في غفرإن الخطايا. وفي أوقات أخرى وبالتوازي مع 
مصطلحات أخرى معروفة كانت تشير إلى إزالة الخطية 
(مثلاء انظر أي7:١5‏ [123 8 0اط]ء مي18:7] كلء 
أشمفا... :مع اق > 2561]). أما الاستخدام 
المتخصص لصيغة "جذويل." فهي مرتبطة بتقدمة الأطفل 
كذبيحة. وهناك حالتان فقط حين مرر آحاز اينه في النار 
(؟مل3:15"). أثناء الحرب السريانية الأقرايمية. والحالة 
الأخرى حيث فعل منسى مثل آحاز حين هدده الأشوريون 
(؟مل0:51)» ومع ذلك هناك إشارات 8 0 
الممارسات في كل من الناموس (ل11:141ء تث7 
والأنبياء (إر 4:7 1:17:37 5:15 2730:7279 حز 7٠١‏ 1 
واثنتين منهما تشيران إلى أن هذه كانت قرابين ل 3( 7 
أي الإله "مولك" (ل21:141ء إر10:137) وبعضها يُشيد 



























5 ["روضم“]» مَلْ. اجتازء (13755#2) 


أن هذه القرابين كانت تقدم مع النار (تث18:١٠20‏ 
00 لخ لاوا ابت اأخ بت حزن 11137). 
وي اللتوس لم يكن مسموحًا لليهود بممارساتها. ولكنها 
ريدت هنا كتأثير أجنبي في التاريخ المتأخر لمملكة يهوذا 
(قا؛ 444-66 ,“7ك مكتتلة/ا 06 .8). 


4 . يإج” يمكن أن تكون لها معان موروثة؛ فقد استٌخدمت 
لوه صف المرور بين قطع الحيوانات المذبوحة والذي 
يحدث في في طقس إقامة معاهدة بين طرقين. ومن المحتمل 

أن يكون التعبير 2 »تك 16ئلاك إر 4 ابم 
0 الممكن أن تشير الكلمة تدخ 3 ربما اشدّق 
هذا التعبير للإشارة إلى الدخول في عهد مع ألرب 0 
رتث1[117:1١]).‏ وعندما تستخدم مع حرف الجر 8 

72 تشير إلى رفض النظام الحالي والانحياز إلى جهة 
معارضة كما فعل داود ورجالة الستمانة ' دَاوْدُ وَعَبَرَ 
مُوَ وَالسّتُ مِنَةٍ الرّجُلٍ الذِينَ مَعَهُ إلى أَخِيش بْنِ مَعْوكِ 
مَلِكِ جْتّ (اصم7؟: )١‏ أو "حينما سَبَى إِسْمَاعِيل كل 
بي الشّعْبٍ الَّذِينَ في الْمِصْفَاةٍ وذهب بهم إلى بني عمون" 
(لر؟ ٠:‏ 5)» انظر أيضًا نفس المصطلح في "المعاهدة 
التي كانت بين يعقوب ولابان" (تك01:71). واعتقد 
كثيرون أن 239 استعملت مع مواضيع مثل "المعاهدات" 
(تث7:17ء أيش211:7 205 قض5:٠7ء‏ أمل2017:14 
إر18:54ء هو5:لاء 1:8) أو "أوامر تخص المعاهدات" 
للإشارة إلى نقض معاهدة ما. (تث17:77؛ ١صمه‏ 4:1 23 
لي ٠‏ مزق2,.5:14 إش2:55: دا5:١١)ء‏ ومع 

بعض النصوص الأخرى كما جاء في يش7:77١‏ والتي 

ير للى إن مثل هذ التخاوق يُفداشيزوة! عن الإله الحتيقي 
والذهاب وراء آلهة أخرى. 

5. هناك صيغ أسمية عديدة مشتقة من 2239 والتي تعني 
ممر عبر المياه. ه72 وهي تظهر مرة بمعنى معبر 
(7صمة١1‏ ا ومرة أخرى في التعبير "سهول 
البرية" (7صمه 78:١‏ 11:17). وصيغة اسم. 522 
2( تأتي فقط في صيغة 0156». بمعنى ممر أو مخاضة 
(قفة 1011 "مخاضة يبوق"). أو تأتي بمعنى معبر 
(اصم277:17 "معبر مخماس"). وقد أتت مرة واحده 
في إشارة إلى مرور عصا القضاء (إش17:0). وقد 
استخدمت كلمة 7732270 مرارًا وتكرارًا بنفس المعنى أي 
معبر ومخاضة. ففي إر ٠7:01‏ إشارة إلى استيلاء الأعداء 
على المعابر المحيطة ببابل. والارتباط في الفكرة ما بين 
72 تظهر في صيغة الجمع فقط 27733 والفعل 
ليست واضحة, وهي كظهر كاسم لمكاق في )211+ 7 جبل 
"جبال" عباريم (انظر سفر العدد/ا؟:35 4-40/:57» 
قث :*6) لصف الشطر الشمالي الغربي من جبال مواب 
نما في ذلك جبل نبو. وتظهر كاسم مكان أيضًا 27422 
:”لز في (سفر اإعدد 011:91 4:5 4)؛ وهو مكآن غير 





محدد يقع جتوبي موآب. 

". هناك استخدامات عديدة هامة في العهد القديم تتضمن 
3 لاد فهي تُستعمل كصيغة اسمية أو حرف جر لتشير إلى 
مكان أو اتجاه . قصيغة [سم. تعني "جهة ما" أو "ناحية, 
ساحل" والمعنى الأخير قد ينطبق بدرجة كبيرة على 
التعبير 577977722 ؟ عبر, على طول نهر الأردن حيث 
جاء آمرة في ع, ق (19مرة في التثنية وهوشع) وفي 
سياقات أخرى تم تحديد هذا التعبير بصورة أفضل يقصد 
توضيح فيما إذا كان هذا المكان يقع في غرب الأردن أم 
شرقه. وهكذا يستخدم يش9:١‏ الكلمة للتعبير عن إلضفة 
الغربية لنهر الأردن. ولاحقًا في نفس الأصحاح تصف 
الأراضي الواقعة شرقي سيحون وعوج (1 :0 والكلمة 
بمفردها لا تش تشير بدقة إلى العلاقة بنهرالأردن بل تتطلب 
إما سياقًا معيئًا أو إضاقة مواصفات أخرى. فالتعبير مساو 
لكلمة "جانب نهر الأردن" مع إضافة مزيد من التفاصيل 
ليخرج الوصف دقيقًا. 

وعندما نستخدم لّاحٍ7 بدون مزيد من التحديد الدقيق» فإنها 

تشير إلى منطقة عبر حدود ماء نهرء بحيرة. إلخ. لذا ينبه 
موسي شعبه الذي أقام عهدًا مع الرب أن كلمة الرب ليست 
عبر البحر 5244 (تث١٠7‏ 0 ومن الممكن أن تُستعمل 

الكلمة في علاقة أكثر عمومية؛ مثل موضع النقش الذي على 
العمودين في الهيكل (١مل7:٠7).‏ والتعبير 553072854 
73 يشير دائمًا إلى نهر الفرات. والمصطلح افترض 
معتى سقاسيًا :و داريا والتعبير المشابه له في أكد.» ه20“ 
#م, تم توثيقه أثناء حكم أسرحدون وهو يُشير إلى المنطقة 
غربي نهر الفرات. واستُخدم هكذا في العهد القديم.. حيث 
وصفت امبراطورية سليمان بأنها متسلطة "عَلَى كُلَ ما 
عَبْرَ الذَهْرِ مِنْ تَفْسَحَ إلى غَزَّة" (١مل؟‏ :4:57 ]) ووجهة 
النظر هي عن شخص من فلسطين» وعلاوه على ذلك» 
فقد استُخدم هذا التعبير لمنطقة جغرافية بعينها. والإحالة 
الجغرافية هذه تظهر في استخدام التعبير في اللغة الآرامية 
د وجج” في عز؛: ١ ٠‏ (الأردن). 

ب.ات وصيغة الفعل هي ققط التي تظهر في لفائف 
البحر الميت» بنفس معناها في العهد القديم. إذ استُخدمت 
في عبور الأردن (2:2 :1:9 1022) بالإضافة إلى الدخول 
في عهد مع الرب (1:18,20 105). أما الترجمة السبعينية 
فتستخدم الأقعال بشكل مركب مع ,20,00 .810 للتعبير 
عن فكرة العبور أو الاجتياز. بينما 70008070 و 
7001م 7006 استّخدمتا للدلالة على خرق المعاهدة. 

عبور» عبور الماء الضحل: -> 573 [02©] (يمرب 

لاه )هم صذم [1 صا:] (يمر ب يختفي» 117551#)؛ 

+ 5 [“وؤم“] (يمر من خلالء يمر بماء ضحل» 
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522 [501“]» اسم.ء حبل/ وتر ملتف» خيط مجدول؛ ضفيرة )179١#(‏ 
الرب كسر عصا الأشرار. تلك العصا التي النبي الصورة الحزينة للبؤس الذي هاجم شعب إسرائيل» 






727 [5072» "1 هتبعيل.» في التعريف المعجمي: غضبء (575174#4) 








البيبلوجرافيا 





:561ظاع0 .8 :5:1015-33 17743 :2:200-204 173/41 
“77 ”,8010:1220 ونصه1010 مآ :دعجم ززم «وطء' مق“ 
026 ع1" ,هته مع ادم مع11 :71 .8 :349-55 ,1952 ,2 
كز 06111111671255 1716 011 1556710110715 ”رصة0ه10 5106 
«لإعللئآ .لآ ,8 .3 :256-64 ,1847 ,آآ ,اعناء مسوم« وله 
لك :165-71 ,1978 ,28 77 ”رع 1 ءانه عط نوه“ 
كر :1161 عط هنوع 8 نجه 5 ع1“ ,عستم 
:51-8 ,1969 ,1,2 نووو[معمطع جار امعناطاظ تزه أمد«صامل 
ناءة:15 اأمعاعصة ص دعزطة8 عمتصسد8" ,لاعكماع]1؟ .2/0 
,5 ,405ل رعاعتتدة 5"طتتدرد «متره81 م1 ععلماه زع 
.411-13 ,1978 ,10 "11 ”,477-79 


أثن إم. هارمان «جه««7جه7 1/4 7ه1نك 


62027 د 





722 [2تدؤه“]ء هتبَعيل.» في التعريف المعجمي: 
غضبء (155178)؟ 7729 [62“]؛ أسم. إفراط 
غطرسة» غضبء عنف (570118). 

ش. أ. ق أصل الكلمة من الفعل غير محدد. 

ع. ق جاءت الصيغة الإسمية 7792 ؛ آمرة في ع. 
قمرة واحدة في التوراة ؟١١مرة‏ في الأسفار الشعرية» 
١آمرة‏ في الأسفار النبوية. وفي معظم الحوادث يكون 
الرب هو المقصود. أما صيغة الفعل فقد جاءت /مرات في 
صيغة (هتبّعيل.) ومرة واحدة في التوراة ولامرات في 
الأسفار الشعرية. 

١.أسم.‏ 7722 بالتوازي مع 8( غضبء 84117510 
غضب شديد» كارثة؛ 7788 نقمة» #الاط محنة؛ 7242 
قاسء ج759 غرورء 83 سمو 719993 غضب متقد. 
تم تعديلها إلى 91983 يومء 7717 غضبء»: ”2 أعداءء 
8” غطرسة» 723 عصاء 1777( تار» جه غيرة» 
ثلا وصفت كما هي 71832؛ قاس (تك؟4 :1)» معاناة 
شديدة (أي١7: »)5٠‏ -- تجمع (مز85: ٠"‏ [4]) --- نفخ)» 
(حز١3: ١‏ [5]] أَجْمَحُكُمْ وَأنفخ عَليْكُمْ في ثَارٍ عَضَبِيءْ 
قَتَسْبَكونَ فِي وَسْطِهَا (77: »)7١‏ وأحيانًا تأتي --- يمعنى 
يُتلف أو يُفني» --- يسكبء و --- يثبت (عا١: .)١١‏ --- في 
مقارنة مع الخير (أم١١‏ : 77)؛ و --- يهجة (14: 78). 

وقد صف يوم غضب الرب (63 5157725722 
3”؛ في صف 18:7) يوصف قفي ١5:1‏ باستخدام الكلمات 
الآتية: 77 سخط و727210 ضيقء م181 دمارء 
110 خراب» 711 كنا 3# ظلام د( 
سحاب ل 22 ضباب. وهو نتيجة لخطايا البشر (11/:1)» 
وبناء على ذلك فالكلمة "غضب" (75<72) في١:8١‏ 
توحي بالطبيعة الساحقة للغضب المقدس ضد الخطيئة 
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(322 ,23865508). وغضب الرب (7222) هون 
لايستطيع البشر أن يهربوا منه (2353) (حز/:/ 
وفي يوم غضب الرب (01[21) سوف نقض الحصوز 
(29©) (مرا2:5). والحوادث السابقة تشير إلى أحدان 
تحققت جزئيًا في خراب أورشليم عام 585 ق. م. أما 
التحقيق الكامل لها فسيكون في نهاية العالم أي في يوم الرب 
(قا؛ 174-76 ممع دمع كصة؟). 

؟. أسفار موسى الخمسة: تدل الصيغة الإسمية للكلمة 
رمعم اسم 7219 على الغضب والتي تنقل فكرة 
الغضب المدمر الشديد. وفي تك 5:45-/ نجد بركة يعقوب 
لشمعون ولاوي في إشارة إلى غضبهما (2(98) وسخطهما 
(7722) فالدمار الذي أحدثاه في شكيم كان بسبب 
اغتصاب اختهما دينا (تك 19-15:1/4). ومن الواضح أن 
هذا الحادث هو الذي قيّمِ يعقوب على أساسه مشاعرها 
المتقلبة. وهذه الحالة. 719312 ترسم بوضوح غضب 
مدمر من جانب ابني يعقوب. 

". الأسفار الشعرية: استُخدمت 777319 خمس مرات 
في سفر الأمثال. وفي حالتين منها نجد تباينًا مع الفضائل 
الإيجابية. ويُقارن. أم١١:؟؟‏ ما بين شهوة البر والتي هي 
خير (2182). فقطء وبين رجاء الأشرار والذي ينتهي 
بالسخط. أما في تك4١: "١‏ فالمقارنة بين رضوان 
ودام الملك وسخطه (07522. 

جاء الفعل 723 #مرات في سفر المزامير وامرات 
في الأمثال. وجاء أيضًا ”مرات في مزمور؟/ والذي 
يكشف خيانة شعب إسرائيل إلى أن صار داود ملكا عليهم, 
وكان من نتائج غضب الله أن"اشْتَعَلتْ نَارٌ فِي يَعْقوبء 
وَصعد سَخَط (288) على إسرائيل أيضًا (آية١1).‏ وكان 
عدم الإيمان وفقدان الثقة هما سبيا غضب الرب على شعبه 
(آية17) كما أن الرب في غضبه رَدَل شعبه (0802) 
(آيقدى قاف 65). 































4. الأسفار النبوية: استخدمت الكلمة 75219 5 امرة 
في إشارات مباشرة إلى غضب الرب ؟! بِسَخَطٍ رَبْ 


الجُنُودٍ تَخْرَقُ الأرْضء وَيَكُونُ_الشَّحْبُ كَمَاكل 
وَيَأكل على الشْمَالٍ فلا يَشْبَعُ. يَأكلونَ كل وَاحِدٍ لحْمَ ذرَاعِ 
إش18[19:3]-5[70١].‏ ووققا لما جاء في إش7١:١!إ‏ 
فقد زُلزلت السموات وتزعزعت الأرض ,من مكانها " كل 
من وْحِدَ يُطْعَنْء وكل من الحَاش يَمنقط بالسئّفي. ١١‏ وَتَحَطمْ 
أَطفَالهُمْ أَمَامَ عُيُونِهمْ وَتَنَْبُ بُيُوتُهُمْ وَتَفْضَحُ انِسَاوهُم 
.)١1-15:17(‏ ويالها من صورة فريدة للغضب الشديد 
المدمر. 

وتصف 77793 في إش؛ :١‏ 5 شعورًا بالغضب المدمر. 
وفي اليوم الذي يستريح فيه شعب إسرائيل سوف يوبخ ملك 





يعلن أن 
ع الشعب ضربات متواصلة: بغضب ثشديد. والرمز 
ين شير إلى سيد قاس يضرب الشعب بلا رحمة. 
يات يعني الفعل 7239 في الآرامية في صيغة 
)» يستشيط غضيّاء أصبحت حاملاء امتد» يضيف 
لي (1039 ::125002). واسم. الأرامية إج!17 تدل على 
زنب والتذمر (10403 ,550ةة). أما في الترجمة 
ال.بعينية» فقد ترجمت مع مجموعة مختلفة من الكلمات 
[اأطق مع ج75 تترجم إما وفلإ9 أو أتزمن. 
أغشبهء غيظ غضب: > 2/394 [برنث] (غضب» 160#)؛ 
57 [8.1ع] (لغن: اصبح خاضباء 0241#؟ سه 
زناه [يه' 22] (غاظ 5١05#‏ ١)؟‏ سه 5 7قم] 
زخاظ 01974#؛ سه 11 [/] (سكُنه غضب» 
ه1.م)؛ + 55 [26] (ثار» غضبء ١417#‏ 4)؟ 
> 2د [2 مق ] (يُظهر الغضبء 17531#)؛ > م2|24 
[وروو] (أصبح غاضباء 0/411#؛ + 735 [2وم] (اهتزء 
أثار القلق» 8075#)؛ > غضب: لاهوت 


البيبلوجرافيا 
,هةأملة8 .15 .8 :2:643-44 177001 :2:200-207 172141 
رومدقلفمة !5 .5 :1992 ,1ع ستصادت1 0[4) ع1 هج 6ه 471 
:111-16 ,3 ,23 اأناقسزة ”,1[/لكتالا ذه نم8 ع1“ 
,عناطالة]/! .سآ .+1 :1962 ,2 ركطعر[جره27 776 ,اعطعدع1] .[ .هف 
01 ”رمآ عط له نزة12 :0نم تتطعنة/1؟! 5تأعاممعط عط[ 
”004 0 طنةم؟1 ع1“ ,كتسه]/ة! ..آ :231-46 ,1985 ,6 
1/17 ,تز0كاعاثة! .1 .1 :142-45 ,1952 ,63 171 1ط 
بللغاعجتاء طقلا عخ .11 :1991 ,ام ةمامع جاأبدل[هطهط 
1990 ,م17 عتاعاورم«2 1116 ج 171172721771 


جيل لي. ستروثرس وبرعده:51 .8 1[6م6 0 
538 «إدد [اروقع*]ء جانب)؛ > 7755# 


١‏ (289-ت [تمرقع»]ء خطرسة؛ غضب)» ه 
5 


7 (2ج77 [#سروق»] مكان ضحل مخاضة)» ه 
5 
0209 ادرو 


11217 [/هذم“]ء بيِعْلْ. يتامرون معًا (ترد »١‏ 
67٠5#‏ الصيغة الإسمّية 722 [4501*]» حبل» وتر 
١# 2(‏ سم 
أد زبطه يطوقء يُقيد. جاءت في النصوص الطبية بالدرجة 
الأدلى؛ وفي سيقات أخرى أيضًا (:13-14 ,8 طاد© 
(2:201 1< له] لفمنع ,ماطف كه :182-83 ,77:0ل). 
6. قَ جاء الفعل 2232 في مي/:7 فقطء حيث يبين 


ل أ. ق في أكد.. (#طءطء) م ءطء؛ (16)0 (00). مربوط 


وهؤلاء الذين اثتمنوا على السلطة ليقودوا الشعب انقلبوا 

عليه. فالقاضي يطلب رشوة: والقوي يطلب هدايا باهظة 

الثمن "والكل متآمرون معًا". 
تشويه. إقساد, دهاءء لف: > 721[.117|2] (عكس» 
إفساد #١0١55)؛‏ + دهز [م] (لفء 7#١47)؛‏ سه 
[ مط] (يكون خارج الرؤياء يذهب في طريق خاطئ» 
7# > 520 [واى] (أحبط إشقاط لف» ضلل» 
1157#)؛ > 2ت( [5+2'] (تآمز معاء 5#١15)؟‏ 11110 
[1 #[سك] (يعمل خطأء يفسدء #١٠1171)؟‏ -طوط [1 [اسة] 
(يتصرف خطأء 1#١14)؛‏ -+ 2752 [94] (يعوج؛ يفسد» 
يتحني» 1470#)؛ سه م5 [1»] (فاسد 18557)؛ حم 
لاما [ب'] (يكون فاسداء يعوج» 1876)؛ م قدط 
[#7م] (يلفء مكارء فطن» 545#/)؛ + 25 [1 “م 
(يكون سيئاء يجرح؛ 85117#). 


ديفيد دبليو. بيكر «رم[ه2. 77 12010 


5 6610 


مذ [دوة“]؛ اسم.» حيل/ وتر ملتف» خيط مجدول» 
ضفيرة 18+ 573). 

ع.ق جاءت الكلمة 3ك (4 ؟مرة» للأصل اللغوي انظر 
(740 74717 :7742 ,70 للمتشابهات وأصل الكلمة 
وهي أكثر محدودية من المرادف 5315 تُشير بداية إلى 
القيود والرّبُط (على سبيل المثال قض5١:7١)»‏ وأعمال 
الضفر والزخرقة (انظر خر4:74١).‏ وهناك استعمال 
مجازي واحد مرتبط بالحياة الأخلاقية للبشر أي الانغماس 
في الخطية عن عمد. وهو يقدم فوائد لاهوتية (إش8:5١)»‏ 
ففيها تجد ويلات يصبها الوحي الإلهي ومن خلالها يوبخ 
النبي أولئك الذين بغطرستهم يقامون إعلاناته ولا يؤمنون 
بها. وكل عملهم هو أن يسحبوا الخطية بأحبال الخداع 
(808277223): ويرتبطون بالفجور كما بأحبال 
العربة (7522:72122259) وغموض التعبير الأول 
"أحبال الخداع" جعل البعض يميل إلي تصحيح النص إلى 
"حبال نعجة" (تقرأ 851 أو وا بدلا من 04 51620مة 
85 انظر :1 .د 163 :711001 :64 ,011 :65 ,21013 
11 .12 .© وتوجد في (إش١-75)‏ مشاكل نصية ولغوية 
9 و(,178 رتشكا8 أقه نادمه ,13,1968,38 055) 
ويُشير التعبير "حبل العربة" إلى "حبل العجل" (تقرأ 
20922 بدلا من 017729 والبدائل تؤثر على تفاصيل 
هذه الاستعارات وليست على أهميتها ككل: فمعارضة النبي 
ارتبطت بشدة بخطاياهم والتي جعلت دمارهم أمرًا محتومًا. 
(قا؛ 72074:176-77). وفي هو١١:‏ 4 ومزة؟1: 4» 
انظ وحن حبل (ه507 01). 


يفا 



































فقرة تصف أعمال جند الرب ٠١‏ كفوا وَاعْلَمُوا أنَي / 
أتَعَالَى بَيْنَ الأمّم؛ أتَعَالى فِي الأرض. ١١‏ رَبُ الْجُنُوِ مَعَنَا. 





















وترء حبل:> 273 [[#متع] (شرآبةه 0544#؛ سه 
(221 [765612] (وتر» حبل» أَرْض؛ منطقة. 4014108 -> 
يآ [نعر5' تس (يجر» #لتده)؛ عه وجزه: [#صونم] 
(وتر/ حبل» #١554)؛‏ > 22 [864©] (حبل مجدول» 
6 -> جز" [' «رهج] (حبل للقياسء 45# 717). 
البييلوجرافيا 


896-9011 ,2:43 '78171 :858 ,3:591-92 27121713 
و75 .1 .23 :6:1223-25 777435 :4:172-79 7201 
.2-80 ,1956 ,4 ,ترعوام 16 اتعاءنبا دز عو43 ناي 


أي. أر. بيتي: دايموند 07:4:ررمة 2[ عاط .7 .4 
1 لزنن [4*]: كعكة الخبز)؛» > صنع الخبز 


5١ 6216 


272 [/7جم*]ء الصيغة الإسمية تعني أساور (للرجال 
والنساء على السواء)» قرط (551542): قاء وذقط 
[امعه *]» دائري م 200 

ش. أ. ق بالآرامية 70-3 لفة. 


ع. ق .١‏ هناك مثالان للتعبير ج١5‏ عدا؟.ه, 
حزة 17:1 انظر مناقشة في المجوهرات» 77737 (لبس 
أساورء #ه9). 

؟. والكلمة الإ( تُعطينا فكرة عن بعض أثاث الهيكل 
مثل البحر : المسبوك في (١مل77:1‏ | ااأخ 4 0)ء 
والطست البرونزي على القاعدة المتحركة (١مل291:97‏ 
")؛ وعرش سليمان .)11:9١(‏ 

دائرة» تحول: > 244(” [برط” ] (يحيط ١0#‏ /)؛ + د 

[' /:] (يحيط يغلف» 1575#) + 2171 [ج/0/] (يصف 

دائرة» 55# 5)؛ + ورد [2 سم] (بحيط 4157#)؛ 

> 223 [2 تروم”] (يدور؛ يحيط 0578#)؛ + 225 

[550] (يتحول» يدور حولء يحيط 0010#؛ > لظ 

[17 2 ] (يطوق؛» 4058# + لاما [1 م ] (يحيط 

يتوج 0//1457#). 

لزلي سي. ألن/ مالكوم جي. أي. هورسنل.© :1.251 

اأعدع10] .4 ل برام ع لها( / ده 11فر 


5 6217 


1229 [76ع»] ترس (17174) معنى جذر الكلمة 


مأخوذ من المعنى الافتراضي لكلمة 210) أي ينشط دون 
أن يفعل شيئاء وترجمت في السبعينية (09م61). 


ع. ق جاءت هذه الكلمة مرة واجدة في العهد القديم في 


الله 
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235 [1عوه*]ء الصيغة الأسمية عجل» عجول (ج3119) 





مَلْجَأنًا ِلهُ يَعْقُوبَ مزة4: 1) والجدير بالذكر أن ءزوزم 
(342) ومترجمين آخرين [21797] عارضوا تلك الترم 
المأخوذة من السبعينية ليدعموا الترجمة التي تترا 
(مركبات الحرب). وإلى جانب السبعيتية فإن استخدمان 
الكلمة قي قترة ما بعد العهد القديم تُدعم الترجمة "أتراس» 
ب. ت نجد في مخطوطات الحرب 6:15 102/1 التعير 
دوبوببء والتي ترجمها (121 ,1962) نفدلا "تربرا 
دائر: ي". 
ترس: > 21( [1 27و75] (ترسء حماية 4440# 
وم [712ع4'] (ترس دائري» 23# ل يم 
[* 076زم] (ترس طويل» 8#ه5/)؛ > تاراطا وام 
(ترسء» 59# 45). 
البيبلوجرافيا 


:1983 ,1-50 كالموط ,هزع نة: .© ,2 :4:646-59 1777/11 
و78 ,170714 آمع ة اط عدتاكره ورتوة أو ط ديرك 17:6 راء 0.6 
5 1112 [0 “1707 11 كز 30011 776 ,ستفلا لا :112-25 
163 :1962 ,ددمرها به 2[ كه كددمى 1712 اسدتتعول اتزونا و 
.1963 ,كفمص [دعذ[ 81 در ممطرجه[ كه غسرار 116 


تريمبر لونجمان :7107ع1.071 “1[:277:7©7 
لف اذك [[موه *]ء دائري)؛ سه 71> 


5 6219 


وذ [/موه]ء الصيغة الأسمية عجل» عجول 
(11152) 71279 [1 اج “]ء الصيغة الإسمية بقر؛ 
صغيرة #. 200 

ش. أ. ق .١‏ يظهر هذا المصطلح الشائع في عديد من 
اللهجات السامية: ففي أكد.ء ««مد/موه وفي أوغا. [ه' 
وبالآرامية 88210 وبالعربية مزه" (قا؛ 722 888 
وهذا المصطلح مشتق من 7ج يدورء من المحتمل أنها 
تصف قفز العجول قا؛» مز 1 25:9 مل4:"). 

ع.أاق .١‏ كلمة د (0/77484: 5229 هو اصطلاح 
مميز' خاص بنوع الجنس. يأخذ شكل التأنيث في 79(2 
1ت 1 

". والعجل الذي يبلغ من العمر سنة واحدة أو أكثر كان 
يُستخدم في تقديم الذبائح (لا7:3) ومع ذلك فإن؛ لل( 
ست هي الحيوانات الرئيسية والتي كانت تُقدم على المذبحه 
وقديمًا كان هذا المصطلح يُشير إلى عجل صغير العن. 
والتعبيرء 7»: (7778#) وجد مرارًا وتكرارًا في شرية 
الذبائح. 

وتأتي 77 بمعني عجلة صغيرة 2722 2 
المعنى أيضًا. وهي لم تُستخدم قط في ذبيحة المحرقة 


جية الخطية. بينما قدم صموئيل النبي عجلة صغيرة 
إن راج ددد) عند مسح داود ملكا على اسرائيل. ومن 


0 أنها كانت ذبيحة سلامة (١صم1:15).‏ وهناك 
تخدام غير عادي لكلمة 17(2: في حالة حدوث جريمة 


ب , لا يُعرف من هو القاتل (تث١7:‏ 24-7 5). ويتم 
ل القتل بكسر عنق عجلة لم يُحرث عليها 
في واد دائم السيلان وهو المكان المعتاد لتقديم مثل هذه 
الذبيحة. 

وأهم استخدام لهذا المصطلح هو صورة العجل التي 
ماوت أكثر من 17مرة (من إجمانيمرة) 93 مصورًا 
العجل الذي يُصنع كصتم. وهناك حالتين من الارتداد: العجل 
لذهبي الذي صنعه هارون (خر"؟) والآخر الذي صنعه 
يربعام (١مل7١:‏ 17-70). وقد أدان الكتاب المقدس كلتا 
الحالتين بشدة. وقد ذكر كاتيو أسفار الملوك وأخبار الأيام 
إدانة الرب لهذه الخطية مرارًا وتكرارًا (5مل 20١:79‏ 
لتك كأخ١١‏ : هك ؟1: 0). 


4. والبقرة الضغيرة (7232) لها فائدتها في الأغراض 
الزراعية. مثل حرث الأرض (على سبيل المثال تث١5؟:‏ 
؟) ودرس الحبوب (هو١١: )١١‏ والعجول التي لم تحفظ 
اتلد وتتكاثر تؤكل (6:1129 (41) وغالبًا ما يتم خصيها 
لكي تزيد نسبة الدهون فيها. ودائمًا ما يُذبح العجل المسمن 
ويؤكل. وهذا لايقدر عليه إلا الأغنياء (عأ": 4). 

بت انظر 53/23: برات. 

ع. ج لا يستخدم العهد الجديد مصطلحًا خاصًا للعجل 

الصغير. بل مصطلحًا عامًا وم/زههمم وكان العجل 

المسمن (160706]) هو الطعام المناسب للاحتفال بعودة 
الابن الضال (لوه١:‏ 71 و77 و١1)‏ . وتك وصف صُنع 

تمثال العجل مع فعل مشتق من 07:06 هلإ (أع/:5 .)١‏ 


قطيع: > .772 [:5802] (بقر قطيع 0075.8 22( 

[(656' ] (عجل ‏ ثور 9#١؟5)‏ + 123 [بوم] (ثور كبير 

14# ل ناد [ترمق] (ثور 06805#). 

البيبلوجرافيا 
18 :1:254-55 <زظة :6:1129-30 :5:870-86 لاه 
:3:624 :798 ,1:623-25 25817 :3:614 :724 ,1:543-44 
:2:760-62 “722277 :2:410-14 :1:113-19 2/1237 
1:12 77701 :209-16 ,(13-17 .ووة) 2:6-20 :211201 
1/7 014 أه نرق جتعستعطمء800 .5 .7 :524 ,124-25 
0 110:14 امجغرا ,معلا" .1 :1960 ,ومجمة واطنظ هذ 
ع1 05 «40قتدط هآ“ ,سرممولتال! .1 :1962 ,واطفظ ع1 
1 :62-72 ,1981 ,(31)1 77 ”ر(19 مسدةم :م0 82004 
لمرو عل قمة وع له جهلاه0 مط“ للهجو0 .1< 
1015”تفانك يزع مورزط :1 :45:13-20 يقل “ررنوذآ ذه امع ع م00 
الله لقع رط رزمو ومع 8“ رعصقء 77 .5 :1964 ,ءاطاظ عازه 
لظ ”ر(19:1-10 ممنا!) طبك1 معام عل غتمد لمنطت_ 

.341-64 ,1981 
جيفري إس. ليو ردرة ,5 درو 77ج 


222 [ت«معه“»]ء كَلْ. أشفق علىء أبتليء اكتأب. وترد .١‏ بمعنى "أحزن". (/3771) 





> (717(2 [! اعم “]ء بقرة صغيرة)؛ > 7715# 
فق جم [14مع**]» عربة)؛ م 470574 

602027 يدو 

222 [عوه*]» كَلْ. أشفق على أبتلي» اكتأب. وترد 
.١‏ بمعنى "أحزن”"؛ (7751/4) 

ع. ق ترد هذه الكلمة فقطافي سفر أيوب :1٠(‏ ©) عندما 
عبر أيوب عن قلقه على إلفقراء واهتمامه بهم. "ألم أَبِْكِ 
(0123) لِمَنْ عَسَرَ يَوْمُه؟ ألم تَكتَيِبِ تفي على المِسْكِينٍ؟" 
كما عبر عن اهتمامه بالضعفاء أيضًا. وتعاطف مع محنتهم 
وألمح إلى أنه عمل شيئًا في مقابل ذلك (قا؛ 117:79-/201 
.)١1١-‏ انظر ,رم كرو ع[و80 17:6 ,ل 11ته1] .8 .ل 
404-5 ,1988 ,211001. 

ب. ت لاوج تأتي في العبرية والآرامية مع المعنى 
(حزن) انظر "شفقة» مواساق تعزية". 

رأفة راحة؛ تعزية: > 5١7‏ [و/] (شفقة؛ يشفق أو يندم» 

اه )4 سه ترحزطك [/«بط] (يشفق» يترأف» 054#؟)؛ 

+ 57323 [سسموة» وم] (طيب؛ مريح؛ لذيذء 

.)4 > 213 [رزس] (يتأسف» يريح يترأفء 

يتوبء 4# الاه)؛ > 2312 [ج>] (يشفق» 53071#)؛ 

2/554 [بررزم] (يحبء يترأفء 8151#)؛ > 2122123 

[ع2» من] (راحة لذيذء مبهج» 1:79 60), 

معاناق ظلم: + 75م [وكه] (يظلم 0455#)؛ سه 

تحزة [1 وتس!] (قترف عنفاء 077٠8١)؟‏ + 01211( [اززر1 

2 (يظلمء #/1٠186)؛‏ سه 7727 [ورسن] (يظلم 0550#؟ سه 

7" [15] (يضغط 0#١45)؛‏ سم لزأ" [«ةيقمر 
:] (خزنء يحاصرء 5185#)؛ -> 57572 .[1 «م] (يكون 
مراء مصدومء يحُزْنء 0757#)؛ + [ مع2] 223 (وبأء 
حُزْن» 2517#)؛ > 203 [كو] (بالضبط 05:01#)؛ > 

[2 #:5] (يخزنء يتضع يُبتلي النفسء سريعء يظلم» 

يخضعء ١#‏ ٠7)؛‏ + 11م [1 وبرة] (يسحق» 1471#): 

> ظاوز” [! «سم؛] (يتعامل بطغيان مع؛ 11841#)؛ سه 

الاح [1 و5 ] (يهيئ معاملة» 15517#): + 8( [9/دي 
'] (يقيد» يضغط فوق/ علىء ينهكء يثير» 3# 747)؛ > 

5 [2 “مص (يتعامل بإستبداد معء 44# 4/)؛ > 2775 

[7:6] (يُغِير» يضغطه يضايق» ينبه» يوعجء 5# ١٠8)؟‏ سه 

85" [مبم (يسحق» 184كم)؛ > وزذجاة (16121] 

(ظالمء 4# 155)؛ > 5[ [06] (ظلم 1417#). 


جي. إم. بيترورث :[81141677071 .1 .© 


// 
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12 [#«عوه “]ء في صيغة يِنْعلْ.» يحفظ, وفي صيغة 
5 عزلء» (في الجماع الزوجي) (777/74). 

ع. ق يأتي الفعل مرة واحدة. ورغم أن المعنى غير مؤكد» 
فمن المحتمل أنه يُشير إلى ابتعاد الشخص عن الممارسات 
الزوجية. وردًا على اعتراض عُرفة وراعوث قالت نُعمي: 
إن في حالتهن هذه لا يُمكن تطبيق قانون زواج الأرملة من 
شقيق زوجها. فهي لم تُنجب» ومن غير المحتمل أن تنجب 
مستقبلا أيضًا. لذلك فلا معنى لانتظارهن وعزل أنفسهن 
عن الممارسات الزوجية لهذا السبب (ر!١:؟1).‏ 

ب. ت يُستعمل الفعل في المشناة العبرية في الأوضاع 
القاتونية وبخاصة حالة التساء. اللواتي هجرهن أزواجهن 
نظرًا للشك فيهن. والصيغة الإسمية في التلمود 773122 


تشير إلى امرأة اعتزلت في بيتها دون زوج. 


علاقة جنسية + > [064'] (الخصيةء 875#) 
-> (7 712 [774ج] (نشر» 1155#) هم جم 
[7571] (تناسلى» 4557 4) سه 533ل [لفاضصج] 
(تناسلىء 8#/هه) + [1 نينا [2غه1*165] (يفى» يشتهى»ء 
ا 4 212 [:97) ] (يجعل نفسه معزول» 44 1537) 
> 74 [54“] (زيجة غير شرعيةء مخالطة جنسية» 
1075#) -> 2212 [5405] (يضطجع؛ يُغتصبء إضطجع» 
#اللم ه53 [51] (يبدى خصية قوية؛ له رغبة 
شهوة جنسية قوية» 8/5#) > حزمي [6]ره5] (أنبوب 
السائل للعضو الذكرىء الأنبوب البولى/ العضوىء 3431517#) 
علم اللاهوت: الفروض الجنسية. 


جاكي أي. نودي 6م37 .4 عتاعول 
7" (22” [22م“]ء إلى حتى)؛ سه 717.4" 
555 (722 [هم>]» شهادة)» + 57114" 


634 اك 
ططخم ممم“ كل. يخطوء وفي صيغة هذعيل.» يخلع 
ثيابه (رغ 19). 


ع. ق جاء الفعل في صيغة كَلْ: فقط في أي28:58 
بالتوازي مع صيغة «فويل.» للكلمة [5[77» ونتيجة لذلك 
حملت معنئ المشي على "الطريق". و هذا يُصادق صيغة 
«فعيل. في أم75: ١٠أء‏ ويؤيد معنى نزع الثياب في هذا 
السياق. ومن الصعب أن ترى المعنيين مشتقين من 7732 
ك هفعيل. أسمفا في السياق» يقترح فكرة قلع الملابس. وإذا 
كان من الصعوبة أن نرى أن المعنيان مشتقان من 732 


ىا 


>7 [442*]ء مَلْ. يرتدي الحلي» يزين .ه.ول.و.ه (555702) 

























إذا لم يكن أي7/8: فتؤخذ على أن المعنى هو "يدوس 
, يمر جانبًا" أو ماشابه ذلك (467 و0167 ,لإ10) .ل 
رحلة؛ ذهاب» زحفه. مسيرةء تجوال: > 58م 3 
'] (يكون على الطريقء يتجول»ء 0/807#)؛ > مان 
١‏ :] (يمشي مستقيماء 8181#)؛ > 71[ [21] (بلأ 
يزحفه #ه٠٠٠)؛‏ > 1271" [:711] (يذهب» يسيرء ب 
)4 > 2117 [1 [رزج] (ينزلقء 5775#)؛ سه «ووا 
['كبن] (يرحل» يتطوع: 7558#)؛ + 755 [4ن. 
إيسقط يصعدء ينحدرء 51718#)؛ + 253 1 ممعم 
(إعلان» 5077#)؟ -> 11113 [717:2] (يسير لأسفل؛ ينحدر 
يستقرء #ا/اه)؛ + 8859[ [72 5] (يرحل» يطأء 5٠١4#‏ 
-> 1030 [! بك“ ] (يمشى بخطى واسعةء 1554#)؛ ,| 
[14] (يصعد يتسلق» يقدم 1950#)؛ > لا 
[1 “كص] (يخطو للأمام يزحف» 4#١5/)؛‏ + لالز 
[5“2] (يخطوء يزحف»ء #دلاه/)؛ مه 52 5 7 
لإينحسر قافلة 2801#). 


ع 


إيوجين إتش. ميرل 1,1277111 ,7[ 716 هلالظ 


660235 ور 
772 [22»“]» كَلْ. يرتدي الحليء يزين .5.0ل.وم 
له 657)ء وج وو واسم. حلية أو حلي (4# 4 
ش. أ. ق بالآرامية 535522 خحُلي أو زينة (,308 
5» وفي أوغا. برك“» (71:1820]). 
ع. ق .١‏ مقدمة عامة. يرتدي كل الناس ( الرجل 
والنساء) الحُلي كجزء من ملابسهم. وكان تابوت العبد 
مزينًا بالحُلي» بينما في عصر المملكة» حيث اتست 
الهوة بين الأغنياء والفقراءء لذا أعلن النبي أن الرب ا 
يرضى عن ارتداء الطبقات الغنية للمجوهرات أو الحلي 
فهذا دليل على الغطرسة والترف المبالغ فيه وظلم للفقراه 
والمستضعفين. 
؟. مقدمة عامة. كانت المجوهرات ممتلكات نفيسة 
وتضمنبُ الآتي: القلادات» القلادة الصدفية؛ خاتم؛ زينةا 
الرأس أي القبغة النسائية» القرطء قرط الأنفء الخلخاله 
السوارء. الحلي هلالية الشكل» إكليل الرأس واللؤلك 
واستّخدم 779 كمصطلح عام للمجوهرات والحلي؛ 
واستُخدم المصطلح 3(آ”: أي وعاء لحفظ المجوهرات. 
والأغنياء قادرون على شراء المجوهرات النفيسة. وخاصا 
تلك المصنوعة من الذهبء الفضة:» الأحجار الكريمة وإلتي 
تُظهر غناهم الفلحش. والحلي 
النفيسة الأخرى تدل على سلطة من يرتديها ووجاهته. وك 
5ُستعمل الحلي في تزيين الحيونات أيضّاء مثل الجمال أ 
الخيول وكان يعتبرها المنتصرون غنائم حرب وبر 
انتصارهم. وتتزين العاهرات بالحلي كجزء من عمد 
إغراء الرجال. وارتداء المجوهرات يُعبّر عن اتجاه إيجه 


هال على الحياة. ومن غير الملائم ارتداء الحلي 
ل الصباح. والمجوهرات تزيد من جاذبية البشر ومظهر 
ا وبحي جزء أساسي من زينة العرس. وقد تُقدم 
عيدية لشخص ما في مناسبة خاصة. . وهي توحي بالفخامة 
والأهمية. 
واستخدم شعب اسرائيل المجوهرات في عبادته. كتقدمات 
عزيرية أو ذبائح سلامة تُقدم ليهوه. ومن المفترض أن مثل 
هن التيدلك سين عن شكر من قدمها ليهوه الرب كما أنها 
يدير إلى قداسته وقيمته في عين مانحها. كما استُخدمت 
الحلقات الذهبية في خيمة الاجتماع وفي التصميمات 
الذهبية الدقيقة ة للعصي التي تحمل تابوت العهد (#/الا/ا)ء 
مذبح المحرقة» مذبح مذبح البخورء كما احتوى الأفود والترافيم 
إمارون الكاهن على قطع ذهبية رائعة التصميم أيضًا. 
وأثناء عصر المملكة اتسعت هوة التمييز الطبقي 
بين الأغنياء والفقراء. مما أثار سخط الأنبياء فاعتبروا 
المجوهرات من الأشياء غير المفضلة؛ .لا لأنها شئ 
شيطاني في جوهره بل لاستخدامها بصورة خاطئة في 
الحياة. إذ أصبحت مصدرًا لتفاخر الأغنياء واستعراض 
قوتهم بالإضافة إلى اضطهادهم للفقراء والمستضعفين. 
واعثبرت أحيانًا أنها استخدام خاطئ في العبادة الوثنية أو 
تعويذة سحرية لرد الشر. 
*. عادة ما يتحدث العهد القديم عن التزين بطريقة 
إيجابية» فهي تدل على اتجاه إيجابي مبهج في الحياة عوضًا 
عن النواح (انظر خر؟7: 5-54» اصم١:‏ 214 إش45: 
4 إر7: 127). وشبه شعب الله يعذراء أو عروس لا تنسى 
زينتها (5799) أو مناطقها (إش 45 :018). 
0 واستّخدم التزين كمجاز عن الأخلاق الإيجابية 
يم الروحانية. فمثل "زط 212 مِنْ ذهب وَخُلِيٌ 
0 7 مِنْ إِبْرِيلء الْمُوَيّحُ ال 5 م لأذنٍ سَامِعَة". فتأديب 
الأب وتعاليم الآم” هي مثل قلائد تزين العنق (دوم0م) 
والحكمة والمعرفة أثمن من الياقوت والمرجان 0 
(أي1ابمك أماره وى جلك 0:3١‏ 0)؛ في أم51:؟ 
والشئ الثمين في أم ٠١ : 3١‏ هو المرأة الفاضلة. 
ووصفت أورشليم قبل خيانتها مثل امرأة نهضت لتصير 
ملكة؛ وأجمل جوهرة/ حلية (277 774)؛ وصارت 
مشهورة بين الأمم لأن الرب يهوه جِمَّلها بالثياب الرائعة 
دالحلي_والتي من بينها أساور (2977529)» قلادة 
عنق (77759) "خاتم" خزامة الأنف (2[3)» وأقراط 
(2”7272) انظر حزن 1لا 17-1١‏ (قاء إر837:5). 
0 والتزين يرمز إلى الرومانسية والجاذبية بين 
١‏ هن لمحب انجنب إلى محبويته لأنها اتثزين بقلادة 
عنقها (229م) والذي تقلد به "عنقها" (19(2() 
ل 40 ل المحبوبة الجميلتين تشبه الحلي 





>5 [تمده“]ء كَلْ. يرتدي الحليء يزين ...وه (ره:57) 


(مجطودم) (نش75[1:7]). ويرى المُحب جمال محبويته 
وهي مزينة بالأقراط والقلائد (57/5)ء قلائد العنق 
سين وجمان قضة "وقروض الذهب وسلاسل 
ذهبية راود (نش .)١١1-7١:١‏ وقيل عنها 
"كلْهَا مَجِدٌ ابْنَة الملِكِ فِي خِذرها. مَنْسُوَجَة بذَعبٍ مَلأَِسْهَا 
اجستم)» كسم » أو أكثر حرفية "خدرهًا مصنوع 
من الذهب" (مزه5[15:4١]).‏ 

(ج) من الممكن أن تُقدم المجوهرات والحلي كهدية 
لشخص ما في مناسبة معينة. وفي بحثه عن زوجة لإسحق 
قدم خادم ابراهيم "خزامة من ذهب" ذه هدية لرفقة 
بالإضافة إلى سوارين (27*728) ومن المحتمل أنها 
كانت هدايا للزفاف (تك5 337:7 30 4). 

(د) كما ارتدى الرجال الحلي والمجوهرات أيضّاء إذكان 
ارتداء أقراط الذهب زع عند المديانيين/ الإسماعيليين 
أمرًا مألوفا (قض 8 : : 57-7)» وارتدى الملوك المديانيين 
الحلي هلالية الشكل (175212) والقلائد (3 0122 
(151:8). والعماليقي الذي قتل شاول أخذ منه الأكليل 
الذي على رأسه والسوار الذي على ذراعه (10 007772 
(7اصم1:١٠01).‏ 

وكان الملوك يرتدون خواتم يستخدمونها كأختام. وعلى 
سبيل المثال» فرعون في (تك١4:‏ 47) وملوك فارس 
(أس5: .)٠١ » 817 ٠١‏ وهذه الأختام كانت دليل على 
السلطة الرسمية للملوك وكانوا يختمون يها المستندات 
الرسمية. وعندما صار يوسف مسئولًا عن مصر. أعطاه 
فرعون خاتمه د00 اليليسه في إصيعة كما لبَسَهُ 
ثِيَابَ بُوص» وَوَضَعَ طؤْق ذَهَبِ (275359) في عنقه 
(تك١4:‏ 7 4). 

(ه) وقد استُخدمت الحلي في تزيين الحيوانات أيضًا . 
حيث قام جدعون بنزع الأهلة (273512) وقلادات العنق 
دماص من أعناق الجمال التي كان يمتطيها زَبَحُ 
وشاع ملكي مديان (قض/ 00 كماكانت تُزين خيول 
ملوك فارس بالتيجان دم فوق رؤوسها (أس8:5). 

(و) وكانت الجيوش المنتصرة تأخذ المجوهرات والحلي 
كغنائم. فقد أخذ الجيش الإسرائيلي الغنائم من أعدائهم 
المديانيين وكانت تشمل : أقراط ذهبية (21777(22 7 0 
حلي وأهلة (27050122) قلائد (11123)» بالإضافة إلى 
الحلي والأهلة (273712) وغيرها من الزينة التي كانت 
توضع عل عنق الجمال (قض1:8 7 5 77-17). 

(ز) وقدمت المجوهرات ليهوه الرب ذبيحة سلامة 
كعلامة على اعترافهم بقداسته وتعبّد الشعب له. إلى جانب 
الجواهرالنقيسة. فحين أرسل موسى جيشه ليحارب المديانيين 
) قدم شعب إسرائيل ليهوه الرب تقدمات من ذهب للتكفير 
عن خطاياهم. وتشمل الأساور (77222380) والحجول 


174 
























































(17225) الأختام (702222): الأقراط (27010) والقلائد 
(01393) وقلائد (العنق أو الصدر) 7/953 (عد50:51) 
ومن بين ما قدمه الإسرائيليون للرب كذبيحة سلامة في 
خيمة الاجتماع؛ الأقراط (لّ(2) الخواتم (720210)» قلائد 
"للعنق أو الصدر" (07273) (خره؟:77). 

واستخدمت الحلقات الذهبية (7222) في حمل تابوت 
العهد (خره؟: 17 /1: "ا ©) ومائدة خبز الوجوه (75: 
75 لالاء /ا: )١4- ١٠‏ مذبح المحرقة (717: 4 ا 
و54: 5 7) ومذبح البخور (70: 4 /ا: 117) وكانت 
تزين أيضًا الأفود والترافيم (74: :7 - 23/48 1١5:75‏ - 
لت اي 

وحجري الجزع المحاطين يطوقين من ذهب (390 11125 
() (المَنقوشِيْنٍ تقش الْخَاتِم على حَسَبِ أَسْمَاءِ بَّنِي إِسْرَائِيل) 
كانت توضع على كتفي الرداء أو أفود هارون (خر7؟: 
١١ .)6 0١‏ حجرًا كريمًا ترمز إلى أسباط إسرائيل 
كان هارون يحملهم على الترافيم في أربعة صفوق كل 
صف يحتوى عل ثلاث جواهر (79: .)١7‏ وأطواق ذهبية 
أخرى لربط الترافيم مع الأفود (74: 205-11 238 75: 
ا" 





4. ومن حين إلى آخر كان الأنبياء يتحدثون عن الجواهر 
بطريقة سلبية» فالتزين بالخزائم (273) والحلي (777917) 
كان علامة على عبادة الأوثان (البعليم) وترك طريق يهوه 
الرب الحقيقي (هو؟ .)]١5[ ١7:‏ 

والزينة التي تُزين كاحل المرأة وتُحدث جلجلة أو 
خشخشخة (الفعل (إج0) مع الحلي التي تتسم بالبهرجة 
والتفاخر بها ومنها: الأساور والخلاخيل (87931) 
وعصابات الرأس (2اج2757)» الأهلة القلائد ((27351 
ا) الأقراط (535”02)» وأساور اليد (571570)» 
وسلاسل اليد (717235)» والخواتم (101222)» وخواتم 
الأنف (284572279)» وغالبًا ما كان يرتديها الرجال 
والنساء الذين يتمتعون بوجاهة اجتماعية وقوة سياسية 
ويسعون من خلال مراكزهم الاجتماعية إلى الحصول 
على تعظيم الناس لهم. (انظر ,2 15/8 يوسنهصتدة1 .0 .1 
. وارتبطت هذه الكلمات باضطهاد الفقراء وقضاء 
يهوه الرب على الأمم (إش؟: 037-15 05-11). 

وقد تم التعريف بأهوله "السامرة" وأهوليبة "أورشليم" 
بطريقة مجازية على أنهما أختان خانتا العلاقة العرسية التي 
بينها وبين يهوه الرب. إذ اشتعلت الشهوة فيهما وسارتا وراء 
الآلهة الأجنبية وقد صُورتا كعاهرتين تتزينان بالجواهر 
الثمينة (22”) وبالأسورة (27717(03) التى قدمها لهن 
زبائنهن (حز77:٠4:‏ ”47» إر4:١٠7‏ [728”]). ويقول 
حزقيال: إن شعب إسرائيل تفاخر بالمجوهرات الذهبية 
والفضية (7: )١5‏ ويناء على ذلكء اعثيرت "نجاسة" 


مك 


>5 [62هه»]ء دَلْ. يرتدي الحلي» يزين .0.و/.و.ه (17752) 

































وجعلت شعب إسرائيل ينغمس في الخطية (عدد )١5‏ | 
صنعوا منها العجل الذهبي كصنم يتعبدون له (7 0 
4. وقد تُستخدم المجوهرات في أغراض | 
ويرى «مكتصد]8 >1 .8 أن (الأهلة وال 277 /9]يم 
والمذكورة في قض8:١‏ 27 75 وأقراط الذهب في (]) 
وفي خر7:77 استّخدمت في الممارسات السحرية والثما 
المرتبطة بها وذلك لمواجهة الأرواح الشريرة (,1 582 
هن 119) وبالمثلٍ يرى 862-1«07 .1 أنه من المحتمل 
أن الحلي التي كانت تزين الحيوانات (قض 8 ١:‏ ؟) والبشر 
أيضًا (إش 5: ٠١‏ [10و 7: 18] كانت ترمز إلى الإل 
القمر. هذه الأهلة كان تعمل كتميمة وقد جاءت في ترجا 
( 27197 :1:122 2228) الأهلة في قض 8 : 5١‏ إش”, 
. كما يرى :20-مع6 أن الأقراط في إش 5؟: ١8‏ 1 
وفي أي مكان آخر في العهد القديم كانت تمائم أيضًّا. ويرى 
.8 .8 أن الكثير من أنواع المجوهرات التي أشير 
إليها في إش7: ١4‏ - 77 كان يرتديها الرجال (,17 1055 
71-4 ,1979). 


ع. ج يتفق العهد الجديد مع العهد القديم فيما يتعلق بالتزين 
ولبس المجوهرات. بمعنى» أنه يعتير الحلي جزءًا من 
ملابس البشر يُستخدم بشكل إيجابي. ومع ذلك» قريما أسام 
البعض استخدامها. وصارت أسلوبًا خاطنًا للحياة. 

والمجوهرات الثمينة» تُعبر بطريقة رمزية عن الطبية 
الرائعة لحكم الرب في نهاية العالم وظهور أورشليم الجديدا 
(رؤ71:١1 .)5١-378‏ كما أن ملكوت الله حاضرالآن 
ويُشبه جوهرة ثمينة (مت7١:‏ 45). 


ونُصحت المرأة أن تكون "محتشمة " في ملابسها. لين 
بالإفراط في الملبس أو شراء التياب والحلي الباهظة الثمن 
فقط. بل "بالورع والتعقل" أيضًا كما أن عليهن التحشم في 
زينتهن الخارجية,. (١تيمو؟‏ :5 - .)0٠١‏ 
وتُصور المرأة الجالسة على الوحش القرمزى (رؤ!؛ 
*) من. الوجهة النبوية على أنها الزانية العظيمة (أيةا) 
وهي غير محتشمة في ملابسهاء متسربلة بالذهب والأحجار 
الكريمة واللآلئ (آية 5). 
مجوهرات؛ حلي: > 0027 [1 17/] (خُلي» جوهرة 
اا | 0ط [7جلتبل] (عقد من الأصدافه 
0#؛ + ولط [نكوققم] (ختى #كذا)ا 
5 دزمل [عقسقط] (خليء #دكدم؛ ‏ نباجداا 
[1ةبققذوج] (أوضاع: 501#ه)؛ + و2 [برروده»ا 
(خات 0150#)؟ سم ذه (0) 112 [دصا/ 08] لحل 
#دهلاة)؛ > 20019 [1ج0] (طق؟ 05ج 
دم 7 ] (يزين شخص ماء #ه05؛ + لادلا 
[5] (خشخشة 111#)؛ > ألم [027 ] (يلسبهت ' 
)4 > 270035 [بمشتشدتص (مرجان: لزان 
ا 0ق اللي 





دكا [1] (سوارء 1557#)؟ + 7112 
ويج سن إظخلء 40/00 1727 ماقم 
و 5# ١٠6)؟‏ > 279512 [قدرةت[مة] هلال 
> تبإجده [:ةمةة] (خليء 4456# ه1 
0 رهك] (سوارء #/١57)؛‏ > 5115 1 [1 «6م] (قلادة 
للحن 67154). 


البيبلوجرافيا 
4.77 .8 :1:122 1208 ”رقاء[نتسة“ رهط-مع8 .1 
6 بج :1930 ,كدمةاووصلاى 2710 كاءانوجق ,علدا 
.5 :4:623-30 7587 ”كتاماءععع2 ر,وعممغ5”“ ,اتقلاسظ 
وهه ”,010300612210 لهة 10655 ,05عة80 .1 
همه وإع ةل“ بلصناظ .777 8 0ننة نتعطاتة0 .رآ ,2 2:232-38 
,هلوسر 3 .ك1 :2:898-905 1128 ”روعهه5 دباماعمعط 
:ج192 بب.82 3000-612 ع توماو مول عللداد4 «مرعاوء 11 
11869 728 ”,كلتعسهم0 هسه ؤوء10" ,وتعتزء11 .21 
ووو ”بصاءبوءة“. ,علانا8 سآ .1 هسه .5 .34 :71 
77 :55-65 ,19787 ,عاآ عءاطاظ زه عتهءدماءعبهظط 
,ماع بجع" كتقاط .18 .18 :1914 ,كاعانتجكق رعتماعط .]1 
455 ,تصعل1 :3:823-34 (لظ4 ”رعاناعة:15 امعاعصمف 
ركأمعسصة 0" ,8ستسصبظ .0 .[آ :189-202 ,71-74 ,17 
بعتلا هه .1 .8 :2:406-7 125815 “رقع صسهم0 .1 
-18 ,1945 ,14 0 *”يقتده1نرطة8 غمعءتعصف ص ماع أنتسم“* 
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ملكولم جِْي . أي . هو رسنيل 2077211 .4 ,ل «امءاهلة 
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75 [1 مهمع “]ء الصيغة الأسميةء جماعة» تجمع» 
فرقة» قوة (قوات)؛ حشدء قطيع؛ مجموعة؛ طائفة» جمهورء 
أسرة (57737#) وهي مشتقة من < م [4ه'مبر]ء 
يعين (10#ه؟). 

ش. أ. ق في أوغا. 4“ » ,/4؛ وهي تُشير إلى مجموعة من 
الآلهة (ه17 ,2037 :171 .5ه :1711816 :1195 ,71703 
5) وجاءت في اللغات السامية جم: وجاءت في اللغات 
السامية 1“ زج8, وفي اللغة المصنرية» الآرامية (885) 
وفي السريانية ' م/م“ وفي السريانية (/7ه6). قاء 
مع أكد. ذ[ة-سور[ردم أي مجمع الآلهة "حيث - «بروإلاجر 
مجمع". قاء مع الآرامية جد مجمع؛ المصرية برسم[ى» 
حشد 


6ق .١‏ الصيغة الإسمية 75720 استُخدمت 49 ١مرة‏ في 
العهد القديم في الأسفار التالية: سفر التكوين العدد ويشوع. 
كك في سفر التثنية. ومن الواضح أنها تأتي من الجذر 
“*ي 79927 يحددء يقررء يتحقق من» وفي صيغة نِفل. 
0 ا فندى مرومع 1.1111 أنها تُستخدم في المقام 

1 ذلك في مجالين (7777/7:5:1081). (أ) في الإشارة إلى 

+تماع عام/ تجمع من الناس, مجمع قانوني/ فقهي؛ مجتمع 
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دم ا مج “]» جماعة» تجمعء فرقة» قوة (قوات)» حشدء قطيع» مجموعة» طائفة» جمهورء أسرة (1771#4) 





العبادة. وهي تشير بالأساس إلى مجتمع متدين (ب)؛ حشد 
أو مجموعة من الحيوانات. وتحولت إلى مجموعات مختلفة 
من الأشخاص بأوصاف مختلفة. حشودء قوات» فرق» 
غوغاءء جموع (قا؛ 746 72277.47). ومع ذلك فالتصنيف 
الأخير يمكن أن يتضمن أيضًا: مجموعات ذات صفات 
صالحة. وتشير الكلمة إلى جموع/ حشود من الكهنة» 
الروحيين» السماثيين. وهو استخدام جيد في أداب ش. أ. 


فق 

؟. واختصارّاء فالمواد التالية سوف تصور هذه 
التصنيفات العامة بشكل عكسي. 

(أ) سرب من النحل (52” 27913) (قض؟ )8:١‏ 
وجده شمشون في جوف أسد ميت (قا؛ هولا:7١).‏ 

(ب) يُعرف مزن117[15:775] ال 75 ج272 على 
أنها جماعة/ فرقة من الأشرار تطلب نفس الرجل الصديق 
بينما هو يعاني منهم. وقطيع الثيران في مز1: ٠١‏ [71] 
يشير إلى البشرية ومن الممكن أن يكونوا أمراء ممن 
كانوا يدعمون فراعنة/ حكام دول أجنبية. (قا؛ 54: 1١54‏ 
"مجموعة/ فرقة من الرجال القساة" 273”57219:19). 
وفي أي17: 7 تُشير الصيغة الإسمية إلى أقارب أيوب 
وأصدقائه. ومن جهة أخرى يتحدث في أي١‏ : 5 عن تجمع 
للأبرار (12 ”م7 2). ْ 

(ج) والمصطلح !1 1: يُشير إلى حشد من البشر بصفة 
عامة. ويسجل قضل١”7‏ : ١‏ اجتماع الجماعة كلها أي كل 
بني إسرائيل» 55 د ليحاريوا بنو بنيامين 
(قا؛ قض١7: ٠١‏ و١١).‏ ويشير ١مل‏ 8 : 5 إلى اجتماع 
الجماعة ((71711) والتي احتشدت (7297). حول سليمان. 
واستدعاء الجماعة للترحال في الصحراء (2( 71721015 
١‏ كان يتم يضرب البوق عد١١:؟).‏ 

() تستخدم بعض المصطلحات الجذر 7722 لوضف 
شعب إسرائيل في أوضاع مختلفة. والكلمة 5-25 
779 من الممكن أن تعني مجتمع العبادة. كما حدث في 
عيد القفصح (خر؟17: )١"‏ أو جماعة تحت اللعنة (يش77: 
.)٠‏ وتُشير 572 733 ”58719 إلى جماعة مرتحلة 
(خر؟ )١ :١‏ أو اجتماع جماعة من شعب اسرائيل للحرب 
(يش؟7: .)١7‏ تجمع/ اجتماع (7720/ لا4:3) أو 
اجتماع كل الجماعة (77*7291795: 8:؟) كما تشير 
أيضًا إلى مجتمع العبادة أو الجماعة وهي تمثل محكمة 
لتنفيذ القانون (يش١7:‏ 5) أو الجماعة كمجتمع علماني (5: 
.١‏ لذاء فليس هناك في الأصل معنى لاهوتي جوهري 
لها. إلا من جهة استخداماتها فقط. 

ويميز خر7١:‏ 5 وسفر العدد :١4‏ ه ها قد يكون 
استعمالات زائدة عن الحاجة للتعبير: 7722 / 5:72 
دجرطط 5 (03) 2897 » ويُقصد به معشر جماعة 
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إسرائيل. 

وتُستخدم أيضًا كلمات عديدة مع 112 للإشارة إلى أن 
هناك أشخاصًا يقودون الجماعة 2:72/ 79, الملك» 
الأمراءء النبلاءء القادة (887]23” طء خر1:1؟؛ 591:94؛ 
الشيوخ 7227م لا5:4١اء‏ قض7:77١)‏ رؤساء 
الجماعة (508”72: عدا:16 4:37) ومن يلتحق 
بالجماعة يُصنف على أنه 8م7717 52 زخرط؟:ه 0). 

*. ومن الصعب ملاحظة الفرق بين 572 ولام 
كما أن 7710 تعني هؤلاء الاسرائيليين المجتمعين معًا 
لهدف محدد (قا؛ الفعل 227”؛ يعين» يحدد)؛ أما 5:2 
فتعني كل شعب إسرائيل الذي جمعه الرب كشعبه الخاص. 
ويبدو أن هذا التعميم الذي اقترحه ,2 0/87) مسة1 
(226» جانبه الصواب. وقوله أن الترجمة السبعينية تترجم 
71 على أنها ,77019:غ. يبدو غير صحيح أيضًا. 
كما استّخدم الفعل ليحدد الدعوة لكل من 7522 وج 
والمصطلحات تقترب من أن تكون مترادفات. وتقف 
12 بالتوازي مع 15" في مز١١ ١:١‏ (قاء تك 5:45: 
حيث 2:12 تطابق 135)» ويشير 795 إلى مجموعة 
تتُخذ القرارات فيما بينهم. 

ومجمع الآلهة أشير إليه في إسرائيل وخارجها في الشرق 
الأدنى القديم . و يتحدث مزمور 457 : ١‏ عن الله في مجمع 
الآنهة (1223 57 29: قا؛ 01157 "المجمع الإلهي" حيث 
8 صفة تفضيل) كما أشير !| البشر على أنهم "مجمع 
القبائل" (مز8[9:7]ء 2738552) الذين سيّدينهم 
يهوه الرب (34[8:7]). 

ب.ات غالبًا ماتأتي الكلمة في الترجمة السبعينية مع 
1 ا ادي وقد جاءت 77 ١مرة‏ بمعنى تجمع» اجتماعء 
وجاءت 7010500016 ١(‏ ١مرة)»‏ بمعنى تجمع؛ جلبة» 
اجتماع بعض المشاغبين» وو00إ77253 كما وردت ؛4مرات 
بمعنى حشد» جمهرة» جماعة. ولا تأتي مع .057010 
قا؛ مع العهد الجديد. وقد تُرجمت ج27 ترجمت 18مرة 
ومع 0011 لالد (7امرة) (انظر مدخل إلى 2202). 
وهناك حجة دامغة أن 2:72/ 7 هم رواد العهد الجديد 
0 00/7 /0'انى على التوالي. على الرغم 
من أن هذه النتيجة تمثل تحديًا حاليًا (قا؛ -721/71:3:528 
8502-6 ,32). ووجدت خلفيات لمصطحات العهد الجديد 
في الهلينية واليهودية والمسيحية وفترة ما بين العهدين (قا؛ 
20742 

وتعني الكلمة في العبرية المتأخرة: تجمع؛ جمع من 
الناسء مجلس أؤ اجتماع للصلاة. ولكي يكون الاجتماع 
قادرٌاعلى إصدار الأحكام كان لابد وأن يتكون من ٠١‏ أفراد 
(2:1043 507ة1 566 :1:6 سملعطمة5)» وقد وجد 
التعبير "اجتماع" (777112) الخطاة ((2722177) الجمهور 


م 


”7 [1 204*]ء جماعة» تجمع» فرقة» قوة (قوات)» حشدء قطيع» مجموعة:» طائفة» جمهورء أسرة الم 


(27<29)» الشعب (02م7)» وهي تعكس بإدىر 
استخدامات الكلمة قي العهد القديم. 2 


وقد جاءت في لفائف البحر الميت 7717 حوا 
٠٠مرة‏ بنقس معانيها في العهد القديم. ولكن في اللفائق 
الأقدم نترى جماعة قمران توصف بأنها (الجماعة المقسة 
(5:20 105 :20:2 02). واستُبدلت فيما بعد بكلمة 3م 
بمعنى جماعة. وقد استخدمت للدلالة على جماعة أرضيةأر 
سماوية (4:9 :1:10 1074) ومن خلال إضافة اللواحق فإن 
2 1011 :15:9 11014) 71[37). يمكن أن تكون ذان 
صلة بأشخاص متنوعين (البركات؟: " على سبيل المثل 
رئيس الكهنة). وتصف جماعة المختارين (1580م40). 


ع. ج استعمالات العهد الجديد للكلمة 60/1 /منارم 
/ أشرنا إليها أعلاه. (انظر تعليقات على 
الترجمة السبعينية أعلاهم) و|2/1010/00/1 وتعني مجم 
"السيناجوج" وهو مكان العبادة لليهود» مجالس قانونية؛ (انظر 
مت١11:1)»‏ اجتماع أو اجتماع للعبادة» وقد يكون المعنى في 
العهد القديم !77 (في السبعينية > (0101/07/07/1 وتشير 
إلى الكنيسة أو جمع ماء اجتماع ديني؛ سيا 
ومجموعات أخرى (حتى غير الرسمية) وقد تكون ب 
(في السبعينية > .0 .177701:غ» 0/0/5 /اندى) كسابتتها. 
واستخدام العهد الجديد ل ,127010 من المحتمل أنها تبر 
عن رغبة الكنيسة في أن تبتعد عن المعبد اليهودي (17147 
2)46) 

جمعء جماعة» مجتمع: > ١3‏ [2 «2ج] (جماعة؛ مجتمعا 

55# ١)؛‏ > 1117" [وبن (يضم 04054)؛ + ”5 

[2] (يحددء يشير إلى» يعين» يجتمعء #١8ه؟)؛‏ - 

71249 [12اسع؟ى] (خاصية: يدخر» إمتلاك» #ه107! 

> 772 [1 24'] (جماعة: إجتماع؛ فرقة 115177! 

+ ج52 [لرري] (جماعة يجمع 7#/). 


البيبلوجرافيا 
-295 ,291-93 ,1:270-73 271187717 :1:669-70 128 
“777013 :1:7142-48 711/41 :3:487-536 7221/1 :306 ,304 
2271 :تنو نواءتطمسسق :152“ بده5تتءلصف ,]1 .0 :11388 
1[ :135-51 ,1970 ,نيمابط .© 87 15 ”طمفء" اماما 
ركتاطتن أت عسوتط هدم غماة ,كهها[تلقه]“ ,وعلاء2م 
دبرهدكظل تكتعتاجرم27 نجه كاعوط وبطاومرودرعةننا 
,1993 ,152 ج150153 ,اجمبطىة77 عورمء0 كزه بوطلا 
.© :61-76 ,1941 ,01165 11:0[ 5و2 رآطو©ط .لح .[< :771-92 
,72405 ”ركه ذا طاسرءدكة ممتسماهم هدع1/ أمء تع سق“ ,كمةاظ 
تناك مع لم5" رتورطة" .1 .81 :114-15 ,1-11 ,1958 ,10 
”0ك ممع ممعتسا0 عل لمن "تخ دعل وتعم[ه1مه00ة 
عط1“ ,ااعععةظ .8 .آ :200-212 ,1979 .صدمظ واه 
قأمع 2م00 أغصوترعاع8 عط 2ه 507 لح :600 2ه عادو 
.زدة ,1974 ,0550 ,.وكل2 ”,5[امرء5 صمعصسن ه50 الا 
أمعاعصق مذ كمزع 021 ملم مصرو2" ركتفرو0 8 :203-26 
.أ10 عءانطدل عصصارة .4 ”2406 اوعناطزه 16 ]ءا 





رومز منس 176 ب طشهة .100 .51 :369-58 ,1949 
0 مون ”نجه ملك“ بتعسدككا .]2 .5 :1950 ,41 رذ 
0 ,1964 ,58 ل ”,كتمع سناء00آ تمع امآ مقع سيره 
3 وده نوع وأممتدمع؟" تولكعمط“ ,سسموانلة .ل :56 
0-10 05 عتتطعتتط5 [هنءه5 كمه لوعقتامط 
8 ورسور6! وذ ,أمظ سآ :65-81 ,1979 ,69 :07ل ”رأعهمو1 
زررع 16510771 41 171 علتعم0ع70تزى 2714 176 روبد 
و“ ,حقط5 .21 .1 :2:1967 ,1938 ,4/24 '1الفالا8 
زوءتاطنظ غمعءع 2 صذ ”600 01 عاومءط* عطا 06 غمععمه©0 
195 م5 .امعط وماءعملط .وقلط ”بطعممعوعم 
0 ب3:893-96 تر ”ر«متتدوع وده“ ,لاعكماء71 .1 
اه جد ش تطاء اتطهن 0 مه تق 2وعمع م00 126“ ,177000 
«معستاءه2 زلادعل2 عط 04 عدمصستاط خصة روه امعط 1 

.74 يقتصتعنا”؟ ,.تمء5 .1م16 دمتصنآ 2ه .وولط 
يوجين كار بينتر -©/00727©71) 2716 ج24 

+" (7"2 [2 2ه *]» شاهد)؛ هم 1181# 

.54 (7592 [006:؟]» فترة الطمث)؛ > 1875# 


0 0243 


كم [2421“]» أسم. قوانين» تعاقدات» رسالة تذكير» 
55458 752 < [1 وق*] يحيط بالشئء استدعاء 
الشهود + 15852). 

ش. أ. ق في اللغات السامية 2401. 

ع. ق .١‏ جاءت أسم. ”إمرة في العهد القديم» معظمها 
في سفر المزامير (5 ١مرةء‏ منها تسع مرات في مز .)١١‏ 
وفي سفر الخروج ٠‏ ”مرة؛ وفي سفر العدد ١١مرة.‏ وغالبًا 
ماتشير إلى قوانين أو وصايا من الرب لشعبه غير محددة» 
وخاصة في سفر المزامير» (وعلى سبيل المثال» 15: ٠‏ 
[4] 115: 14 غلم 15/179 قاء؛ (مل ؟: 5 امل 
17 (أخ 8 5 لأخ 34 الك نح 5: 5 إر؟ 4: 
؟1). وتشير أيضًا إلى الناموس الذي أعطي لجيل الخروج 
في مز7: ه والخاص بالفصح في :8١‏ 5 [1] على الرغم 
من عدم وضوح المعنى كلية. واستخدام 7577122 مذكور 
في مز ]1:8٠0[ 8٠]1:50[ 6١‏ يبدو أنه يُشير إلى العهد. 
واستعمل خلال أسفار الخروجء اللاويين والعدد بالاشتراك 
مع تابوت العهد (374)» الخيمة (2:744) المسكن (1 1 
00 ويسمى "تابوت الشهادة" (0197): و"تابوت العهد". 
(5قمم. وقد ترجم 51111955 .1 اسم. بدقة: "العهد" بدلا 
عن "الشهادة" ([معزا[غ9ز ع زه تور0 صقل ل ملت دعددم0 
5 ,1969 ,مهم[) وفي سياق الروايات السينائية 
تمعن 111195 على أن 5753 (>+ )1١85#‏ تتعلق 
(بالأقسام التي يلتزم بها الرب) في حين أن ”217 تضع 
(نيد الالتزام على إسرائيل) والتزام شعب إسرائيل بالحفاظ 
على شروط العهد. 1 : 


ا 





اهم 


؟. وتستخدم 117723 بمفردها قي أماكن متعددة للإشارة 

إلى تابوت العهد (على سبيل المثال خر”١:‏ 21:77:54 

15) وفي مكان آخر تُشير إلى اللوحين اللذين وضعا 

في التابوت (52: 31 .)0٠١ 152٠١‏ 
ب. ت تأتي دائمًا في الترجمة السبعينية 195127 مثل 

1017م20 ممم شاهد (لصها8 .21 .2085 و"الترجمة 

السبعينية للعهد القديم في مصطلحات الشريعة" م2700 

0 ,7,1930). 
ناموس الله: > 1(م [750] (قسمة» إلتزامء تخم» ناموس» 
نظام 1915#)؛ > 77873 [#سونسم] (أمرء وصيةء 
+ 00اد2 [نومةة] (قضاءء قرار» وضع 
قانونيء إدعاء قانونيء» #لالاغه)؛ + 55”122 [/222] 
(أحكام» شروط علامة تحذيرء متيقيء» 5747#)؛ ه 
مط [02و1م] (إتجاهات» نظام» 4#١5/)؟‏ 
> 7115 [8204*] (إتجاه » توصية: قانون؛ الناموس» 
8# ؛ > الوصايا العشر: لاهوت؛ > أخلاق: لاهوت؛ 
-> ناموس الله: لاهوت. > شريعة الله: لاهوت 
البيبلوجرافيا 

7112771: 4:474-508: 15141 2:209-21: 777001“ 2:649- 

50 

بيتر إنس و«رجرية «إعاء 1 

4 (2”” [645*]ء زينة)؛ سه ه117" 

1 )0-2 [2:1ج*“]ء مولع بالمتعة)؛ -+ #لاه 7 


6257 رت 


1317 [#ممه]ء بيعّل.» يبتهج؛ هتبّعيل.» يتمتع 
لاه 65)» 2031212 [1تسسبول0“ ومن[ وآسم. أطعمة 
طيبة؛ راحة بهجة (5051#)؛ 77729( [1 :05م *]؛ صفة» 
معطى للمتعة (5:8 4 51)؛ ١"!‏ [1 برعوع»]ء اسم رخاء» 
رشاقة أو رقة» سرور (57047)» قٍ-, [2 مهت *]؛ جنة 
ك7 ور [20::4*]؟ وأسم. بهجة (17557). 

ش. أ. ق الفعل يُستخدم الفعل في العهد القديم فقط في 
صيغة هتبّعيل. 54672 وصدق عليها قي الكتابات العبرية 
لفترة ما بعدّ العهد القديم في صيغة بيعّل. 51652 لذلك 
اعتبرها البعضء اشتقاق وصفي من أسم. ب أسفل» 
(ونفس المعنى أيضًا جاء في اللغة السريانية بمج“ » كما 
وتمت البرهنة على الكلمات المشتقة من هذا الفعل في اللغة 
العربية :20407 وهن. وفي صيغة 977732 حظ سعيدء 
وفي الكتابات العبرية لفترة ما بعد العهد القديم رفاهية. وفي 
أوغا. 42“ » أطعمة شهية. 1 

ع. ق .١‏ استُعمل الفعل مرة في صيغة #مزط؛ في الخهد 
القديم» في أيام نحمياء حينما وقف الشعب ليسبح الرب 












































38 [2 مع ]1 5- [2027' تتمج]١ ١‏ 
-> 11م [009هى] (يضحكء يلعب يهين» 4514# /)؛ " 


معترفين بخطاياهم. . وتذكروا كيف أعطاهم إلرب الأرض 
التي يقفون عليهاء فأكلوا وَشَبعُوا وَسَمِنُوا وَتلدَذُوا (0«ه”+م) 
بِخَيْرِكَ لعَظِيم [فكة ا | ” 

؟.أسم. طون ترفء طيب المذاق» بهجة (0/8#؟1). 
استُخدمت هذه الصيغة امرات في العهد القديم في الإشارة 
إلى الملابس الفاخرة» وحين ناح داود على موت شياول 
إلملك ويوناثان قالٍ: يا بَنَاتٍِ ِسْرَائِيل» ابْكِينَ شَاؤل الذي 
بسكن ' قِرْمِرًا بالدَنَكُم 6 وَجَعَلَ خُلِيّ الأهَب عَلى 
ملسن ("صم١‏ 14) وربما أشارت الكلمة إلى الأطعمة 





8 اصّرُ مَلِكَ بابل جَعَلنِي إِنَاءٌ فَارِعًا. التعَنِي 
تين وَمَلأْ جَوْفَةُ مِنْ نِعَمِي. طوَّحَتِي. إز١ه:‏ 014). 
وربمًا أشارت إلى المسرات المبهجة» فكاتب المزاميرٍ 
يُمجد الرب من أجل صلاحه لبني البشر. وَمِنْ نَهْرٍ نيك 
َسقييم. (2[) (مزة؟ :6[8). 

*. 71373 اسم.ء بهجةء مسرة (175742): وقد جاءت 
هذه الصيغة مرة واحدة في العهد القديم» حين سمعت سارة 
وعد الرب لأبراهيم أنها سوفٍ تحمل وتلد ابنَاء فَضَحِكَتٌ 
سَارَةُ في بَاطِتِهَا قَئِلة "أبَعْدَ نَائِي يَكُونُ ِي تَنَكُمُ وَسَيّْدِي 
كَدْ شَاحَ؟” 35 014 

4. الصفة وتعني المتنعمة 77( جاءت مرة واحدة في 
العهد القديم للد على اسم ما. وفي وحي إشعياء ضد 
البابليين» خاطب المدينة المتنعمة قائلا قَالآنَ اسْمَعي هدًا 
ينها المتعفة الْجَالِسَةٌ بالطَمَأَنِينَةٍ ِل في قلبهَا: نا 
وَلَيْسنَ غَيْرِي. لآ أفعدُ أَرْمَلَة ولا أغرف التكل 0م 
(إش8:47). 

٠ 0‏ اسم . دوم وتعني أطعمة لذيذة» راحة» بهجة 
054 تأتي اأموات 3 في العهد القديم في الأسفار 
الشعرية فقط فهي تشير يرل الأطعمة الطيبة» اللذات. 
وفي بركته لأشير قال , يعقوب: أشِيرُء خُبْرُهُ سَمِينّ وَهْوَ 
يُعْطِي لذَّاتِ دجم مُلُوكِ (تك 45: )٠١‏ روفي 
رثائه لمعاناة كرماء أورشليم قال إرميا: لذينكَانُوا يَكلُونَ 

م («وهم) ته هَلِكُوا في الشُوَارِع. الَذِينَ 
يَتَرَبّْنَ عَلَى الْقِرْمِزٍ احْتَصَنُوا المَرَابل. (مراثي: 
5). ويمتدح سليمان الابن الضالح قائلا أَدّبٍ ابتك فَيْرِيحك 
وَيُعْطِيَ نَفْسَك لَذَاتِ (1202 273) إلى نفسك" (أمة1:5). 

ب. ت في المشنا العبرية» يأتي الفعل في صيغة بيعل 
معة. رقيق» لطيف» طيب. يُنعشء يُنشط, وفي صّيغة 
هتتحيل. 54622 تعني يتمتع» ينغمس في الترف. وجاءت 
سم في كتابات جماعة الأثينين. 

سرورء متعة» رفاهية: -> 720 / [:2007'] (سرور» رخاء» 

يكشفء» 71761#)؛ هم 22 [2:02'] (يفرح» نفسهء 

15#) > 2339 [وموم] (سعد وو 153/4/)؛ 












مم 


. جنة» جنة عدن (115442) 


222 [52'42] (يلعب» يسرء بء #ه171). 

شوق» رغية» توق» استحسان؛ سعادة: تعطشء ابتهاج: , 
4ل [عئم”*] (يشتاقء يطلبء #١87)؛‏ سه اجر 
[4/] (يشتاق» يتوق» يشتهيء يرغبء يكنزء 100077#), 
+811 [' وصرة] (يريد» يرغبه يتمنى؛ يهتم؛ 11١2‏ 
ا نوه 1 كم (شوق» شهوةء رغبة» لا 
تود 00 (يشتهي» يحن إلى» يشتاق» #الا7) له 
72 [اعلق] (شرقء 3580#م؛ > دهم م 
(يتوق وراءء يتحرق ل 5#١50)؛‏ + 252 [2 وما] 
(يرغب» يتوق وراءء 0857# 4)؛ > 85372 [2 ققجقم 
(يتمنى» يشتاق» 5#؟57)؛ -+> 2512 7 ] (يتوق ورا 
يلهث وراءء 1855#)؛ > 580 [*5] (يسأل؛ يطلب 
يتمنى» 85557#)؛ > لزلزت [! 6غ] (يشتاقء يتوق وراء؛ 
)4 + ار [5404] (اشتياق» شوق» شهوة. 
ة). 


البيبلوجرافيا 
222 رقلط ,1 715[هوط ,2000طه<(آ .71 :1:646-47 11701 
© ته 101 مع :ع8 171 :ده دءله/2 :01761 3 .5 
,© :238 ,1912 ,أعلتهجه5 “زه كم[وم8 عا “زه برو[جره7ومجم1 
72-3 ,قط ,أعلااتتهد 1[ .الآ جاعتتهناء11 .]1 
جيمس دي . برايس ءم2,1 ,12 7125 
مه" دخو [1برموع »]ء ترفء لذ بهجة)؛ + 1101/4 
6)259 ٍ 
ك1 [2 226 ] 12 ِ- [مع4ء' جوع ] » أسم. جنة 
جنة عدن (115924)» < 1 (لدجمون» بهجة» ترف» 
[ه /1561). 


ش. أ. ق هناك اشتقاق من السامرية/ إكد.. /1281 
رز بمعنى سهل واسع. وهو أقل احتمالا (4147ة) 
والدراسة الأقرب (والأقدم) لأصل الكلمة والتي حدثت في 
: القرن العاشر قبل الميلاد والمتعلقة بنقش (77' «م) ويعني 
أوفرة (89 ,1989 ,15 :73751 ,تسفطهمع" .0 /8) وها 
أله علاقة بالفعل العبري 130 (: واسم. ف( أي رفاهية 
بهجة. ويظهر اسم. الجغرافي في اللغة أوغا. م“ بره 
(2:307 طه). 

ع.ءق ١‏ . 92( جنة عدن بار 
". وفي 7: 4 غرست الجنة في عدن (23() وفي حزةا: 
١‏ أيضًا حيث وصفت بأنها جنة الله 12 اام ولكن في 
عدد١١‏ يتدفق نهر الجنة من عدن )2 03 0 
في حروف الجر ( 2 > "في" ول > "من") وريما يدل هذ 
على أن "عدن" إشارة إلى مكان عام أو منطقة حيث عُرمت 
فيها الجنة. ومازال التضارب في الآراء قائمًا حول موقع ج 
عدن (2:16-17 7587)» ويكتسب المعنى "جودة" أهمية 


2 








جدًا. وربما ترتبط الكلمة "عدن" بالفعل العبري 132 
ا (متعة» بهجة) كما في الترجمة السبعينية. ووضع 
زرب الإنسان في جنة ة عدن ليعملها ويحفظها (؟: 15). وبعد 
)ثة السقوط التي وصفت في تك. أخرجه الرب من الجنة 
ليعمل الأرض التي أخذ منها (7 : 17). وضاع الفردوس على 
مد قول "ميلتون" وصار يحرسه الكاروبيم شرقي جنة عدن 
00 وامتُعمل هذا المصطلح بطريقة مجازية في حز"”: 
يه ". ونجد وعدًا في حزقيال أن الأرض المفقودة 
مثل جنة عدن. أما يوئيل قتبنى المعنى العكسي قي 
معرض حديثه عن يوم الرب. 

؟. ونقابل التعبير "جنة الله" [-> 1(» 033#)) أشجار 
عدن في العددين 015 18 (729772829()» وهناك مقارنة 
بين مصر والجنة. 

#. وغالبًا ما مُستعمل كلمة "عدن" مع كلمة "جنة" ولكن 
استُخدمت كلمة عدن بمفردهاأ في تكوين 7 :8 و١٠.‏ كما أن 
بين سكن في شرقي عدن (تك17:5). 

4. وعُرفت عدن بأنها جنة الله (حز78: )١17‏ وهو تعبير 
مواز لجنة يهوه الرب (إش١5‏ :"1) والأخير يصف تعزية 
الربّ لصهيون» حين تصير الصحراء مثل جنة عدن. 

ب. ت وفي الترجمة السبعينية تنقل الكلمة العبرية ١‏ 
إلى 18861 وتترجمها ١2‏ 2 مع 08661006م70 
؟4ام (جنة المسرة) في يشوع بن سيراخ٠‏ ؟: :7 نجد 
أن خوف الرب يشبه 1 مباركة (1609ع086م:10 
60000 - جنة مثمرةء قا؛ آية .)١7‏ وتصف 
مخطوطات قمران 6:16 10155 البار بشجرة تسقيها أنهار 
عدن (مذكرات على مز ١:؟).‏ 

حديقة» بستان: > 713 / 3[ [774مع / «مع]ء (حديقة 

بستان» /11/١5#‏ 1708)؛ 27773 [1 أ«جم] (بستان» 

43# +1720 [20672'] ([حديقة] عدن 1705#)؟ 

-> 773572 [مونس» ] (فراش الحديقة» شرفة, 1817#)؟ 

> 5393 [225جوم] (منتزه غابقة 57؟؟/). 

البيبلوجرافيا ' 

 777/43' 6:1093-1103: 71701‏ :2:399-400 ترهكة 
روم بكناأاعمه0 .1 :2:199-201 اطع :2:646-47 
كأعاممرم مستا عط 2ه *زه10مغهطاءو8* عط هذ 15ناممم 
نيا .14 أكاالل ”رتالهى عط 2ه زتامهومهمع1 عط مسه 


155 هرهز برع 776 رععهللة/11 .21 .11 :41-83 
2284-7 ,1/1 2141 ,تقتقة معاوة 177 .© :70-89 


أي كور نيليوس وبرزاورترم .1 
1167 (73-2 [مبروه*]» بهُجة)؛ سه 5101# 


8 [3 "امه *]» يِتْعَل. ققد يفتقر إلى» وفي صيغة بيعل يسبب نقصّا (1517#) 


5 6020) 

7729 [2«مامم*]» في صيخة زِمَْلْ » استأصل (5301912)» 
أسم. 2 [رعل' وبرم]؛ مجرفة .)5١557#(‏ 

ع. ق حرث الأرض الزراعية يُخلصها من الأعشاب 
الضارة. والأرض غير المحروثة تصلح فقط للرعي. 
أما إن خُرثت (529) النباتات المزروعة بالمعزقة أو 
المجرقة 021 فلن تعود تتأذى من الأعشاب الضارة 
والأشواك. وتصير مكانًا لرعي الماشية وركض الخراف. 
(إش /!:35,ء قا؛ هنل انظر 2:328 ,كلتك صقدملة6). 
ويستخدم إشعياء الفعل في هذه النصوص بطريقة سلبية 
لوصف أرض الموعد تحت اللعنة» لأن شعب إسرائيل لم 
يحفظ العهد الذي بينه وبين الرب. 

زراعة_آلات: > 0559 / [2 وزيهر(] (مجرفةك 44#١1)؛‏ 
> 710700 [جيةوة»7] (معول؟ 57# )؛ سه و5221 

[0'07] (مجرفة 0517# ه). 


مارك دي , فوتاتو ونم ,2 بإجصالة 


55 6672 


22> [3 موده “]: نْعَلْ. فقدء يفتقر إلى» وفي صيغة 
بِيعّل. يسبب نقصّا (1717577#). 

ش. أ. ق وقد ظهر جذز الكلمة في اللغة العربية فقط. 
ع. ق ينحصر الفعل في الكتاب المقدس على قطعتي 
شعر لاثنين من الأنبياء (إش75: 215 :4١‏ 455 09: 
6 صف 5: 5) بالإضاقة إلى ما سرده سفرا صموئيل 
والملوك (١صم١7: ١5‏ 7صم/١‏ :77 ١مل‏ 5[14:77: 
]. والافتقار إلى رأي هو بشكل نموذجى أشياء قليلة من 
أمورممائلة تشكل معًا وحدة متكاملة.(١صم :7٠‏ 205 
”صم :١7‏ 57ء ١مل‏ 51:4 [5: 7] وفي هذا الصدد 
فهي تختلف عن 9”؛: والجذر العبري الأكثر شيوحًا 
للكلمة "افتقار" والذي يتكرر كثيرًا يعني الافتقار الكامل 
للأشياء وهذا نكاد نجده في كل ا عدا إش5ه: 
والفعل يسبقه حرف 885 أي لا إش5:05١.‏ 

نقصء إحتياج» رغبة: > 7511 [! «,5و] (يقلل» ينقص» 
يعوزء يحرم 857#١)؛‏ > 811 */ [! ومم/] (يريد» يرغب» 
يتمنى» عناية» #١111)؛‏ + 110 7 [3 4“ ] (يكون مفقودء 
معوزاء 17177#)؛ > لذج [لامتروي] (إحتياج» 0# 
سام مئير 1/12127 90772 


١[ 7( 71/7‏ ووم *]» قطيع)» سه خالا 


ا 
ا 
ا 





2510 [45“]ء هفعيل. مستور بسحابة (#٠4؟5)‏ 





251 [45“]» هفعيل. مستور بسحابة (0#٠578)»؛‏ 
اسم. 22 [2 مم “]ء سحابة (ثره57). 
:ا ش. أ. ق وقد صور الجذر 5ب/5/؟ في عدة كلمات 
ذات أصل مشتركء مع المعنى (ِيُقَنّم يُعنّم) أو يُغطى على 
(5:978-79 71711 :47730سطام1ة). 


اع.ق .١ (١‏ جاء الشكل اللفطي في مراثي | 
"يق عط اليد ضيه 1 






للكلمة :ه25 هي "التعامل مع الازدراء" دي 5 
6 ,1977 ,27 77 ”,1 نووعط1) ونجد هذا في 
الملاحظات الهامشية لترجمة 77197 "كيف عامل الرب ابنة 
صهيون بازدراء في غضبه!". 


؟. وجاءت الصيغة الإسمية 2 الأمرمة تيا مره 
في اشارات واضحة إلى "سحاب ممطر" (على سبيل 
المثال قض: 4؛ ١مل6١:‏ 45» مز/ا/!: 18[117]) وغالبًا 
ما ُشدد هذه النتصوص .على سلطان الرب .على السحاب 
وإظهاره للعجائب وقوتة الإبداعية وحكمتة. أتُدرِك مُوارَنَةَ 
السَّحَابٍء مُعْجزَاتِ الكَامِلٍ الْمَعَارِ في؟ أي/50؟: 15, هذا 
السلطانٌ على الشحب يوضح قوة الرب وخاصة في 
مايتعلق بالبركة ة واللعنة. فمن جهة» فالله هو الذي يعطى 
المطر الذي يجعل الحياة ممكنة على الأرض. "الكايبي 
السَّمَاوَاتِ سَحَابًا (د)؛ الْمَُيّى لِلأْزض مَطرَّاء المُنْبتٍِ 
الْجِبَال عُشْبًا (مز/ا4 ١‏ :06 ومن جهة أخرى» فحين يحجب 
الرب المطن تخرّب الأرض. وَأَْعَلَهُ خَرَاًا لآ يُقضَبُ وَل 
ينقبُء فيطلعٌ شؤك وَحَسَك. وَأُوصِي الغَيْمَ (<) أن لآ 
يُمْطِرَ عَلَيْهِ مَطَرًا".(لش 6) 

”. جاءت 232 8 مرات في سفر أيوب» فأصحاب أيوب 
يشيرون إلى السحاب كدرس ااوتجياات إدانتهم لأيوب. 
فصوفر التُعماني يقول أنه على الرغم من أن كبرياء الشرير 
قد يُطاول السحاب إلا أنه سيسقط حتمًا (أي١٠7:‏ 5). ويذكر 
إليفاز أن الأشرار يؤمنون بأن الرب لا يرى ما يحدث 
على الأرض "السَّحَابُ (2) سِنْرٌ لَهُ فلآ يُرَى» وَعَلَى 
اوت يََى" ما إلياهو فقول أن قوة الرب في 
الطبيعة (79 )١١:‏ تفوق إدراك البشر (75: 55)؛ ولايقدر 
أيوب بصفة خاصة أن يُدركها (997: 15). 


ءاه 


. ويوافق أيوب أصدقاءه أن الرب عجيب في قوته. يَصْرٌ 
الْمِيَا في سُحُبهِ قَلا يَتَمَرَقُ اليم َختهَا (أي 51: 0). 1 
على ذلك فهو يرثي المتغربين عن الرب ويعترف بأنه 
لا يفهم طرقهم حيث "إْقَلبَتْ عَلَيّ أهوّال. طَرَّدَتْ كَالرّيح 
ِْمَتِي» فعَبَرَتُ كَالسّحَابٍ سَعَاَتِي" ٠(‏ 71 :) ومن خلال 












ىم 


تساؤلات عدة» طالب الرب أ ب وأصدقاءه أن ينظروا إليٍ 
وحده لطلب الحكمة. هَل عَرَ: َ 
تَسَلْطَهَا غك الأض؟ 74 تَرْفعُ صَوْتَك لل السك 
(22) يُعَطْيَكَ فَيْض المِيَاهِ؟ (سفر أيوب مك الم 


4. تأتي الات بطرق مختلفة للدلالة على "الزوال" ار 
(أي٠7:‏ 50 الغرور :٠١(‏ 5)ء الفضل (أم5١:‏ م 
والسرعة (إش20:6 انظر تعليق 8:15 والذي قام يه 
6 مط وكلة ,362 ,ا[32ه15 رثلة:و0). 


5. وجاءت 233 بمعنى الخفاء 4مرات في أي؟1: ١4‏ 
حيث إج”2 تستر الرب عن أعين البشر. وأحداث التجلي 
َم الإلهي 27 لها أهميتهاء » مثل التجلي فوق جبل سيناء 
(خر؟ :١‏ 3). (التجلي الإلهي). 

ونجد في مز؟ ٠١‏ :" السحاب هو وسيلة الانتقال 272 
وأيضًا في إش5١: ١‏ (قا؛ 16-17 ,ملهننا) وهنك 
نصوص أخرى تتحدث عن الفكرة الرئيسية لركوب الرب 
فوق السحاب. إلخ قا؛ تث 77: 76 حيث يركب الرب 
"السماء", "السحاب" (672790) ”صم؟؟: ١١‏ | 
معرمز1[1148] الذي فية نزى الرب راكيًا على كروب 
(2953) وأجنحة الرياح (77777232) وفي مز 10: 
: [ه]» ؟*4[7"] حيث يركب الرب على السحاب أيضًا 
!7 اج :2" م): وسماء السماوات القديمة انظر 
267-69 0 والبعل الراكب على السحاب (0/, 
#ص؛ ) في أوغا.ء الأدب انظر :122 57 11:51 111 1/7151 
607 


والتجلي في/ على السحاب ذج”2 قد يجلب دينونة كما 
في (إش 15: )١‏ أو خلاصًا كما في اصم937: ١7‏ || ممع 
مزط 1ه ؟١03[1].‏ ويتصور كاتب سفر المزامير كيف أن كل 
المخلوقات ستكون تحت تحت أمرة الرب حين يأتي ليحرر شعه 
ويدين أعداءه. سَكْيَتِ ال مُ مِيَاهَاء أطت الصّحْبٌ صو صَوْنًا. أَيِضًا 

د زَوْيَعَة إلْبُرُوقُ أ 
الْمَمْكُونة ل 
]. : 


سجابة: > ”7 [0222] (سحابة» ريح قوية» قصف 
الرعد» 0 م دجن [ك#اصنهم] (سط 
الح 4# 01)؛ > اك [8ن9] (مُغطى بالسحبه 
44# هم 12 [ «قجة ] (شحب» 1 
222 [ادوقم»] (ظلمة عميقة» ظلمة قاتمة» سحابة 
ثقيلةه 65# > 03م [562] (عُبار» سحب من 
الغبان 8/57#). 

السماء: > 71774 [90* ] (القبة الزرقاء الرش 11#) 
-> 2200-7 [ مزوق”] (القبة الزرقاء الطبق 8580#) > 
د27 [نترهبرةقة] (السماء؛ السماءء الهواء 507842). 


الرعد: > 7:7 [7:54] (قصف الرعد؟ء 40٠١552‏ + 7775 
[212ة/] سحاب» ريح شديدة» قصف الرعد: 15157#)؛ -. 











نَ السَّمَاوَاتِء أو حك 


اد [طمع2 ']* غير مؤكد: مزمار(؟)» قيثار(؟) (جاءت 4 مرات انظر 2477512 85#؟11) 





كذ 9611] (صوت» جلبة» رعد» صرخة.#؟ هلالا)؛ سه 
كمد 1 كس (عاصفة؛ رعد ١5#‏ 45). 


البيبلوجرافيا 
16 يبزى وبمة ءاجه متتقسلة0(! .0 _:5:978-82 177741 
3ب 1م11 لك :1:103-14 ,1987 ممعم ,1928-42 
إمعتاطز8 لوءعقتتده2 .ووتك ”,50/اآ أحمظ عطا 04 1010 
إمعنعه اه تمع 16 ,ةا .1 :1983 ,عارطتاكس1 
بهو عسة اه نومع اتمن] عتامطنة0 عط] .ددتل ”,وزدلزلهسهف 
1 برع ءطنة( ©[ 0 1041107165 كصا ب11258قناءآ .1 :1984 
,1973 ,54 ااتطصط ,منضافتم ارط كتوفيال آء مت مر هذ[ 81 
062116701 127 776 ,للقطمعلمع11 .8 .6 :15-41 
2 ,1973 ,«مقالمه 17 آدءناطا8 186 زه 5دو 071 +17 
بره ء7117هأى هد © ,716 هد ,ل1ه6 لط ,ر30مممتتزع3 ,2 :66 
أنا0 53 8 35-41 ,29-31 ,11-18 ,1958 :141 مجمك 
”بو نله1 مسة نزعه[مصتتصسع]' بلنه1ن لوعتاطا8ظ ع1“ 
تلا بأأم56 .83 :290-312 ,1974 ,4 818 
روقتاعفناة .8 .8 ,11-25 ,1952 ,64 22417 ”بقهعتدمصعغطط 
”بالعامط] بطع 11 مذ ددع جهن رع ه17 كه 010005 ع1“ 
.99-103 ,7713,1953 


مارك دي . فوتاتو ونم ,2 ماجهالة 
587 اه [ع2']» يخبز)» -+ انظر خبازن 
5544 رظأة [وة'])» > عوج 


2 
212 [ؤممع2]ء غير مؤكد: مزمار(؟)» قيثار(؟) 
(جاءت ؛ مرات انظر 7477518إما 675#). 
ش. أ. ق وردت هذه الكلمة في التوراة السامرية معد 
2 اهتزاز» وفي العربية 4و5“ جج» ارتعاشء أنبوب» مزمار. 
ع. ق دائمًا مايترجم الترجوم الكلمة العبرية انيد 
لودجم مزمان» قلوت. آنا التولجقتا فتتريجمها 
"الأورغانون"» "المزمار". وفي السبعينية والبسيطة آلة 
دترية (/ 2/7[ / وم 6)) تك؛: ١١‏ / وفلل3مبلا 
71676 وفي أي 31 ١‏ 2777 / جفنلةملا في 
أي ٠‏ ٠؟:‏ ١؟.‏ أو آلات النفخ (07/017 80 مزمار #وأهونر[ه< 
فلوت مزه 19: : 4). وقد استنتج معظم العلماء أن 212 
يُقصد بها الفلوت العمودي. ويجد «هبرم13 هنا عبارة 
مصطلح "القيثارة" (,8/1 بزل :565 .1مه ,12 رظ 
3. والاقتران في مز١5١:‏ 4 بين 273/2 آلات وترية و 
2,12 (قا؛ 023 قيثارة كبيرة. و7133 قيثارة صغيرة 
في مز. ١6‏ 02 يُدّعم وجهة النظر أن 2332 تعبر عن 
آلات وترية ولكن هذا الاقتران ربما يُشير إلى أداء آني (قا؛ 
الأ( طبلة وج217 رقص في :١5٠١‏ 4). وقد أشير إلى 
7 و2339 في الملحمة البدائية التي نجدها في (تك؟: 
١‏ !)؛ ومنها نستدل على أن المقصود هنا آلات أصلية. ومع 
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> ذلك فقد تكون إشاراتهم تعني بدلا من ذلك مادة تُصنع متها 
كافة الآلات الموسيقية الوترية. 


ت هناك تطابق ما بين 32د و333< في مز١ه١:‏ 
01 (110295ه4:49 22 ,مدهه©ة0) وهي لا 
تؤكد أن الكاتب يعتبر أن تلك الآلات هما نموذجان من 
القينارات (721557) أو بمثابة أنواع مختلفة من الآلات 
(وفي الترجمة السبعينية ترجمتا إلى 0070:7017 مزمار و 
1607 آلة السنطور الموسيقية. على التوالي): 
آلات/ امصطلحات موسيقية: > 53ط [م/نج] (آلة 
وي 0# اومسر [7167:6] (صوت» 
ضجيج؛ )4 سه 0 391 ]| (يجعل المزمار 
يعزف. 07#"/ا؟)؛ > 7202775" [«و] (يجعل البوق 
يصدر صوتاء 0150#)؛ + 2355 [6081] (مسرخية 
غنانية» 7# 0 ّّ دونك [«#مسدنع]] (كنارة» )4ك 
> 2( [1 مقس (وترء 4444#)؛ + اذباام 
[:5 :67 71012] (مقعقعة #عدةة)؛ + يو [أوطقم 
2] (آلة غير وتريةء #ه91ه)؛ > 03( [767] (يعزف 
على الكنارة» 5555#)؛ + 2738 [4220] (فلوت؟: 
780#)؛ + 85 [نبرص] (يرتجل» 0/170#؛ + لاا 
[! /لي] (يرن» يهتزء 5#١5/)؛‏ + 721 [«قدةة] (قرن 
الكبثن» 8750#)؛ + أها7 [2 82175] (آلة موسيقيةة 
0 + لاوط [ه “5676 (صوتُ» 05#) > 
817 [دص] (طبل» نبضةٌ 4514#)؛ + (زدط [101] 
(يحركء يدفع دفعئا قويكاء يصفق» يضرب 0 يتعهد/ 
04#ة). 


البيبلوجرافيا 
”رع8 غ710 14مه© غ168 كلمذم ع1" رعنرد8 .8 
:م1 تعأودا2"“ ,صعل1 :33 ,1982 ,8/1 «عكلاظ 
,12 نظ ”بلمقء5 عامصدع؟ قدمءهء5 ,لمتعم لمعتاطزظ 
كأ لتتدتاكم[ لقءأكد/1“ ,تععمنوعمة" .8 .5 :565 .أمء 
4م 70:2005 .لذ .2 :52-53 ,1926 ,3 8004 ”,01 صذ 
-همكاء6 .1 :3:443 :2581 ”,عزون عصان 1١.‏ .ف 
,7 ,5 صتكه2 ”,(ءاطذ8 12 حصهة) عداونكد" ,أسك1 
أعتصة2 ع0 عتاوعطعره نآ“ اماع02 ,2 :1428-29 .كامء 
,0165515381111 .11 :26 ,1979 ,29 727 ,15 ,10 ,7 ,5 للا 
:28-29 ,1903 ,41 رجز عاتتع نمه عد [تعنتالة هته عاتعلة 
خا ه1701 لدعناطا8 ءا “زه ع ذامطرى 776 راعم؟ا .0 
,340 ”,8ه50 لصة عنودك8“ ,9د ,1985 ,812116 .1 :1 
16 :10131 .8 :462 .515 ,3446-45 
.1 .1 :36-39 ,1947 ,41 «ة جامنل مص[ 1176 1710 
رقطعة5 .© :3229-30 .5امء ,3 انلع ترك ”رعزدد/2“ رععصط 
:06 ,1940 ,كلع «مطكدط لمءتسغالط “[ه «وره8151 317:6 
”,اعةدآ 02 كلع ستصاكصة لدعذدد81“ ,معلاء5 .2 .0 
ث ]1 فمه عمتللهت5 .0 .1 :85 .ع 81 ,40-41 ,1941 ,4 
78 ”,كاعسصتمهكم1 لدعتكدك8ا همه عتمساة بمعطع ك1 
”,رقأ تتنااكمآ اتعزون24" رتعمعلا .8 :1038 ,2:1032 
.711 118 
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0ذ5” [1 644]» بيعل يحيط بالشيء؛ يطوق؛ بُعيل./ 
هتثوليل.» 5 وصيغة «قعيل./عْتعل. يحذر» ينصح» 
يستدعي الشهود (58#؟1)» وصيغة الفاعل» شاهد 52> 
[4“]ء اسمء شاهد (55772)؛ 77722 [2 204 ']؛ اسم 
شاهد (4#؟؟1)؛ 73215 [402“#]ء وصيغة الرقع 
بمعنى شهادة» شاهد 558 5). 
ش. أ. ق في أوغا.» “ (على الأرجح في الأسماء 
انظر. (1817 ,71 ,هله 6» »)18١1/#‏ و ع4“ + (انظر 
2 171 ,605002)» وفي النقوش العبرية 5510 2529 
(531 ,825 ,20171751). 
ع.ق .١‏ أحيانًا يأتي الفعل بمعنى يُحذرء يُطمأن (تك؟4: 
لا خر١ا7:‏ 55؛ ١مل7:‏ 47» نح 17: .)١١ ٠15‏ ومن 
' حين لآخر تأتي مشيرة إلى تحذيرات نبوية. إذ قال الرب 
"يهوه" لموسى أن يُحذر شعبه ألا يقتربوا من الجبل المقدس 
(خرة١: .)١7‏ ومن خلال مسئوليته كوسيط للعهد النبوي 
حذر موسي شعبه بالفعل من أن رفض الرب يعنى الهلاك 
(تيث8: .)١9‏ كما أمر الرب صموئيل أيضًا أن يوجه 
للشعب تحذيرًا جديّا من عواقب اختيار ملك عليهم متل 
باقي الأمم (١صم‏ 6: 1). ويقول إرميا أن الشعب لم يستمع 
لتحذيرات الرب وقضائه لأن كلمة "يهوه" كانت موجهة 
إلى يهوذا (إرا: )٠١‏ والصلاة التي قدمها اللاويون في 
نحميا 1 تذكر شعب إسرائيل برفضهم التحذيرات النبوية 
وعدم توبتهم (الأعداد 7577 -70)» زك” : 5. كمأ نجد 
فيها استخدامًا للفعل في تأكيد الملاك ليشوع أن الرب كان 
سيفي بوعده ويسمح لهم بالخدمة في الهيكل عند إعادة بنائه 
إن كانوا قد أطاعوا كلمة الربء (انظر عدد 9). 

:'؟.. في -مقاطع . عديدة فإن الفعل يعني يأمر»ء يوصي 
,يحظر. وعادة مايأتي هذا المعنى في سياق الحديث عن 
العهد بين الله وشعبه. قفي سيتاغ» حذر الرفخ مون قائلا 
أقِمْ حُدُودًا للْجَبَلِ وَقَدْسْةُ آخر 15 0 وفي حديثه الأخير 
لشعب إسرائيل حث موسى الشعب أن يطيعوا العهد الذي 
أقامه الرب معهم (تث؟: 47).. وفيما بعد أوصى الأنبياء 
الشعب أن يرجعوا عن طرقهم الردية ويحفظوا وصاياالرب 
وفرائضه جسب كل الشريعة التي اوصى بها الرب أباءهم 
(”مل7١: )1١‏ ولكن الشعب كان يرفض وصليا الرب 
باستمرار. أما الآيات :١17(‏ 15ء قا؛ نح 5: 54 41: 95-4 
]٠١- 9[‏ فتذكرنا بأن الرب حظر على الشعب أن يخدموا 
آلهة أخرى. بينما يغلف أرميا مطالب العهد الإلهي بالأمر 
الأساسي ألا وهو "اسْمَعُوا صَؤْتِي" (إر١١:‏ 7) "الفعل 
1" يأتي ثلاث مرات في هذا إلعدد والذي من الممكن 
ترجمته كالتالي: لقد أمرت (المصدر المطلق + التام) 
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أباءكم حين أخرجتهم من مصر وإلى هذا إليوم مازلرم 
أوصيهم (مصدر مطلق) قائلا "اسمعوا لي". 

وفي أحيان أخرى يحمل الفعل معنى يشهد ضد. يتب 
(انظر ١مل ٠١ :7١‏ 17) وذلك في المجال القانوني 
1 قاتشاو ديه ين الرب رشعم أما في السيق 
اللاهوتيء كان أنبياء يهوه هم شهوده الذين يشهدون أر 
يوجهون الاتهامات. وأثناء حُكم يوآش ملك يهوذا شير 
الأنبياء ضد خطايا شعبه (؟أخ 54: .)١5‏ وقد كلف يبر 
عاموس النبي بأن يشهد ضد' شعب إسرائيل (عا ؟: 0 
وتأخذ "3 ادة" النني شكل الحكم والقضاء إذ توجه الاتهار 
لهذا الشعب (أعداد 4 - .)١5‏ وبالفعل شهد إرميا ضد 
بهوذا مشيرًا لل أأنهم أخطأوا إخطأ قاتلا حين قالواحَسَبٌ 
كل ما يَكُولة الث إلهُنا حكَذَا أَخْرْنَا فَفْعَلَ" إر؟؛: قز 
."7٠-‏ وقبل مقتل "جدليا" الحاكم بعدة أيام* طلب شعب 
"يهوذا" من إرميا أن يسأل الرب إن كان يريدهم أن يمكنوا 
في "يهوذا" أو أن يهربوا إلى مصر مؤكدين له أنهم سوف 
يفعلون مايقوله الرب (أعداد ؟-1) وحين وافق إرميا 
(عدد 4) دعا الشعب "يهوة" الرب أن يكون شاهدًا عليهم 
(استُخدمت هنا صيغة القاعلٍ (1”) إن لم يسمعوا لقوله 
(عدد 5 -6) . ومع ذلك: فحين أخبرهم إرميا أن يهوه الرب 
يُريدهم أن يظلوا في يهوذاء رفضوا كلمته وأصّروا على 
الذهاب إلى مصر. 

وكشاهد قانوني أو شاهد على العهدء كان يهوه ننسه 
يظهر أحيانًا كموضوع "للفعل" في الدعوى القضائية التي 
تتعلق بالعهد والتي وردت في مزه ه فهو يتهم شعبه بالريا 
في (ع "7) ويمخالفة وصاياه في الأعداد من (8 .)51١-‏ 
وفي ملاخي 7: ١4‏ يشهد الرب ضد الأزواج الذين طلقرا 
زوجاتهم ويتهمهم بخرق العهد (ع .)١5 -١١9‏ 

4. كما يمكن أن يكون هناك فرقًا بسيطًا في استخدامات 
الفعل» إذ يُشير نِصفة رسمية إلى شهادة قانونية فموسى 
استحلف السماء والأرض كشهود (تث 4: 2,35 :9٠‏ 011 
180) أن الشعب وافق على حفظ عهد الرب والسقوط 
تحت اللعنة (أو القضاء) في حالة عدم الطاعة (تث؛ 
كك 209:56 :159١‏ 148) والدعوة للشهادة لذلك العهد لها 
مايقابلها في أطروحات الشرق الأدنى القديم» حيث تدعر 
عدد من الآلهة لإنجاز هذه المهمة. (:1:397 17201 
ان 
2 ,500 01011 2122111 00017 بز «مسسمرورةوط) 
وفي حالات بعينها أدرجت السماء والأرض ضمن هذه 
الشهادة ويُكنى عنهم (بالآلهة القاطنة في تلك العوالم). وفي 
شروحات أصحاب الطبيعة الواحدة على سفر التثنية فإن 
التعبيرات الخاصة بهذا العهد؛ برغم الاحتفاظ بهاء اختّزات 
إلى المستوى المجازي. حيث يتم تجسيد السماء والأرض 
أو يُكنى عنهم "بالعالم المرئي" (2ساع مد 27:6 رمنلا 





16 نزم الت 1م811 رن) وفي حالات أخرى 
بي يوحي بذلك ماما ودائمًاء بل ويستجيرلهجة موسى 
الجدية. (انظر 9 ,نرو«هد:هء 1/1 رعزونة0) إشعياء 
إمرين ليشهدا على تسمية ابنه مهير شلال حاش باز (ِش/: 
3 5 بمراسم تسمية الطفل بالأسا 
م وارتياط الشهادة بمراسم تشير اس 
إن هذ الطفل بكونه الطفل - الرمز. والذي يُثبت من خلال 
.إريقة تسميتة ونموه صحة الرسالة النبوية حين تتحقق تلك 
إبأحداث التي تم التنبؤ بها. كما اختار إرميا بعض الرجال 
إيشهدوا على صفقة شراء قطعة أرض (إر”: )٠‏ والتي 
نت بمثابة تذكرة بعودة المسبيين ثانية إلى أرض الموعد 
تحقيقًا لوعد يهوه الرب (ع 35 لا5” - 44). 

ه. وصيغة الإسم ذات الصلة بالكلمة .712 غالبًا ما ُشير 
إلى شاهد قانوني.لحقيقة أمر ما. بل وشاهد عيان. على 
الأحداث أو الأقوال والصفقات القانونية. (انظر راعوث؛: 
و إش م ١‏ 8 إن537: 3١‏ 17 ©55). وقد نظم الناموس 
الموسوي عملية الشهادة القانونية بعناية تامة (سفر العدد 
وم: ."ء تث 435:17 19: .)١5‏ وفي الجرائم الكبرى»ء 
فالشهود الذين يقدمون أدلة الإتهام لابد وأن يكونوا هم ول 
من ينفذ الحكم على المتهم "أَيْدِي الشهُودٍ تَكونُ عَليْهِ أوَلا 
لله ثم أي جَمِيع الشَّحْبٍ أَخِيرًاء فتَْزِحُ الشَّّ مِنْ وَسَلِكَ 
(قث17: 037 .أما إِنَ حجب هؤلاء الشهود شهادتهم فيحملون 
هم أنفسهم الذنب (لا ©: )١‏ ومن يشهدون بالزور على 
شخص برئ يحملون هم أنفسهم الذنب أيضًا (خر١‏ 7: 2١5‏ 
تثه: ٠٠‏ خر77: )١‏ وشهود الزور يعاقبون بنفس عقاب 
المتهمين حين تثيت إدانتهم (تث5١:‏ 1-15 7). ويّشير سفر 
الأمثال إلى تلك الشهادة القانونية (أم ل ل 
15 6 5178:7441 كما تُدرج 
"شاهد الزور" احشق بجرعة اكوا بيعنكدها يهن الرب في 
(604:5 

؟. عند الإشارة إلى شهادة شخصية تظهر 12" في عدة 
سياقات لاهوتية هامة. فعند تجديد العهد في شكيم بعد غزو 
البلاد. فأولئك الذين أقسموا على الولاء ليهوه الرب وافقوا 
على أن يكونوا شهودًا على أنفسهم (يش4 ؟: )١7‏ (الصيغة 
- ترجح اعتبارات نقدية أن تأكيدهم كان قسمًا قانونيًا انظر 
لالم برو( عتاهوم كه 24 منتتأدمل وقهة م100 

6 أما إن ثبتت خيانتهم في المستقيل» فقسم الؤلاء في 
تلك الأيام هو (" لا بَلِ الرّبّ نَعْيْدُ" ع )1١‏ وكان يُعد بمثابة 
أتهام شخصي ضد أنفسهم , 

وفي (إش47 ٠١:١‏ 54: 8) نجد يهوه الرب يُكلف شعب 
إسرائيل أن يكونوا شهودًا له أمام الأمم..وآلهتهم؛ وشهودهم. 
وعليهم أن يظهروا لهم أن يهوه هو الرب الوحيد الذي لا إله 
غيره الذي يأمر فيكون. والذي يُظهر سلطانه غير المحدود 
على آله العالم الوثني التي هي من نع البشر. وفي سبيل 
تجديد العهد مع شعبه» وعد الرب أن يكون شعب إسرائيل 
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شهوده أمام الأمم» وهذا هو الدور الذي سبق فعينه للملوك 
(إش55: © -1). وكان على داود وخلفائه أن يشهدوا على 
عظمة الرب أمام الغزاة وحكام الأمم المجاورة. (انظر 
,25-38 ”,ؤوعصة1 000:5 كه هملك 15“ ,دمنوا 
182-5 ,د امعط عد مده دامع 0حة). 

وقد ظهر الرب نفسه مثل "شاهد" في فقرات عديدة. وهو 
هنا ليس مجرد شاهد للحق فقط بل هو يُنصف المظلومين 
أيضًا ويدين قاعلي الشر. وذكّر لابان يعقوب أن كومة 
الحجارة التي نصباها هي بمثابة شاهد بينهم على أن الله 
هو الشاهد الحقيقي على ما اتفقا عليه وأنه سوف يدين 
يعقوب إن هو أساء معاملة بنات لابان (تك .)0٠ :1١‏ وقد 
أشار لايان إلى يهوه بوضوح هنا (ع 5). لذلك» يبدو أنه 
صنع لتوه مقارنة بين إله إبراهيم (- يهوه) وإله ناحور. 
وهذا يعني أنه كان يضع إله ناحور في الاعتبار. (انظر ع 
57» حيث يأتي الفعل "يدين" في النص الماسوري [قا؛ مع 
النص في الترجمة السبعينية]). 

ودعى صموئيل في كلمته الوداعية لشعب إسرائيل 
يهوه أن يكون "شاهدًا" لحقيقة أنه كان عادلا مع شعيه 
وأنه لم يُخطئ إليهم (١صم7١:‏ ه). وأمّن الشعب على 
كلامه بالقول " شاهد ". وهذه كانت صيغة قانونية. (انظر 
4 ,كمقة3ةم500). من خلالها وافق الشعب على كلام 
صموئيل» ومن ثم يتبرأ من أي ادعاء مستقبلي مخالف. وإن 
هم حنثوا يوعدهم سيكون الرب هو الذي يُبرئ صموئيل. 
ويذلك حمى صموئيل نفسه من أهواء أمة متقلبة. 

وفي نبوات إرميا نجد أن يهوه هو "الشاهدالديان" 
لشعب إسرائيل. وفي رسالته النبوية للمسبيين أعلن يهوه 

الرب أنه سيدين بشدة كل من آخاب وصددقيا إذ تنب كل 
منهما بالكذب باسم يهوه وصار الرب نفسه "شاهدًا عليهما" 
7١:35‏ - 71 انظر بصفة خاصة ع 0117). إوفيما بعد 
ناشد الشعب يهوه الرب أن يكون "شاهدًا صادقًا وأمينًا” 
كما وعدوا الرب أنهم سوف يُطيعون وصاياه" (537: 
0 وعندما عصى الشعب الرب حذرهم إرميا أن يهوه : 
"الشاهد" على كسرهم للوغد سوف يأتي ليدينهم (ع 217 
انظر الأعداد من 11 184). 

ويُعلن ميخا في افتتاحية نبوته أن الرب يهوه شاهد على 
يو كل أمم الأرض (ميخا ١‏ : 7). وهذه المقدمة البلاغية كانت 

تهدف إلى جذب انتباه شعب إسرائيل. وخطاب الدينونة 

الثالي جعل من الواضح أن يهوه كان ابم لدينونة الأرض. 
ولكن إسرائيل ويهوذا لن يصب الرب عليها جام غضبه. 

ونجد في سفر ملاخي والإصحاح الثالث دور يهوه الرب 
المزدوج واضحًا إذ هو الشاهد - الديان وهو يأتي كشاهد 
على خطايا شعبه (ع 5) والمنفذ للعهد (حرفيًا "ملاك 
العهد"). والذي سيُطهر الأمه بقضائه الناري (ع )5-١‏ 
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(انظر ,288-89 ,ب[عماهار[ همه نموومط بلعمطهمة1 
093). 

. والامتداد 9" يمكن أن يُشير إلى أدلة مؤيدة تعمل 
مثل "شاهد" (انظر خر737: 11[17]» حيث تُقدم بقايا جسد 
الشاه كبرهان أن الحيوان قتله وحش بري ولم يُسرق). 
ويستخدم أيوب مصطاح بهذا المعنى حين يُقدم مرثاته بشأن 
هزاله الجسدي والذي اعتيره "شاهد" يعمل كتذكرة دائمة 
برفض الرب وغضبه (أي7١:‏ 8 ). (على الرغم من وجود 
شاهد لاجدال عليه ضده. إلا أنه كان واثقًا أن لديه شاهدًا 
سماويًا (15: )١15‏ والذي سوف يعرض قضيته أمام الرب. 
وفي ما يتعلق بهوية هذا الشاهد انظر 1:79”: شاهد > 
4# وأمراض أيوب المزمنة وألمه نجدهما في :٠١‏ 
/3 أيضًا. حيث اتهم الرب بأنه أحضر شهود جدد ضده. 

ونقرأ في سفر تثت١5:‏ /. كتاب التوراة (كما نجد في 
الأعداد 15 - )1١‏ نشيد موسى (انظر تث 77 : ١‏ - 417) 
وكل منهما يقف شاهدًا ضد إسرائيل. وإن خان إسرائيل 
عهد الرب يمكن الإتيان بكتاب التوراة كدليل يُدعَم اتهام 
يهوه لشعبه. واعتبارهم مذنبين مما يبرر الحكم الإلهي 
عليهم. وبالمثل توقع نشيد موسى ارتداد شعب الله ومن ثم 
قضاء الله. ويققف هذا النشيد بمثابة شاهد على جحود الشعب 
وشهادة شفهية تبرر تنفيذ يهوه للعنات العهد (انظر .21 .78 
402-3 ,نزة1/22701:077ء(1 ,الفتتع]/1). 

6. والصيغة الإسمية. 2" قد تشير إلى رسالة تذكير 
ملموسة تفيد بأن هناك معاهدة قد تمت بالفعل. وهناك 
عناصر تعمل مثل شهود/ رسائل تذكير باتفاقية تشمل قيام 
يعقوب ولابان ببناء كومة من الحجارة (تك١7:‏ 48 51). 
وبالفعل بُني المذيح بواسطة قبائل شرقي الأردن لتُذكرهم 
بتعهداتهم أن يخلصوا ليهوه الرب (يش77: /8-51 4237 1). 
وفي أخر الأيام سوف يكون مَدْبّحٌ لِلرّبٌ في وَسَطٍ أرْض 
مِضْرَء وَعَمُودُلِلرّبٌ عِنْدَ َخْمِهَايُدعى "العلامة" (188م)» 
أو تذكرة للمصريين بقدرة يهوه الرب (أو وعده؟) ليساعدهم 
(إش5١: .)7١‏ (ويّْنظر إلى المذبح والعمود [ع ]١5‏ على 
أنهما شاهدان أو علامتان (انظر ,ا101ه10 ,هه .8 .© 
2 337-40). 

4. ويلف الغموض هوية "الشاهد المذكورة في مز84: 
87 ,. والسياق السابق يؤكد أن الرب لم يرجع عن 
عهده لداود. إذ وعده بنسل ملكي دائم كالشمس والقمر في 
السماء. وقد تمت مناقشة الترجمة الدقيقة للعدد 1. ومع 
ذلك فبعض الترجمات مثل 27157 اعتبرت 113983 كصفة 


(شاهد أمين/ دائم في السماء) ولكن ترتيب الكلمة يوحي 
بأن هناك "إسنادًا" (شاهد/ الشاهد في السماء هو أمين 
(قاء؛ 01458). ويطابق جممواطم وآخرين "الشاهد” 
في .مز 01 مع قوس قزح في تك 1. ويبدو أن هذه 
المطابقة بعيدة الاحتمال. حيث لم يرتبط قوس قزح بالعهد 


53 


١[ 5‏ 24 *]ء بيعل يحيط بالشيءء يطوق» (5787#2) 








الداودي (نسبة إلى داود النبي)على الإطلاق (يهووم 
6 ,1806 :3 .م ,28) ويُحاول 21050 أن يبرهن 

أن العرش نفسه (ع 55) هو الشاهد (ع )"١‏ فهو يردأ 
إلى الآيات المناظرة من الشرق الأدنى القديم حيث ,د 
تأليه العرش الملكي واعتبار أن مركزه في السماء 6 
ولكن هذه المناظره ضعيفة ولم يحدث في أي موضع أن 
لعنيها "العرش" دور "الشاهد" (انظر 425 ,6ة1). بينما 
يقترح "مولين" أن الشاهد على العهد الداودي الملكي ه 


في مرمى البصر. واقترح أنه ريما كان أحد الآلهة القديمة أ: 


عضو في مجمع الآلهة (قد يكون الشمس أو القمر) يقف 


كضامن قانوتي للعهد (14 ”). وقد اتفق 1606 مع الخطوط 


العامة لرؤية 32/111692 ولكنه يميل إلى أن هذا "الشاهد 
مجهول الهوية" وليس شخصية محيدة. (477). أما 
8ن فيؤكد أن "يهوه" نفسه. شريكا في العهد. وهر 
بذاته "الشاهد السمائي" على ذلك (415 .)١7-‏ 

ويري البعض أن "الشاهد" هنا هي قراءة خاظئة (انظر 
21-3 ,3::1168). ولكن هناك خيارًا واحدًا يربط 72> 
بما سبق وهو تعبير (إلى أبد الآبدين) (وللإطلاع على أمثلة 
أخرى لهذه العبارة انظر (723 ,8218) ومع ذلكء ففي 
هذه الحالة» فإن إلعلاقة بين الخطين غير واضحة. والبعض 
يعتبر 71 مرادفال 4893» "عرش" وأنها مشتقه من أوغا. 
4 عرشء "عرش" أو "منصة"؛ (:6/ || 014167122 
1 01/1 ,10500 0,)؛ وتعديل 2م211 في السموات إلى 
22م (مثل السموات) (2 / 2 سيُّحدث ارتباكًا على 
نطاق واسع)» فمن الممكن أن يقرأها أحد هكذا "عرشه مثل 
السموات ثابت" ونجد ملمحًا للطبيعة الثابتة للسموات في 
المزمور (ع )١7‏ بينما يتحدث سفر أيوب 717: ١8‏ عن 
الرب الذي ينشر 'السموات (اوم”م) ويقارنها بالمرأة 
المسبوكة. ويمبتخدم مزة8: 51 2ال!”2: والذي سيتكرر 
كثيرًا موازيًا للكلمة نهاراج27؛ انظر 1007 ,8118). 

.٠٠‏ واستّخدمت صيغة المؤنث 77183 للتعبير عن أداة 
ملموسة للتذكرة بأن هناك اتفاقا قد تم. وهي تُشير تحديدًا 
إلى السنيع نعاج التي أعطاها إبراهيم لأبيمالك لعقد معاهدة 
وقسم معه (انظر 0 ,كندم09 .,توواعم5 .له .8) 
والعمود الذي أقامه لابان (تك١؟:‏ 07). وتُشير الكلمة في 
يش5 777:7 إلى العمود الذي أقامه يشوع ليكون شاهدًا على 
الشعب. وهذا يُشبه إلى حد كبير (السموات والأرض) فهذا 
الحجر يلعب دور الشاهد على العهد. 

.١١‏ واسم. 577172019 شير إلى "شهادة نبوية" أو تعاليم, 
إش8: 205 ٠١‏ (لاحظ التطابق مع 777315 وهي أعمال 
رمزية ملزمة كما في سفر راعوث 4: /. 

؟٠.‏ ويأتي الفعل 731 في المزامير. (لذلك حاول 
البعض أن يربط هذا الجذر بالكلمة 7530» (والتي تأتي 
في صيغتي هفعيل. و80. "جذور"» وقد يكون من المفيد 


.م همده ؟]» فَلْ. يصنع شزاء يَققلْ. انزعج؛ اكتئب» 


- يبرل معه كاشتقاق متميز (انظر :730 ,728 ,8808 
751 12747 همه ويسجل [751] “147 م) كلمات 
.بيك في اللغة العربية» النقوش العربية الجنوبية واللغة 
بويربية, السريانية والآرامية. وهذا الفعل يحمل محيطا 
يا واضحًا مرتبطًا بالمزمورة١١: 5١‏ حيث استخدم 
سيغة المبني للمعلوم لوصف كيف يسعى الأشرا ر أن 
نا كاتب المزمور بحبالهم. كما أن الفعل يعني أيضَّادٍ 
ساعد يُدعَم يُسعف. كما استخدم في مز 4 21 
:. ليصف كيف أن الرب بصفته الملك يُساعد الضعفاء 
والمجروحين وذلك بالوقوف في وجه مضطهديهم. ويفتخر 
المرنم في من١٠‏ 7 :16] أن الرب أعانه هو وشعبه. 
شاهد: + 527 [طمةصتنع (شاهد؟ 0141#؛ سه 
وو [اون' ] (يحيط بء يلتف» ج[وزم0 ل 2) يدعو للشهادة» 
بجتاحة)؛ سه ارك [وهس” مدم] (شاهد 51# 64). 


البيبلوجرافيا 
27107117038 :1627 ,751-52 ,744-46 114141 
-5:1107 217/41 :-2:209 17741 :4:483-85 720171 :51 
ينه 16 قاآنآ 6 +89 لوو بتوذواطف ,177 .0 :30 
:130 ,1959 ركوتوا «علمء12ء1 025 لمت1 71ء2 
2 :14 ,1971 ,نجمابرسه"1 لتعدء دمن 176 رتمطلة8 
جرمعاء 1 :1976 ,711001 ,نرد”مدم ه12 ,رعزونه0 
دوهع قتمع ةد 18 أء عصنوتره”1 ,وععتةجع 11 65تأعملقة دآ“ 
إعك غ1 متمصعة ذ عمفمعرم“ عسوتاطتط ممتووعريك”1 ع0 
ع1“ بوملدظ .11 .1 :8-25 ,1966 ,16 77 ”رعرع 19 غ6 
. ,1 :25-40 ,1970 ,45177 ”رووعمة”11 000:5 كه عمتكا 
-337 ,1962 ,12 "717 ”,12 تمه مسلم: مذ كه “ بلسقطكمع 1 
0 :1976 :581 ,ومراموط عا نجه درف [دو تك ,دع10 :39 
عصذلك[ .© .7 :342 ,337-40 ,1912 ,المنمكط ,لإةر0 .8 
:6 .2 ,116 ,1972 ,نول متا لمء 31511 زه بتاع 317 17:6 
طلم جو7 عنووط يه 24 منتر[دول ,كطقتم 100 1 :171 
16 هتدعم عمعد0" يوءد5ه7114 .© 2 :1990 ,م5015 
1986 ,105 لهل ”,89:38 55 2ه ووعم11 لامع نوع 
هن ذوعصة]] عمتحلط ع1“ ,نل ,مع1لد/! 1 .82 :27-37 
102 ,آل ”,89:37-38 و2 بغصه0 1زم 121016 عط 
ظ .1 :424-27 ,1990 ,كوور[هدم رعثة1 .11 :207-18 ,1983 
,10 ككل ”امم 12 مط 02 كمهأعصدمد8“ رمدم صمط 1 
'13063* مجه دعووع 17/162“ جاع ه11 .1/1 .© :222-40 ,1965 
:42-45 ,1966 ,28 080 ”ركاعقطده0 عأتاعهكآ صا 
07 لل ”رولناه1© عط صذ ووعماة]1 106“ ,13مزاء/1 
5للناأناعلء 8 لصن عسسطتعاطة نات“ متسعل1 :413-17 ,1988 
:343-51 ,1976 ,8 1217 ”,معجاءوتنتماء1آ مذ 1 14 27 جه 
7 :711201 ,تطعواهاة تبه أموود عمطتهلا .د .2 
1/6 0714 ترترروبرمرعايهء 2 ,رلأعماع11/1 .11 :293 ,288-89 
2 ,آمماع5 12911670710736 


ددبرت بي . تشيشو لم «راورزع ف .8 71ءطه8 
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(1(9: [ ممص »]» كَلّ. يصنع شرًاء يْلْ. انزعج؛ اكتئب» 


وفي بيِعلْ.ء ارتبك وفي مجفميل.» يُفسد يظلم (0# 01775 


وفي بيعّل.» ارتبك وفي مِنْعِيل يُفسد» يظلم ١#(‏ 575)؟ 
12 [#«ووص*]» والصيغة الإسمية له هي الإثم والجورء 
عقاب الخطية» انتهاك أو مخالفة > .)141١#‏ 

ع. ق يأتي الفعل 17١مرة‏ بتصريفات مختلفة في العهد 
القديم» إذ يظهر في سفر أستير ١7 :١‏ في صيغة قَلْ. وفي 
سفر دانيال 9: © بمعنى "يصنع الشر". بنفس المعنى الذي 
جاء بصيغة هقعيل. في "صم / : 214 15:15 »]1١[‏ 
4 لال (مل ثم : لاك 7أخ 5 : لال مز :3١5‏ اك إر1: 
[؛] (قا؛ هدم 8255). واستخدمت مرارًا وتكرارًا مع 
الفعل "يُخطئ" إشارة إلى عمل خاطئ ضد الربء ينحرف. 
وتأتي في صيغة جفجيل. في أيٍ ؟1: ا وإر؟ : 11. 

ويظهر الفعل 4مرات بصيغة يَفْمَلْ. في ١صم١7: 7١‏ 
كما اسُشخدمت الأداة لتصف بشكل ازدرائي والدة يوناثان 
كامرأة خاطئة. وجاء نفس الاستخدام في سفر الأمثال :1١7‏ 
ليصف إنسان ذي عقل ملتو. كما تشير في إش١7:‏ 7 
إلى الكآبة التي يشعر بها الإنسان حين يتلقى أخبارًا سيئة. 
وجاءت في ترجمة 21117 في مز 58: 7 [7] كالأتي 
(انحنيت إلى أسفل) وربما أشارت إلى مشاعر كاتب 
المزامير المتألمة بسبب ذنبه. . 

وجاء الفعل مرتان بصيغة بِيكُلْ. ففي إش ؟: ١‏ نجد أن 

الأرض هي الهدف (تحطيم وجهها) وفي مراثي إرميا ؟: 

1 نجد طرق كاتب المزمور قيل عنها "سَيِّجِ طرّقِي يِحِجَارَةٍ 

ب.ات اجاء الفعل لامرات في مخطوطات وادي قمران 

فنجد اعترافا بالخطايا في 1:24 105 كما في مز 758: /ا. 
وفي حالات أخرى هناك إشارات إلى شخص شرير يفتقر 

إلى البصيرة (1:22 1073)؛ وروح شرير (5: 71 11: 

1١ 3‏ )أو قلب شرير (7: 717) 

يرد الفعل في المشنان» العبري واليهودي والآرامي 
وفى الترجمة السبعينية تترجم الكلمة جم,وررةه!6 يختبر 

الألم أو الكارثة. 

إرتباك» هياج: > 777 [6:,6] (يكون هائجاًء يهيم بهياج» 
4٠.‏ + 553 [1 /زة] (يرتبك: يختلط )0١١75#‏ 
-+؛ 253 [51“3] (يكون مرتبطاء مرتبكاء 1141#)؛ > 
2 [صمم] (يقع في الإرتباكء يكون صاخباء #١١١51)؟‏ 
> حت" [ا سريروز] (هائجاء ١757#‏ 5)؛ + 21112 [1 بهذ ] 
(يضطرب» يُحبط هائجء يمنع» يقترف الخطأء 515#)؟ 
+ قلات [م«وم] (يكون مضطريّاء يشعر بالإضطراب» 
1+ 2775 [8] (يُغير» يضغط يضايق» ينبهء 
يوعجء 54# :)89١‏ > 225 [2 :ره م] (يتضايق» يرتبك» 
8١#‏ )ء > 21( [ببم] (متخدراء مذهولاء مصدوماء 
مصقاء 49# 44). 
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البييلوجرافيا 


.7711117119 :248 ,6:43-244 177/47 
هارفي. إف. روي بر100[ 1بهد 17 بومر مز 


6655 عر 


8 [ع4“]» كَلْ. يلتجئ» وفي صيغة مَل يأمن 


(5135#)؛ ج711 [62“'سب]ء اسم. مأوى» مكان آمن 


(#لاه ٠‏ 16 
ش. أ. ق تجيء في اللغة العربية #سر؟ يحتميء وفي أوغا. 
4ب . بنفس المعنى. 


ع. ق .١‏ يأتي جذر الكلمة 751 مرتين في صيغة كَل 
(مز1[7:27]ء إش*:1). وتأتي في ترجمة 27117 (نما 
قويًّا) وفي مز1[1:95] (وهذا يتفق مع 18 وتقرأ (772) 
وتأتي بمعنى "يساعد" في إش٠7:‏ ” (وفي المترادفات 
المتوازية تأتي مع 115010) وثقرأ في ترجمة 201588 و 
22577 تقرأها "يلتجئ أو يحتمي" ويُترجم المعنى 
التوكيدي بصورة أكثر دقة مع 712873,. السابق الحديث 
عنها. فهؤلاء الذين يحتمون بثرواتهم بثرواتهم 2725857) 
وهي تتبع المعنى في اللغة السريانية). وأولئك الذين يلجأون 
إلى الأكاذيب الطائشة (21128) سيحصدون الريح لأنهم 
رفضوا أن يكون الرب حصنًا لهم (من9[7:27]). 

؟. وجاءت الصيغة الإسمية. ماخر هكمرة في العهد 
القديم. ففي ترجمة 7/107 ترجمت "حصن" في / مواضع 
(مزا؟: ”4 وأم 75-:7١‏ و79 : 4 ونح 1: 9.37 001 
وترجمات أخرى شهيرة للكلمة هي: "قلعة” "معقل". 
وقد يُشير المصطلح إلى ملاجئ طبيعية (على سبيل المثال 
قض6: 256 إش75: 4) أو اصطناعية (مثل إش7١:‏ 
5» حزة7: 15). واستخدمت أيضًا بطريقة رمزية فيما 
يتعلق بالحكام الذين يوفرؤن الحماية للآخرين من خلال 
ذكائهم السياسي أو براعتهم العسكرية (إش٠؟:‏ 7-7). 
والكلمة.في المقام الأول ترمز إلى "يهوه" الذي هو ملجأ 
لشعبه (7صم77: 737 مز1ا7: 21 18: 8). فالرب هو 
حصن الأمان لكل متضايق ومتعب (مزا؟: 55 نح١:‏ 
") وللفقراء والمحتاجين (إش15: 4). ومع ذلك؛ فالأبرار 
يجعلون الرب حصنهم من خلال الإيمان والطاعة في 
طريق الرب فقط (أم١٠:‏ 11) لذلك فالفرح في العبادة 
والخدمة أمام الرب هو حصن لكل من يؤمن به (نح8: )٠١‏ 
لاه ٠‏ ه). 
اختفاء: > 82/١‏ ['68] (يختبئ» يختفي» 551#١)؛‏ 
> 712(1 [:861] (يختبئ 175#١)؛‏ > 3317 [وقر1] 
(يأوي» يشق» #١151)؟‏ > 211( [درص/] (يعرض» 
يخميء #١711)؛‏ + 1728 [71] (يختبىئ» 47# 17)؟ سه 
12 ' [14] (يختفي يختبى» 1544#)؛ > 5(|” [جرد5] 
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2722 [ [ممه»]» بيعل يتصرف بشكل خاطئ (55012) 


(يخبئ نقسهء 0537# 4)؛ > 7[5 [/56] (مكان الاختباءا 
ملجأء أجمة كوخ» 8#١57)؟‏ > 0119 517[1ى] (يحتبى 
يحفظ سرأ 1795#)؛ > حاط [170] (يخبئ إثياى 
أسرارء 1777#)؛ > 25[ [«صى] (يختبئ» 7112, 
م احا [#«دك] (يخفي» #١55/م).,‏ 
ملجاء مهرب: > 77511 [:57/] (بحث عن ملجاء 57 /1/1): 
> 7135210 [1414*] (مكان مأوى» 8157 4)؟ سه اح 
9 [265] (مكان للهروب»ء 5360# 4)؛ له رون 
2 [122و1] (متجأء مأوى» #دكام)؛ سه 11 [0,2] 
(يتخذ ملجأء 5750#)؛ -> 025 [1م] (يحفظ يحمي, 
07#)؛ > أ" [54] (يهرب» ينجو 40107#). 
البيبلوجرافيا 
.5 :1:301-8 17701 :5:64-75 1201 :4:65-66 15917 
14" عتاصقصة5 عط 04 ومتامتووء2 ىل“ يعسمتامولم8 ,م 
:137-53 ,1980 ,30 "77 ”,1110“ +120 05عم0؟ عترمطء1] زم 
,14 172 *”تأعناط عم/1آ جتعراءدوات عط تصدات“ جتهكاءاء2 ..[ 
' .28-33 ,1964 
أندرو إي . هيل 27:11 ,15 «ب :لد 


و ١ط ١[‏ [ؤررت“]ء صبي)؛ ه #لا١‏ 5* 


53 [1 وسه]ء ببِدلْ. يتصرف يشكل خاطئ 
(14018)» اسم. 5 [/عسس']ء عنتادء خبث 
(5#١14)؛‏ 232 [[وسصمج“]ء ظالم» مجرم !514١2#4(‏ 
122 [فاسى“]ء ظل شر (07# )2 لأجص (ها 
1047 انظر لذ( 1م) وهي من تصريفات '2إ7 71 
يج 711 [1 »طن “]ء والنص البديل (105#)» شرير في 
هو١‏ 5:3 مع,بعض التغيير (انظر أدنام). 

ش. أ. ق تأتي متشابهةٍ في اللغة العربية 7ج“ » ينخرف» 
وفي السريانية (يظلم» جعزية. 04:). 

ع. ق .١‏ معظم كلمات مجموعة هذا الجر هي إما في 
صيغة الإسم فد( أو النظير المؤنث 2329م والأخير 
له شكل ثان» (701: وهذا نتيجة للتقلص الصوتي من ١22‏ 
إلى لأ 242 نه دتدهكآ-كدنمءوة6). وجميعهم 5١‏ حالة 
تقرييًا. 

لاشك أن عالم الممارسات القانونية والاجتماعية هر 
عالم الحوادث والمصادفات. وهي أفعال محددة قد حدثت 
بالفعل (تأتي أكثر من ١١‏ بمعنى العمل 78212, المباشر د 
22) وهي أعمال تتناقض مع مفهوم ألبر والتصرفات 
المتعقلة تحديدًا. (تث4:77: يعارض 5752م ودنيات قا 
أيضًا أي5: 25 مزده: ١‏ زكلء 57 16 [كأ لاد 
45» 155: لاء صف 5: 0 انظرء 3:20-21 108" 
ولذلك» فهي تدل على معنى "العناد والانحراق عن الحق" 





ظلم". وتأتي مع 72خ22) بمعنى الانحراف 

يه المضائية 15 6 8 م صف 7: 
2 2-7 الممارسات مثل الربا (حزك١:‏ 8) تدعى "ظلمًا" 
5 با, وقد حُرمّت مثل هذه الممارسات بقوة. ومثلها أيضًا 
10 الممارسات التجارية الظالمة والجائرة والتي 
: دودظ أيضّا (ل51 270:1 تثه 5:7 ا حز4:71١).‏ 
يحى 2 أيضا ( 

:منى مجموعة هذه الكلمات يصف أعمال مادية مثل 
«لنيث" و "الظلم" وقد تكرر استعمالها مرتبطة بكلمات 
زدرى بمعنى 289 "الخبث" [الشرء > 14701#ل 
20 [عمال الإثم-47557]هو١‏ 201:1 
0 زسرقةء > 104#]إش١8:11:‏ 287 [إراقة 
ما حم 414 15سإش 3:59 مي7: 3٠١‏ حب7:7 20 
حورم إقسرة -> 18.54 لمزله:5[1] ووم 
إنساد وبغضة -> 480#] وإلِ2 [يصير بغيضًاء > 
4 1سأي15ئ15 1 [إثم» فساد > 5# 1577ل 
أ 201:11 52( [الظلمء + 647١#‏ إش5:051, 
انظر هو١‏ 3:1 في سياق "الإثم" [48/9ف > 5717104]ء 
حيث كان هناك تغيير واضح في الحروف أثناء نقل النص 
حيث كُتبت ج717 من النص الماسوري» 71210 [اضطهادء 
ج617 ااصم/7: 3٠٠١‏ مز 07[75:43]ء 712105 
خداعع أي 17زلاء 4:77 قا مز؟4؛:اء صف17:7 او 
يات" [أكانيب]_إش55:. وفي حين أنها تشمل أعمال 
مادية شريرة؛ إلا أن الظلم يمكن أن يحدث من خلال الكلام 
كما أشير إليه في [أي" : 3٠‏ 17: لا /717: 4: إش03: 
ملا 7: 1] وهذه الشرور تؤدي إلى الموت والهلاك لمن 
بمارسها (أي ٠٠١:55‏ أمكار 0 حز؟ : ٠١‏ 4 لل 
8175 [أما إِنْ رَدْ الشّريرُ الرّهْنَ وَعَوَضَ عَنِ 
المُْقَصَبء وَسَلَكَ فِي فَرَاَئْض الْحَيَاةِ غير آثمء" فَإنّهُ حَيَاة 
يَحْيَا. ل يَمُوتُ (حز77: .)١©‏ وحين نقوم بتجميع وتنسيق 
هذه المصطلحات التى تدل على أعمال الشر مع بعضها 
البعض سيبدو لنا أنها شير إلى أن هناك معان أخرى لكلمة 
"الشر" أو "الإثم" أكثر تجريدًا وشمولية تتضمن عددًا من 
الأنشطة غير المرغوب فيها. 

ويمكن فهم معاني مجموعة الكلمات التي تُشير إلى 
"انشر" و"الظلم" من خلال الكلمات الأخري التي تتناقض 
معهاء وعلى سبيل المثال» الرحمة أو عهد الحب (7915»: 
[س> 74107#]_منز١٠1:‏ 07 الكمال (2705 [ه 
4451# حز18: »)١5‏ ومن يحفظ ناموس الرب 
(مزة١١:‏ ") أو يرجع إليه (أي57:77). 

ومن الوجهة اللاهوتية» فأعمال الثئر هذه ليست من عند 
الرب على الإطلاق (تت77: 4: أي74: .)٠١‏ كما أن 
الرب يعبّر بقدر المستطاع عن صدمته من رفض شعب 
إسرائيل له (إر؟: ه) وهذا أمر متناقض مع طبيعة الله. 
دهذه الأفعال ستّمحى من حياة أتباعه (أي74: 57 مز: 


دك [' /ممه“]ء بيدَاْ. يتصرف بشكل خاطئ (5412) 





[4] ومن يفعلها هم مكروهون ويجب تجنبهم (أمة ”: 
) لأنهم حمقى (مز27: ]1[١‏ ولا يستحقون مسائدة أي 
أحد لهم أو حمايتهم (85: ؟). 

ويظهر لنا وجه آخر لمجموعة هذه الكلمة في تث 77: 4 
في سياق الحديث عن مصداقية الله (723/249 + #ه لاه 
قا؛ 11:26 1011 :23 ,4:17-20 :3:19 105] وهنا نجد 
أن الظلم أوالجور اعتُّبر أنه "زيف" أو "كذب" في مثل هذا 
الأسلوب للعدالة المنحرفة. 

ويتضح التناقض التام بين أعمال الشر وأعمال الله من 
مفهوم كلمة "الشر" الذي صار عملا من أعمال الشخص 
الملحد أي من ينكر وجود الله كما في مز97: .]1[١‏ 
واستُبدلت الكلمة في مز 4 ١ :١‏ 53 بالكلمة 55050 
[> 11174] لتصف التصرفات الوحشية عديمة الرحمة. 

؟. ويتضح هذا التناقض من حدثين من الأحداث الخمسة 
9 فمثل هذا الإنسان الشرير لا يعرف الله (أي18١:‏ 
)١‏ أي الرب الصالح العادل الذي لا يعمل ظلمًا (7!23”م 
228202 ) فهو على العكس منه تمامًا. وقد شبه هذا الشرير 
بالوحوش آكلة اللحوم ذات الأنياب الحادة (أي9؟: .)١7‏ 
أما هؤلاء الذين يعانون من شرهؤلاء الأشرار» فيتمنون 
دمارهم التام (أي1؟: لاء :7١‏ ؟) ومثل هذا الشخص 
الشرير لا يفعل الشر مرة واحدة بل يحيا فيه. كما يتضح 
من النموذج الذي جاء في الصيغة الإسمية العبرية (121/5 
064 

". والشكل اللفظي 2323 والذي يأتي مرتين فقط ريصور 
التناقض مابين عظمة الله وإثم البشر (إش”7: .)٠١‏ وأعمال 
الشر هذه والتي تصف القسوةء (25 > *»)58٠1#‏ 
تأتي من جانب الأشراز (9إيالاء مز4:71)» وصيغة بيعٌل. 
تأتي هذا بشكل وصفي (24.4 1825) وهي مشتقة من أقدم 
صيغ إسمية شائعة (5.6 18175 :57-66 رقاتة 6) لاحظ 
قوة الكلمة بسبيب الحرف الأول 2 هذا إلى جانب اقتراتها 
بالفاعل في (مز١4:7).‏ في إشارّة إلى شخص يتميز بالشر 
الواضح , وهذا بالطبع ضد الله. 

4. أما صيغة المؤنث !0< فتُشير إلى مفهوم مجرد 
(6.4.20 8275) كما ناقشناه سابقا وهي تتشكل من نفس 
الجذر وتُشير إلى المفهوم الكلي للشر والفجور في تناقضه 
مع شخص الرب (”7أخ15: لاء أي55: 5ل 11 
6 صف : 5) ولهؤلاء المعتيرون شعب الله بحق 
(أي11: 4 لملا 11:7), 

©. وقد أُسئ فهم لأ "ظلم" إذ قُرأت "يُقدم قرابين" 
19ت وسياقات أربعة أحداث للإسم تحول دون الأخذ 
بالمعنى الأخير. فالرب يمقت الظلم المرتبط بالاختلاس 
والنهب (579 [ه+ 1.48#4]إش8:51)» وبالقسوة 
(2ه 18074]مز5[1:08]) والمؤمرات الماكرة 
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دام [-> 17178#]مز5:54[]). قكل هذه تتناقض 
مع مايقبله الرب مثل العدل دم إش١8:51)»:‏ البرء 
والاستقامة (ي” م ج(7 9< مزهه:5[1]). 

ب. ت غالبًا ماتستخدم الكتابات الربانية صيغة زي. للفعل في 
سياق التعبير عن ممارسة أعمال الغش والضلال. مثل الغش 
في القياس والزيف (7/22) أو الغش في الأوزان (056:2]” 
#ستتطمة]' :765 مسلط عتمللملا :7:7 ص0 وطو8 
2 علقلة8). 


فسا > 128( [0ه] ويس )4٠.#‏ م وزقام 
[267:] (جَوْرء فساد العدالق 4/54#)ء > 335 [7ى 
'] (فاسد 601/4#) > 7/19 [54] (تفسّدء تخرّب» تلفء 
01 
ردئ» مفرغء شرير: -> 2727 [:7بج] (خطة» قصدء يخطط 
شوًاء 101#١)؛‏ سه 7203 [نره11] (وغد 4# 57؛ سه 
20 [' 5,4] (يتصرف تصرفات خاطنة 1501#)؛ > 
1 [ 4ى] (يتصرف عمداء 595#/)؛ + 2205 [مر 
'] (يكون رديئتاء يؤذيء 87370#)؛ + 7 لاط 51م] (يأتي 
. بأفعال شريرة؛ غير بار يكون مذنبتاء يعلن أن شخصنا مآ 
مذنب» 065#). 


ذنب شرء عدم بر/ إثم: > 88قا2 [372”] (يصبح مذنيّاء 
يجلب الذنب» يحمل الذنب» يتقررأنه مذنبء #١٠810)؛‏ ه 
7 [:227] (دمء سفك دم ذنب ‏ دمء قتل» #/00551)؛ ه 
!2 [27دهمم (ظلم مُحَمل بالذنب» 07507#؛ سه زاح 
[706] (يكون سبب الذنب.5545#)؛ + 5زقاه [27,/] 
(خطية ذنب» عقاب الخطية» 5748# ؟)؛ > 3م[1: [/0:01] 
(يكون حرّاء يعُفي مِنْ الذنب» يبقى غير معاقب؛ 0571#)؛ 
-> "ملاظ [* 5م] (يتصرف بشرء غير بارء يكون مذنبّاء 
يعلن أنه مذنب» 52 855). 

خطية. ذنب» تمردء إثم» خطأ: > 18[ [سوست”] (أذى» 
جورء خداع؛ 54#١17)؛‏ + 888217 [7+7] (خطية؛ يرتكب 
الخطية» ينقي» #/76717)؛ > 7(2, [؛ /9] (يقترف 
الخطأء يفسدء 71550#)؛ + 202 [1 [90] (يتصرف 
بطريقة خاطئة» #(١14)؟‏ > تلاط 51م] (يتمردء 
يتنهك؛ يأثم #١177/)؛‏ > سقوط: لاهوت. 

البيبلوجرافيا 


”لاع نط1 [مءناطز8 اللي م ع كلتف مره 8“ ع - 
٠.‏ 66- 57 ,16,1982 أعمرولعاه بر 
ديفيد دبليو. بيكر “مله 7/7 زرو 


6402 ارط 
52 [412“] قَلْ. يُرضعء يرعى (064074, وإددط 
[' 6011 “]؛ اسم. "صبي" تأتي في (أي34:15: 11:77 
فقط 1597#)» 232 [3 /ض*]ء "طفل رضيع": طفل 


9 


ا [4/2*]؛ كَلْ. يُرضعء يرعى (15034) 



















((إشّ45:ه 0 مك 4.34 رإذواط لمم 
أسم. ولدء طفل (ل+ #لا١‏ 64). 

ش. أ. ق في أوغا. 4 وتعني حيوان رضيع. وهكذا ني 
السريانية. 77“ وفي العربية 1ج وهي تعطى معنى 
الرضاعة. كما أن 5/7 تشير إلى "الرعاية". 

ع. ق .١‏ يتضمن الحقل الدلالي للفعل "يرعى": رحاية, 
تمريض» رضاعة (من الثدي). والأطفال وهم المعنيون 
بالأمر يندرجون 27م (-> 051/24 1). 

؟. صُورت عناية الأم بصغيرها جيدًا بواسطة لاوط 
وعلى سبيل المثال فالبقر يرعى عجوله (١صم :١‏ /, 
)٠١‏ وقد أخذ داود بينما كان يرعى غنمه (أداة من نادم 
ونعاجه المرضعة» ليصير راعيًا لشعب إسرائيل (مزملا. 
.)١‏ ويأتي معنى الرعاية والحماية في هذا المقطع في 
الصدارة. 

". يُعد سفر أشعياء هو المدخل لفهم المعاني اللاهوتية 
لهذه المصطلحات .ففي واحدة من أقوي صور الحب 
الإلهي والتي نجدها في إش١‏ ؛ : ١١‏ تلك التي تتحدث عن 
الله الذي يقود شعبه المسبي بلطفه ليعود بهم إلى أرضهم, 
وهو هنا صورة 5 الذي يرعى خراقه ويقود القطيع 
الصغير (أداة من 292) وهي واحدة من صور الرعاية 
غير المحدودة والمتأنية . وصيغة الإسم 2520 تجئ في 
إش55: ١5‏ حيث يسأل النبي: هل تنسى الأم رضيعهاء 
بالطبع لا. فحب الرب يفوق كل حب. ولكن بحسب إشعياء 
فقد تتسى الأم رضيعها ولكن الرب لا ينساه! وقوة الكلمتين 
(لكن الرب) تؤكد حنو الله وشفقته بشكل يثير الدهشة. 

ويتحدث إش15 : ٠١‏ عن أورشليم السمائية حيث لآ يون 
بَعْدُ هك طِفْل أَيَامِ (2512]) أي يموت خلال أيام قليلة. وَل 
شَيْخَ لم يُكيل أَيّامَه. 
ب.ات نقابل نفس المعنى في الأدب الرباني 9110!! 
"طفلء طفل تحت الرعاية" (92 858 8252)؛: وهكذا 
نقايل هنا معنى "الحماية" أيضّا. 
ع. اج يظهر يسوع في يو١١: ١4‏ يكونه الراعي الصالح 
في مقابل الرب الراعي في العهد القديم (قا؛ إش١‏ 4: .)١١‏ 
يحتضن: > :2م [2000] (يرضع» يرضعء: طفل؛ 
حضانة» 517#؟)؛ > 22910 [412'] (يرضع؛ يحتضن» 
00# 
البيبلوجرافيا 7 
1 171 110711671 اع طلقة 6 .18 .1 :17743'5:1131-35 
.ظ لهة 1ه تعسة0 لح :241-44 ,1986 ,نزاءع50 وده مها 
,1993 بنوللةوطك مذ وتو مجم[ رن كووه نج ,(كلة) خطكا 
23-7 
دبليو. آر . دوميريس ونره جرم« < :77 





.+ (اؤ5 [3 /4*] طفل تحت الرعايةه» > 
ا 

رو [#عسي*]؛ فساد)؛ سه 15١1‏ 

+ (ا( [لدسمه“]» شخص آثم)» + 140١#‏ 

+ 92 [6 امج *]؛ زيغان» شر)» سه 54١1#‏ 


ررذجاط [61زة“]ء ولدء طفل 4064002 2022 
ست »]ء صبيء وُجدت فقط في أي18:15 و١11:51‏ 
:+0 558 [3 [4“]» طفل رضيع؛ طفل تحت 
الرعاية (إشّ5 15:5 مكب أ و 4 ت)ء <لاز5 [47ك]» 
يرعى (> .)14١7#‏ : 

ع,ق .١‏ شبهت شفقة الرب على خاصته يحب الأم لطفلها 
و (إش5:45١).‏ وقد تنسى الأم رضيعها 231, أما 
يهوه فلن ينسى أولاده . وهي علامة على صلاح الرب 
ومجازاته على الفضيلة نجدها طوال العهد القديم . ولكن 
في أورشليم الجديدة نجد أن امتداد الحياة وطولها ينافس تلك 
العتيقة (إش ٠:5‏ 1). انظر أبعد ١1#‏ 15). 

؟. في أي1 1:1 فإن قوة 20929 هي "الأولاد". ويحتج 
أيوب على سخرية الصغار من الكبار (انظر ”مل5؟: 717). 

؟.تقترن 0232 مع 2017 (- 237 يرضع #/55517) 
راقتران آخر للكلمة 5912 يأتي مع 2773573 (شبان» 

لخن اكلفرئية لاحهرس (أولادء مزلا 4:1 .0١‏ 
وفي مراجع أخرى نجد إشارة إلى شبان محطمين [ "اثلا 
('مل8:؟ 411 اك ا إش2015:17 نح؟:١‏ 36 
5" (مز1:17). وتطويب أليهود المسبيين في بابل لكل 
من يُمسك بأطفال بابل ويضرب بهم الصخرة (مزا7١:‏ 
1) لم يكن متوقعًا وربما اعتّبر أمرًا مقزرًا. والفرد الذي 
يتحدث هكذا يُشبه ذلك الرجل التقي في كل عصرء هذا 
الذي يكرس نفسه للرب. ولاهوتيّاه فإن هذا كلام إنسان 
عاش قبل مجئ المسيح الذي' بدوره أدان الكراهية التي 
يشعر بها مثل هذا الإنسان. ولم يتحررمن التورط العاطفي 
الذي أدى إلى ذلك (مرلع عزن مما 17:6 متطوتدظ .3 
240-41 ,238 ,1967/1975 ,مجه اعة1 014). 

طفل: + ؤوأ3 [برروزمج] (جنيق» #/0717)؛ + 5 

[أصما] (أطفالء #١501)؛‏ + 2315 [وءترضين (طفل 

صغيرء 4910# 7)؛ + 09 [وإرن] (حملء ولد 5714# 5)؛ 

21517 [بفبصن (يتيم 0845# سه لما 

[107122] (إبن غير شرعي» 4971#)؛ > 503 2 

3 نمس زولك #لاهده)؛ م لز [2 4ع (ولدء 

05# 14)؛ ه (ريؤح [برنم] (وضعت توأفاء 4ه4م175)؟ 

-> تبني: لاهوت 


رذح [جعات»]ء والصيغة الإسمية لها تعني فترة طويلة؛ استقرارء لكل زمان )55٠52(‏ 





يحتضن: '+ 237 [9هةبع (يرضعء يرضع؛ طفل» 
حضانة, 0517#؟)؛ > 2592 [02'] (يرضع؛ يحتضن» 
1# 64). 


فيكتور بي . هاملتن فيكتور بي . هاملتن «رمئاةممره/2 جل ج1710 


0409 نكم 


اذجاط [بررعزة“]» والصيغة الإسمية لها تعني فترة 
طويلة» استقرارء لكل زمان (1405#) والاشتقاق غير 
مؤكد. وهذه الصيغة مشتقة من الجذر < 2520 " كامن". 
لذا فالمعنى الأساسي لهذه الصيغة سيكون "زمان غامض". 
أما إن كان الجذر هو ث3 الشكل الأساسي من الصيغة 
الإسمية, كما نجدها في المرادف المشابه في اللغة الأرامية 
ؤت وسيكون المعنى 3ز0 ولم يثبت أن هذاالشكل ب 
على أساس من اللغات السامية. وبالتالي» اقتّرح أن 25 
نهاية الصيغة الإسمية هي نهاية ظرفية وليست جزءًا من 
الجذر. وبناء على هذه القاعدة» فالجذور المقترحة تتضمن 
22 (قا؛ مع الأثيوبية برزم م) أو 019 متشابهة مع 
أكد. 114,:ء "يصعد" (للمزيد انظر 199-202 ,نهته). 

ش. أ. ق وجاءت الصيغة الإسمية على نطاق واسع في 
كتابات الشرق الأدنى القديم» ففي أوغا. :7 فترة طويلة» 
الأبدية. وقد استُخدمت في كثير من التركيبات اللغوية كما 
في العبرية (على سبيل المثال 95 ذجاح ,اذجام ,لات 
للأيدء قا؛ على سبيل المثال ,1.4 :10 ,15 ,1.2 111 
2 ,4.360 :42 10) وفي اللغة الفينيقية بررم[ج” "أبدية" 
واستخدمت هذه الصنيغة في تركيبات كثيرة وظهرت في 
لهجات أرامية كثيرة» ففي الآرامية القديمة .284 وفي 
السريانية 2180 وفي فلسطين (812'02؛ بمعنى الخلود» 
عصرء عالم وفي الإثيوبية يبره[ي؛ عالمء عصرء خلود. 

ع. ق .١‏ المعنى الأساسي للصيغة الإسمية وقت بعيد 
جدًا (25 ,نستعة). ولايبدو أن معناها هنا "أبدية" بالمعنى 
الفلسفي للكلمة (كأن تقول: لا زمان مطلق ولا خلود 
أبدي) على الرغم من أن هناك أعداد قليلة حيث معنى 
الصيغة الإسمية يُشبه جدًا فكرة الأبدية. ومعنى 211 
استّخدم لوصف أحداث ماضية أو مستقبلية. وهذا الزمن 
البعيد واضح نسبيًا : فهو قد يكون في حياة الشخص نفسه 
(مز5[0:717])» زمن ممتد (خر١‏ 5:7)» أو أبعد زمن يمكن 
تصوره (خره .)١18:1‏ 

؟. وفي معرض الحديث عن الناضيء فإن الصيغة 
الإسمية استُخدمت كثيرًا في عبارات مركية لتنقيح الصيغ 
الإسمية الأخرى؛ وفي مثل هذه الحالات تعني الكلمة أساسًا: 
"قديم أو عتيق". حيث وصفت أبواب أورشليم أنها رضح 
7ط "أبواب دهرية" (مزة7:7+ 1) ويحذرنا 
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ماوع [:617*] والصيغة الإسمية لها تعني فترة طويلة» استقرار» لكل زمان ١52(‏ 55) 
سقر الأمثال من نقل التّخم القديمة (أم7 7م 00٠١:9137‏ 
واعتبرت الأكام الدهرية مصدرًا للبركة (2123 ةطح 
7) (تك77:45..تثت15:57ء قا؛ عب1:7)» بينما اعثبر 
"طريق لدم" أنه طريق الأشرار والوثنيين (أي5:77 23 
إر6١:5١)‏ ولكن قا مع» ,1135116 220 ,43 ,502 مم1 
8 حيث الصيغة الإسمية في هذه الأعداد تعني: الظلام» 
الخفاء). ويتنباً سفر إشعياء بالإصلاح الأخروي "للخرب 
القديمة" أو المدن المدمرة في إسرائيل (إش217:58 
) وفي مكان آخر يُحذر إرميا يهوذا أن الرب أهاج 
"الأمم القديمة" عليهم. وينوح المرنم في سفر المزامير لأن 
أعداءه جعلوه مثل "الموتى منذ الدهر" في ترجمة 77117 
"موت طويل الامد" مز؟4١:5.‏ ويمكن أن تأتي الصيغة . 7 1 5 
الإسمية مع كلمات مختلفة للزمن. ف.فر امس +2 ي.. ٠.‏ . تأسيس العالم. واستخدم الكاتب سلسلة من. المصطلحن 
الإسرائليين المتمردين على تذكر "الأيام القديمة" (فطاح اده الزمن أو الأزلية. وبيت اله القصيد هناء أن الحكمئة 
27 ) مثل تاريخ الخلاص للأم قا؛ أيضًا عيجاب. هي أقدم من 3 المخلوقات (131-32 ,0:20 وط؟): 
5 حيث أحداث "الأيام القديمة" تُشير تحديدًا إلى الخروج. /,- يوثيل!:. 1 عن يوم الرب "لم يكن تَظِيرَه مل 
من مصر. ويُصرت الكتب المتالم مز ده رن إل 22 لأزْكِ وَلا يَكونُ أيِضًا بَْدهُ إلى سِنِي دَوْرٍ فتؤرٍ". وهنا 
"أيام القدم' (5773752: مستخدما وقد استخدم 00 التعبير يعني أساسًا: "للأبد". والصيغة الإسمية لز في 
المتغير الجمع» ربما مع قوة شاملة جاءعت الادزة في العهة مز 19: ؟ تكاد تقترب من فكرة الأبدية بمعان أكثر تجريئا, 
القديم) وأغانيه في الليلوليس في الماض امسن ه حييف يوصف الرب هذا بأنه "منذ الأزل" والتي تعني أكثر 
أسعد أوقات حياة المرنم. ل 0 
ِ 9 9 4 03 3 6 3 ما 06 ّ 
اوالقب المقس 0# ةق الإله السرمدي وين رس ديا مرارًا وتكرارًا إلى المستقبل» وقد 
(تكا كبك قا؛ أيضًاء إش١‏ 78:5 43# 4) يمكن فهمه ,7 ع 0 ظرون 
على أنه إشارة إلى أزلية الل و»الازني» بجو زتى اوري 6لند لاخر عازه محدودة من الزمن. والصيغة الإسبا 
0 في التصوصن أوغا. (16-19 ,020355)» وطبقت (أبدي» 9 ( 0 3 0 2 
نفس 0 1) حيث وصف البر الروْبَعَة قد ير الشوية أَا الصّديقٌ فصان 0-0 
6 3 2 0 1 [) وسفر التكوين يحتفظ لنا ”27357): أي طيلة حياته. وفى خر١؟.‏ ار ع 
0 7 في الأوضة للكجتية السزي. ...أن ريون مم مروده طيلة بحرو 6 
تناه 3 ريه 2 يده طيلة حياته , يُدعى بد "خادم مدى 
1 0 خوك منات لاني الحياة" (انظر أيضّا تث ١7 :١5‏ وقارن مع صم 
1 وال الصيغة الأسمية استُخدمت مع حرف الجر #ز»» )١١‏ وتراكيب مشابهة وجدت في سفر إرء5: ١١‏ حيث 
"من الأزمنة القديمة؛ منذ العصور القديمة". وقد وصفت . يتنبا التبي أن مضطهديه سيخزون (حرقيا خزيا أبدي). وني 
فئة من البشر أنهم "طغاة الأرض" (و د درونطح ل ا لتر انا كا ا ا 
0 15 121212 إر١2: ١7‏ يتمنى النبي أن تكون رحم أمه حُبْلَى إلى الأبد 
27 وذلك في تك4:5 وينقس الطريقة» وصف نئْ أنه تمذ 3 ذه الحالآت تعني 
اا 0 عا 0 ررلك وصكت ‏ (يتعنى أله تمنى لى لم يولذ): وفي.كل..هثه:للحالات تعن 
جشوريين 3 جرزيين والعمالقة أنهم أناس عاشوا في أسم. بالأساس (كل حياته/ حياتها). 
الأرض من أشور حتى مصر"منذ القدم " (١اصم7؟‏ : 8). طرق الى لقفنه 50-5 ا 
وغاليًا ما ُستخدم الصيغة الإسمية في الإشارة إلى الأزمثة . الميوة اميد وه 0 ال 
في تاريخ إنتزافول: وتوم يكن ١2:1‏ اللإسر انيليين. أن 0 0 0-6 لتعديل » أحيانا يكون بمفرده ولكن 
أباءهم سكنوا في عير النهر "منذ الدهر" وفي إر؟. 802 اجيس 6 9". وفي خر 1:11 
يتحدث عن الخلاص من أرض مصر كمال أن :2 يُخبر الرب موسى أنه سوف يأتي إليه "في ظلام السحاب" 
نما في 4 شا ا ومن ثم يثق الشعب بموسى سي الحين 
0 2 0 2000© فصاعذا, أي طيلة حياته. وفي ١صمم١+‏ ؟7 نذرات حنة أن 
1 ا 2 0 ١‏ 0 0 لحم يبقى طفلها في بيت ل ياو دفص طوال 
شير بصورة جيدة إلى الأيام التديرة لمرامة ,ادبم حياقه. وبالمثلء حين سأل يوذاثان داود أن يحلف له ألا يقطع 
0 8 7 معروفه عن بيت أغله إلى الأبد : 0 
لإشارة إلى بيت لحمء مدينة داود قا؛ 43:44 ,دنازم5) ومن وفي مزه 6 ؛5[7]ء 9 ايض 


المحتمل أنها تُعبر عن الر جاء في "داو د جديد" الذي .ر/ 
يحكم المملكة المتداعية ويُعيد المجد لإسرائيل (قا؛ ب 4 
3054-75 : 15-174) ومن المغري أن نرى هنا ؛: 
إلى سبق الوجود الأزلي للمسيح» ليس كفكرة وجدن : 
الأدب الكتابي اليهودي أو كتابات ما يعد العهد القد 
48:2-6 2 1 366 ولق لمعه 80-1 موعن). 1 
وتوصف "صفات الله" بأنها "أزلية" وفقًا لمزموره؛. , 
فرحمة الله ومحبته هي منذ الأزل أيضًا (22120/2)» ومن 
المحتمل أنها تلميح لأعمال الرحمة والشفقة لأجل : 


شعيه 


.و"منذ الأزل" هي المقصودة في أم 8 : 11 حيث توصف 
حكمة الله أنها أول أعماله والتي مُسِحْتُ» مُنْد البذء... قل 


غ0 
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فت (] يَجل نُ قَدَامَ الله إِلَى الذّهْرِ. ووفقًا لمزمور١1:‏ 


ومع امسلى الرب للملك " أيام طويلة" إلى الذهرِوَالأئ. 
14 عبارة د نا بهتاف تبجيل الملك "لِيَحْيّ سَيْدِي المَلِك 
,5 إنى لباه (١مل1:‏ 51+ نح” : * ). وفي كل من 
3 الات فالبركة المتوقعة لم تكن "الحياة الأبدية" بل 
«إلحياة الطويلة". 

وأخبر الرب أحد الملوك في سفر المزاميرء أنه " كاهن 
إلى الأبد على رتبة ملكي صادق" (مز :٠٠١‏ 4)سمن 
المحتمل أن ذلك يُشير إلى اختبار مقدارًا معينا من القوة 
(كينوتية, مثلما كان ملكي صادق كاهنًا وملكا على ساليم 
(قاء 1 ,وناة1) وفي مكان آخر أوضح بعض كاتبي 
فر المزامير أنهم سوف يقومون بأعمال متنوعة 2 ؤ2 5 
يرت أو جانطة 50 (للى الابد): أخمئك إلى افر (مزن"ه: 
ورم إلى الأبَدِ أَخمَك (.5: 11ل كلاد 5ل)» 
مك يارب لهي مِن كل قلي وَأمَجَدُ اشتك إلى اده 
(5: 14517 ؟) وَأَبَارِكَ اسْمَك إلى الذَهْر وَالأبدِ(م؛ :١‏ 
)١‏ أَرَنْمُ لاشيك إِلَى الأبَدِ (11: 7 [8]» 41: [1]) أخور 
إلى الدَهْر بعدلك (70: )]٠١[3‏ أقمْتنِي قَدَامَكَ إلى الأب 
تارطق لكر [7] 7 [8]). واستخدمت الصيغة 
الإسمية أيضًا بأسلوب سلبي: قالإنسان البار لا يتزغزع إلى 
الدغر 5٠ :3١مأ 0 :1١(‏ قاء مع مز١ء؟:‏ 5 [لال 56: 
؟ [1] ويصلي المرنم ألا يدعه الرب يخزى (مز١7:‏ 
01]) والمعنى الواضح هنا أن المقصود هو "بقية أيام 
حياة المتكلم". 

ه. وفي حالات أخرى كثيرة» استُخدمت الصيغة 
الإسمية لتُعبر عن فترات زمنية طويلة لاتنتهي أو "أبدية" 
واستخدمت الصيغة الإسمية بهذا الأسلوب لتصف أطوار 
الخلق: في مز86: 8 ٠-١4‏ هع جا١:‏ 4 حيث قيل أن 
الأرض تأسست "إلى الأبد"” وسوف توجد على المدى 
المستقبلي البعيد. وبنفس الطريقة» فالسماء والمقيمون فيها 
ثابتة إلى الأبد :١4/(‏ 1). وتبقى صهيون» جبل الرب ثابتة 
إلى الأبد أيضًا. كما وصفت مخلوقات أقل ديمومة بهذه 
الطريقة أيضًا. فقد أقام يشوع بعض الحجارة عند مكان 
عبور,الأردن ليظل تَذْكَارًا لِينِي إِسْرَائِيل إلى الذّهْرٍ. وهكذا 
أيضًا أمر إشعياء أن يكتب على لوح وحيّا قضائيًا ويرسمه 
على سفر ليكون بمثابة شاهد على الخطاة إلى الدهور (2523 
2277>-82 إش8:0) وقد تطمح أمة مثل بابل في أن 
تبقى إلى الأيد ((ش 47: لاء عو١٠3ء‏ من(4: 11[15]. 
وهذه الطموحات ماهي إلا مظاهر للكبرياء وتجلب غضب 
الرب على مثل هذه الأمم . كما يطمح الناس أيضًا أن يحيوا 
إلى الأبد مثلما فعل أدم وحواء في تك7: 77. وعلاوة على 
ذلك قال الرب: "لآ يَدِينُ رُوحِي فِي الإنْسَانِ إلى الأب" (5: 
؟) بل بالأحرى هناك تحد صارم لأزمنة العنف الإنساني 
على الأرض. إذ يتنيأدا ؟١:‏ ؟ أنه بعد الصراع النهائي بين 


ررذجاح [«رمزة»]» والصيغة الإسمية لها تعني فترة طويلة» استقرار» لكل زمان (58 ١‏ 15) 






القديسين وقوات الشر فإنٍ "كَبيرُونَ مِنَ الرَاِدِينَ في ثُرَابٍ 
الأَرْض يَسْتَتْقِظونَ, هؤْلآءِ إلى الحَيَاةِ الأبَِيّةَ وَهِؤُلآءٍ إلى 
الْعَارِ لِلازْيرَاءِ الأبَدِيٌ". " 1 
وأشياء أخرى يمكن أن تكون أبدية» ففي ١مل‏ 17:8 نجد 
أن الهيكل قد بُني ليسكن الرب فيه إلى الأبد» (وحقيقة أن 
الهيكل قد دُمر في النهاية لا بطل حقيقة الهدف الأساسي 
من بنائه). وفي 7صم7: 78 يُعلن داود براءته هو ومملكته 
إلى الأبد من موت أبنير» فلا ذنب عليه أو على أحفاده. أما 
جيحزى تلميذ إيليا ققد وقع تحت اللعنة الأبدية هو وأحفاده 
ونعمان الأبرص كنتيجة حتمية لطمع جيحزي (؟مل5: 
. والعداوة بين بني إسرائيل وبعض الأمم المجاورة 
لها كانت لتدوم إلى الأبد (تث 77: 4[7]» 5 [9]؛ عزرا؟ة: 
١‏ حزه؟.: 16 ه": ه قا؛ مزا!: 57 "خزي أبدي") 
وقد يوصف غضب الله بأنه أبدي» وأحيانًا يُطرح السؤال 
(َلْ يَحْقهُ إِلَى الذّهرء أو يَْفظ عَضَبَهُ إلى الأبده (مع 
يهوذا؟) (إر"؟: هء :١1/‏ 4» قاء؛ مزه8: © [1]) في ضوء 
حكم السبي. وفي إر؟ .:١‏ 4 أعلن الرب أن غضبه على 
يهوذا أبدي» وفي ملا :١‏ 4 أعلن غضبه الأبدي على أدوم. 
؟. كما استُخدمت الصيغة الإسمية مرارًا وتكرارًا 
لتعبر عن فكرة العهد بين الله وشعبه. فوعود الرب غير 
المشروطة لشعبه غالبًا ماتوصف أنها أبدية > 17”593, 
عهدء .)١1١87#‏ في تك217:5 15 عمل الرب "عهدا 
أبدياً" تنوم بأنه لن يُهلك الأرض بالماءمرة 
ثانية. ووصف العهد بين الرب وإبراهيم بأنه "عهد أبدي" 
(تك7١:‏ لاء 37 15ء قاء قض7: ١ع‏ لصم 9: 254 
لأخ5: مزه١٠: 2٠١‏ وبصفة خاصة وعد الرب 
لإبراهيم بامتلاك الأرض هو ونسله من بعده. (تك؟١:‏ 
هل 28187 : 4 خر 017:77 ١أخ7:1١.‏ وتلقي 
فينحاس عهدًا بكهنوت أبدي له ولنسله من يعد لغيرته 
المقدسة من أجل الرب (سفر العدد 75: .)١7‏ وكثيرًا ما 
وصف عيهد الرب مع داود بأنه "عهد أبدي" (7صملا: 
لوو جل مل وى كا زم« د امل( لكل مقع 
5 ى ؟أخ17: م مزخ1: ٠ه[لم]ء‏ 46: 5[4] 74 
نقم تراط لازم قاء (106-19 ,سه التك) 
وعرش داودالذي سيرثه نسله من بعده سوف يؤسس إلى 
الأبد لأن رغبة داود كانت أن يبني هيكلا للرب "صملا 
وبغض النظر عن فشله الأخير بينما رأى بعض الأنبياء أن 
هناك صعوبة في تحقيق الوعد وذلك بسبب السبي البابلي 
وخراب أورشليم إلا أن هذا العهد أصبح هو أساس الإيمان 
يالمسيا الملك أو نسل داود الذي سيحكم البشر إلى الأبد 
إش55: #. حز/ا: ١5-74‏ وهناك تناقض بين حالتي 
فينحاس وداود بالمقارنة بحالة عالي الكاهن (١اصم؟:‏ 1" 
والملك شاول )١ :١7(‏ حيث كان الرب سِيّثيت مملكة 
الأخير ويرثها نسله إن هو سمع للرب ولكنهم فقدوا هذه 
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اج [6167*]؛ والصيغة الإسمية لها تعني فترة طويلة؛ استقرار»ء لكل زمان (510518) 


الامتيازات من جراء عدم طاعة الرب واستخدام 25310 
في هذه الحالات لا يعني أن العهود يمكن أن تُبطل بل على 
العكس من ذلك فالعهد أقيم دون توقع نهاية معينة ويرى 
أن العهد الذي تحقق في المسيح ظل ثابتًا في الوقت الذي 
بقيت فيه عهود أخرى مهجورة لذا فإن كان العهد الذي 
قطع مع فينحاس لم يتم تفعيله بعد خراب أورشليم إلا أن 
العهد مع داود ظل ساري المفعول حتى تحقق في المسيح. 
ولمزيد من (07 5دوء7ع2/0 176 ,15006006168 .لخ 177 
(1995) «رمةاجدجع1022). 
وقد وصفت متطلبات العهود المشروطة بأنها "أبدية”" 
أيضًا . كما أن الختان وعلامة العهد الذي قطعه الرب 
مع إبراهيم فقد أطلق علي كل منهما "عهد أبدي" وعلى 
شعب إسرائيل المحاقظة عليه (تك 11: .)1١17‏ وحفظ السبت 
دعي "عيدذا أبديًا" (2212772) بين الرب وشعب 
إسرائيل". وهكذا دعي إعداد خبز الوجوه أيضّا (لا4 ؟: 8) 
والكثير مما قيل في الأسفار الخمسة لموسى النبي دُعيت 
"أوامر أبدية" (221251/2/1): لابد وأن ثنفذ بانتظامء مقل 
تذكار عيد الفصح والأعياد الأخرى . (خر؟1: 235 /ا30ء 
45 ولا 77: 014 27337 .)4١‏ وإضاءة السرج في الهيكل 
(خر77: ١‏ 78: 47)» وضرب الأبواق للاجتماع 
(عدد١١:‏ 8) والترتيبات الأخرى لإعداد الذبائح وتقديمها 
ز(خر 843:55 5١‏ الولا9: 017 18:5 [01] ولا 
4 35 و30: 75١5:5165‏ و4" وسفر العدد 
68 9 4:18 2005431 ؟7 وحزة؛: .)١4‏ وعلى 
الجاتب الآخرء فنتائج العهود الأبدية يمكن أن تكون هي 
أيضًا أبدية. ومن يحفظ ناموس العهود سيتمتع ببركة أبدية 
(نكء: 000 وإلا ستلحق به اللعنات والتي ستكون 
00 أعجوبة في بني إسرائيل ونسلهم إلى الأبد (تث78: 
. وكما أن صفات الله أزلية» فهي أبدية أيضًا. ووفقًا 
لسفر إشعياء (50: 215 )٠١‏ قالرب نور أبدي لشعبه 
مقارنة بالظلام الذي يلف الأمم. وكلمة الرب أبدية أيضّاء 
ووقد يكون المقصود بكلمة الله في (إش٠؟:‏ 8) إعلاند 
النبوية. والتي لايُمكن أن تنقض بمرور الزمن. وتُشير 
كلمة الرب في (مز :١١5‏ 55) إلى الناموس الذي لا يتغير 
(انظر١١1:‏ 28 115 .)١151‏ ووفاء الله لعهده (كج7-)» 
أبدي» ورحمته دائمة لشعبة (١أخ‏ 15: 4 و/أخ١5: 7١‏ 
وعز": 01 مزكة: ا[كلء م١١1‏ م كيل لولاث 
4 اك 35354( كلل الخو لل 
قا؛ :1١1‏ ؟). ويتحدث تث 717:77 عن زراع الله الأبدية 
التي تحمي شعبه. وآيات أخرى تعلن أن الله يملك إلى الأبد 
(خره1: 04ل مزه ل رخ ١53ل‏ 55 لكت لل 
٠١ :1١رإ‎ 23٠١:1451 6‏ مراثي5: )١5‏ وآيات 
قليلة تتحدث عن أن الله باق إلى الأبد: يقول مزه7١١ ١5‏ 
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إن اسم الرب يثبت إلى الأبد "كناية عن الله ذائه» > 
ث١‏ 53:4 يُقسم الرب أنه سيرد النقمة على م8 
حي إلى الأبد. بينما يقول مز" :٠١‏ 11[17] أن ذكر الر. 
إلى الأبد على عكس كاتب المزمور نفسه. : 

8. توجد إشارات كثيرة تُستخدم فها الصيغة 

ذدم للدلالة على الزمن ككل ,الذي يمتد للخلفٍ وللام, 
أيضًا. فالتعبير 2/0112 يلا طم 0 مِنّ الال ول 
الإبّد استخدم في مزا4: 1[ ]١‏ (مُبَارَكَ الرّبَّه من 
الأزلٍ وَإِلى الأبّد) ووصبف لحافظي عهد الرب 93م( 
في مز7١٠:‏ 17. وفي هذه الحالات لا يقصد الأبدية | 
بلا نهايةء بل منذ القديم إلى المستقبل المنظور. واستُعمل 
تفعن. التعبين .فى مل*1: ١‏ لوصف الرب ثقسه؛ وعلى ا 
الأرجح» فهو يأتي هنا بمعنى زمن يلا حدود؛ يمتد للأمام 
وللخلف أي منذ الأزل وإلى الأبد. 

وأكثر إشارة مثيرة للجدل نجدها في جا7١: 21١‏ إز 
تقول أن الله وضع الأبدية (:20107) في كلوب البشر اي 
يلاما لآ يدرك الإنْسَانُ العَمّل الذي يَعْمَلهُ الله مِنَ الْبدَايَة إلى 
النَّهَايَة وها العدد هو المكان الوحيد في العهد القديم الذي 
استّخدمت فيه الصيغة الإسمية. 22110 إما في محل فاعل 
أو مقعول» وهذا الاستعمال شائع حتى في الكتايات العبرية 
فترة مابين العهدين ولايجب النظر إليها على أنها تمثل 
عقبة كبيرة. أما المعضلة فتكمن بصورة أكبر في الصيغة 
الإسمية في هذه العبارة. وقد قدمت اقتراحات كثيرقة 
تتضمن تنقيحًا للنص (قا؛ [هرهبهد ج20 ,34 بيطا 
515165 . للإطلاع على احتمالات أخرى. ويمكن 
فهم "الأبدية" هنا بصورة جيدة على أنها تمثل "إسهفا 
لفكرة الأبدية" (قا؛ إش77: 4) لأن يَوْمَ النَمَةِ في كَلبِي" أي 
فكرة زمن الانتقام" وبهذا يمكن فهم العبارة بمعنى أن الرب 
أعطى اليشرية إحساسًا داخليًا بالأبدية» وعلى الأرجح أن 
النص في جا " يُشير إلى المعرفة بأن كل الأحداث ستحدث 
ف الوقت المناسب (أوقات» حياةء موت ..إلخ قا؛ ؟: .)1-١‏ 
والعلاقة مابين 5 التعبير وهذه العبارة "الْعَمَلٌ الذِي يَعْمَلهُ 
م إلى النهَايّة" (ع١١)‏ مبهمة. وحرف الجر 
المتضمن في هذه العبارة 77210 78 (تُرجم "حتى' 
في 01157 واستُخدمت هنا فقط أيضًا. وأحيانًا نجد تحولا 
فريذا في العبارة من وجهة نظر سفر الجامعة حيث يتم 
ترجمة النص كلمة يكلمة "بدونها لايقدرون أن يُدركوا 
مافعله الرب" وهو ما لا يجب أن نسقطه من حساباتنا. 

ب.ات جاءت الصيغة الإسمية مرارًا وتكرارًا فى الكتابات 
العبرية لفترة ما بعد العهد ال قد اتيت ارس في 
لفائف البحر الميت مشابهة لكثير من المعاني التي جاءت 
في العهد القديم. وهي تُشير إما إلى الماضي البعيد؛ أد 
المستقبل الأبدي. كما استخدمت هنا على نطاق واسع في 
صيغة الجمع بوضوح وتأكيد قوي أكثر مما جاء في العهد 


الإسرة 





الدهر(أق 













ثزاط”2 زم مض ]ءا 


: حودة ما تُترجم في السبعينية إلى 010077 والتي تعني 

7 :. المشناة العبرية تأخذ هذه الصيغة المعاني 

ويل "دهر"" وا"عالم" خاصة مع التعبير عمجم 

0 إلدهر (أو العالم الحاضر). و12 882:5: أي 
العالم الآتي) والعصر المسياني. 


جزج- إوعؤة'] (دائنابعد, #/)؛ 214[ [سمددة ] 
روقت مُناسب» 148#)؟ > 203 [! /ع] (طور الحياقة 
بام > زد [#تج] (يكون محدذاء 7174#؟)؟ > 
ررذجاح ['بررهاة] (مدة طويلة أو وقت طويل» 5403#)؛ 
أيرم زره] (وقتء 6550#)؛ > لاط [سسه'ءص] 
(قدم» خطوق وقت؛ 97#١/)؛‏ > إحلفزع 1امم] (لحظة» 
به /)؛ > 709 [12::4] (استمرار»ء عدم توقفء 
تقدمة منتظمةقء 1558#). 


البيبلوجرافيا 
زووززطز8 ص8 .1 :5:1144-59 :777:11 :771412:228-43 
ارط عانجعهجه) ,2055© .1/! .1 :1962 ,1771 «مز يه 1707 
بره 1651670 ,10617125 .5 :1973 عامط مورطء8 0ه 
01 ورلز جطة مورماكذل1 نجه 13:7 :107070 4نه نره 300 
:1988 211001 ,0ل ,لإعاختمة1 .1 :1975 ,711 71ماو16 
زمءذا(81 ه كره روه11510 + ه020 ,11111615 .10 
معكلة مذ دتعاة" خده117 كد“ ,تهمع1 .8 :1969 ,1224 
,1953 ,65 همة ,197-248 ,1952 ,64 2/417 ”باتع سمتقادة 1 
,000771771271107 4ه :60-150 5أود2 ,كنت 1 .8.7 :1-35 
1" 04 بجع لوعناطنظ عط]“ ,وتطد116د/1 .ل :1989 
,كع اكه أد ه7201 ,إاأمسكة .2 :225-71 ,1961 ,54 :2711 
أنذته 011071 7اركم1 بلامقصاط20 ,177 .28 :1992 ,11780 
3 :8 بدك ,1946 باتعسبمادت1 014 ع[ا هذ ««مننهاءمعلة 
,1965 ,قله ,دعاكهدعاءء 11و «عرمرط 501 3772 .8 
معطءوزت«طعط عدج موع سونط“ ,عمكاء5 .21 :221 
,1962 ,20171 «ءرمةآ70 00127655 د ”رع صنادكة هاا 2 
الأعهاماط-ب[هءلة ,طنلتمد .1 :66-80 ,1963 ,9 51717 
61:7 2ة و16 010 عط سذع ص1“ ,تاتتهمة .21 :1984 ,11780 
,1963 ,له ماعرابة”1 دنه كرمج ,(.0ع) ععبصظ8 .1 .1 ص 
:1980 ,11001! ,(/6727 ,120285010 .له .1 :175-86 
2167 0005 ,وووصماظ 0045 :ج00 ,دمتلوللا .ل 
:1994 ,710130 روط دوجم وووعطنرط177 .]2 .3 :1994 
6 بطاء1؟/17 .1 :1989 ,71010 ,دعاممذدءاءءظ ,دع10 
04 عرزا در جلزه" كن «رفنةا3 لدعناموم<1 جار ملعا 14جه 
أمامونررة 1‏ «رعر]01) نأ «زمعجدجرة 00:7‏ 125/67710714172 
0ل 0 
04 عرلا “رن بجوو اوجم باجا 17/01 :31 .11 :1-19 ,1969 
.3 2125107712711 


وقت: 


أنتوني توماسينو م«زعه:,157 «ز:07 47717 , 
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.» تشويه» ترنح» دوار (14174) 
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529 [«ومج“] الصيغة الإسمية» إثم» عقاب الخطية 
ذتب »)141١#(‏ < 7199 [! #رري»]ء يرتكب خطأء يُفسد 
١# 2‏ 15). 
ع. ق بخلاف الاستعمال الواضح ل 807 فإن 
المصطلح 122[ ِنَم هو مصطلح يُستخدم في الأغراض 
الدينية والأخلاقية في المقام الأول. وهذا مايواجهنا في 
مستهل الأسفار الخمسة (تك؟: 5 19: 415 195: ١5‏ 
وخرء7: هم 74: 5 وسفر العدد4 :١‏ 74). إذ جاءت هذه 
الكلمة ١امرة‏ في العهد القديم (772747 ,تسنعنه1 .1 
2:243-6) وجاءت أحيانًا في صيغة الجمع ككلمة موجزة 
تُعبر عن كل الخطايا الموجهة ضد الله. وتأتي الكلمة في 
لا 15 7١-7١‏ "كمصطلح رئيسي" كما قال جترهج 11:1 
في الاعتراف بالخطايا. ويتكررهذا المصطلح هنا فقط 
بالإجمال (ع )١‏ ليشمل المصطلحين الآخرين (خطية 
8845] فب [قفاط])» (مسمماهة ,سمولناة .د 
3 ,25 ,1991 ,7-76). هذه الكلمات العبرية الثلاث هي 
المصطلحات الأكثر شيوعًا للخطية» وغالبًا ما تجئ معًا في 
تفس السياق كعبارة واحدة (تأتي 7١مرة‏ في العهد القديم) 
مع دار والتي تأتي غالبًا قبل الكلمتين الأخريين (/امرات) 
ولن تصيبنا الدهشة حين نرى أن سفر الخروج 7:54 
استعمل الكلمات "الإثم وَالمَعْصِيَةَ وَالخَطِيَّة" لإظهار الرب 
الرحمته ليغفر الخطايا. بينما هذه العبارة قصدت أن تعبرعن 
الخطايا الموجهة ضد الله كوحدة واحدة. وهي توجه انتياهنا 
لكمال الغفران الإلهي لهؤلاء الذين يتوبون. 
لمزيد من النقاش عن الخطية: > 8882/7 [”+7] (خطية؛ 
يقدم ذبيحة» خطية؛ يطهرء» 17571#). 
خطية ذنبء تمردء إثمء خطأ: + 9( [م2'] (أذى» 
جورء خداعء 0774#)؛ > 8880/1 [:72] (خطية» يرتكب 
الخطية» ينقي» 40# + ار [1 #مة] (يقترف 
الخطاء يفسدء 1990#)؛ + 532 [1 91] (يتصرف 
بطريقة خاطئةء #١550)؛‏ > تلاط [5م] (يتمردء 
يتنهك» يأثمء 17171#)؛ > سقوط: لاهوت. 
أليكس لوك عي عده 1ل 





”5 [سمن]ء اسم.ء تشويهء ترنح» دوار 
6418. 
ع. ق تأتي هذه إسم..العبرية في .(إيني15: )١4‏ فقطٍ 
"مَرَج الرّبُ فِي وَسَطِهَا رُوحَ عَيّ» فأضَلوا مِضْرَّ فِي كل 
عَمَلِهَاء كتَرَنّح السَكْرَانٍ فِي قَيْئِه'. ويُفترض بصفة عامة» 
4 
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أن هذه الصيغة مشتقة من الجذر العبري 7538 (> 
»)157١#‏ اتحناءء التواءء ترنح» تمايل (قا؛ إش١5:‏ ؟) 
وفي هذا السياق يستخدم إشعياء 27250 ليصور الترنح 
غير المستقر المرتبط بالثمالة. وهي لغة رمزية تُعبر عن 
قضاء الله. 3 





إهتزاز. إرتعاده إرتجاف: ‏ > 27 [5ج] (ارتفاع 
وإنخقاض الضجيجء ينتفخ» طمىء 00759#)؛ > 2018 
71 (ارتجف» تزلزل» خائف. 0915#4؛ + (طاطا 
[ /2] (اهتزء زلزل» ارتجف. 0957#؛ + طبرطم 
1 [172/4هض] (إهتزاز» إرتجاف» ألم مبرح» 5# 01079؛ 
-> 2011 [عة] (أظهر الإرتجافه 7.05#)؛ ‏ ردت 
لدم ] (ارتجف» اقشعرء فاجأء كت )سه تلوط سن 
(ارتجفء ارتعد أفزع؛» ارتجف» جُبن» 90770#)؛ + 3م27 
[' #ادج] (اهتزء لفء ترنح اهتزء دارء 401/7#)؛ سه 
2 [7'4] (زلء انزلق» اهتز تمايل» 00442)؛ > 
3 [ممومم] (اهتزء تمايل» تخلى» تجول» حزنء هرب» 
5095#" م)؛ سه 253 م (اهتزء زلزلء 5614ه)؛ سه 
2 [ 70] (اهتزء ارتجف» ترنح؛ تمايلء لوح؛ 1/9#ه)؛ 
-> 323 [2 ] (اهتزء ينقض» 808#ه)؛ + وجرت 
[5717] (ارتعدء اقشعرء محفوف ب 1155#)؛ + 720510 ح 
77 010] (تشوه» ترنحء أصيب بالدوار» 15417#): > 
ع1 96 (ترنح؛ تهادى» لفء تمايل» 48# ١٠)؛‏ > 
12 [' 2نم] (ارتجف» ارتعب» 55#١٠0؛‏ + ا 
[باص] (ارتجف»ء فزع» 45#١0)؛‏ م مام ١‏ [1 وببي] 
راد تجفه ارتعب» 755#/)؛ > 537 [2وم] (أثار القلق» 
تحرك برعشة؛ اهتزء أثارء استيقظ أثار القلق» 9/5#١٠8)؛‏ 
> 27521 [' بسع (صليلء )4+ 1ط “م 
(ارتجف» اهتزء ارتجفه 8587#)؛ > 52 [1 41م 
(لوح مهدداء يرعبهء ١7#‏ 87)؛ + 25 [1 5“ (زلزل» 
هتزء اش 4ه ١‏ [صوصوم (هتزء زلزل؛» 
صخرة 8144#)؛ > 11211 [70120] (رعبه فزعء 
إرتجاف» #/8411)؛ -> 729 [1 “ك] (خافء ارتعب» 
مدجج بالزعرء 41# 85). 
تناولء سكر: مس وج [027قس]ء > اج" [مسودم]» 
(يشرب بصورة مفرطة )5١٠١#(‏ > ناد" [87000*] 
(يكون أو يصبح ثمل #١٠85)؛‏ + نايا [طلصوط»*] 
(يشرب» 6513#). 
إم. في. فان بيلت/ دبليو. سي. كايسلرء الابن م[ :7 رار 
:"ل تتم ,0 :17 / إاوط 


55” ['ص“]؛ َلْ. يطيرء وفي صيغة بُولِيل. يحوم 
حول وفي صيغة مِتتبُولِيل. يطير بعيدًا (64152)؛ 5 
[صة“]؛ داسم. طير (ه 5415#)؛ لا وقد 
[ااتاتزهصرتره' وه ] جنون ذه 10ت 30007 


١ 


['35*] قَلْ. يطيرء ؛وليل. يحوم حولء جتثيو 
















ليل. يطير بعيدًا 4# )514١‏ 


ش. أ. ق المصطلح المشابه 04 يرد فى .2-2 
6 2 يرد في أوغا. ب 


إع.ق .١‏ يُشير الفجل إلى حركة ماء تتكرر بسرعة شو. : 


ونير بشكل مختلف إلى جيش "ينقض" على أل 
(إش١١:‏ 5١)؛‏ سهام (مزاة: 5)» طيور (تك1: ./ 
تث4: /ا30 حب 1: 8) أيام حياة شخص ما (مزه 6. 5 
أحلام (أي :7١‏ 4)» سحاب ([ش10: 8)؛ درج طائر يمر 
اللعنة والملعون كما جاء في (زك ف 4 ” لعنة) ثروان 
(أم1: ©) السيرافيم (إش 5: ؟) تعابين (إشل14: »ب 
أنظر مهدمه115)؛ شرر النار (أي5: )ء سيف (حز". 


2٠‏ 271197 يلوح مهددًا). وسفن شحن ثروات صهيون 


(إش١5:‏ ه). 


". كم كان مشهد الطيور قي السماء يُدهش العبرانيين 


القدامى. وبعيدًا عن النظر إلى الطيور المحلقة لاستكشاف 
عدت أو نذر أو للتكهن بأمر ما. وهم نظروا إلى هذه 
المخلوقات باعتبارها إحدى مخلوقات الله. ومع ذلك؛ كان 
منظر الطيور كبيرة الحجم مثل ولاب يُصيبهم بالدهئة 
ثلاثة عَجِيبَة فَؤْقِيء وَأَرْبَعَة لآ أغرفم طريقٌ د 
(1921) في السَّمَاوَاتِ» وَطْرِيقَ حَيّةِ على صَخْرء وَطَرِيقٌ 
يد فِي قلب البَخْرِء وَطْرِيقَ رَجُل بفتَاةٍ (أم70: 16 
.)١‏ ومن العجب أن "طريق الطير" اتّحْذْ رمز لعلاقة 
005 فتن حانت» امن تتمجيانين شرل الله إلى عالم 
أت. ومن ناحية أخ فا 0 نايت ُ 
0 ومن ناحية أخرى فالرب في عنايته بالبشر هر 
2 ويرمز "التحليق في السماء" إلى أمورر تتعلق 
بالملوك الأرضيين وقد استخدم هنا أسلوب اشتقاقي 
لتوضيح ذلك. وبعكس الله فهم في معظم الأحان ينتفخون 
بالقوة والكبرياء. وينقضّون مثل الطيور علئ الأمم للنهب 
والتدمير وكأنهم طيورًا جارحة. ومع ذلك, فملوك الأرض 
في يد الرب» ومن خلالهم يُحقق مشيئته» وهم يقعون تحت 








وكثير من هذه الأحداث رمزية أو مجازية؛ قهي ترمز إلى 
الشجاعة أو التوبيخ والقضاء. وعلى سبيل المثال» عزى 
أشعياء الشغب بهذه الكلمات "كَطِيُور مُرِفَةٍ هكَدا يُحَامِي 
رَبٌ الجُنُودٍ عَنْ أُورُعَلِيمَ يُحَامِي دَيُليد يُعدُو َيِنَمي". 
(إش١؟:‏ 0). كما أن هوشع يشبّه قضاء الرب على إسرائيل 
مثل كارثة مفاجئة" أفرَايمُ تطِيرُ كَرَامَتُهُمْكَطائِرِ مِنَ الولآنةٍ 
وَمِنَ البَطنٍ وَمِنَ الحَبَلٍ. (هوة: .)1١١‏ اخية 
ويظهر_الفعل أيضًا في إلتشبيهات اللاهوتية: رَكِبَ عَلَى 
كرُوبٍ وَطَانَ وَهَفَ عَلَى أَجْنِحَةٍ الرّيّاح (مز8١: )11[٠١‏ 
بالتوازي مع 7؟: ١‏ انظر 2085 

طيران» جناح: عه 72145 [52] (طارء #/1ى)؛ ه703 

[2مى] (طار بعيداء عبرء #لالا10)؛ سه هت [:21] 








32 1ه 


ص7 
حت 0075104)؛ > قثا [ورم] (هجمء اندفع» 
1 ده [صة 2 ] (جناح» تنورة» الحافة الأبعد» 
#1 55 [2*سوس] (حلقء طارى 2 5م)؛ 
وفيام [موقم] (ريش؛ #لحكه)؛ > ا(" ' [صية 
(طارء إستعد للطيران» حلق بعيداء 1415#). 
كائنات طائرة: > 7218 [67] (يطير» 81#) سه 
ددعم إمموة] (يضة, 0١10#‏ سه 3ل 19 [دة 
ررم (نوع من الطيورء 9050# ) > 2133 [80231] 
ملاثر صغيرء )١594#‏ > 737 [موك] (فقس البيض» 
0841 ه017 [25102] (اللقلق» 5884# سم 
وذوج ١‏ [1 هبرضين] (يمامء 5737# ؟) > 713227 [74* عبرا 
(نعامةء عقاب»: بومةى 57517#) هم 57 [مقسق] 
"أجناح» حاشيةء حافة خارجيق 4.57#) > 522 
زروقعس] /3د تتم (عقاب [نسر]ء 03103#) + 
رذ« [وة»] (كاتنات طائرةه 4١15#‏ 5) > 2022 [مإرره ] 
(طيور جارحة؛ [جماعة]» 1915#) -> 2010 ! [6780 
] (غراب» 14# + هأ ١[ ١‏ «ممونى] (طيورء 
.م م و8 ! [1 *تروي] (الحجل» 177#/) سه 
وز( [رجل»] (السمانء 6017#). 
البيبلوجرافيا 
1955 ,86 وظم ”01:7 عطا ص كلمل" :ه2197 .8 .6 
ولساظ :متوعف ععد0“ ص10 :129-40 ,1955 ,87 :5-20 
مقع 715 .[ .2 :56-58 ,1958 ,90 كط رعاطذ8 عط ص 
.108-10 ,1972 ,23 امظسزة ”#مأصعمت5 عساز51* 
جورج إل. كلين «رزءع1 .سآ و0607 


إكتهه 50 | 


لانم 2 وة“]» كَل إعلّم 2415# <زاج 
[02' 72]ء أسم. ظلمة (0)45557# وتأتي 27212 
[42]ء أسم. بمعنى كابة (554.ه)ء 5203 
[نقجة؛] "قتام" (5417#ه)ء مجر هص *]ء "ظلام" 
هلاء 6 

ش. أ. ق لم يثبت أن الفعل جاء في اللغات السامية» 
باستثناء اشتقاق من إسم. أكد. #ر» غيمة وه "معتم"/ 
غائم واستخدمت فقط للأعين وقد تكون غير وثيقة الصله 
بهاء بالرغم من أن إسم. استخدمت على نحو مشابه. 

عق .١‏ يأتي الفعل مرة واحدة في العهد القديم» في صيغة 
2 قَل. بمعنى "يكون ظلامًا" رمزا للبؤس والكابة. وقد 
نصح صوفر أيوب أنه إن تاب عن خطاياه؛"”فؤق الظهيرَة 
قوم حطك. الظلامُ يَتَحَرّلَ صَبَاحًا" (أي١١: )١7‏ (راجع 
المناقشة تحت عنوان (5(92)» ظلام التي سترد في هذا 
المجلد) ورتروص 2ا.65). 0 

". تأتي أسم. 2/2973 بمعنى ظلمة مرة واحدة في 


[2 و “]: هَل إِظلّم 0641# 












العهد القديم "وَلكِنْ لا يَكُونُ ظلامٌ لِلتِي عَلَيْهَا ضيق". 
(إش77:8[1:5]» قا؛ ((2(320) بمعنى ظلمة في 8: 77 
*. أسم. 2072013 مرة واحدة في العهد القديم مرتبطة بكلمة 
أخرى» علي يل لمث "م ميق" أي "حريد-قام 
: وَيَنْظَرُُونَ إِلَى الأرْض وَإِذَا شِدَةٌ وَظلمَةء قتَامُ 
الضَّيقِء وَإِلَى الظلام هُمْ مَطْرُودُونَ (ج زياج قا؛ ظلمة» 
قتام في إشن 1١:1‏ [:71]. 1 

4. تجيء الكلمة 72012 أو !771271 مرتين في العهد 
القديم بمعنى الظلام ,وذلك في الأسفار الشعرية فقط حيث 
تتحدث عن قوة الرب الخلاقة. وأشار عاموس إليه بأنه 
"لذي يَْل الَِرَ طَلََا (201”)" (عا17:4). كما 
تُستعمل بصورة رمزية بمعنى ظلمة القبر أو "العالم 
السقلي". .ويشتكي أيوب للرب قائلا: لت أَيَامِي قَليلة؟ 
اثْرُك! كف عَنَي انبج قليلاء ١؟‏ قَبْلَ | 








نْ أدهت وَلا أعُود. 
إلى أَرْض ظُلمةٍ ر0(1|< 2ه" !7)» وَظِل اموت (2 11(13 
لا 07013#» أَزْض ظَلامٍ مل تِى (220214 14# 
ظِلَ الْمؤتٍ (00872): والظلمة الشديدة (3102ل1 
ل 07012 وبلا تَرتِيبء وَِشْرَاقُهَا كَالدْجَى (2214, 
5 7 

«. الكلمة 25؛ اسم. ظلام (زد00) وتأتي اسم. 
بمعنى 'إظلام".مرة واحدة في العهد القديم , وَفؤق الظهيرَة 
يَُومُ حَظكَ. الظلامُ يَتَحَوّلَ صَبَاحًا (أي١١: )١1‏ وجاءت 
في النص الماسوري 521215: وهي صيغة فعل تأتي 
بصورة رمزية بمعنى "يعتقد أنها ظلامًا". وتتبع ترجمة 
7 التنقيح الحدسي الذي قام به 4747 للصيغة 
الاسمية» 7210:5 ومثل هذا التنقيح في النص الماسوري 
هو بالحقيقة موضع شك. طالمنا أن النص يقبله المنطق 
والعقل كما هو عليه (قا؛ 715097 سه 4577). ويُفضل 
طءمعزء2 عمم8 صيغة الفعل لأن الكلمة تم تأكيدها في 
المقطع قبل الأخير. وكما هو الحال مع شكل الفعل الفعل» 
كذلك تتطلب إسم. توكيدًا مطلقا أيضًا. 

ب. ات وفي العبرية الحديثة» تعني اسم. 755151 
"تحليق» طيران". كما تأتي 2192012 بمعنى "تحليق". وفي 
الترجوم ' جم“ بمعنى غطاء أو حجاب. 

ظلمة: > و0 [زودرة] (ظلمة: كابة, 55#)؛ سه 

34 [مرتع* ] (حلول الطلامء # 85)؛ -+ 8011[ [51:] 

(يكونء يُظِلَم يخفت؛ يعتم» يحجبء يشوش» 2175#)؛ 

> لاط [#مرزيم] (ظلمةء غموضء الأجزاء الداخليةء 

#ه071)؛ > 77523 [#«برصة] (سوادء حُزن عميق» 
#ه؟.4)؛ سه 7072 [فابرمط] (ليله 1453038 ل 
2( [درعقعد] (الشفق» ظلمة 050/5#)؟ > 110 (< [صلدة 
2] (يكون مظلماء 5410#)؛ -+ ©( [4ئة1» ] (ظلامء 
الغسق [أول الليل]ء 5707#)؛ > لالز [2 ررم ] (يظلم» 





1 


يعتمء #.577): + 5272 [زعرية»] (ظلام دامش». 


يوه 

















21[ [44“]؛ قل سحق؟: كسر؟» ترتح؟ 
ظلام كثيف؛ سحابة ثقيلق 4ج55..5)؛ له يذ [3 زاي] 
(يكون/ يستمر في ظلمة؛ يلقي ظلالاء ١#‏ 51/)؛ > م 17/2 
5 عل سبطلمم] (ظلا ظل الموت» 5175#/)؟ > مك5 
[907] (يكون مظلماء يخزن» 7#"/ا/ا). 
البيبلوجرافيا 
.5 :187-88 «لك1 ,آ ,20 مطأءكسنذاء<1 ."7 :2:655 17701 
.1:321-24 ,الهذهدل رن :8001 17:6 معسداملا .[ 
جيمس دي . برايس مع زرط ,([ وجول 1 


6414 ذه 


صذه [جرة*]» مخلوقات تطير (54152#). 

ش.أ. ق جاءت متشابهة في كافة اللغات السامية: ففي 
أوغا. م"» وفي الأرامية 885211؛ وفي السامرية والسريانية 
"رلته" » وفي العربية إبره'. 

ع.ق .١‏ 01872 هو مصطلح شامل يُعبر عن المخلوقات 
الطائرة, وتشمل كل الحشرات (تك/: 5 21 7١‏ ولا11: 7٠‏ 
- 77» تث 14: 13) .وحين خلق الله العالم جعل الإنسان 
يتسلط على المخلوقات الطائرة و الحيوانات معًا (تك١:‏ 
3887). كما سُمح للإنسان أن يأكل الطيور وذلك بعد 
الطوفان. (تك 5: ؟5-5) 

؟. لذلك» ففي مجال العبادة» فإن الطيور الطاهرة وهي 
طعام يومي لشعب إسرائيل» يمكن أن تُقدم ذبائح للرب. 
وهذا التمييز بين الطيور الطاهرة وغير الطاهرة عرفه نوح 
(تك8:١٠٠.:‏ -> 712 2)): ومنذ أن عهد الله بالطيور إلى 
الإنسان عند الخلق» فلابد وأنها تأثرت بخطايا البشر. وظهر 
هذا واضحًا في حكم الله .فقد تكرر ذكر الطيور عدة مرات 
حين نطق الله بالحكم في الكتابات النبوية؛ والذي جاء على 
وجهين: الأول هو مشاركة الإنسان في مصيره (تك5: لاء 
إر؛: 5؟: هو4: ”» صف :١‏ ؟) والثاني هو تحقيق العقاب 
الإلهي (تث8؟: 56, إره١:‏ ”2 حزة7: 0. إلخ) ومن 
الواضح في الحالة الأخيرة أن المقصود بالتعبير "طيوؤر 
السماء" أنها الطيور الجارحة. لذلك فهي غير طاهرة. لذلك 
يمكن رعيها. وكما في حالة الحيوانات غير الطاهرة التى 
تلتهم الجقث (-> 71701 1101#)» فالرب يستخدم قوة 
الموت في عقابه للإنسان على خطاياه. (0732. 

". وعند رجوع إسرائيل (هو؟: )]٠١[14‏ فالطيور تُعد 
شريكا جنبًا إلى جنب مع المخلوقات الأخرى في العهد الذي 
قطعه الله للشيطان. (كما في تك 5: .)٠١‏ 

4. وفي كتب الحكمة نجد مهارات واضحة للطيور 
(أي17: لاء جا١٠: )٠١‏ وفي أي 9-58" يذكّر الرب 
أيوب بسلسلة من الطيور (من بينها النعامة [27335» 
5 5734م والصقر [700 35:55 51#4مم]ء 





1 








هذعيل. يسحق؟» يكسر؟» يترنح؟ (553712) 


2117 الصقر والديك [59219 255:78 448#,, ,© 
العقل» انظر 71253 [1إسنااة. 56:1 [الصقرع 7 
6 "الصقر" في 11: 211 لم تستخدم في كر 

007117؛ حكمة أو حماقة تعطى من قبل حكمة الله الذي 
يسبر غوره. ونجد في أم٠7:‏ 215 7١‏ أن النسر والديا 
كردت 75# 5) هي جزء من الخليقه تجعل الإنسان بأ 
يفكر في غموضها ويتعجب من بكونها خلقة الرب فقط 
تمتحه المتعة أيضّا. 1 

ب. ت تأتي 212 في لفائف البحر الميت (وكمئل 
الترانيم 4: 5) وفي (تراتيل الهيكل 48: 8) كما وجدمأ 
أيضًا في العبرية المتأخرة ونخدنم وأ( كما وجدنأ 
العيارة أ( ج223 أيضًا ولكن بشكل أقل تسبي (و 
سبيل المثال أما السبعينية قفي الغالب الأعم تترجم (اذم 
ب 610/017 وغالبًا ماتأتي في صيغة الجمع. وا ا 
الأخير ياتي “مرات في أسقار الأبوكريفا. كما يأتي أ 
العهد الجديد 4 ١مرة‏ مقترنا بالكلمة 01000766 في تسعة 
مواضع منها السماء (8١ائ١:‏ انظرا مت5: 4375 لق 
0 


طيورء كائنات طائرة: > 288" [*] (يطير» 1#م) 
2 [02:4] (بيضة 00١07١4‏ > 7233 مز 
0ة] (نوع من الطيور» #.059) + و53 [لقينع] 
(طائر صغيرء )١578#‏ > 737 [وك] (فقس البيض 
0085# جه الع ين 612 1] (اللقلق» 8485# 
417! [! ضر (يمام» 55# 7) > 713227 [04“ مرا 
(نعامة» عقاب» بومةى 5717#4) > جلت [صقسقن 
(جناح» حاشية» حافة خارجيةء» 7#ه. )4‏ مه إل" 
[25] /إا” [متكوم (عقاب [نسر]» #ولاده) ل 
” [صة' ] (كائنات طائرةء 5417#) + 8732 [بزبره] 
(طيور جارحة: [جماعة]؛ 5014#) + 3 ١‏ [زقرا 
'] (غراب» 5854#) + كذ ! [ ««مووزى] (طيور 
6.5#/) + م85 ! [1 *2رتي] (الحجل»  )/171#‏ 
اج [سها»ه] (السمان» 60114). 


البيبلوجرافيا 


,1-17 كنكه 02 ,دمتسم < ,5 :6:1109-67 صق 

1 :10171215771تولة هته طسبت ردماكده1] ,7 :1990 

.[ .0 :1993 ,لصط لمعتإطا8 مذ كولعمسودل بممعاعدلا 0:19 
.1990 ,1-15 عنوعج02 ,مسقطدعلا 


إن. كيوتشي زبإمردتة 7د 

4 (58*/ [! و“]ء يخطط): سه 7157 
600421 نع 
2 [49ك]ء كَلْ. سحق؟» كسر؟. ترنح؟. مثميل. أ 

يسحق؟»؛ يكسر؟؛ يترنح؟ (1451#)؛ واسم. 71212302 

[4'094ج]ء ضيق» شدق (4101#)» اج [002']' 

















شدة 1# 00 1 
في العربية ووو“ يكسر» في أوغا. ,99 . يشق» 

: 0 72 بنهدطةة :1.12:1:27 871) 

١ 154, 2859: ونامطة‎ 2 

عاق يأتي اسم. مرة واحدة في صيغتي كَلّ. وأيآ. والصور 

له لين الرفع. ويصعب تحديد المعنى الدقيق لهذم 


. الثلاث. ومع ذلك؛ ففي أي صورة من صور صيغة 


ذء يتضح أنها تشير إلى صورة من صور الألم (مزه0: 
)١ 3‏ وهاتان الكلمتان استخدمتا بوضوح في 
قات فيها نرى كاتب المزمور يُعاني من الاضطهاد؛ 
إبإهانة: الضيق والآسر في أيدي الأعداء. (50: 4[5]) 
ان يد الرب (55: .)١١‏ وفي هذا المزمور الآخير 
إستعملت كلمة 12198(2 للتعبير عن "افتقاد الرب" الذي 
يُنقي شعبه ويختبر ثقتهم فيه وإخلاصهم له . (ع )١ ٠‏ وذلك 
بأن يجلب عليهم الضيق (لاحظ أن ترجمة ]771 لكلمة 
:00ت عبء) تعني "عبء أو ثقل" يقع عليهم. والفعل 
في عا ؟: 17 يصف طبيعة قضاء الرب على إسرائيل. 


معاناتقء ظلم: + 275 [279] (يظل 0850#)؛ سه 
صجرة [! دبا] (قترف عنفاء 7#٠18)؛‏ + 37[ [وازط 
2 (يظلم» 8.4 2)؛ + 35 [ورومن (يظلمء 1# + 
0 [175] (يضغط 54١47)؟‏ > 71283 [بقية:7 
'] (كُزّنء يحاصرء 51485#)؛ -> 7710 [1 7:] (يكون 
مراء مصدومء يحُزنء 5757#)؛ > [ مو ] 233 (وبأء 
حُزْنء 2557#)؛ > 203 [كو:] (بالضبط 5101#)؛ > 
[2 ؟] (يخُزن؛ يتضع. يُبتلي النفس» سريع» يظلمء 
يخضعء #١٠٠517)؛‏ > 2م [1 وب؟] (يسحق» 15373#)» 
+ لجز" [1 «ير؛] (يتعامل بطغيان معء 11857#)؛ مه 
انلاح [1 و5 ] (يهيئ معاملة 1945#)» + اام [و0م 
] (يقيده يضغط فوق/ علىء ينهك» يثير» 7475#)؟ -> 
5 [2 «سم] (يتعامل باستبداد مع» 45# 5/)؛ + 2715 
[70] (يُغِيرء يضغط يضايق» ينبهء يوعجء 5# ١٠8)؟‏ > 
7" زوم (سحقء 4#تكل)؛ + وذو [زقاة] 
(ظالم: 4585#)؛ م 5 66] (ظلء #؟141). 


البيبلوجرافيا 
0 :هأءرة 17 ج11 :11 #ء«مط 50 004 ,كلها .(1 1 
.]7 :3-39 ,1983 بس«منووعذترم0 “زه بوبماطهء 16 أمءذاطاظ 
4 6 مز موزووعورمم0 2ه 'ومقلتاطدعه؟ عط1“ يتك .1 
:© :1981 بنوتمووتمت] عبط .وكتل-.طبطم *,أمعستفادة]1 
67 مم0 [دنعه5 2ه ممعاامءط عط1“ ,تستةمتصه ]1 2 
155٠‏ .ط.راط ”,كاعطومعط اصضمع0 طنطوتط عط مذ 
:1983 ,لإمقصتمة5 لوعنعه[معط؟] غدنامة8 تتعطتتامه 
:37-39 ,1982 ,واطفظ مدلا «ط و«تكعقم م0 يققسهبنك1 
19815 ,اترعوريم نوع[ جروزء تا [ كتتدك +107دده :«وردره' ل ركتاهط 
.1-30 ,1982 ,لودع جرم ارو 81516 ,تعتصة]1 .15 


أ سوارت ارو سا5 ,[ 


0 “وسرت *]» كَلْ. أعمى» شخص أغمى (1577#) 


622 رود 


لاه [1 سم ]ء قَلْ. أعمى» شخص أعمى 


254774 ولد [«مسصط]ء أعمى» (54334)؛ 1ل 


5 [672 موصي “]ء فقدان البصر (1571#)؛ 11/2 
[4ء وبصي ']ء عمى (145484). 

ع. ق .١‏ استُعمل الفعل (732: يتسبب في العمى للحديث 
عن الملك صدقيا الذي قلعت عيناه (؟"مل/1:ه 2 إرة؟: لام 
)١ 0‏ كما جاءت بشكل مجازي للتعبير عن الرشوة 
التي تُعوّجٍ القضاء. (خر؟؟: 4 وتث5١: .)١1‏ 

؟. استُخدمت إسم. (م75 بالمعنى الحرفي والمجازي 
أيضًا. فالرب يخلق المبصر والأعمى» (خرة: )١١‏ ولكنه 
قادر على شفاء الأعمى (مزة؛ :١‏ 8) وسيفعل ذلك في آخر 
الزمان أيضًا. (إش55: 18 ه5: ه و47: لا وإراك: 
8) وفي نفس الوقت» فإن تضع معثرة قدام الاعمى. يعد 
انتهاكا للعهد (لا15: )١5‏ أو أن تضله (77: .)١4‏ ومن 
جانب آخرء فالكهنة العميان لا يمكن أن يخدموا الرب 
5 4) كما أنه لايمكن تقديم حيوان أعمى ذبيحة 
للرب. فلأن الله قدوس فهو يطلب الكمال في خدمته وفي 
التقدمات التي تُقدم إليه. (تث 15: 7١‏ وملا١:‏ 8). 

والعمى يرمز إلى التشوش والارتباك والاقتقار إلى الحس 
الروحي. وعدم طاعة العهد يتسبب في تعثر الإنسان كما 

يتعثر الأعمى (تث 78: 75 قا؛ مراثي 4: 2١4‏ صف 1: 
ولأن تاريخ اسرائيل يتسم بالارتداد» لذا وصف هذا 
الشعب بأنه أعمى (إش55: )٠١‏ وخدامه فقدوا البصيرة 
الروحية (47: 018 215 47: 8) ومراقبوه (أنبياؤهم) غمى 
كلهم ولا يعرقون الحق [55: )]٠١‏ 

".. واستّخدمت أسم. بإقدص "عي" في لا77: 77 
لتعبر عن عدم كفاءة الحيوانات المصابة بالعمى لتقديمها 
للرب. 

4. ويأتي الاشتقاق النادر 0 "فقدان اليبصر" في 
تث78: 18 كعقوبة من الله ضد من أنتهك شروط عهد الله 
وفي زك؟١:‏ 4 كعقاب إلهي على خيول الذين يهاجمون 
أورشليم. 55 

ع. ج 1:218-20 :2111217711 

عاهة, تشويه: أعمي؛ أعرج. تلعث, أبكم: + يواح 

[ةالة”] (بك #١١ه)؛‏ + 23( [رروؤقع] (أحدب» 

0# له وركام [4 ع#هم] (تشويه [حيوان]» 

07# هه ولد (كقهم] (أبك 5055#)؟ سه 

5 [ق] (يكون أعرج؛ كسيح 410/1#)؛ > 51/2 

[مقس] (عيب» #ثلهة)؛ > جزتباطط [لقاكنابر] 

(تشويهء 8# 247)؛ > 723 [:[816] (كسيح» مضاب» 


















04# )؛ > ظ11, [' 90# ] (يكون أعميء 1477#)؛ > 
322 [ع9112] (تلعتّب؛ تمتمق 15852)؛ + دم [يزوص 
1 2] (يكون أعرج؛ كسيح: 1075#/)؛ + 24 1 “آي 
| (حالة عرج» 17513#)؛ > مدا [ي] (عيب [حيوان]ء 
0# > ”2 4”1] (تشويهء مشوهه 8555#)؛ 
> 27217 [111[هق»] (بقعة بيضاء في العين» 0451542 


2, أر. كي. هاريسون «50ز:جم7 1 .7 /إي. إتش. ميريل‎ ١ 


أ التجعاطة 1 
1 
| 024 ود 
/ [3 «3“]ء كَلْ. إيقاظ النفس» كن مستيقطًاء وفي 


' صيغة ينل حرّك» وفي صيغة المبني للمعلوم يأتي 

ا بمعنى"يحرض"» يلوح مهدذاء وفي صيغة منميل. يحث» 

1 يأمرء يُزعجء يستدعي» وصيغة مِتتُبُولِيل. يوقظ الشخص 

ا أ نفسه (514552). 3 

ش. 3 ق للجذور المتشابهة في اللغات: السامية قا؛ 

.5 أوغا. '» (1849 ,ج101 :2092 ,75[)» ببصمن» جز 

ا 6 »؛ يصحوء وفي اليونانية يكن مستيقظا. وأكد. مرو 

1 1 .على زعكلة3:77 ع0ا)» يستيقط (1[2) :2472 ,م17 ار 

86 والعربية جم لا يهدأ. وفي الجرمانية» تحرك 

| من أجل/ ضد شئ ما (17لهه8 4رجه ءأجرم 5171 :تنو[ده 1[ 

أ 22071 767طء17 مدل 10 كتجمةابدط ةدم عتطو فر 

8 ,1958) ويأتي هذا الجزر في السريانية» والمندائية 

أ والأرامية أيضنا (قاء ,مكبر برد «مر ,4 83 11 متقه8 

ل 6 نءلإتتسلا .له .[] “انعنم عع مطبو ]يتت»: 

-86 ,80-81 7 ,052/876 0115 ادرف كد[ عقوم نار 

7 لقراءة بديلة للععل الأرامي , انظر .عمزه مج .]1 .م 

0 5 17011 كهلآ رلمقختاط .1/1-.1 ممه 

0 17 ,1984 ,ن[ة-ة[ددريع1ى © ءأ"ترددك' [ أت 5/76 06 

ا ”قدمتتةعناطه لم16 2061نا عثنة مطبهك ,141 ,127 

0 ١ 

1 ع. ق .١‏ استُخدم هذا الفعل فِي الصيغة البسيطة وصيغة 

1 المبني للمعلوم يمعنى "مستيقظا أو متحمسًا" وفي صيغة 

ان المتعدى لمفعولين وصيغة السبيية جاء الفعل بمعنى يُثير 

: حماس شخص أو يُحفزه ليقوم بعمل ما. والمقصود .هتنا 

تلك الأعمال التي تحتاج لمجهود مضاعف مثل: الحرب» 

١‏ العمل؛ الحب. 

١‏ ؟. جاءت 7071 عدة مرات مرتبطة بالكلمة وددما 
دحلم 0, مزكلاناراء "كحلم عند التيقظط 
(112م”*])" يَارَبء عِنْدَ التيقظٍ (2ج5722 مم ززم 
[681 تناطكذث همه 5ه 566]) تَخْتَقِرُ خَيَالْهُم () 
وفي المترادفات المترابطة (استيقظ (9:”م)» وانتبه 
(787010) إلى خكمي! (75: 177). (1) وفي النظام 


3000 


رد [د *]ء قَلْ. إيقاظ النفس؛ كن مستيقظاء وفي صيغة بَنْعَلْ. حرّكء 52 5147) 











للقايلٍ إ ظ" (12”]210)! وبل 
أَ: !معلا ها هو ملي لذب واف 
رُوحَ فِي د !" رطة6. جب 1:5 15) () وعلىا 
(/5:18[)» لِمَاذا تتغافى يَارَبُ؟ اثتر, 
(71287010) مز 4: 4111 5] وفي التطابق بين (12- 
اسْتقَظ إلي لِقَائِي وَانِظَرْ (10م”724) مز 05: 0[6] 
لِتَطالِتٍ كل الأمّم" (01:* [1]). 
بينما استخدمت أفعال مختلفة في العهد القديم بمعنى 
تحرك» انتيه. وهناك تغيير في الفاعل والمفعول. و 
سبيل المثال» فحركة المياه تثيرها 87 (إش017..,؛ 
عاط:م) و2191 (حب5:١1).‏ وحين يكون الفاعل هرو 
الرب فالفعل قد يكون 59 أو 27" (مزمل:15):؛ وحين 
يكون الله في محل مفعول (عادة في صيغة الأمر). فالفعل 
بدوره سيكون 2ز”*/ (مز؛ 17:4) أو 510" (مزه0:9. 
وحين يكون الله هو الفاعل للفعل فالتشديد هنا على توكيد 
الإيمان بقوة الرب وسلطانه. وأي أمة مهما. بلغت قوتها 
تقدر أن تعمل وتحيا بمعزل عنه. ولا تقدر أي أمة مهما 
كان لها من قوة عسكرية مسيطرة أن تتقي حكمه وقضاءه, 
فهو يُحرض المديانيين ضد البابليين والمصريين» بل كان 
يُثير الأعداء ضد شعب إسرائيل وعلى سبيل المثال رضد 
رصين (330*» إش4:١111[١٠])‏ وضد يهورام (32ت 
"أخ07:37)» وضد أسباط إسرائيل (32ت” أخ1:0م 
وفي الوقت نفسه كان الرب يُتهض أممًا أخرى لتصبح هي 
طوق النجاة لشعب إسرائيل (732 ,قدصوع» ”أخ75: 17 
لذلك» فشعوب الأرض تلك التي يُحركها الله ماهي إلا 
"خدام يهوه الرب" في السراء والضراء. وخين يكون اله 
في محل مفعول لهذه الأفعال هنا يتغير مجال التوكيد إلى 
التأكيد علي الإيمان أما إن كان الله .هو الفاعل فالتوكيد 
ينسحب على التحديات التي تواجه الإيمان. الأولى 
تتضمن تمجيد للرب والثانية شكوى إليه. الأولى تستخدم 
الصيغة الدلالية في حين أن الثانية تستخدم صيغة الأمر. 
الأولى شهادة للرب. والثانية اعتراض عليه. والأمر هنا 
لايتغلق كثيرًا بأن الله يقف موقف العداء. بل أنه غير مبال 
أوبالشعب أو أهمله. أو أنه يتخذ موقفًا يتسم بالسلبية التامة. 
وقد تم التعبير عن هذا الأمر إما في صورة شكوى جماعية 
(مز؛؛: 54[59]» ١:8٠‏ [1]) أو شكوى فردية (50: 
2). وبالنسبة للمؤمنين» فحين يُطيل الله أناته» خاصة في 
أوقات الشدة والأزمات. دائمًا ماييدوهذا لغرًا محيرًا. لاحظ 
كيف أن المزمور يُدمج تمجيد الرب بخيبة الأمل التي يشعر 
بها المرنم.. ويمزج الرجاء باليأس ويجمع بين الثقة في 
شخص الرب مع غضبه من تباطئه. ويقترح 705:6 ١8.‏ 
في كتابةر 107 /(1 5 + 7م عط :11 ج017 ::ز17 +سروبروبمط) 
(23 ,1992 أن مثل هذا المزمورء "يسمح لنا بأن نرقع 
أيدينا معترضين أو شاكيين حينا أو نرفعها مقدمين السبح 










قد [3 8 
له حينًا آخر. 

لخد 9 0 

النظر عما جاء في أي »]7[٠١ :4١‏ نش9: 

فإن كل الاستخدمات الأخرى لكلمة 

صيغة كَلْ. هي في صيغة الأمر. (في صيغة 


0 (كآمرات) نش؟: 5٠ء‏ إش١5:‏ 1 
1 ات)» ؟: ١‏ (مرتان)» حب7: 14. زك 15.: لا 
ملا 


المذكر: مزلا: 3[/الء 54: 47758 0 /01: 4 [4] 
:1١8 4 3‏ 1[7]). كما يتم استدعاء الرياح 
إتجلب الراحة والانتعاش (نش4: :)١5‏ وصهيون للفرح 


يش 7ه )١‏ والمغنية للاحتفال (قض5: )١١‏ وللحجر 
لأسم إحبا؟: 4) والسيف للقضاء (زك؟١:‏ ) والآلات 


الموسيقية للعزف (مزلاه: 4 [4] ٠١8‏ 7 [5]. والرب 
نفسه ليتدخل في الأمر (مزلا: 9[5]: 71:45 [4 7[ 05: 
4زه]. وذراع الرب (إش51: 1). 
وناتي إلى المجموعة الأخيرة والهامة» حيث يُطلب من 
الرب أن يستيقظ بنفسه. ويُمكن أن تأتي هذه الصلاة في 
صيغة الأمر (مز٠1:8[؟]»‏ "أيقظ [777920] جبروتك. 
ََمْ َِاَصِنَا" وفي صيغة الأمر هفويل. . "استْقط 
(1:50) [71(007] وَائْتبُ إَى حُكي!". وفي أحد 
هذه المزامير 4 74[57:4] نجد تلميحًا إلى "نوم الله" (قا؛ 
حيث الإشارة إلى استيقاظ يهوه .[27"(] مثل 
نائم)؛ ويوضح مز١17:‏ 4 أن الرب "لا يَنْعَسُ ولا يَنامُ 
حَافِظ إِسْرَائِيل" وكاتب المزمور رقم 454 يستخدم النوم 
بمعنى مجازي للإشارة إلى "سكون الرب" الذي لا يمكن 
لأحد تفسيره. 
وقد يقول أحدهم؛ إن الإشارات في المزاميرر التي تدعو 
لله أن يستيقظ (وتعابير ممائلة مثل 'ُمْ يَارَب"! [مز1: 
4[1]ء 5: 15[١5]ء +٠٠١‏ 17 إلخ]) تعكس تقليدًا في العهد 
القديم؛ فالله يُنقذ مختارية عند شروق شمس النهار. لذلك» 
خلص الرب شعبه من المصريين الذين كانوا يلاحقونهم 
عند الفجر(خر؛ :١‏ 7؟) وقيل إن شعب الرب بكروا في 
الصباح (مل5١:‏ 15) فنظروا قضاء الرب على الجيش 
الأشوري . كما نجد موضوع الخلاص في الصباح في 
سفر إشعياء (انظر 4 117 11/9 5 ل "271 3 437 
ل 7 0 )١‏ لذلك لن تستغرقنا الدهشة 
حين نقرأ في مزء 1: 1[5] "عِنْدَ المسَاءِ يبت البُكاء» وَفِي 
الصّبَاح تَرَنْم". فالصباح هو الوقت الذي يعمل فيه الرب. 
“. وإن جاء الرب في محل مفعول في صيغة كَلْ. فهو 
يأتي في محل الفاعل أيضًا في صيغة جفويل.» كأن تقول 
لله لا ينهض للعمل فقط بل يُنْهضٌ الآخرين للعمل أيضًا. 
وتظهر هذه الفكرة بصورة خاصة جين يكون 1775 في 
محل مفعول. ‏ . 
وعلى سبيل المثال» تقرأ في حج١:-4١‏ 'نَبَّةَ الزّبُ رُوخ 


*]» دَلْ. إيقاظ النفس» كن مستيقظاء وفي صيغة يَفْعَلْ. حرّك, (54542) 





. وَرُوحٌ كل خب.. َجَاهُوا وَعمِلُوا الشغْل فِي 
ين بدي ياد ال 
مُعِيل.» 772 تعني ينهض للعمل. ومن الطبيعي أن نجد 
يكاب وساي صاب سد 0 
المدياتيين ضد البابليين (إر١51: )١‏ وروح ملك أشور ضد 
بعض أسباط إسرائيل (١أخ5:‏ 51)» روح 27117 القتال) 
الفلسطينيين والعرب ضد يهورام ويهوذا (؟أخ١7: )١5‏ 
وروح كورش (حرك قلب 28717) ليطلق نداء يخص يناء 
هيكل أورشليم (7أخ"5: 23 عز١:١)‏ ونقس الفكرة نجدها 
في (إش7١1:‏ 17) "هاندا ميج انهم الْمَادِيّينَ" ولكن دون 
المفعول 35 

وفي حج١:‏ 4 ١كما‏ ذكرنا فيما سبق إلى جانب عز!: © 
فقط. فإن التعبير (نبه/ حرك) يُشير إلى عمل قام به شعب 
إسرائيل» وحيث أن كل الاستخدمات الأخرى تشير إلى 
أعمال سواسهة وااأشبجة فظهون هذا التعدي فى عض 11201 
يوضح أن العمل في إعادة بناء الهيكل لا يخلو من العمل 
السياسي الهام (استقلال ذاتي محدود أو حكم ذاتي داخلي). 
5. وإن كان الرب قد حرك أدوات الدمار» فهو أيضّا 
يحرك الأنبياء والمنقذون من أجل شعبه على سبيل المثال 
كورش (إش١4:‏ 7 78: 40 45: 1٠١‏ [يُنهض 20117]) 
فالرب تبه شعبه المسبي وأخذ يُعدهم للعودة وليكونوا 
أدوات الله في دينونة الأمم (يو: ٠‏ [5: /1]) والرب يُشيّه 
وَيَْحُدْهَا وَيَحْمِلَهَا عَلَى مَنَاكِبِهِ (تث11:97). 
5. واستُخدمت صيغة زَمعَلْ. في حالات قليلة» للإشارة إلى 
البشر بدلا من الرب. فهو يحرك أناس آخرين ضد شخص 
ثالث (دا١235:11‏ يو؟: 000 1 
. وبالإضافة إلى النهوض من أجل الحرب» يمكن أن 
ينهض الإنسان للحب أيضًا. ونشيد الأنشاد يحث بنات 
مع ألا تقطن (» 772 هنعيل.) ولا 
تُنَبَهْنَ ([ءاوجء 032) الْحَبِيبَ حَنَّى يَشْاءً. ويمكن أن نترجم 
واضح هنا. والحب جاء تجسيدًا للقوة. والتي بدورها لا 
يجب أن تكون مصطنعة أو تُستحث قبل الأوان بل يجب أن 
ندعها تبزغ في الوقت المناسب. 

ب. ت ويظهر الفعل أيضًا في مخطوطات وادي قمران 
انظر 9:3 :6:29 10173 :19:7 :13:7 :12:18 «0. 

ثائرء متقاذف: > 3 اننا [2 5برو] (يطرح؛ يرمي 584 15١)؛‏ 

ف [1 جررم] 0 1 

1 يهيج» 115"1#4)؛ هم م ] (يهيج نفسهء 
راسف" ان (يكون هائجاء  .)608#‏ , 
ناشط مستيقظ: + م1 [يوبر (يُوقل 4051# م 

510 [3 «م9] (ينشط نفس 5# 547)؛ + م5" [* وبزو] 

(يُوقظ #4 لنيكة ؟" 
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أت [6“]ء اسم. جلد "بشري": جلد حيوان» جلد 
مدبوغ جاءت 15مرةء (1475#). والجذر الذي يندرج 
تحت هذه أسم. غير واضح: 2 عاريًا 59” يُعري 

نفسه؛ يستلقي عاريًا ا(717: يستلقي عاريّاء صيغة بيكّل. 

تعرى؛ صيغة جفعيل. َ 

ش. أ. ق في اللغة البونية +“ جلد مدبوغ؛ جلد بشري 

(69,74 لهكل)؛ 7#مبمء (؟). وفي أوغا. ؟ * وبرغم عدم 

ثبوت صحتها في النصوص الأبجدية» إلا أن هناك قائمة 

بكلمات من لغات متعددة: (في اللغة السومرية) -51 

-[] (هدولا) - فرلعه (ممخسة]) - بعل مهتهج عملم ) 

1 ,91 © ,210118237501 .1) ستكاة متعطامع1 ,يمر 

(:6 نذ 130 168 ,1968 ,5. 4م / يديه هي الأقرب حتى 
أن الكتابة أكد. يمكنها على الأرجح نطق مخارج الألفاظ 
أوغا. يسرم *. وبالإضافة إلى ذلك» ففي نص اقتصادي عن 
الملابس وجدنا أن أحد البيانات كتب بعلامات أكادية ولكنه 
يعرض كلمة أوغاريتية ”.رهج 2“ وفي الغالب فهذا 
البيان يشير إلى "ملابس جلدية". والكلمة أوغا. هنا تأتي في 
صيغة الجمع وتُّنطق /ممءر'/» قا؛ اللغة العبرية الكتابية 
مخكخص (850,159ع7عصطء:1). ومن غير المرجح أن 
الكلمة أوغا. “ع (أو ع) تم الاستشهاد بها في 7/1743 
كجذر متشابه يُشير إلى "جلد بشري» جلد حيوان". حيث أن 
تهجئة الكلمة ,م-مءرج تستبعد /ج/ باعتباره الحرف الساكن 
الاستهلالي: في أكد. تستخدم علامات ب للحرف اع/ في 
أوغا. 1 / :05 ,/11/ ,ا / هتمذ كصعمعرمة: سمه . 

ع. ق .١‏ تُشير الكلمة إلى جلد الإنسان أو الحيوان. 
واستخدمت بشكل غير مجازي للإشارة إلى الجهاز البشري 
الذي يغطي الجسد (أي: 5) أو ياعتبارها مجاز مرسل 
للإشارة إلى الشخص ككل (خر77: 717 [75] في ترجمة 


ك1 


. جلد "بشري"؛ جلد حيوان» جلد مدبوغ جاءت مرق (1475#) 












؟. واستعمال هذه الكلمة في أي5١: ٠١‏ نَجَوْنٌ ) 
أسْنَانِي (في ترجمة 7711 لقد فررت بجلد أ 1 فقط)” 
الصعب فهمها. ولكننا نفهم من سياق الآية أن أيوب ). 
من الموت حين كان الموت بديلا جيدًا بالنسبة له. ويم 
ايوب أنه هرب من لا شيء؛ على عكس الاستعمال الشئن 
لهذا المصطلح للإشارة إلى هروب محدود ولكنه حتيق 
202) وهو يقدم لنا رؤية جيدة لآراء العلما, 
00 

*. ويعتقد البعض أن التعبير "جلد بجلد" (أي؟: ؛ 
ينحدر من عالم المقايضة ويُقصد به "تيادل عادل". جر 
غير مدبوغ بجلد غير مدبوغ. أما كلمة "جلد" هنا فقد تعز 
"جلد إنسان". وقد تخلى أايوب عن عائلته وأهل بيته. وقال 


خصومه إن أي شخص قد يخسر الآخرين في سبيل إنقذ ١‏ 


حياته. وقد تم استعارة فكرة الجلد الداخلي والخارجي من 
الأدب العربي. ويقترح البعض أن هذا التعبير يُشير إلى 
"الأخذ بالثأآر” مشابه لما قيل "عين بعين" أي أن أيوب 
سوق يثأر لما لحقه من أذى. 

4. وغالبًا ما تعني الكلمة "جلد الحيوان" وقد جاءت في 
(تك؟: ١؟)‏ حيث الرب في لمسة حنان ذات مغزى ألبس 
آدم وحواء أقمصة من جلد. وكانت جلود الحيوانات تُخطى 
خيمة الاجتماع. (خر”7: 4 )١‏ وجاءت بمعنى أمتعة جلدية 
في (لا13: 337 17 1-44ه). 


ب.ات ا ظلت معاني "جلد الإنسان" و"جلد الحيوان' 
مرتبطة بهذه الكلمة. 


جلد. جلد مدبوغ: + 2 278 [2 متكة”] (جلد مدبوغ 
07#)؟ > 12442 [تمطعيزه'] (جلد مدبوغ: 01174#)؛ 
> 8ك [! 60] (زقاق الخمرء 0955# ل وض 
[221] (جلدء 0505#)؛ + ززجاط [لمسروا] (زقاق 
للماءء 1851#)؛ > 883 [67م] (زجاجة؛' مخطوط 
05737#)؛ > 2 [مق»] (جلد» جلد حيوان» 1472)! 
> 215 [2 [برى] (لمعان [الجلد الصحي]» 41744/)؛ 
-> 8110 [ #جتتم] (طوق مِنْ الجلدى 4589#)؛ + 
112 [! قمررهه] (جلد مدبوغ, 551#2ة). 


البيبلوجرافيا 


:1989 ,17/80 ,1-20 05ل ,5ع ذ1© .ل 177012:657:1.1 
6ط 11 -[ ب4:535-36 تقرك2 ”,سكاو“ رو »2 .سآ 
,1071أجرة كانه 17 عنطملابرى مة «ربعاساطمءم!1 عتتنجبمولا 
6714 70[710711وط ,3115 ااوأوجلق ,لععه .2 :1987 
15181 ”تع طلةع 1“ ,169761" .© .[ :1972 ,كرو رامعا 


جاري ألن لونج ج««م.آ سهاك روه © 
67 (لة” [وسسرخ »]» ضرير)؛ + 54714 


5 (13382( [«م دمض “]ء فقدان البصر)» -» 
5117#" 


باج ]» عمى)؛ سه 11417177 


“]ء بيكل. "يلوي" "يُنسد". بُكُل: 
17 رن سيك جيك ينحني 1045.40 و 
0 ظلم أو اضتطهاد (ترد ١.ء‏ 37#؟114). 
0 أ. ق هناك كلمة مشابهة وهي +1» يخدع؛ يلوي. وفي 
رانية. ربما لها صلة يجذر عبري آخر 712 وفني 
(البابلية القديمة)» #مرج. ُبالغ» أو في العربية برموج 
يضل (انظر 760 ,81441752-53). 
١‏ عق .١‏ هناك وصف مجازي للانهيار المستمر للعصر 
القديم» وهو يستعمل معنى مادي للعالم في صيغة هتبعيل. 
بين أشياء أخرى مثل "الرجال الأقوياء"» ساقي الرجل 
قا مزلا )٠١ :١‏ "يتلوى" (ترجمة ,/115! ,جره520 :1517 
جه جا؟1:. ويُشير الفعل هنا إلى حالة شاذه كما هو 
7 خة بيكّلْ. والتي تتوازى مع "النقص" كما 
الحال مع صيغة بيعّل. وا ) 3 
(م39) كما جاء في جا١:‏ 15. أي مخالفة شيء سوي 
أوحق (ت(ء 235:1 /11:17)؛ ومع ذلك نجد في الشاهد 
الأخير أن أي مفهوم سلبي هو "نقص". وما هو "معَوّجَ"» 
من قبل الرب (7: ”)؟ قد لا يُعدّل من قبل البشر رغم 
سعيهم الدؤوب وراء الحكمة ,)١18-١5:1(‏ 
؟. ويشيع استخدام التعبير 19312 بصورة مجازية في 
مجال الممارسات الأخلاقية. وهو يُشير إلى انحراف 
أخلاقي عن الطريق القويم. ويمكن لأي شخص أن يرتكب 
خطأ ماء كأن "يغش" 27107 في الموازين أو "يخدع" 
الآخرين. (عا 8: 5 8). وهذا استخدام مألوف لمفهوم 
"الاعوجاج أو الالتواء" كما في اللغة الإنجليزية "فالنزاع 
القانوني (275)" يمكن أن يُهدم (مراثي ؟: 5 (/01155» 
لأسباب معقولة بدلا من الأخذ بآراء الآخرين. 
ويُعبر المصسطلح عن تحريف عام للعدالة بشكل غير 
محدد (مزة١1:‏ 078). وحقيقة أن هذا العمل يستحيل أن 
يأتي من جانب الرب (أي 8: , 54: )١17‏ يقودنا إلى 
مأزق لاهوتي لأن أيوب يثق في عدالة الرب الذي "يُيطل” 
215,8 أو يُعُوج طريق الأشرار (مزة4١:‏ 1) كعقاب 
مناسب لفسادهم. وإن كان أصحاب أيوب لهم الحق في 
ادعائهم أن أيوب يُعد خاطنًا ومعاناته نتيجة لأثامه (أي19: 
©), وفي الواقعء الله هو المتسبب في هذا (ع5) فاغْلمُوا 
إذا أن الله قد عَوّجَنِي. حيث يري أيوب نفسه بريئًا. وهو لم 
نكر أن الرب سمح له أن يتألم ويُعاني,' وكان هذا واضح 
أكل من حوله (ع .)7١ - ٠!‏ ولم يكن لدى أيوب فهمًا كاملا 
عن أسباب ماحدث له رغم أنه بارء وحاشا للرب أن يعوّج 
القضاء. وهو يستطيع أن يثق إيمانه بأن الرب مخلصه هو 
حي وأنه سوف يرى الرب. لأن هذا امتياز لكل انسان بار 
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9 [2*]» كبشء نسيج مصنوع من شعر الكباش (5147582) 


(ع 15- .)7١7‏ وكل التبريرات اللاهوتية لن تستطيع أن 
تزحزح اعتقاده في بره وعدالة الله أيضًا. 
فساد. > وموطم [رز:] (يفسدء 88# 4) > قز 
ببدم (جَوْرء فساد العدالةه 4#ه/!4)» > 750 [210ى 
1] (فاسد 5074#) + لالط [,/5] (تفسّدء تخرّب» تلف» 
02001 


البيبلوجرافيا 
7 2[إ00|*ظ2 
ديفيد دبليو. بيكر «رمم[ه2 "77 1214 
56 (طتضم [4لساصحه “]» ظلمء اضطهاد)؛ »> 
527 
(3؟ [جم *]» قوي» متحدي» مخزي)؛ سه 5451# 
45" (722 [جم؛]؛ مقدرة)» ه 5401# 


1 6436 


2: [62]» كبشء» نسيج مصنوع من شعر الكباش 
وفك ), 5 
ع. ق قيل عن النساء أثناء سيرهن في البرية أنهن "عَزَلنَ 
شَعْرَ المِغْرّى" (خرة7: )١١5‏ كما صُنعن شققا مِنْ شغرٍ 
مِعْزّى لخيمة الاجتماع (71: 4 .)١‏ 
لمزيد من النقاش حول الماعز انظر ١8835‏ (قطيعء 
تا 
أقمشةء خامات: > 27253 [,::مة:59] (قماش من 
لونين» 595#١)؛‏ > 217 12ل [64ق/7] (قماش ملونء 
)؛ -+ 7 [22'] (قماش مصنوع من شعر الماعزء 
61455#)؛ + قد مقعم (ملون» قماش مصبوغء 
1# > 7302 [يتصم مع (خامة؛ كتان؟ 
0# هم ورؤوم 79359 [ؤميهة»] (مغطى بمادة 
قرمزية. 4717# 5). : 
غزل؛ حياكة؛ نسج» تطريز: > 7744 [ج”] (نسِجء حيك» 
#هه/)؛ + 777 [1 14[مك] (شعرء غزلء ينسج على 
النول» 57#١)؛‏ + (زثياك [3526/] (نساي #١١51)؟‏ 
> لات [ورسضع (يغزلء» 0711#)؛ + فد [ممقم] 
(عصا المغزل» 579#)؛ + 7139 [«ممبوس] (عصاء 
4554 )؛ + 720 [2 عاى] (ينسج يجدل» 0719#)؟ 
4ه 252 [1 زع»] (أدرات الخياطة: 1849#)؛ سه 
5 [ #وادم] (فلكة المغزل» 0/1542 + 225 
[:7ر”] (تطريز» ينسج معاء #/1710)؟ + لأ [473] 
(منسوجء 8717#)؛ + ناح */ [وز5] (ينسي #لاماط)؛ 
+ ناع” [1 مكق] (أدوات النسج» 17175#)؛ + وزهد 
[«دي] (يحيفه 5# 197). 
روبرت إل . ألدن مم41 .1 عوطم 
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١ ممعم"‎ 2181 


.عز 
41> (ظم [02*]؛ مقدرة؛ قوة؛ شديد)» مه 4ه 4< 


0439 اط 
5 [42021*]» اسم. عزازيل؛» شيطان» كيش 
القداء (54 49 5). 


ع. ق تأتي هذه الكلمة 4 مرات في وصف يوم الكفارة 
العظيم: ل111: 248 2٠١‏ 76. وهو استخدام محدود في 
العهد القديم أسفر عن الكثير من التكهنات والشكوك حول 
المعنى الأصلي والدقيق لها. وقد وردت ترجمة بسيطة 
لكلمة "عزازيل" في نسخة 2519 و/59ق. ومع ذلك؛ فقد 
ترجمت في 21197 و2451 "كبش الفداء". وقد اقتٌرحت 
أربعة تفسيرات لهذه الكلمة (انظر :237-38 ,نوع و11 
2 بنهكنه1). 

.١‏ يقترح التفسير الأول أن هذا مصطلح وصفي للماعز 
نفسه .لذلك فالكلمة هي مزيج من |سم. العبرية © ؛ ماعز. 
والفعل ['» يذهبء يذهب بعيدًا. والترجمة السبعينية تدعم 
هذا التفسير بالإضافة إلى الفولجاتا. وترجمة 711200040 
وأكيلا وابن عزرا. ونتيجة هذا التكوين الاشتقاقي هو ترجمة 
2177 و1458 "كيش الفداء". وإن كان ذلك كذلك ,فهنا 
يصعب فهم لماذا أرسلت (772217) الماعز (1ز7) إلى 
البرية 7١ :١5و (4122 2٠١:15‏ والذي أرسل التيس 
إلى 278819 كل هذا يجعل من الصعب قبول هذا التفسير. 

؟. أما التفسير الثاني فيرى» أن هذا المصطلح؛ يمكن 
قهمه بشكل تجريديء بمعنى "النقل الكامل" (,هبامزه”7 

331-3). ولاشك أن وجود المتشابهه العربية م[مجم»: 
أي يتخلص من يجعلنا نقبل هذا التفسير. لأن المصطلحات 
التجريدية في سفر اللاويين قليلة (237 ,و©2:1ه3ة) وليس 
هناك توضيح كاف للتعبير الموازي "للرب" 8:15 

". وتفسير ثالث يأتي من التقليد الرباني الذي يرى أن 
هذا مصطلح يحدد المكان الذي يُبعَد إليه تيس الماعز. 
(237-38 ,19جه15) ومثله مثل التفسير الثاني فليس 
به توضيح كاف للتعبير الموازي "للرب" في 28:15 
بالإضافة إلى أن التعبيرين "أرض مقفرة". (هر “17ص 
7 ) و"البرية" (73110: )٠١:١6‏ يحددان بدور هما 
المكان الذي ينبغي إرسال التيس إليه. 

4. أما التفسير الرابع فيرى أن "عزازيل" ماهو إلا 
إشارة إلى روح شيطانية صحراوية» أو هو الشيطان 
نفسه (398 ,أه25غ1[ء2 6ه 1زمج1 :238 ,163هة11) وما 
يُدعم هذا التفسير هو أن كتاب أخنوخ يستخدم هذا إسم. 
لينعت به رئيس الشياطين (:10:4-8 :9:6 :8:1 جوم 1 
2 :55:4 :54:5 :13:1-2) والعهد القديم يربط ما بن 


١م‎ 





















ازيل» شيطان» كبش الفداء 9#0؟5541) 


ظهور التيس والشيطان (انظر يالؤ:1)» ربما يتضم 
من اسم "عزازيل". وعلاوة على ذلك» فقد وصف إن. 
القديم والجديد. البرية أو الصحراء عدة مرات بأنها 
إقامة الأرواح الشريرة. (إش7١:‏ 54 15 مون 
"؛ ولو١١:‏ 254 رؤ 18: .)١‏ وهذا التفسيريعادل | 
الموازي "للرب" في لا5١:‏ 8 ويجعل بقية | 
النحوية مقيولة للعقل. ومع ذلك فالصعوبات التي تواجه ونا 
اتفسيرهي معضلات لاهوتية تنيع من العلاقة بين الأروام 
الشريرة وطقوس العيادة الخاصة بيوم الكفارة العظيم, 

وفي الحقيقة» لايوجد تفسير واحد يستطيع أن يمنن 
اليقين المطلق. فالاستخدام المحدود جنيًا إلى 
جنب مع العلاقات "النحو ية - المنطقية" أضفت عموصً 
على هذه القضية. فكل تفسير يحمل معه مجموعة من 
الحلول التي يدعمها بعض الأدلة والبراهين. كما تُمِيب 
على بعض الأسئلة ولا يجد حلا لمعضلات أخرى. ومع 
ذلك فكل من التفسير الأول والرايع يعضده مجموعة من 
أكثر البراهين العقلية. علاوة على أن التفسير الأول يمنحنا 
المعنى اللاهوتي بينما يعطينا التقسير الرايع المعني النحوي 
"عزازيل". 

دوح؛ شبح؛ شيطان: + 2398 2 [2 668] (وسيط 
أرواحيء مستحضرٌ أرواح» شبخ» 0٠6١#‏ له لاق 
1 7 ] (أشباح» أشباح الموتى» أرواح» 705#)؛ ه 
7 [11] (وحش ليليء مخلوق ليلي» 4500#) 
70 222211“ ] (عزازيل» شيطان؛ كبش فداء» 
1# -> قد [12ئ] (ساكن الصحراءء العاوي؛ وحش 
برّيء 407١#‏ /)؟ -> 153 [208ح] (ريح» نفسء زوال» 
إرادة مزاجء روح 1١#‏ + 571829 [1 برقو 
(ظلال؛ مغادرة الإرواح» 85017#)؛ + 01297 [00 م1 
3] (ساطير [أحد آلهة الغابات الاغريق]ء العنزة العفريت» 
العنز ة المعبو دة؛ (585#م)؛ م نوت [522] (شيطان» 
جنيء عفريت. 11# 810). 


البيبلوجرافيا 


6 بتعطعدة سآ .© :2:657-58 :7701 
بقهةاع10 .0 127-28 1982 ,دع اال ترط 8151 زه 
6 16-335 ,1988 ,54 :ناته 7وقمة ”,16 بار[ جز أجوحة" 
“516 5م6116 رآ 04 660 1126“ ,عله طترزء8 .نآ 
بلإعاشسول1 .5 .1 320-314 ,1958 ,115 ءم85 
6 ”ركنت راع ر][»» ماك ,1565هك1 .0 .1 :1992 ,4 3لا 
4 1/106 بتصعة1 :1994 .1 بعاطا8 5 عام رهنب رولا 
.[ :94-97 م1992 ,ات تملعة1 014 عرلا إن وودطبره5 
بلتنقطحع1 .ل .0 :1991 ,قط ,1-16 كبمم ةلوط ,سرمج اناا 
.1979 11001 ,علاء امه إن ع[مه80 1716 
إم. في. فان بيلت/ دبليو. سي. كايسلرء الابن مب[ *[ 2/4 
:"ل وتععتمكل 0 17 / عاودر 
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د ا ضمعه']» كَل يتنازل عنء وفي صيغة نفعل- 
ذا ك7 
كَل يرحل» مهجور (7# 4 
اق تتطابق الكلمة العبرية 272 مع أكد. باطء2ه» 
5 5 ومع العربية 6225'» يبتعد. ينفرد. وفي 
لا بية والأزامية أي 23» يحرر وهو يقدم معنى متناقض. 
0 المشاكل عندما لاتأخذ الكلمة 3730 معناها المعتاد. 
0 أن المعنى في خر77: © هو "المساعدة" (لكن انظر 
3-6 5 021300 ع قمع 5 منهاط ع1" :000265 
1 8. حيث يقترح المعنى القياسي أي "عليك أن 
00 الحيوان لحاله". والتدخل في حالة سقوط حمار 
فص آخر اماق قد 8 5: ؟ [5: 54؟] فنجد المعنى 
يُحصنء يُشجع (0[57)» يُجدد (27157). والكلمة في نحميا 
0< ربما تتشابه مع اللغة العربية الجنوبية القديمة 5“ » 
يجدد؛ يُصلح. وفي أوغا.» 28 يُعده يصنع (,1818 ,71 
مول 6 كزه رجه 07 عأماظ 4 باتعو 5 01 
:303-9 ,1001 ع1“ ,00مطهة2آ :1985 ,عوملاع71طآ 
74-5 ”,068402 قمعم" رمهكسقتلل011). 

ع.ق .١‏ يأتي الجذر في ٠١‏ سقرًا من أسفار الكتاب 
المقدس» أقلها في الأسقار الخمسة والأنبياء الصغار : 
وجاءت ١5‏ امرة في صيغة الفعل» ١7‏ مرة في صيغة 
َل عشر مرات في صيغة زِفْعَلّ. ومرتين في صيغة بُكُلْ. 
وفي كل هذه النماذج جاءت معظم الأقعال في الزمن التام» 
١مرة‏ في صيغة المصدرء ٠“امرة‏ في صيغة الفاعل أو 
المفعول وخمس مرات في صيغة الأمر. 

؟. الله وشعب اسرائيل ككل وكل فرد على حده هم 
أكثر من يأتون في محل فاعل» وحين يأتي الرب في محل 
فاعل فإن أكثر ما يأتي في محل مفعول هم شعب إسرائيل 
((د١١:‏ 7): أو أحد الملوك (7أخ77: »)7١‏ أو كاتب 
المزمور (مز١ا/: .)١١‏ وفي كثير منها يكون الفعل منفي. 
فالرب لن يترك شعبه» فالرب لن يترك شعبه (تك1 7: 0 
تث١5؟:‏ 3 8) أو يصلي المرنم قائلا لآ تَتْرُكْنِي يَارَبُ. 
يَإلهِي لآ تَنِعْذْ عَني. (مزه؟: ١كزكاكل‏ الا: 3 م 
54 4). وحين يأتي البشر في محل فاعل» فهم يتركون 
الرب (قض7: -١7‏ 17 7مل71: 17)» وينقضون عهده 
(إد؟1: 1). وناموسه (7أخ17: )١‏ أو يتركون عبادة 
الأصنام (١مل14:‏ 018). 

وقلما يهجر الناس أناس أخرين (را؟: 1ك ؟أخ38: 
؛ !) بل يتركون أحيانًا أشياء مثل معطف كما في (تك5؟: 
؟١)‏ وقطيع الغنم (تك٠5:‏ 8) أو يتركوا مدنهم (١أخ١١:‏ 
") دفي حالات نادرة. وأحيانًا ينسون مفاهيم؛» كأن ينسون 
الحكمة أو الحمقة (أم؛: 1 5: 5). 


1 قمعم “]؛ كَل يتنازل عن» وفي صيغة ينكل قل يرحل» مهجور (0745#) 


'؟. والكلمة لِ277277373 هي كلمة متناقضة مزدوجة 
(محجوز ومطلق) وغير واضحة المعنى (تث 77: 2375 
١مل5١1: 0٠١‏ 739 (ل7ء امل 8:5 14 35). واستنتج 
0 أن المعنى الأصلى قد فقد (-مودو سدع /عناسعة 
195725 ,271 اتلك مداه ز[قراهة:[عى) وقد شرح جأه5اناح1 
هذا التعبير بشكل سياقي بالإشارة إلى العائلة المالكة» وإن 
كان ذلك كذلك» (7353 تُشير إلى الأطفال الذين ترعاهم 
عائلاتهم و2390 تشير إلى الرجال غير المتزوجين 
(57-69 ”,أ6عسدة”ةا وزط») ولم يأخذ في حسبانه استعمال 
الكلمة في تث77: 57؛ كما ألمح إلى ذلك -371) 52002 
(74 واستنتج جوق3ترج5 أن المصطلح المزدوج ماهو 0 
مترادفات مثل (بائس ومعدم) وهو بهذا يُشير إلى الطبقة 
الدنيا في المجتمع. ويوافق 0:27 على ماوصل إليه 71010 
انظر (337 ,1970 ,011 ,وو 17 #ه 7) حيث يرى أن 
المعنى الأصلي للكلمة قد ضاع . ويترجمها "إلى المنتهى" 
(335). ويشرحها 765/5365 على أنها ( تعبير متجانس عن 
لفظ "البغضة") ويترجمها مثل 92:00 "بائس ومهجور" 
(179 ,1985 ,78780 ,وعصتع 1). 

4. يأتي التعبير 7725749 "مهجور" "مرات إشارة إلى 
شعب إسرائيل» فالرب قد هجر شعبه وتركه للسبي مشبهًا 
ذلك بالمرأة التي هجرها زوجها (إش54: 5,: :5١‏ 235 
7 4). ولكن الشاهد (إش10: )١5‏ يتوازى مع التعبير 
19217 بمعنى مكروه. وهنا 21 تشير إلى هجر 
مؤقت حدث بسيب أعمال عدوانية مهينة. ومع ذلك؛ فهمي 
عملية يُعيد الرب من خلالها شعب إسرائيل إلى رشده 
ويعترف باحتياجه للرب. قا؛ إش١5:‏ * ١اب:‏ "جعَلكِ فخرًا 
أبَيًا فرَحَ دَوْرٍ فدَوْرٍ". 

0. والجذر 212 هو مصطلح يتعلق بالعهده ويتكرر 
كثيرًا (أكثر من ١٠٠مرة)‏ واستُخدم للإشارة إلى نقض العهد 
(تثة 7 هأ لم زرا لال لال 35 2337 3 حال 
3ط 1787#). وفي هذا الصدد قهي مترادفة مع 
دصدة "نهاية" (تث 15:77 7737#): 537 فعل الزنا 
(هو:. ١‏ 144 )؛ (8*/ (إش4:1» 2020#). والرب 
قد اتهم إسرائيل بخيانة عهده. وحين يُطلق العنان للعنات 
العهد» هنا يُعامل الشعب على أنهم خائنون للعهد. وهجر 
"يهوه" الرب شعبه وعليهم أن ينتظروا شخصًا ما كان 
الرب قد وعد بأنه يأتي (إش4ه: / - 8). وهذا الهجر 
الإلهي هو ترك مؤقت. ومع ذلك» فالنبي ذاته الذي أعلن 
الترك الإلهي؛ القضاءء والعزلة تحدث أيضًا عن تجديد 
العهد والتدخل العظيم للرب في شخص الملك المسيا الآتي 
بروح الله القدوس والذي سيعمل على التحول الروحي 
لشعب إسرائيل وبقية الأمم. والانفتاح على عهد جديد من 
التوقع الكامل لاتحول النهائي لكل شيء. 

*. وفي حالات كثيرة» يأتي الفعل مرتين في نفس العدد 



















ي ث1 (مع الضمير المتصل 522)؛ وفي الآرامية 2]:, 7 

ته وفي السريانية جم“ » يكون قويًا وفي الفينيقية > قوة؛ : 

ع. ق .١‏ يأتي الفعل على الأقل ١٠مراتء‏ ,ميرم 
5) على الأرجح امرة. 

. ابه : (أ) يأتي الفعل في ثلاثة نصوص منها بمعنى "يي‎ ١ 

"أخ .51:1 "هذا قال الرُّ: أَنْتمْ تَرعتمُونِي أن يس قويًا" أو "يُظهر قوته". وكم أظهر الله قوته (ل70م/ 

ترعكن ليد شِيفق" واستعمالات مزدوجة ومتعارض.ة في الصيغ الآتية كَل #دمز .«امممه أي (أن تُظير ترق 

لكلمة 2122 نجدها في ؟أخ17:١٠-01., ١:16‏ 4؟: . قويًا) (مز11[758:148]). واقترحت ترجمات أخرى للكلمه 

2 1: يُنيت على أساس من التنقيح. لذاء فليس هناو 









وَشَدَائدُّ حَنَى يقول فِي ذلك الْيَوْم: أَمَا لآنّ إلهي لمن قي 
وَسَطِي أَصَابَدتِي هذه الشرُورُ!؟ ود ذلك ف 


رك قد > د (ووم]ء (انفرى بوه + و _ .م مأيستدعى تغيير النص الماسوري (قا؛» 315 ,لعزم ارا | 


[2/:54:ن]» (وحِيك وَحْد متروكء 5440# م زان الترجمة الأكثر احتمالا فهي (يكون قويّاء يُظهر قوته) (قاء, 


[5نبم]ء (ألقىء رَفض» تَرْكَ تَخْلّى عنء نَهَبْء 55#/م) 3 ركاه اهمع 1ين؟). كاه خطهو 11 كه :282) وطسرمم] أ 
ا (489-90 ,7161561 :393 حيث قهم الأعداد 4 31-7 وم 


> 212 [ 6]» (ترّك نَبَكْ 144١#‏ ). 7 
1 3غ - 3؟] على أنها نداء للرب أن يُعيد اتتصاراته القديمة على 
البيبلوجرافي الكنعانيين وكل الأعداء الذين يهددون شعب اسرائيل. كما 
017 :5:1200-1208 “11141 :2:249-52 12041 فسر هذا العدد على أنه طلب من الرب أن يكون هو مصدر 
”,٠مك‏ هذ 11 208 غومظ8 م1“ بوممطوط 6ه الفعنا واز ه191 2 310 1 10 
اق" امعبسلا ع0“ ,تاعكلنه! .8 ب303-9 ,1959 ,78 2ه + وتر أبعلة (493 رتوا0]! سه سم :0. 
700 ,2 ,2 :57-69 ,1952 ,2 77 *”رمعطءوزتمطم11 هذ وقوة يهوهء الخالق الذي يسود على كل شئ خلته 


27727532 دوزودعرودع عط 2ه عستممء)< عم » 1 ,1989 ,كننة])؛ لا مثيل لا تضاهيها ق 5 د 
ف" بدمكشطللة9 .1 .0 .8 :9371-74 ,1952 بو هر 0 ني !ولا تختناهيها قوة. فق 


”,اطع لعناطز8 مذ 11 212 2ه ومقمهةزكرمععجم 3 السماء والأرض وكل ما فيها م ١‏ 0 
.5ه ووو[ .مو سريت المتسلط على كبرياء البحر (ع 3 )]٠١[‏ الذي يسحق رَكَبَ 

تنين البحر وهو يبدد أعدائه أيضًا بذراع قوته (5777710:0, 

))١١11٠١2(‏ إذ أن له ذراع القدرة ويده قوية ويمينه مرتفعة 
(ع5117١])‏ ويعتقد البعض أن 77|*. تُشير إلى الذراع 
اليسري حين تقترن مثلما حدثٌ في هذا النص بايد 
(75782 [جشج ']؛ قوي)؛ + 4514 اليمنى, (مثل ,198 ,1973 :163 ,160 ,1966 بلهمطةم 
5 ,203) ويترجم (1973,308) 22000 هذه العبارة 

ذراع الرب مثلها مثل "اليد" و"اليد اليمنى" ليهوه الرب 

59 [جمعه*]» قَلْ. أثبات القوة الذاتية» الغلبة» يقهره هي رموز لقوته (قاءء خره١:‏ 17-5 ومز/2١:‏ /1+ 14: 
يمنح القوة. وصيغة بيدّل. يلت وصيغة ينكل متغطرسء» 53[55] ٠١:15‏ وإش48: )1١‏ حتى وإن كان التعبير 
صفيق» جريء. وصنيغة هغبيل. يتقوى. يواجه بوقاحة» 721 77” يبدوفي الظاهر أنه يُترجم إلى "يدك قوية". 
قليل الحياء (1521#)؛ 79 [عم»]ء صفة بمعنى قويء وهذا يؤكدافكرة أن الرب لا يمتلك قوة لا تُضاهى فقط بل 
قاس» وحشيء متمرد؛ قليل الحياء» ظالم» صارم؛ حادء يُظهرها أيضًا (4مه مهدهعوه2 يزه :535 بامتهوطدت1 
متجهم؛ متحدي؛ عنيف (14174#)؟ 137 [2>] أسم. قوى 192 ,0/10152) و421-22 ,1990 ,16ه1 أما الإشارات 
(جاءت مرة واحدة» 1470#)؛ 78 [02*]» إسم. شدةء إلى انتصار يهوه على قوات الشر في مزةه: 5 17 
قوة (14137#).؛ ويُميز 141 بين الذ؟: شدة» قوة و ]١4 - ٠١[‏ والتي تصور بوضوح قوة يهوه الرب - انظر 
72 ملجاء ملاذ» حماية؛ وقاية (مشتقة من 751 يبحث عن 206-77 ,1989 ,5لا58؟1) تتكرر في مواضع أخرى في 
مأوى)؛ خرن [202»] أسم. ل العهد القديم. (قا؟ أي5:؟ ابء 5, مز4١1:به‏ 3 
[2222ة“]ء صفة بمعنى قوي (514002). إش١5:ت-١٠١).‏ 

ش. أ. ق وجدت نماذج متشابهة في أوغا.» ع » وفي اللغة وبدراسة ومراقبة الفصول والظواهر العظيمة للطبيعة 
العربية الجنوبية القديمة والإثيوبية مم02 وفي أكد. بعرم يمكننا إدراك أعمال الخالق التي تفوق كل وصف والتي 
أنزعج» غضبء استشاط غضيبًا. وفي اللغات السامية جم»,» تتسم بالخيرية. ويلفت «دن11 نظرنا إلى أن الرب الذي 

أوصى الثلج أن ينهمر والمطر الغزير أن يُظهر قوته» 


ك2 


روبرت إل . ألدن يهام س1 رعقمم 
5 (782 [4ممه*]» غزة)؛ > غزة 
65 (75722 [جلرج““']ء شدة؛ قوة)؛ سه 545124 











م [عمعه“]؛ كَل أثبات القوة الذاتية» الغلبة» يقهرء يمنح القوة» )51451١2(‏ 

أو قاسيًا أو أن يهطل بقوة هائلة «وزعمظ بالقرب.من بانياس الحديثة. (155/ 44 قد 
8لة) ار فاسد سرح 1 2 جوع 2 
ف 0 هادرة . وتُقرأ 958 في 78 م). وقد فهم (179-80) موع8 هذا التعبير فهمًا سليمًا 
او 





419 يري.» أو يكون قويًا. [انظر 562 ,0«سموء(ة]ء بمعنى أن بطليموس الرايع فشل في التأكيد على مصالحه 


يظهن "أظهر قوة" (أي717: 5). وذلك بمتابعة انتصاراته وسعيه الحثيث وراء أنطيوخس» 
ذا النص الماسوري "أظهر قوة" (أي717: .)١‏ 0 00 1 2 
د .يي زرب في العجاتب المذهلة للطبيعة والتي تفوق ولكنه سارع بإقامة سلام مع السلوقيين. واكتفى باحتلال 
1-6 5 دى وى لالا: د ,1972 ,ه11 سوريا انظر (132 يده5معلسف له .1 :519 ,جمتاء0). 


3 أما (123) ووانو0 فيصف بطليموس الرابع او 

ا شخصية فاجرة: انتهازية تتسم بالحماقة, انظر (كنافط:ز01 
31 فى "يتغلب 0 ٍِ ِ 3 ب 

(ب) ميتي 0 القضاة لم 3 ا 14.12.3-4). ويرى دريفر (,كنامع]05 عه :171 ,1922 

0 :بي 0 162) أنه كان ذي طبيعة كسولة. 


باع ع جد عبار ا ا في صلاة من قلب إنسان خاطئ يطلب الخلاص. ويتضرع 
10 ول ١"‏ . هل 5:14 15 14:16 إلى يهوه "كُمْيَارَبُ. لا َعثَرٌ الإنْسَانُ و5 دار بودنم 
3 11 *ء اصم؟7: 1 ١مل18:‏ (مزة: 50[15]) انظر 4هه .4 .0 218557 25375 
0 ؟“مل7: 5١ء‏ إش١‏ 8ك حز؟:  .)14‏ :39 ,عصدوولك1 :143 16عاوء 0 7 0 0 
7 260 مغط غ8 ) وبعد أن صرخ الشعب للرب لأنه 75 ,1994 ,3/255 :114 روتوندت). أى لتكن 0 د 
0 ليد كوشان رشعتايم ملك آرام لثمان سنوات لأجل (718). وقد تُرجمت العبارة أيضًا "لا تعطي فرصة للإنسان 
خطاياهم؛ اختار الرب عُدَنيئِيلُ بْنُ كناد وهو الأخ الأصغر أن يتباهى بقوته" (7188)؛ أو "أن يكبح جماح البشر 
بول رامث يدم 12 «شة زط (رقض؟:١٠]‏ لذلك (228) وألا تزداد قوة الإنسان القاني (يانسادوافك1 

,نم51 :502517 :251 :07:5 كوشان- رشعتايم 50) وألا يدع الإنسان ينتصر (407120 ولا يبل بتحدى 
0 0 تترجم 05م 5ثة اط "هزمه" وفي البشر (159 ,1889 ,طهماناء2): أو لا يدع الإنسان أن 
0 (تغلب ليمي 88 و78زج (قويت يده يتحدى الله! وألا يدع الإنسان أن يقع في الغرور (,5داه>1 
يه ويترجمها 88 .مم31 "كانت له اليد الطولى" كما 189 ,1988) ولثلا يفتخر الإنسان (422 ,88051©567دا3ة) 
0 و(54 ,1966 ي4دمطة©). 

(ج) وقد جاءعت صيغة قَلْ. في أحد د 
َ نين (قض5: )١‏ فاعتزت يد مديان (:/17251 "يُعطي شخصًا قوة" وقد مُدحت الحكمة لآنها تعطيٍ 
0 عل لساك 50010 الرجل الحكيم قوة (70019110:0» وحرفيا "جما تفي 
زجندم:>- درب« اررط”. آية1). أما في وم 28م الْحكيم أكثرَ مِنْ عَشَرَةِ مسَِطِينَه الذِينَ هُمْ في المَدينة. 
8 فتُترجم هذه العبارة كالأتي: "كان المديانيون أقوياء (جالا: )١4‏ وغالبًا ما يؤخذ الرقم ١(‏ -000 
على شعب إسرائيل" (0058) / الإسرائيليون (2153). وفي بحت. وهو يُشير إلى الكمال انظر على 0 (انظر 
ترجمة /7171 "كان المديانيون أقوى من شعب إسرائيل". 256-57 ,20ة:ة]/0) ورغم ذلك؛ قكثير من المدن اها [لبايستلية 
ل ا 0 
)برقي ترجمة 2017 (كاناكرة الفدد ين ...زر .ريو ]وه :ووو ج001 :1965.237 مد 
ل 5 0 :415 ر 62167 566 طعتامط] :52 ,تده1031105 
وقال الملاك الذي أخذ يُفسر الرؤيا التاريخية لدانيك . [122 ,1989 ,رومطبوة18 :321) وقد يكون المقصود هنا 
كاشفا له غموضها (دا١١: :)17-1١‏ أنه على الرغم من هو أن الحكمة أقوى من القوة الغاشمة (:169 ,6تامصيسنلاط 
أن بطليموس فيلوباتير الرابع ملك الجنوب ١ ١١ <1 ١(‏ 397 ,«م1ودوسن0) وقد يكون المعنى: من كانت الحكمة 
ق. م) سوف ينتصر على أنطيوخس العظيم (777 - 1١41‏ هى مدر قوته لهو أكثر قوة من مدينة بأكملها (,«ذا:ة]:3 

5م فلك الشمال فى النعركة 0 رافيا ١1‏ 0 3 4 رنه تي عله :415 ,921686 :253). 

إلا أنه لن يتمكن من الانتصار النهاني (في ترجمة 00 
6 اع دن "دا )١7 :1١‏ والحفاظ على 69 اح تعنم حر عاس م 
مصالحه (70519,01:89)؛ ويظل منتصرًا (21117)؛ يواصل 3 حَهن فيك الاب تيع الغمن العميقة بإحكام 
تر سح البق امصري جدة يمر لظو (0:13) ويُصلحها سرينا (15) ويفتها في أمكنها 0888 
0 ثم .ستحق الجيشن.المضري رقيادة كمون ُ 2 ويوسعها (223,صهعا840) أويحجز الينابيع في الأعماق 
الخامس 18١  7٠١7(‏ ق. م) على يد انطيوخس في موا د : 


يقرأها 127 ,ومهومزرآء "كانت يده قوية ضد". 
ولذلك: ونتيجة لخطاياهم» دفع يهوه شعبه ليد المديانيين 


11١ 
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إل ممعم “]» مل أثبات القوة الذاتية» الغلبة» يقهر» يمنح القوةه )5151١2#(‏ 
(8388) (ثقر أ 1723 في صيغة قَلْ. مصد. 856م0©. (08) يتظاهر بأنه (يفترض أجواء الثقة) وقد يكون | 
مسبوقة بحرف جرء انظر (0401826,355) وجاء في المقصود هو أن الشرير والمجرد من المبادئ 
النص الماسوري 71522 في صيغة كَلْ. عع حرف جر يهتم بمشاعر الآخرين وهو يعمل مائريده د 4 
(أم 4: 18) وقد تيّت المحيطات العليا والسفلي. كما سدت للآخرين (07906مزنرم 0357 سسم) أر | 
السحب المحيط العلو (5 : 28 ) ولما تَشْدَدَتْ يَنَابِيعُ . تعني أن الشرير يركن إلى الخداع والزيف. وهو يه 
الَمْرٍ لكي لا تخترق الأرض (ع 18 ب) انظر (عصهع!210 هكذا لكي يتظاهر بالثقة ويحافظ على مظهره هكذا ز 
5) وتلعب الحكمة دورًا لا نظير له في الشهادة ليهوه الذي يبدو فيه مثل شخص عملي وكل ذلك لكي ينجو بنر 
الرب؛ فهي أول أعمال الله في الخليقة (/: )1١‏ وقد شهدت من أي مأذق يتورط فيه. ويُخفي حقيقة شخصيتة الما ا 
الأعمال الأو لى واستمتعت بعلاقة فريدة مع الرب الخالق (135هفاته]ة.1ه,1972,68,هنه] ,62 05صم 010 

(8: ٠*)؛‏ ومن بين كل الأشياء التي خلقها الشهء فسلطة ؟. تأتي الصفة (2؟ 7١‏ أو 4 ” مرة عل الأئ 

الحكمة و قوتها لا تضاهى..انظر (32-34 ,1206,1972) و 35 د 4 ؟ مرة على الأقل ورور 
(ه) وجاء الفعل في ثلاثة مواضع بمعنى "متغطرس» 

صفيق» جرئ" وحين كانت إسرائيل ضعيفة كانت 

صهيون منيعة وراسخة ويسكنها أبرار. (286 ,توعلاع1). 

ولن تعاني المدينة فيما بعد مزيدًا من المتغطرسين. 

(251,2157): الغامضين (015,18) أو المتعجرفين 

(8) وهي (2ا2 م تأتي في صيغة المذكرء المفرد» 

المبني للمجهول إش11: 15). والبعض مثل (813,418) 

يُترجم الكلمة 213؟ هكذا بر "همج أو برابرة" 

(1985,425,قنه/كا ,8,13 والبعض يُترجم 7243 

انا "شعب بلسان بربري" انظر (252,عصمفاة) رغم 

أن 72933 تكاد تكون مشتقة من لمعنه ,م ع 01/110 7720 

5ه 25 ت). والإشارة هنا إلى غزاة أجانبُ. 


وهم بارعون» مضلون وبلا ضمير. ويتسمون بالجرأة 
في العمل والأغواء (1972,29, 1306)» إذ يقتنصون 
الشاب الصغيرء يُقبلونه ويحدثونه حديث السفهاء. :557ج) 
(64 ,5601165 :01157 عه ,(/2151 أو بطريقة 
غير لائقة (75732:71221 *(221, عههعاه]/3) وحرفيًا نجد 
هذا التعبير في (أم '؟: 17) (أوقحت وجهها) وتترجم في 
(8)» لطام 11742 "مخلوقات صلبة الوجه"؛ وفي 
8 و8128 "كلمته بطريقة وقحة ". 

والتى هي وقحة في الفعل وفي دعوة الشاب التي دعته 
إليها (29 ,1972 ,1806) مستغلة إياهء مقبلة إياه» متحدثة 
إليه بوقاخة (77255/7 8515 ,م50 آ11ل) روعدرم 
4 ,1963) وبوجه قاس (221 ,وتهكلء]0): (أوقحت 
وجهها (1032711211 [جفبيل.]ء [أم09:0]). ور 
يترجمها 725 9712 معط لاوط عن" عي عي ين 2 . 4 
عع نه وق يات ان د ع 2 غير ريد (برم يد وحرفيًا "أناس 

00 3 1 شعفاء" ولكنهم يتمتعون ببصيرة قوية تُعوضهم عن 

وبينما ترى الرجل المستقيم» حريصًا على عمل حدودهم المادية الضيقة القاسية» وهى طلقة مللفة 
الصلاح. ومرائبًا لسلوكه. نجد أن الشرير يسلك 2 3 ومثابرة. ومليؤكد هذه الحقيقة هو أنها كيه طَعَامهًا ف 
(2512851) وبقساوة .قب (1500,906رم) أو الصّيْفٍِ (أم٠‏ 10:5 انظر (661 يعصهكام,ح) فإنجازاتها 
(562,©مهعاه31) ويوجه صلب (211.1422. الاستثنائية لا تتناسب مع قوتها المحدودة (246 ,«م0) 
وحرفيًا [هتعيل.] "يود 


هفصيل.] "يوق وَجْهَة" أم١1:‏ 19). وتثرجمت لكنها تُقدم تموذجًا مفيدًا للحكمة البشرية انظر (انظر؛ ”: 
3 ...12201 في 38لا( و8533 "قنى وجهده ود افأكلها تقدم ور 





والذيا 
نلق 


(أ) استة ستخدمت في موضعين بصيغة المفرد. ويُعلن يير, 
الرب الذي يتخكم في قوى السماء والأرض (101مهوزمم 
أنه سوف يُسلم المصريين ليد حاكم قاس» قوي (15 
15 ,92001 151 28 1 
9 عنيف (08,<088,1231). ويُحتمل أن يكون 
ملك (تجزج 027 (1960,2عصددونكل, 146 مونو 
1 ولكنه ليس بالضرورة أن يكون مك 
(8600,1956,279) وهو أجنبي وسوف يتسلط عل 
(إش5١:‏ 4), يقراها (364 514و0) هكذا: "ملك قوي", 
أما (1985,248, كئه1]7) فيقرأها "جبار". وحقيقة أن ١!‏ 
أستخ ستخدمت بالتوازي مع 710272 (قاسء مزعجء صارب 
عنيف» وحشي) و51 تعنى هنا (عنيفا ووحشيًا). 

الرجل الحكيم أعظم من الرجل القوي , اقرأ (السبعينية 
السريانية» القولجاتاء الترجوم وترجمة 85567: 8115) 
وانظر (8,397 6,24 صمكاء ]44,0 ,1965 ,001 5): 72 
"قوي" وفي النص الماسوري 13 "رجل". (إلاا 
(أفضل من رجل قوي) وفي النص الماسوري (في عز) 
(أم 2 ©) القدرة الفكرية أقوي من القوة الجسدية أو القرة 
الغاشمة انظر على سبيل المثال (1994,345 ,نوهرم بوم101). 

(ب) انطبقت الصفة في خمسة مواضع على البشر . فبعد 
أن استكشفوا أرض كنعانء قدّم هؤلاء الجواسيس تقريرا: 
إنه على الرغم من أن الأرض خصبة والسكان الأصليين 
أقوياء (21(10132) وَالْمدنُ حَصِيئَةٌ عَظِيمَةٌ جدًا (عد؟!: 
) فإن ذلك قد يُمثل عقبة أمام دخول شعب إسرائيل إلى 
أرض كنعان. 
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)154512( [عمعمه*]» كَلْ. أثبات القوة الذاتية» الغلبة» يقهرء يمنح القوةء‎ ١١2 
.)171  ءةمكحلا حين يكتسب الإنسان‎ 2 5 
1 د 6ه‎ 3 9 . ُ 0 
على حدوده الطبيعية (,زه,6/ط/58 (ج) استّخدمت الصفة في ثلاثة مواضع بمعنى "العداوة‎ > 0 1 
أي ينغمس في خصومة مدمرة دون مساعدة إلهية. والإنسان‎ 00 0 0 
092 1 ٠. 5 5 ام‎ 3 0. ١ 4 .: 
البطولية ضد الطغاة القساة الأقوياء يُمجد الرب على لطفه؛ ليُخلص خدامه الخلصين لذين‎ ١ 0 
ا ؛ (إش1":15) يُطيعونه من عدو 5207371423 شديد (92 له مهمه 1:ة1)‎ 
2ه فإن شعب الله سيُمجد يهوه الرب (إش1:75) يُطيعونه من عدو 27371410 القوى”‎ 8 
“وقى يتترح معي ,11ل لقو قي" رمن توي اللو‎ ٠ كك قن فل المنفة تعتى "اتشيوةة‎ 007 
5: 2 ترجمتي 118 2158. فإن الصفة تعني "القسوة" وهو يقترح معنى‎ 2 
ن الأمم القاسية 35 لك لتكرمك- ٠صم8:77٠مز18[17:1]). ويتضرع المضطهدون‎ 00 
ع سي رع ا إلى يهوه ليُخلصهم من الأعداء الأشرار‎ 
ع ذه الترجمة حقيقة أن الكلمة والمفترى عليهم إلى يهوه لد‎ 2 
0557: 21110: واي مع العافة 272177 "قسوة". وفي . والقتلة (مزةه: "[1]) الأقوياء (,دصهددفكة‎ 
كعات و القساة (254 ,1964 ,وصهوو1>) المتوحشين‎ 2 
: فالمعنى المقصود هو أن الطغاة سوف يُرغمون 255 ,1964) القساة (254 ,1964 ,عصهووزك1‎ 1 
الأشداء (8828) وثُقرأ 27929 في‎ ٠ ا ا‎ 
)0788( »)1235/( 90018, 1956 بل الاعتراف بسيادة يهوه المطلقة (قا‎ 
.)]4[9 ق القوة الغاشمة سوف النص الما يإؤثط آية‎ 0 
05آ‎ ١2 الاحتمال البديل هو أن سحق القوة الغاشمة سوف النص الماسوري‎ 
سين‎ ١ ا القوية تُمجد الرب (انظر 426 ,622 ). (د) واسكّة ت الصفة للتعبير عن قادة المجتمع‎ 
ة القاسية التي ارتُكبت في يهوذا والذين وصفوا بالكلاب الشرهة التي لا تعرف الشبه‎ ١ 
نطرًا للجرائم الدموية القاسية التي. ارتكبت في يهو 207 أناء 'حرفيًا (ذوي شهية قوية) والذين يهتمون‎ 
كاي بوذ الرب عليها أسوأ الأمم 583 (9ناء 'حرفيًا (ذوي شهية قوية) والذين يهتمون‎ 
مكاسيهم ولذاتهم أكثر من احتياجات من هم في دائرة‎ 0 
1 ا تمل أنها إشارة رمزية إلى البابليين) يمكاسيهم ولذاتهم أكثر من احتياج‎ 
0 لتحاربها (من المحتمل أنها إشارة رمزية إلى البابا‎ 
55 0 3 1 :!( [انظر إر٠57:5-"'ا؟ء حب1:؟١؛ 8050 :104 و18 رعايتهم.‎ 
ولكي تنهب ممتلكاتهم من منازلهمء وهى سدف (ه) وانطيقت الصفة في عددين على ال از‎ )3 
مع نهية كردا ددا 210 حذ !)0 شمشون الذي عرضه على أصحابه اللسطينين الاين‎ 
3 ا 8 نجد أن (ا678» تعني كل (النبلاء) أثناء حفل زواجه كان "مِنَ الآكلِخَرَجَ أكل وَمِنَ‎ 
وقد ا ا‎ 004 :١4 يعطتتين (مثل» -صسات :88 ,83 ,0001 به خُرَجْتُ خَلاوَة" (قض‎ 0 
00 ,اتعد)» حيث قام يتتقيح النص الماسوري 220051 احبية‎ 0 
إلى 71ح (الحصون والقلاع) ومايّدعم هذا التنقيح هو أن بلقتل, وقال الفإسطيئيون لشمشون: أي شيع أتلي‎ 
التغييرات في الكلمة 587( لان جاءت في أماكن أخرى بِنَ الْعمَلء وَمَا أْفَى 3 الأسَدِ (100م 722 0]-0م؟‎ 
08:1 في تقمن العبقن (001792 56ت 14 14:55). وعلى رقض4‎ 
الجانب الآخرء فهناك من يرى أن القراءات الأكثر صعوبة و واستُخدمت الصفة في فقرتين دلالة على "المياه‎ 
يمكتنا أن تحتفظ بها (انطن 113 بغ لم,و68+0- المضطرية”؛ وهي صورة متعلقة بالنموذج الأصلي لقوة‎ 
1 ويهوه الرب الذي خلق كل شئ وله السلطان على كلك يهوه الرب امصررة التو لوعف التو‎ 
2 0 سوف يخرب حصون الطغاة فززيعا. 8) حيث الرب صنع طريقًا وسط النيام‎ 0 55) 0 
1 837: 288: 888: 7119:( العظيمة‎ ١ (عا 5: 9) ويندفع سريعًا لأجل 7773722 (حرفيًا: يسخر‎ 
1 1 من)ء انظر ,ا ستهطدمع ستصوآة :180 ,1901 عند 4 ,1987 ,85ة1؟1) القى ية (55 منتس مك0‎ 
1 0 ,تائدم5 ..آ .8 :81] ورغم ذلك» فتلك الترجمة (089) (إش 05:29 ووفًا لنص آخز‎ 111-2 
0 للفعل اعتبرها ,90 ,1958 ,نلاندم5 مشكوكا فيها انظد فالإسرائيليون الذين كانوا‎ 
- 7203 أيضًا (169, لددوم) وبعض الترجمات. (مثل :8 :22825 الرب في الأعماق مثل حجر ألقي في مياه‎ 
0 28557: 7710: أططرةة :/010) قامت يتتقيح النص المأسددي حظيمة (301 ,مهعسفئلا:11‎ 10 
(قري) إلى 71 (حصن)» ولكن هذا غير ضرودي» مندفعة (08)» هائجة (/121) ومضطرية. م‎ ١ 
بعض الاقتباسات من سفر ب‎ ١١-5: أماالراى القائل أن عدد 4 يحتوي: على بعض الأسماء ونجد في نيح‎ 
المخرفة للكواكب والنجوم ,521117 :68 ,تسطناط :21818 (يدوصهناا/1 :100 ,1917 :مك255 ,1893 عاو‎ 
هناه6 ]101 :32 ,1960 :90-92 ,1958) وهذا دأي 313) ويبدو أن الصفة 27822 استُعيرت من سفر إشعيٍ‎ 8.0 
.) ,وممناح :256 ,1893 ,هاوه‎ 194( ١١:40 غير مُقنع. (انظر 161 ,وعتوه1ة). هذا العدد يُشير إلى أن‎ 
القوة البشرية غير متكافنة مع قوة يهوه التدميرية (,1(:106 (س) واسد استُعملت الصفة في أحد النصوص للإشارة‎ 
أتقلة5 :112 باقائقا سآ 8 :180 .-1901) كن إلى الرياح القوية. وهناك شهادة فردية للسلطة السيادية‎ 244 
على اه ارفيت عزنت 000 والمطلقة لقره الزي. الاا-وهي. التصباررة بظاي: البنعن‎ 2 
2/1275, 1976, 96: صد قضاء الرب (انظر ,رقعةططن15‎ 





سو 





الذي هو رمز للتشوش والفوضى (385 ,كده89م510) 
وحين مد موسى يده على البحر الأحمر الذي يبدو أنه 

من المتعنر عبورهء فَأَجْرَى الرّبُ الْبَخْرَ يريح شَرْ: 
شَدِيدَةٍ (ج55 ج207 وَجَعَل الْبَخْرَ يَِسَةٌ 
(خرةً١ )٠‏ ويترجم (194) متقطعت2 الكلمة م 
عورزم 2 (بعاصفة) والعقبة التي أعاقت شعب 
إسرائيل تحولت بواسطة يهوه إلى وسائل للإيقاع بأعدائهم 
والقضاء عليهم (198 بسمطسس<). 


(م) وجاءت الصفة مرة واحدة تصف التخم والحدود أو 
الأقاليم . وإن أبقينا على النص الماسوري للآية 54:7١‏ 
(2؟ ج23 122733( مع (مع ,11لز بتاور بكممم 
بتتقتطصة/]؟ :140 ركصة0 :264 ,1964 بطاتقصة :1857 
0 ,415 ,لزه لتاكش :161) قسنفهم إذن أن شعب إسرائيل 
لم يكن ليستطيع إبعاد الغزاة, لأن تُخم الآمونيين وحدودهم 
كانت حصينة (415,420 6 باش ,140 قده::0 ,00953) 
ودفاعاتها قوية (17257)؛ ومحصنة (/0715)» أو لأن بلادهم 
(8تكم أو حدودهم (218) صارت مستعصية على 
شعب إسرائيل. أما (101964,264هم8) فيترجمها (لأن 
ذلك "حدود العمونيين" كانت أرض وعرة) وهو يقصد 
بذلك أن حدود هذه البلاد غير محددة. ومع ذلك» (قالترجمة 
السبعينية» وترجمة :313 ,تإةعصمع1 :18 :255/7 :8875 
125010 :95 ,011116 :245 5-50 :224 ,177306 
هت :246 ,241-42 ,8000 :163 . ,160 ,يطنه1< :190 
9 و0915 7١9‏ إلى 7727 : حول العبارة إلى "لأن 
ع2[ كانت حدود العمونيين". 


(ع) وجاءت الصفة مرتين لتشير إلى قوة الغضشب , 
فقد لعن كل من سمعان ولاوي من أجل عنفهما (:251 

61 هء5أءم5 :12817 21195 زظعم بطصرح امير 
0 ي08 1 نتهةك8 :218 يمسصهصعنوه/1)» أو قسوتهماء 
(8) وغضيهما (تكدة ؛: !) وفي موضع أخي, "' 
فِي الحَفاءٍ د لدت وَالرّشْوَةَ في 
الشدِيد وترجمة 38 للكلمة 0 ا [أم ١‏ 
حرفيّاء حنق شديد). 

(ل) جاءت الصفة في موضع واحد لتصف "قوة المحبة". 
فالحب قوي مثل الموت إن كان حقيقيًا غير منقسمّاء صادقاء 
كاملا وثابتا [ووطصدة كه :145 ,1877 بطءوعنتاوطم 
007 » فالموثت قوة طاغية لاتلين وهو قوة بناءة ولا يقدر 
أحد أن يهرب مته. انظر (نش :8‏ في معنى كلمة حب في 
العهد القديم) وانظر 228-31 ,[[نطك»61©) والحب مثله مثل 
الموت قوة مرهبة وقاهرة» قادر على أن يغلب ضحاياه 
(231 بللنطفعاه). 

(ق) وجاءت الصفة في موضعين آخرين بالاشتراك 
مع 2732 (وجه) مع معنى القوة» الجرأة» الصلابةء 
القسؤق العبوسةء التجهم وسيماء الطلعة (2732792 
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ذ1! [تمعم*]ء مَلْ. أثبات.القوة الذاتية» الغلبة» يقهرء ب 































يمنح القوةه (3451#) 


2,» .فعصيان إسرائيل سيكون من نتيجته أن يُرسل 
الرب أ جاه الوخد لا هات اليغ ولا تجن إل 7 
(تث18: 2١‏ ) ويُترجمها (315 ,1965) عالط إلى 10 
حادة الوجه". وفي "2719 "أمة شرسة الطلعة” ٠‏ ويقرأ 
3 ب19838) عنعنه "أمة شرسة". ومع ذلك؛ ف 
أشار كل من ,1965) رهط هسة (315) طتتصسرة .م 
(315 إلى أن معنى الصفة لب ناترم 
مطلقة بل عنيدة» متحدية. وهي أمة لا تشفق 


وهذا المتحدي العنيد هو انطيوخس القاتيرين س الرايم 
والذي صور على أنه تجسيد شخصي للظلم. ومثال للغررر 
الامبراطوري (101 ,ي3ه50ع20ك الى .8)» وقد وصن 
انطيوخس ابيفانيوس بأنه ملك سيء الطباع: صارم 
عنيف أو جافي الوجه (2732772: دا1:؟1). وفي ف 
ااظلعتة كيم بالعوياة؟ ويقترح 0101 00 
ترجمة تقول إنه" صفيق الوجه". أما مه (92) 95[بد) 
(123 ,1922) 121065 يعتقدان أن التعبير 7722 2772م 
استعارته من تث 50:7/8. 

(ص) واستّملت الصفة مرة واحدة في صيغة ال 
المؤنث وهي تحمل معاني القوة مثل "التحدي". ع 
أن الرجل الفقير» الذي يعتمد على غيره ليساعده بتك 
بتَضَرعَاتِ "نبرة متضرعة" [239 ,عصهكاه0/0 أما 
الرجل القني الذي يملك القوة والثروة ليعطي ويكسب 
دون اعتبارللآخرين (60 ,1972 ,15:6) يُجَاوبُ بِحُشُون 
(113 ,65 ,لأمه5 :218817 17قج) أو بقسوة ,1110 
858 :2088 عن أو بفظاظة (239 ,عسمكآه/0» 0 
77 [أم 55:18]» وحرفيًا "يجاوب بقوة". ر. 
المحتمل أن يكون المعنى هو: كما أن الكياسة 1 
للفقير إلى جانب الإذعان والتضرع وذلك لكي يحيا. هكنا 
الفظاظة هي جزء من مواجهة الغني للحاجات الملحة 
للفقيرالمعتمدة على كرمه (518 ,ع شتهكله/0). 

'. جاءت الصيغة الإسمية. 732 مرة واحدة في بركة 
يعقوب لأولاده الإثني عشر (تك1 ؛: ا د 18 وقد وصف 
ابنه البكر رأوبين أنه " كَُوّتِي وَأَوَلُ كَدْرَتِي» فَضْل 
وفضل العِزّ ([(] <2 ل( آية؟] أما الترجمة 
التي تقول بأن رأوبين "متفوق» بأرزء متقدم" فهي أقل 
احتمالًا. انظر [224 ,هةمجعادة51]) وقد تمتع سبط 
رأنيين شهر زاهدية ترفبية قن أن لصن 4 - 
القرن الحادي عشر قبل الميلاد (265 ,7عطة001). 

“. يرد اسم. 71 4 كمرة (1565 ,07777152). 

(أ) وقد استُعمد ت الكلمة على نطاق واسع وفي سياقاك 
مختلفة» كما في (أي١4[15:4١]).‏ في عُدْقِهِ تَبِيتُ لقو 


وكلمة فلك هنا هي مرادف للسموات 00 44 
1877 :2011 رطع رطهح بور عه بدو ,26ز9ا) 








: بالقوة (مز »© )١:1‏ ويشجع الرب ملوك يهوذا 
يل اذب ب َضِيبَ عِزّكَ مِنْ صِعْدد . تَسَلط فني وَسَطٍ 
: يتاك (مز١١١‏ : ؟). وحين أرسسل الرب المخرب ودمر 
أ ن مؤاب الشهيرة» بث الرعب في القلوب ولسان 
يتول" عَيْفَ الْكَسَنَ قَضِيبُ الْهزّ (إر؟: 7) كما 
ييه يهوذا بالكرمة (حزة )١15 - ٠ :١‏ ويصف حزقيال 
,دقيا" بفروعها القوية التي ارتفعت عاليًا (15: .)١١‏ 
5 بِعَيِظٍ وَطْرِحَتٌ عَلى الأزض» 0 
"أي نبوخذ تصر" كَمَرَْا (15: )و 
ار مِنْ فزع عِصِنيّْهَا وأكلث 3 201 
ير في قضِيب 









تَسَلْط :١9(‏ 14 0). وستسقط أعمدة صور 
رغم قوتها حين يهاجم نبوخذ نصر المدينة (71: ١١)ختى‏ 

وإن حصنت بابل مرتفعاتها (205:5177 :2587 أو أبراجها 
العالية (13ع21) أو أبراجها المرتفعة (9188) أو قلاعها 
الشاهقة (18) وحصونها الشامخة (21197)؛ وسوف يأتي 
الناهيون بأمر يهوه الرب لتنفيذ قضاءه عليها (ِر١‏ 57:9). 


وحين خَتّم أبيمالك في "تلباصن”", كَانَ هناك يُرْجٌ قَوِيٌ 
ب 





8 1 
بِالد خراعنيا (أما: )كما أن لهل واي 





ِيَسهَا (أم71: 0 وَكانَ دَاودُ يَرْقَصُ بكل كَوّيَهِ مَامّ 







َتَاودُ يس ِسْرَائِيل يحتفلون أمَامَ اشر بكل 
وَعِيدَان 0 1 .واعتان انو إن 
أورْشْلِيَأيام حزقيا بعيد اط 
ركان ووأ وَالهْنَة يسبحون الرب 2 
حَمْدٍ لِلِرّبٌ (7أخ 001 وقد تم تنقيح النص الماسوري 
ل 0 "بآلات قرة" إلى 553 712 "بكل 
قوة" [239 ب850 2111 معمم +8115]) وتأثرًا بانتصارها 
المجيدعلى سيسرا خاطب مؤلف نشيد دبورة نفسه قائلا: 


دُوسِي يَانَفبِي بِعِز. (قضهة: .)0١‏ - أن تجرعت 








صهيون كأس غضب الرب حثها الرب أن تستيقظ وتلبس 
عزها (إش5: )١‏ وفي مز74١:‏ ” نجد المرئم ييح 
الرب لأنه تقوى في نفسه" شَجعْتَنِي قَوَّةَ في نَفسِي. "اقرأ 


على سبيل المثال [,19726 ,«ه5مع0صف يه عه :كتلظ 
32 77275 حرفيًا: "شجعتني" بدلا من النص 
الماسوري "جعلتني متكبرًا". ومرنم آخر يشكر يهوه 
الرب إذ جعله ثابنًا مثل الجبال الراسخة (مز١٠:4[1]»‏ 
وترجمة 3 ,181 ,1966 ,5004ة2: ومقارنة مع .لهم 
3 ,19728 ,دز0ة06ق ..ى) يمكتنا أن نحصل على ثقة 
كاملة (18 بك :87ج :2810) في حصن آمن (/0]10) أو 

(232 ,عسصهكله1) .أو في خوف الرب (أم4 ١‏ 0 
فامتلاك الحكمة ني وَجْةَ الإنسانُ» وَصَلابَةَ وَجْههِ تَتَغْيَرُ 
هايم 


2 [عمعم“*]» كَلْ. أثبات القوة الذاتية» الغلبة» يقهر» ب 


يمنح القوة» )51451١7#(‏ 

(ب) وا تأتي الصيغة الإسمية في أربعة مقاطع بالاشتراك 
مع دا بمعنى "ذراع". كان أيوب شديد التهكم 
وهو يشكر بلدد الشوحي لأنه خلض ذراعا لا جز 
لَهَا 11 مع 85 783 تأخذ قوة الصفة 
[377 يعصسسمط”مط] (أي51 :1). ويدد ألرب الأعداء بذراع 
قوته (مزة8:١٠1[1١])‏ وتم تذكير الرب بانتصاراته على 
قوات الشر (رهبه التنين) (إش١1:51ب)‏ في الخلقء وعلى 
مياه البحر عند خروج شعب الرب من مصر (91:١٠)؛‏ 
واستّحثت ذراع الرب لتستيقظ وتلبس القوة (9:51). 
ويؤكد أحد الأنبياء حقيقة إعلانه عن تبرئة صهيون الوشيكة 
الحدوثء ققد أقسم يهوه الرب بيمينه وَيِذِرَاع عِزَّيَهِ ألايسمح 
للأعداء باجتياح أرض إسرا اثيل ثانية (إش7 7 0 

(ج) واستُخدمت الكلمة في أزبعة مواضع بمعنى "مدينة 
قوية" سواء بطريقة حرفية أو رمزية. وسينشد سكان يهوذا 
نشيد الشكر للرب في الاحتفال بانتصاره على أعدائهم 
من أجل الحماية الإلهية ية التي أولاها الرب لهم قصارو! 
مدينة قوية (إش75:١).‏ وثروة العَنِيّ ٠‏ مَدِينَتُهُ الخصِينّة 
(أم١‏ انه لك عوم 01:18) وكثيو| مأ ايو أم 19:38 


على أن "الأخ الذي أنقذه أخاه مثل مدينة حصينة مرتفعة ' 


(الترجمة السبعينية)» "من يساعد أخيه مثل مدينة حصينة" 
(2557» 183) ساعد أخيك وسوف يحميك مثل أسوار مدينة 
).. .حصبينة (55) إنصاف أخ مظاوع فصل من اقتحام مدينة 
حصينة (520 ,239 ,06ةك]001)» إرضاء الأخ المتأذي 
أصعب من قهر مدينة حصينة (27[57). 

(د) وتأتي الكلمة في نصوص أخرى بمعنى "ملجأ 
حصين" "حصن أمان". مقاييس الرجل الحكيم (08557)؛ 
التي تُمكنه من الحكم على الأمور (18) أو اقتحام مدينة 
القوي وهدم حصونها أو متاريسها (718) التي يعتمدون 
عليها (أم51:71): 752270792 وحرفيًاد ‏ "قوة 
معتمدها" بدلا من النص الماندوري « طم 1111 [ وهي 
في ترجمة 277 "قوتهم المتبجحة". . ومن المحتمل أن 
هذا العدد يعني أن القلعة الحصينة معرضة للهجوم من 
خبير تكتيكي موهوب وجرئ (551 ,6تنةك[ه0/1)» وقد 
حذر الرب شعب إسرائيل أنه بسبب أثامهم سوف تُنهب 
قصورهم (211]9 يه 821318 00188 أو حصونهم (:/1255 
12577 6ه 1857) (عا )١١:7‏ وقد شيد يهوه متراس 
(888 :272517 :2557) أو حصن (183) من أجل أعدائه 
(مزه:١[1]).‏ وتأتي مر هنا كاسم شعري للسماء قه 
6 188 :102 ,19728 ,0650 ق) وتترجم:الآية 
أم؛ 7:1 في 73117 و(232) عصدكاه/3 أن مخافة الزب 
تخصدن امو ويُعبر المرنم الذي اختبر الحزن عن ثقته قي 
يهوه الرب إذ يصفه بانه ملجأ قوي (مز1/:71). 

(ه) تأتي الكلئة في خمسة نصوص مشتركة مع 71901 
ُمعنى 'أغرور". وسوف يحطم الرب قخار عز إسرائيل 


و١‎ 

















كنتيجة لعصيانهاء وكيريائها العنيد (:/2/15 :80313 :20813 
1837) (لا215:55ء حز017:74)ء نجد تحزيرًا الهؤلاء 
دن يطلبون ممتلكات الفلسطينين الذين تم نقيهم إلى بايل» 
ن الرب سوف يُخْرّب أرضهم ويجعلها مقفرة. وَيُبِطَلُ 

5 عِزَتَهَاا (حز؟18:5). وفي يوم الرب ينحط كبرياء 
عز مصر (50: 5 184). 

() ويتكرر استخدام الصيغة الإسمية بكثرة في علاقتها 
بالرب. فيقول المزمور أن العزة لله (مز؟5: )]15[1١‏ 
وعز الملك أن يُحب الحق (55: 4) (يمكنك الاطلاع على 
محاولات لتفسير هذه المسألة الصعبة في -526 ,1990 ,1916" 
07 فالرّبُ كذ ملك لبس الجٌلال. ليِسَ الرّبْ القذرة (39: 
)١‏ وعِنْدَهُ الع وَالقَهُمُ (أي؟1: : 15) كما أن الْعِرَّة وَالبَهْجَةٌ 
فِي مَكَانِهِ (١أخ‏ 15 : 19) والْعِرُوَالْجَمَلُ في مَقيِسِهِ (مز”ة: 
20 وفيما يعدء فحتى أعداءه سيعترفون قائلين بالرّبٌ 
البرٌ 0511117 كك 000 ين 
5) أو النصرة (/18183,9136,78,18:5) والقوة 
(إش45: 14) فيهوه الرب هو قوة لشعبه (خره١:‏ 25 
مز ؟: 4 45: ازكلء كد الملل لذ ارك فل 
5 بالتوازي مع إش7١: )١15‏ كما أن الرب هو فخر قوة 
شعبه (مزة6: )]١8[11‏ وهوريُعطي شعبه قوة (مز 14: 
جز اال اكد )١١‏ وطوبّى لأنَاسٍ عُِهُمْ بِك. طرق بَيْتِكُ 
فِي قلويهم. (85: ") والرب هو قوة خلاص تقي رأس 
المؤمن في يوم الحرب :١4٠(‏ 8[1]) والرب ملجاأ لشعبه 
يوم الضيق (إر” 19:١‏ لشعبه 
الأعداء 0 0 مد لدعت 
يأتي الرب من سيناء (حب0:5)» بقوة (5: 4) ليُخّص 
شعبه. وبقوته يقود شعبه إلى مسكنه المقدس أي سيناء أو 
على الأرجح صهيون (208 ,اسهطتن2) (خره11:1). 
ويهوه الرب هو الذي يُشجع خادمه الذي وثق فيه على 









: أداء المهمة الموكله له (إش545 : 6). ويهوه هو مصدر قوة 


ملك إسرائيل (١صم؟: )٠١‏ والرب يتمجد بقوته (مز١؟:‏ 
.)]١ 41‏ وبقوة الرب يفرح الملك (١؟: )]1[١‏ وبقدرة 
الرب يستطيع الملك أن يرعى شعبه (ميه: 5[4]) 
ويفيكقت كقب المزمور الثنب أن يطلب بلشر اق الرية 
وقوته (مزه١٠:‏ 4» ١كو15: )١١‏ وإلرب بر 

يمنح الحماية لشعبه ضد العدو (مز 13: 60:45 
وهو صخرة قوية يلجأ إليه أعداؤه ليحميهم (مز77: )2 
والمؤمن يمكنه بثقة أن يطلب قوة الرب (54: 75[18]) 
وثقرأ 115 "وصية" وفي النص الماسوري 172 "هو 
أمر". ويمكن للمؤمن أن يطلب قوة الرب حين يهاجمه 
أعداؤه القساة. )١١1:41(‏ ويثق في خلاصه. ومن هم في 
محنة يمكنهم أن يُشجعوا أنفسهم بتذكر أعمال الرب القوية 
في الماضي حين أظهر قوته بين الناس (/7: 4 15[1]) 
فهو له القدرة على الطبيعة وبها يستطيع أن يتحكم في 


1 


١١‏ [عمدم“)]ء حَلْ. أثبات القوة الذاتية» الغلبة» يقهرء ب 













يمنح القوق (1545142) 
الرياح الجنوبية (1: 6اب) ويشق البحر (4/. 7 
ويهزم معارضيه بذراع قوته (85: ))١١٠‏ وعن 
هي قوة يهوه التي جعلت أعدائه يتذللون له (15: اورنا 
يهوه الرب بقوة غضبه ضد من تركوه (عزة: 0017), ' 





ورغم أنه من النادر أن يتعرف الناس على قوة عضر 
الرب (653 ,19726 ,هدقع لصف ١خ‏ عخ) (مز» تبرق 
ومن ذا الذي يستطيع أن يقف أمام غضب قوته (5/: 1 
وتقرأ [مع 875 ,.ع.ء]» 712(2: أمام قوته " دفي 
الماسوري امزحرق (منذ ذلك إلحين). وقوة الرب ترى في 
قدسه (737 ا سواء اخثيرت في ظهوره (يرووزمع 
454-5) على هيئة نار» دخان. ونفخ الأبواق (قا؛ ,مر 


7 ,1990)» كعلامة خوف داخلي (قاء؛ ,1990 ,هزيم أ 
7) وقناعة تولدت بحضور تابوت العهد (.لم ,وا 


6 ,19723 ,062508 ت4) وبالحماية التي يقدمها الرب 
في قنسه (457 ,19728 ,42065502 .له 4) وبالأعمال 
الإلهية التي خلصت كاتب المزامير من أعداءه (بوصة5و1. 
9 ,1964). ومن الجيد أن يُسبّح المؤمنون الرب بصوت 
الهتاف لأنه قوتهم وملجأهم (5228 :2788 (5[1:47]): 
وأن يتغنوا بقوة الرب وسط الآخرين (55 20)). فكل 
من الشعوب (ككيلاء مع 5 :» قا؛ مزم>" 1 
ا السماوية (مزة )١:7‏ يقدمان المجد والقوة ليهره 
ا 


(س) واستُخدمت الكلمة في ثلاثة مواضع بمعنى "تابون 
العهد" وهو الرمز القديم لحضور الله وقوته. وكان الشع 
يردد نشيد التابوت عند ارتحاله (سفر العدد١١:‏ 559 م0 
وهذا يعكس إيمانهم أن التابوت هو عرش يهوه الرب» 
وهو يجلس عليه بصورة خفية حين يحاربون عدوه, 
كما أنه يذهب إلى موضع راحته "قم يَا رَبُ إلى رَاحَيْكه 
أَنْتَ وَتَبُوثُ عِرَّكَ" (مزا1: 8 اكوة: 41أ). وحين 
يخونه شعبه ويُثيرون حنقه سيعاقبهم يهوه على عدم إيمانهم 
وسيهجر مسكنه_في شيلوه (مز74: )٠١‏ وسوف يْمَلمْ 
ليد الْعَدْرَّ (مزة: .)01١‏ 

5. وجاءت الصيغة الإسمية 7972 ثلاث مرات بمعنى 
"مساعدة الجيل القادم" وسوف تتحدث الجموع عن مجده 
وقوته وسيقصون أعمال قوته التي صنعها في وسطهم 
(مزة":؛) وفي ترنيمة حمد للرب يُعلن المرنم عن 
شخصية إله إسرائيل وخظمته: » كما سيّخبر شعبه عن قوة 
أعماله التي لاتُضاهى ([] إخلن جام 11). 
0 
غضبه وشدة الحرب (38 به :219557 :0218 :2/28) أد 
عنفه (/185 :211) وذلك في الحرب ([نحن] 5/0559(2 
[9] 7512 إش0:47). 


5. وقد وجدت الكلمة 77927 في موضعين. فيهوه هد 
ملك المجدء قوي وقدير 712 تإجداىت مز؟؟ :8) فهو 








الك «عَبَةَ وَالفَرَسَ وجيش المصريين (توظ) 

2517 م :030 والرجال. الشجعان 
0 وتعزيزاتهم (2019)» ويجعلهم مثل قَبيلَةٍ الطفأت 
غ7 7 

ي. ت يأتي الفعل 71 (وهو نفسه في الآرامية 712) 
بمعنى (يوخز» واضح» متصلبء: صعب المرأسء» قوي) 
وفي صيخة جفجيل. (تشير إلى لون ما) لامع كثيف» ثبت 
عفني اتجاه معين» يتحدى» متغطرس» يقوى» يُشجع. 
وفي صيغة هتتعيل. يُصبح قويّاء جرينًا ومتحديّا. كما قد 

وجنت الصيغة الإسمية 2748409 ("عزازيل حصن أو 
جبل صخري وعر) 2( ,لأة7 (تبات» قوة» سلطة ملكية)» 
م (غطرسة» إهانة» فظاظة)ء 3 (لدغةء 
احتقار)» 85370772 (شجاعةء إصرار). كما جاءت 
الصفات الأتية أيضا 2 (قويء ثابت» عنيف» خشن). وفي 
مجال الألوان (لامعء كثيف)» وقي مجال الشم والتذوق 
(لاذع» حريفء سيء الطعم )» 7972 (فخم)ء ,7772 

ص (قويء شديد) انظر (,2:1048-49 ,اماكول 

.)1060- 61 

َو قدرة: > ”5 [:209)] (قويء مقتدرء 01#)؛ 

2004 + بر6'] (قوّة منتجق قوق 17572)؛‎ ![ ١00 

1 إزروا] (رجل القزة » .08)؛ + زط [2/4:] (شدةه 

قرف 42# 4)؛ > مزمز [75] (تقوّى» تشددء قوي على» 

ازداد قوت 513#)؛ + 72م [2 وآررة' ] (قويء جتارء 

دا ل مزه (] ع تقوّى 459)؛ سه 

5 [م«مع] (قويء أنجزء برعء ارتفع» ارتقى» تفوّق» 

00.4 م 825 [6521ه] (قرّق 0403#؛ سه 

7 [2 #سرضح] (مقدرةء 178٠#‏ )؛ جه 2761 [ي2/] 

(قوىء قهرء أخضع» دعي صادرء اعتقل» 001 َه« 

[لننوم] (قدرة قَرَّة ملكية #/1551؟)؛ > 5 
[53قر7] (قرّة 051#)؛ > 050 النابر] (قََء تحثل 
أنتصرء غلبء, سادء 58798#؟)؛ + 595 [2 #وبز] دي 

20# + 7733 [062م] (قري» كدير جِبَار 

18# ؟)؛ + ؤذ0 [1 بزومغ] (مقدرة قو 5 الطاقةُ قدرةٌ؛ 

الملكية» عادي (تعوزه القرّة) 5957#)؛ + 153 [بزماء1 

7 (نضوج مُفعم بالقوّق 7958#)؛ > جد 762 

ره قدرةء 4594#)؛ > زهج *( [وهببره ويا (قرى» 

جيده #١٠44)؛‏ + 203 [عكم] (يجتاز» يَكُونُ قادر على» 

يَتحمّل» يبرزء يغتني» يتقوّىء 55017#)؛ > 1١2‏ [22 ] 

(قَوَّىء تحدّىء أظهر وقاحةء #١51451)؛‏ + الاقاظ [1 ري ] 

(يقتدرء ضخمء وافرء يتقوّى» 50/17#)؛ + 15م(” [م44] 

(قهرء غَلبء 44# 40). 
البيبلوجرافيا 


9 :8001 17:6 ,دممعفصة عه .له :2:252-56 12147 
:1-2 كراموط هسه «متاع ب مصترة +[ دام[ وتمراموط 
0 [ه 8001 7776 ,ددعل :(19722) 1972 ,121080 

١105, 2 )19720(: 8‏ ,73-150 لووط :2 عتسداول/ا 


02 [عمدم>»]» قَلْ. أثبات القوة الذاتية» الغلبة» يقهرء ب 


يمنح القوةء (514018) 


0077171271107 ل :7700275 نجه تولك بتامكتعلنة عذظ 
الإعلطحظ 1 1 :1984 ,110 ,أعنجمط كه 0م80 176 :7ه 
رقت ة 869 لذ ىل :1993 :711001 ركنت طدرجر ]|2 إن [800 :17 
#مر أعتاتوط زه 8001 علا بره نويماسء سدم +5107 4 
”راعفاء 2" ج800 .هآ :1892 ,كلمء مياد “ره 56ل 176 
.2 لآ لمة «عطعئوءظ .© .2 :305-28 ,1990 ,2/780 صا 
“إن ع[ومه2 ءا جه عأمو وسو 5 «منوادسه 17 4 ممسطبره1 
011 4 رقعع :8 .6 .5 همه عه .© :1991 ,كتلموط 
+17715ه د عزو ع[و80 عرزا جره ملع رهن أمعناعو عمسا دجت 
,1-19 اءتاععظ بععلدهوء8 .13 ,77 :1960 ,100 ,1 .161 
.1 :1984 ,17/8 ,ع2 ,00نا8 .1 ,8 :1986 ,1780 
764 رالمءنعوامدم م0 دترراودط 17:6 جاعدع تمعكداظ 
6 روعاأمهط0 1 < :1969 ,«منفهلعديه 1 مم31 ه 178111 
1 اراق .1 .2 :1913 ,08 ,اعتصوط رو عزمه8 
4 ,0016© عه .© :1984 ,21080 ,ملاع ,لمتمتع ع8 
عأمه8 عرلا دده مس077 لدءةاعوءطضط مجه معنا 
ره 177 وطنوددم«2 يزه .2 :1967 ,100 ,أوتاعصط [ه 
. ,© :1982 ,011/1 رعامه2 أهةاتعاجيهى 10 «دمذاءلك 12170 
3 111001 ببزتصمجمبعابءط كزن ه80 17:6 ,عنوتهة0 
:(19836) 1983 ,17/180 ,1-50 لووط ,تدعل1 :(19832) 
,م011 ,نصمادء 0717© 4 :دعاكهتداءء2 ,التقطكمء0) سآ .ل 
,7104111011 ,1-50 :7 و[ودوط ,13000 .21/1 :1987 
كدرآموط بمعلذ :1966 ,قلط ,دعاه/1 تنه ,0107ه1ك 31 
,015 كته ,اتمةاعاكده !1 ,1(م70اعندك1756 .351-100 :11 
071 111 هتنه دعاكدادءاءء2 يده128:105 1 :1973 رظه 
بكتتطبة( ,مع .137 .15 :1986 ,12513 ,76«1مامق زه 
«جه موجم 0172© ,اءععنتاء .8 :1995 ,21080 
ه106 :1877 ,(1-ك!1 ,دعاكهةدداءء8 2714 كو3011 “زه ج5071 
7 رآ ارسدأ1 .داملووط عد[ جه توجمادء د00 آدء ناا 
كه :2001 11 2ه 00717121177 4 عتستمط©ط .8 :1889 
77130 ,دماء ةمج[ 2 ,50ه1لآط .13 .18 :1967 ,امل 
177 دودا #بجه أء0ل زه كئأمه80 176 علط .1 .5 
6 بممعةذ :1901 ,8506© ,دعلم/7 هده «رمناع ك6 مط 
6250 رو7/012 مده «مفاع/ كم مط 711[ أءندبه 2 [0 :8001 
مويم ادع تررج00) أدع فاع عع بج [ه 0211 4 ردعل1 :1922 
76 متططنا .8 :1965 ,.60 30 ,100 ,10021/16707107 071 
[مءناعمط كمجة![ علا د« توذى6[ 4ك بماعتاجره27 نط6 م121 
.1 19124 بموبضلتم11 اعدضوة0 عر11 “زه كتمدعال 
ه2151 برام[ عد وره نوبملتتء 007 4 .لع ,8و[عستستاطط 
بتاع 19870.15 ,7/1 ركمههم2 رمتقطعن(1 .1909:3.1 
”روزوء و18 هم ته تاعسل تاهآ :وطرع تمع 06 ع[800 ع1“ 
1 6 ,اانطلء1© 1 :4:765-957 ,1955 ,18 هذ 
:1994 ,ودام كرو كمسر :171 «مجددمى “زه 50715 1776 زه 
:19255 ,1770714 15 هه سصاة عسو [زءاء مك ,5ذ0:ه © 
بوجم 007771 أمعناع عم« له 1م0116 4 ,لم018 .8 .0 
.1 له :1975 ,106 ,1-2711 ب[منعدة “زه ع[وم8 176 :(0 
:411-17 ,1920 ,عطوءم صذ ”روعأكمزوءاءء“ ,011686 
7 مذ ”يناع طصصسل< 2ه عأهه8 ع1“ ,عتمطن9 .8 .13 
1111112-9-992 
كذو ه00 و عأمه8. 7176 رده النتسصمك؟ 2 ,17 ,85-99 ,1971 
رطسنتقطوء صتصسهآ1 .8 :1995 ,711001 ,18-50 ورعايه:071) 
.3 :1970 ,توماس رمن 4 :دمتصك “زه :8001 317 
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5 تاعاصم «سنتادع0- طون[ ع1 دوك ,65و11 
مثانءلإ6 110 هآ .1 :1988 ,و«نطعمء»ط 115 4ه 115 
كنةططن11 .يه 1١.‏ :1:305-472 ,1970 ,880 صذ ”ركدلمعر8»» 
و201/171167110473) 0710 1718:00111071 تنظ :477105 مجه أع0 
:أعتصة7 6ه عامه8 عط]“ ,لمعتول الى :1989 ,7170710 
.8 :6:339-549 ,1956 ,18 ”رمأوعوع:8 له دمتأءع سكم مم1 
014 171104111077 (دعاكداوواع120 هنجهم ون«عنروجط ,دعوو 
:13-39 [منهد1 اع قلة؟] .0 :1961 مطءه1' ,نوميم فدع رورم 
”بقلةته5]" ,لإعلاع1 .11 ,2 1974 ,011 ,توتم اديع جتمره© ار 
لإلعمدع؟ا .5 .85 لك ب5:149-374 ,1972 ,880 هذ 
وتعملكا .(مآ :1910 ,68 ,ووطدسة7 10ج كلع ع1[ 
1 2017171167110107) 0710 12170011611011 تت :1-72 كأموط 
.تآعظ :1919 ,1010 ,وباموط عرلا تزه 11 4نجه 1 ع1امم80 
.1 :1951 ,01350 ,دم«لهدط ره لوه 1776 واعتشهو مس1 
© 17071 #عنداكابه 1 أعتهدة إن 8001 17:6 بعصهوون1 .1 
,([007777197110) 1771/1 124 معتراء13 لععتج 1 «رالمء 018 
5 ]إن 2001 171 ,تتاع10 :1960 ,0-7003 01.1[ 
1 مع دطء1 لعكتمعط[ بر[لهءةاتت ع «ررم17 لعله[مدجه 11 
6 متطوتسا! .7 علط .© :1964 ,نومماسء سمدم ه 1ض[ 
5 ,و,رقللة لك[ .[-.11 :1982 ,25183 بآ عاسيتاه1 .ولهوط 
أ :60-150 5ن :أهدط بحطاع 10 :1988 ,نوجم ندع ستيجر0© فر :1-59 
مت/3 ل :1-5 د5عو0لال ,كتققصذآ .8 :1989 ,نجمامع درم 
8ن *]/! .5 .سآ :1995 ,0777127107 جه «توتله[كدرم :1 
-446 ,1972 ,2800 مذ ”رقسلةو2 ع1“ رتم ه11 .خ .1 همه 
مآ1 0 ,للع هم ريك ||[ 4 :وناءرء :27:0 ,عسهكاء]/! .17/7 :547 
64 ,كماسك “ره 80015 +77 ,ع صاتدء 111 .11 :1970 
4 رع نشتمععاء/! سآ .1 :1971 ,8606© ,تدعت( هسه 
رقلط ركعاه/[ 14جه ,71ماله اكه 17 ,«مقاع 04« طمنم:1 
بطقتة]/! .1 :1982 ,0111 ,كتدهج© رتعطه/3 .71 :1968 
”,15656315 20 ماعن لم مآ :سعط سد[ 2ه عام70 عو[ 
11105110 مضتاهها/ .© .6 ز2:135-308 ,1953 ,18 صذ 
1 :1908 ,08 ,كتهارم5 [ه 5071# نجه كعاممنوءاممظ 
م دمتعن ممم[ :لاع *ه عاوه8 ع1“ ,3/14 .© 
:477105 ,118/5 .سآ .[ :39-338 ,1956 ,3ط هذ ”روأوعوع د18 
و(آعنتتآ ,كة77أهد ,حاع10 :1976 ,آ1 0 ,نوم ادع سجمه© 4 
.5 .© :1993 ,كو ستلدعظ ,(منععة ,الهءدن/1 .2 ,2 ب1994 
0077171671187 آأهء1اعوع1 4تجه امم زت0 ك4 رعنهو/ 
76 ,اأمسالا .8 .1 :1918 ,.ل» 204 ,م10 ,دمومش دده 
9 2001 1112 7ه تمان ع ج00 4 :ددمي “إن وتر0ى 
1990 بقأعمعمتع1آ] ,دو1دم5 تزه ع1«هى ءا "0 وولء ادجم 
1 :1968 ,015 ,نوتمنتتع نم0 4ل بعتو ط جز رطنه71 .2/1 
-1 :[7711 4ءاهأكاجم :1 «ودراعوط 17:6 ,لاع ارعاوه0 .5 .0 
مكله/0557 .71 .1 :1959 ,دءام/[ آمعءناعوع1 هرجه لم6 0111 
:1986 11001 ,1-39 «تعاديمد[) لمتهدل “ره 8061 11:6 
-2:75 ,1971 ,280 طذ ”ونه تسد ,قمع0 .[ .7 
.11 :1991 يقأعمعصديع1] ,دممك ,لدوم .721 .5 :174 
:5:100-1-7 ,1972 ,880 صا ”رقعاكةزوء[ع86“ ,مهماعط 
1220001 6 :07 :تعاكمأوواعءظ ,عتامصساط .11 .8 
١]. 77.‏ :1898 ,0130 ,0111071 ج17 جه وعءام37 17717 
.0 :1965 ,آ1 0 ,نوتم اندجم 4 :207111 ,كنامعترمم 
متم :وعامةزوواعء8 2ه عأه800 126 ,مهمع .5 
23 .لا .ل ب5:1-88 ,1956 ,18 ص ”رقتقموع 8 همه 


1١4 


212 [ومعه“]» بيدل.» فض» يفك (14774) 





.5 :1977 ,0130© ,51-100 «اسلعوط بنتمكاء/ة ,إل 0 
458-67 ,1964 ,علمء2 صذ ”,وعاكةزوءاءع م8“ 1 
777 «طمتسرعططع |7 دجو 0/6 80015 776 ,الو .نر + 
قتاع :1893 ,8560© ,تحهالط :جه 165ه17 ,011071 41م 
7 ,0850 ,لمق معرء71 هجه مومظ “زه اممو 
,1 هذ ”بطقته15 2ه عاممظ عط]” له اه 6م56 الآ .م 
:كعاكهأدعاعءظ ,دط«عنامج2 ,تدع10 :5:149-773 ,956 
5 ,قلط ,5هاه|[ 2714 ,2/101 1م11 ,110[1 مور 
7عنهكظ1 أعرزوره+2 :17 “إن 1و0 2 متعصمنهزو بر 
طنة؟) لأ510 .1 .3 :1909 ,0850 1-7233 5 اورمرزم 
10 م1127 :كعوقلال 07:0 منتادمل ,لمفسلومع 1 
ا كا «مانماسسسه :1 بامذاورجر ع 
6 يلاتممة 2ل .6 :1961 ,ممتعهم5 و0011111671/701 
بطاتم5 .آ .8 :1918 ,60850 ,12612/42707101 ك0 عأومق 
276 بللأتقمة .11 .]2 ب7:81-141 ,1972 ,880 هأ “رومسن» 
و5 2/016 774 ««متتعاكريه :1 :مس15 ابوط .دموبار “زه ع[ممق 
متلاع10 :1960 ,ا[دءتاة 7:4ه مده ,دمجك ,سر06 :1958 
واعكاءم5 .لك .8 254-68 ,1964 ,علمءم صا ”رورعط سنج 
رقلظ ,دعاه/7 14ئه ,اتمالهادسم<1 ,اناعم 7ط :عتوعروع 
256-04 ,1920 ,ع7هء2 صذ ”رؤعع 10ل“ ممقطهة5 .1 :1964 
رعكة!' .8 .7/1 :1987 ,17/80 ,[ه«و[-معوم80 ,اتقيذة ,0 
-51 1725هى2 ,هع 10 و5:1-99 ,1972 ,880 1 *”رومارع رمرم 
“ركزعطممتل2 501 هلل .[ :1990 ,11786 ,100 
”,كتهلة25 عط1” ,قطحومه1' .8 .سآ :168-200 ,1972 ,180 
 )2077177127110707 1‏ 7716له[0/[-0716 5 “ماع م1711 176 جز 
,5604 ,7105:ك رتعارهولا .13 :253-303 ,1971 ,ء[ة81 ملا 
,نع 1[وره +27 لدعذددعه[2) م1 ««مفلء سكم 1 مجه :17111 ,اموققلذ 
,22472 هذ ”,كلوط دك“ ,1506آ ,71 .6 1981 ,0131 
طن دسمقغهوطة11هء صذ) 15 .117 .1.2 :213-30 ,1120 
2 ,280 صذ ”روك“ ,(عنة1 .8 .1 هسه ممعن0 .11 
قاع 10 :1985 ,17/80 ,1-33 «منهدة ,مدع10 :422-151 
4ه :15 1لهد :11 رتعهذة 177 ل :1987 ,1778 ,34-66 بإوزمدا 
:1717712675 بتتتقطداء/17 .1 .0 :1965 ,.آ01 ,نويه هما 
.0 :1981 ,1010 ,نوجهغابع 007 نجه وجمفاع لماج جا 
1986 ,:007171©711073) كر :37-350 02263515 ,ممقصمع ادا 
متاع10 :1989 ,710180 ,كعاكمزده[م20 ,لإقبط و17 .1.11 
,12270 ,57711118335010 .1/1 .0 .11 :1994 ,71130 روطءروداوبظ 
,ل ظرآ ,العنهعط متطع 71/1 .18 .© :1985 ,78لا ,ممع اء!1 
.1979 بقاع عطمع1آ] ,[ أواأوعظ ,امسج ,1/1 :1965 


روبن وإكيلي براماه!1 ذه 
ة"ظ6ظ1 مر ان أي عزيا)» > عزيا 
(71378 [#بمبزجعه»]ء عزيا)ء > عزيا 


6" (2770799 [فرؤبيوه؟]» الس الأسوم - 
7 





جام [ومعه“]» بيعل.» فضء يفك (5145572). 

















ي .١‏ استُخدم الفعل 13م فقط في (إش*: 5) 
...م الرب" يُنفذ خطته ليصنع عنبًا جيدًا فنقب (0120) 
06ب ,, ونقاها من الحجارة ومن ثم شرع في زراعتها. 
5 هنا إلى تنقيب الأرض قبل غرس الكروم. (انظر 
وام 150 ,1-12 «دقوكة رتعهمءطة1171 .181) واستخدم 
“نكن »نشيد الكرمة" لهو استعارة من:عالم الزراغة. 
جر ليا بقوة كيف أن الرب في محبته قد منح إسرائيل 
لبر اللا م لتجديد العهد والعلاقة مع الرب. وهنا تقف رأفة 
إلرب في تباين حاد مع عصيان إسرائيل. 

ي. ت يشير الفعل 2929 في المشناة العبرية إلى عملية 
حرث الأرضء كما تشيرالصيغة الإسمية 71/27(2 إلى 
الأرض المحروثة. 

زراعة - يطوق: -+ 28 ” [«ت/:”] (فلاج 451#)؛ -> 

7 [قوبن (يكون فلاحاء 777#)؛ > 5512 [2 /4] 

(يكون مغريل» 557/1#)؛ > 2710 [20] (زنهي؛ يحل» 

ج45 5)؛ + فلأت" [22ك] (يمهد 5١#‏ 65). 


مارك دي . فوتكو منم: ,2ط عا7مالة 


5 48 





(:< [سمده“]ء كَلْ. ساعدء دعم؛ يَفْعَل. وجد عونا 
)4 ود [! جم “]» والصيغة الإسمية مساعدة؛ 
دعم (54754)؛ 792 [1 مجو “]» والصيغة الإسمية 
ساعدةء دعم (547524). 
ش. أ. ق يأتي جذر الكلمة في كل اللغات السامية تقريبّاء 
(ماعدا أكد. والإثيوبية) كما يأتي جذر الكلمة في عدة أسماء 
ع. ق يأتي الفعل 8٠١‏ مرة في العهد القديم. منها /1"مرة 
في صيغة هَلْ. وهي شائعة الاستعمال في سفر المزامير 
(1١مرة)»‏ إشعياء (5١مرة)؛‏ أخبار الأيام الثاني (؟ ١مرة)‏ 
وأخبار الأيام الأول (١٠مرات).‏ وغالبًا ما تأتي مع إلوهيم 
أو يهوه وذلك في الأسماء الشخصية مثل ألِيعَارَرُ (آخر8١:‏ 
؛) بمعنى الرب عوني. وَعَرَرْئِيل (عز١١: )4١‏ أي الرب 
أعانني. وَعَرْرِيِيلُ في (١أخ‏ 5: 4 1) أي عوني هو الرب» 
وعزاريا في (مل4 )1١١ :١‏ أي الرب أعانني. 
؟. والمعنى العام هو "يساعد؛ يدعم» يُسعف) ولكن هناك 
بعض المعاني الخاصة لهذه الكلمة. 
() استُخدم الفعل للإشارة إلى التبخلات الإلهية كما 
استخدم المفعول للإشارة إلئ.الآلهة الوثنية (تث7؟: /25 
'أخ18: 59 أو ملاك (دا١٠:‏ 15) أو إله إسرائيل 
(مزة": 4) ووقوف الرب بجانب إسرائيل غالبًا ما يأخذ 
شكل المساعدات العسكرية. (١أخ17:‏ 2314 ”#أخ14: 
]٠١[١‏ 86: 4 15: ) كما نجد نفس المعنى في 
4 


(ا:” [وعم“]» قَلْ. ساعد دعم 


يَمْعَلْ. وجد عونا (4142) 
(مزة4: 1[5]) على سبيل المثال لا الحصر. كما أن سفري 
أخبار الأيام الأول والثاني أعطيا معنى لها ربما بسبب قلة 
استخدام الفعل ”اا أي يُنقذ والفعل 053 أي يُخلّص في 
اللغة العبرية فيما بعد. ولا نجد أي إشارة إلى الأسلوب 
الدقيق الذي اتبعه الرب ليقدم عونه إلى شعبه والمقاطع 
الثلاثة التي تعطينا تفاصيل عن مساعدة الرب لملوك يهوذا 
تتحدث عن آسا ( :١4‏ )ع أمصيا (15: 4) وعزيا 
(17: 1). إذ استُخدم الفعل 57733 في .كل من هذه المواضع 
للتعبير عن تدخلات الرب المسبقة. ولكن في كل حالة منها 
يرك القارئ ليفهم أن عون الرب لشعبه جاء من خلال أداء 
الجيش لمهامه. فالرب ضرب الكوشيين وقد سُحقوا أمامه. 
وأعد أمصيا جيشه وقاده إلي النصرة في سعير. بينما قدم 
العمونيون الجزية إلى عُزيا. 

وجاء الفعل ©7712 / مرات في (إش١4: 3١‏ 50: 8) 
أربع منها موجهة إلى شعب إسرائيل في صورة إعلان 
للشعب "لا تخافوا". وفي ثلاثة مواضع أخرى في إصحاح 
١‏ جاءت في شكل أعمال عسكرية (إش١4: 203٠١‏ 207 
14 ولا نجد في إش4 4: 7 صورة المعونة العسكرية بل 
البركه ليعقوب وذريته. ويرى 20,مه00 .77 .5 أن الموضع 
الأول يُشير إلى أن الحرب للرب تث : ؟ (|| عدا 7: 
4) (يش8: 8:٠١ 07-١‏ 1:11) وذلك يُعطي الشعب 
راحة واطمئنانًا قبل الحرب. بينما التالي يتعلق بالبطاركة 
الأربعة مثل ما جاء في (تك :75١ 1 :١©‏ /11 55: 205 
51 "). ومايهمنا في إش 44: ١‏ هو أن مجال الوعد صيغ 
في شكل شعري غنائي (لا تخف من شئ). أما في المواضع 
الثلاثة الأخرى فموضوعها هو "عبد الرب" (549: 28 :6٠‏ 
و 

وهناك العديد من الإشارات في سفر المزامير إلى العون 
الإلهي المقدم للبشر. منهم اليارء الفقير واليتيم. كما قدم 
العون الإلهي في ظروف مختلفة (المرضء الاكتئاب» 
الاضطهاد). 1 

جاءت الصيغة الإسمية ف( حوالي ١٠مرة‏ وتشير 
بالدرجة الأولى إلى إله إسرائيل» منها ١١مرة‏ تتعلق 
بإعلان قدرة الرب أن يُنقذ ويُخلص. وهي تأتي بالتوازي 
مع ل في صيغة جفويل. (آخرغ4:1) ومع (22» في 
صيغة بِيدّل. (مز٠1[5:7])‏ وقد أكد على فكرة الدفاع 
بإظهار حقيقة أن 799 جاءت في ست حالات مرتبطة 
بكلمة "ترمن" (تلث77: 13 مز5335: 3٠‏ 141:45 15 
(15- 00 1:11 وغالبًا ماتم تنقيح النص الماسوري 
لمزمور 85: 50[15] إلى 773 في الآية 5 4]ء ولكن 
لا توجد مخطوطة واحده تعضد هذا التغيير. وحين تستخدم 
مع "ترس" فالتعبير هنا سوف يُشير إلى الحماية الإلهية 
التي قدمها الرب إلى اسرائيل كما يحمى الجندي نفشه 
بترسه أثناء المعركة. وضيغة المؤنث الإسمية 7!!!39 وقد 





1 








12” [ 44 “]ء هَلْ. يُغلف بنفس التعريف المعجمي؛ وفي صيغة هفييل. 


تكررت حوالي 17مرة مع حرف الجر © وهي تُعادل ظ 
بالإضافة إلى مصدر الفعل. وما يُميز 77773 أنها 5ُستخدم 
في المزامير بشكل خاص لتعبر عن المعونة الإلهية. وتأتي 
أربع مرات هكذا " أَسْرِع إِلَى نُصْرَتِي" (مز7”: 0 
:4٠ 59537 4‏ ؟14[1]ء ]1[١ :7١‏ وتأتي أيضًا 

"عَوْنِي وَمُلْقذِي أَلْتَ. يَا إلهي لآ تُنْطِئَ". 

(ب) واستُعمل الفعل 7139 أيضًا بمعني مساعدة البشر. 
إما بالمعنى العام كما في (إش١5:‏ 5١١؛‏ عز١٠١: )١5‏ أو 
بمعنى المساعدة العسكرية بصفة خاصة (يش١:‏ 215 :٠١‏ 
4 اصم 8: د 18: 3 (و)» ١مل١٠73:‏ 15 (أخ7: 
.)١‏ وبالمثل يق الصيغة الإسمية إلى العون البشري» 
الذي يتضمن المعونة العسكرية (إش٠7:‏ 8)» د1١ :١‏ 54) 
واسم. 7792 استُخدم أكثر من (2!” في الإشارة إلى 
معوكة 'الريد كما في حالة "ميروز" في سفر القضاة ه : 
وقد جاءت مرتين. وأكثر استخدام متميز لكلمة 5< 
مع هذا المعنى جاء في (تك؟: ١4‏ . فقد أعلن | السيد 
الرب أنه ليس جيدًا أن يكون أن يكون أدم وحده» قَصْنَمَ 
لَهُ مُعِينَا نَظِيرَهُ دوودا. حيث ليست هناك حاجة للإشارة 
إلى المعونة الإلهية. ويُشير السياق بالأحرى إلى أن الكلمة 
أستّعملت بصورة عامة للدلالة على مساندة الزوجين 
بعضهما البعض. 

5 .ات تُستخدم !7 في مخطوطات قمران كما في العهد 
القديم» وتستعمل الترجمة السبعينية الكلمة 601011 
لترجمتها. على الرغم من أن استخدام العهد الجديد لهذا 
الفعل أقل بكثير من استخدامه عند "يوسيفوس". 

مساعدة» دعم مساندة مه م5 [2و2] (ينهضء يعين» 

4707# 1) -> 5ل( [06ى] (يدعمء يستند إلى» ينعش» 

1154#) > 185" [44م] (يسائد يدع 00184#) له 

5 [27] (يساعد يدعم» يجد المساعدة» 4# 1) م 

[وصح (يستند إلى» 8545#) له ا 51 

(يستند إلى؛ يعتمد على» 11748#). 

البيبلوجرافيا 
ملهتده© .إلا .13 :6:14-21 :77743 :2:256-59 77747 
,7734 *,رطةتهة15 4ممء56 صز وعاعة0 *7<]01 مدع' ع15» 

.95-6 ,111 كوو ,000طة2 .2 :129-52 ,1984 
ألن إم. هارمان «به دجمل بك[ ججه[1فر 
8 (فل!7” [! ومع »]؛ يُساعده يدعم)؛ + 1448# 
4 (87!2! [”موه:]ء عزرا)؛ -> عزرا 
(717!2 [1 بوم *]ء مساعدة» معونة)؛ + 47 4* 


60018 العلسرن 


21 [4وج““]؛ حدود "الهيكل" أو فناء الهيكل 
ضااكم). 








1 







يغطيء يكسو (4852) 2 ' 
ش. أ. ق تتشابه إسم. مع الجذر العربي مببمم, ' 


يحمي» يحجب. وأسم. في اللغة المببقية (لهجة من وأ 
العربية الجنوبية) «إه“ :م والتي ت تشير إلى حدود معينة | أ 
إطار محدد. 


ع. . ق تأتي الكلمة في العهد القديم بمعنيين واضحين, 
يعود كلاهما على الهيكل. واستعمل هذا ١‏ 

رؤيا حزقيال عن الهيكل في إشارة إلى حدود الهيكل ولذلقٌ 
ترجمت في /2111 (حافة) (حز 47: ١4‏ (امرات): ,1١‏ 
٠‏ و40: .)١15‏ كما استُخدمت الكلمة بهذا المعنى مع 
لفائف الهيكل. 


١‏ أماة لماي ان فقي مالي 
أخبار الأيام وتشير إلى "فناء الهيكل" (7أخ4 : 44 مرتانء 
)١ :5‏ وهذا المعنى مطابق للكلمة 72017 والتي يُعتتد 
أنها تث تشير إلى السبي البابلي > كما يُعتقد أن أسم. نشا 
من التأثير الآرامي. وبخاصة . من ترجمة الترجوم الآرامي 
للآية (إش١:‏ ؟7١)‏ حيث تترجم الكلمة 7257 من النص 
الماسوري مع 0 


ب. ت تأتي إسم. مرارًا وتكرارًا في الكتابات العبرية 
وبالأخص في المشناه والتقليد العبري. 


ساحة» سياج: > 7773 [4,جزج] (قطع» حجرة منعزلة 
ساحة أماميةء 4515# > 417" [1 «تيوم] (سياي 
ساحة؛ مستعمرة؛ قرية» #م/ه؟ 3 > 71912 [#سقع»] 
(حدود؛ ساحةء 5418#)؛ > 5252 1 مجدم] (ساحة 
اام 


البيبلوجرافيا 


15 171650175 ,ةلنتطعلآ ه86 .8 :5:131-39 171201 
لأ لتتنة1 .لك :ماع11 صذ) 5:4416 ,1947-59 بكنلم تم طول 
'اأدعترط عط عمننة1 هذ ععددوهم] 4ه ععم6 8,10 106“ 
4 1010225 ادعتصطءة1” هذ توقدة5 عتاكتمجما] ى .عله 
سناع ةا ل ,ةلذ :1974 ,81 ,هه ”جع ه[مصتسه1 
راوع 71م مقلء 8 جرأر[كد«مقلهاع10 ه[1 “زو مرفنااة 
ولالاعآ .1 :1982 باءوتامعظ زه 1م80 عدلة هرجه عوصمة 
قطنا اعد طعم17] وعطءوزت104قط© لصن عطءكتنمرقطع يوز 
:63 ,1876-89 ,استطءعةم7)10 لصن «صنة سحملا عل 
© :تمناتكدجه :1 رج مو«طوق أمءذاطلى جرععاومج .2 .11 
170 ,أءتاععظ زه عآو0ه2 عر زه ووو ج ها 


مارك إف. روكر ««ص[مه 12 17 ع[تصالة 
65 (ل [2ج*]ء قلم حبر» إبرة)» -> كتابة 


6056 لخد ير 


5- 


722 [: 16م *]» كَلْ. يُخلف بنفس التعريف المعجمي؛ 
وفي صيغة «فويل. يغطيء يكسو (514/877): 212 


' 9 يه ورجن]؛ أسم. 





ملابس (001792). 
بى. |. ى توجد متشابهات في كل من أكد.ء العربية 
والأرامية. بمعنى يحجب» يكون مظلمّاء يُطفئ. 


بق .١‏ يأتي الفعل 32(غ7؛ أقل من © ١مرة.‏ وفي الغالب 
معظمها في سفر المزامير. وهناك صعوبة في إِشٍ :1١‏ 
١‏ إذ يقرأها العلماء المعاصرون يُغلف ((122 ): بدلا مما 
جاء في النص الماسوري يُغطي (00197)» (انظر :125 
01 ,66 -34 تلعنهكة ركتئة؟؟ :769 ,401 '43ل). 

بالتوازي مع 22. وانظر 7 أيضّا. 
؟. وفي الأغلب الأعم فإن الفعل له معنى رمزي مثل 
الصلاة الواردة في مز ال!: ١‏ ليغطيهم العارء مز :٠١‏ 
"٠‏ ينبب (220) حُصَمَائِي خَجَلاً. وليتَقطفوا ((7!01) 
بِِزْيهمْ كالرّداءِ 00" ويتحدث مز4١٠: ١‏ عن 
اللا بس الثُورٌ كتَؤْب. أما إشعياء 5ه: ١1‏ 


وتظهر الصيغة الأسمية 79212 في إش1*: : ” فقط حيث 
يعد الرب بأنه سوف يُعطي شعبه رِدَاءَ تَسبِيجِ عِوَضَا عَنٍِ 
الوح اليَائْسَة 

إرتداء- يليس ثياب: 25 [155] (يلبسء قماشء يرتديء 
45 )؛ لال [1 و7 ] (يغطيء يلفء 5587#)؛ 21( 
1 م ] (يلف» 1267# 50 0 صمي (يلف» يحول» 
الا 0 


روبرت إل . ألدن مم41 .ا #عطمم 


657 ترج 





ذا [2 قله *]» فَل. يزيل (64417#). 

ش. أ. ق تأتي في العربية 7مزج“ بمعنى يُمسك ب 
,يستولي على , يستحوذ على شئ ما. 

ع. ق كان (105-21) 6811 جه” هو أول من وضع كلمة 
متجانسة مع 772010 "يُغلف" ولكن بمعنى "يُزيل". واستند 
على متشابهة في اللغة العربية, فالتشبيه في إر؟؟: ؟١‏ 
يتضمن بصورة وا اضحة معنى مز دوج (0011208:302). 
وقد يبدو التشبيه للوهلة الأولى,. أنه يقصد أن نبوخذ تنصر 
سوف يِلبِسُ أَرْضٌ مِصْرّ كما يَلبَنُ الرّاعِي رِدَاءَهُ. وكلمة 
راعي قد توحي لنا يأنه "حاكم" (انظر : 8) ولكن وجود 
كلمة "رداء" سوف يُرجح معنى آخر. فنبوخذ نصر سوف 
يزيل مصر كما يخلع الراعي ثوبه؛ مما,يعني أنه سوف 
ينهبها عن يكرة أبيها. وقد نعثر على نفس الفعل في التهديد 
الموجه ضد "شبنا" في إش 11:77 (8745417768). 

حشرات: + 57153 ؛ [1 هروة4#] (نحلة؛ ديور 

#ه موز 5 برقن] (ذبابة» بعوضة: قملةء ١77١#‏ 54) 


3 [! صصنه*]» كَلْ. ينحني يُغلف (14117) 





-> 2202 [42] (ازال القمل من» #/1441) سه 202 
[29765' ] (عقرب» 18737#) سه يودد [265] (ذبابةء 
سرب من الذباب» حشرات طائرة» 05م + ينها ؛ [قت 
1 (خثة 61# ل يدوم [4'“اي] (زنبور» تدمير» 
نشية؛ رعبه» اكتثاب» تثبيط للهمقه ل دعا 
[97:7] (ذوىء اصبح عفن؛ متعفن» مصاب بالحشرات» 
#لا 001 


البيبلوجرافيا 
5 لتنا 12 ,43 مقنسععل" رآله© مه .1 .8 .0 على 


مآ .1780 :105-21 ,1904 ,24 2477 ,ه11 16م ع2 
.302 ,1989 بقأعمع دمعآ] ,2 بزمةدجرع 67ل ,/ه11011208 


أي. إتش . كونكيل آون[«مك ,27 .4 


4 (020ة(” [جن:م*]ء ضعيفء واهن» سقيم)؛ -> 
45# 
050 


ددم 








”ا [1254“]» إسم. يعطسء 5490# 

ش. أ. ق تأتي في العربية وم//» وفي الإثيوبية ,5م21“ 
وم" السريانية. 'ماوئر؟ ' بودماه؟ * ,وده" » وفي كل 
الأحوال تأتي يمعنى يعطس. 

ع. ق تأتي اسم. في العبرية باسم الصوت "من العطس". 
كما يظهر في أي 01 ]١ ١‏ بوصف مبالغ فيه لَلوِيَاَانَ. 
وهو حيوان أسطوري عِطَاسُهُ يَبْعَتْ تُورَا (7/1177) ويرى 
كدان أنه حون يسلين:الحيدا ان فالرزاز الدقيق الذي 
يسببه يتدفق من الماء وهو يومض من جراء انعكاس أشعة 
الشمس عليه ولذلك قال الكتاب عنه: : عَطَاسُهُ يَبْعَتْ ثور 

يعطس: ه 2557 [2 «ج] (يعطس» 0457#)؛ سه 
”ا [هوتر»*] (يعطس» 641.0#). 

البيبلوجرافيا 


رول رن ع[ه20 176 :07 007177211077 4 رعطتمط»طا .8 
.240 ,1965 ,208 رعمه2 .1 :1984 


ويلما أن بايلي رهزم «رر«ام هدرراة17 
0 (2 لاج |< [ءااعله']؛ خفاش)؛ + 7072 

0493 اود 

ا 7 مضه “]» مَلْ. ينحني يُغلف (145784)؛ 

مم [1ءجرعل“ ©:7]؛ وأسم. . الرداء الخارجي (تأتي 
مرة واحدة في إش؟: 7؟0) 0014 

ش. أ. ق يأتي الجذر في عدة لغات سامية '2/4143) 
(770. 


1 

















بج 


ع. ق .١‏ يأتي الجذر في صورة شعرية؛ واستُخدم رمزيًا 
للإشارة إلى وادي تغطيه الحبوب (مزه”: ؟15[1])» 
والاشرار لبوا كتؤب ظَلمَهُمْ. (مز؟7: 5) والرب يُخفي 
(2(229) نفسه (أي7/:ة). 

". يتشابه الفعل 0< مع ج' 2لا في مز 15: ]١5[11‏ 
وهو يُعبر عن جمال الطبيعة الغني "اكَمَتٍ إلْمُرُوجٌ عتما 
وَلأوْدِية نعف (2020) با ذلك تَقَلُوا الكِْرياة. ليوا 
كثؤب ظلمَهُمْ. (مز؟: 1). والفعل "يَتَقطف (2|222) 
الجَنوبٌ فلا أرَاة." في أي؟7: 1 يمكن أن يُترجم "يغطي» 
يكسو" بمعنى "الرب مكتس بالسحاب" (انظر .123 2 .2 
9 211001 طول بزع لامم8). 

إرتداء- يلبس ثياب: 5< [155] (يليسء قماش؛ يرتدي» 

5# )؛ لاا [! 47] (يغطيء يلفه 541)؛ الا 


[' 2] (يلف» 14554#)؛ كان” [! صوبم] (يلف» يحولء 
0# 








روبرت إل . ألدن «مفاك .1 ومع 


54 د 


2< [052/ه*]ء كَل "ينمو ضعيفًا" وفي صيغة يَفْلٌ. 
أصيب بالضعف. وصيغة هذويل. يضحُف»؛ صيغة هت 








يشعر بالضعف (14142)؟ 253820 [ل1ه*]؛ أضعفٌ» 
ضعيف» سقيم (1448#) ولا يجب الخلط مع؛ لاط 
"يُغطي" (ل 114544). : 


ش. أ. ق ويرتبط الفعل بالعربية ت/م/0“» أي يضعف 
» يكون محطمًا ‏ (5579 ,776[:7). 


ع. ق يأتي الفعل ١١مرة‏ في إسم.ء مرتين في تك 70: عن مز11: ؟ كم من الوقت يجب على الإنسان أن يقضيه 
4١‏ في صيغة مِتعِيل. *60251. عمبني للمجيول. “اسمنا.. في الصلاة؟ وكانت الإجابة هي حتي يُعْشى على قلبه 
(2:1064 ب#مجاهد1). 


واستخدمت 2|232 للإشارة إلى الحيوانات الضعيفة في 
معرض الحديث عن كيف أن يعقوب كان ضامنًا أنه 
سيحصل على الغنم القوية (ردمقطمء177 :77-80 ,صمة18 
202 

ويحتوي إش57: ١١‏ على وعد الرب بأنه لنِ يخاصم 
إلى الأبد ولن يغضب إلى الأبد. "لأنَّ الرُوح يُعْشَى عَلَيْهَا 
أَمَامِيء وَالنَسَمَاتُ التي صَنَعْتُهَا" (262-63 ,005ه171). 

وفي الإصحاح الثاني من مراثي إرميا يوجد ثلاث 
إشارات على الأقل إلى 03( والتي استُخدمت في وصف 
خراب أورشليم. اثنان منهن قالهما الراوية,والثالثة قالتها 
صهيون. ويخبرنا مراثي.؟: ١١‏ عن أن الأَطْفَالٍ وَالرُْضّع 
غشي عليهم في سَاحَاتٍ القَرْيّة (من المحتمل أن يكون هذا 
نتيجة للجوع والعطش أثناء حصار أورشليم) وقد وصف 
هؤلاء الأطفال "كجَرِيح فِي سَاحَاتِ الْمَدِينَة" (ع7١).‏ ونجد 
في (ع59١)‏ نفس المثالٌ عن محنة هؤلاء الأطفال المغشي 


الف 


2 صضمئ] فَلْ. "ينمو ضعيقًا" بِْعَل. 


دنت حياتي من الحفرة (العالم السفلي) وأعيت فيّ نفسي 
اليوم كله. (انظر مز١5:؟[؟7ء‏ /1/ا:4[5عء اليم 


وهي نشي إلى وقت ما حين تنفذ الثروة. انظر (الترجمة 
السبعينية مراثي ؟: ١‏ يون 7: 8) وتشيرالكلمة في عب 
١١ :١‏ إلى أن سني الرب لن تفنى (1:417 2271)؛ 
00 يتعب؛ يصير منهكاء يفقد شجاعته. (انظر 
الترجمة السبعينية على مراثي .)١5 2١7 :١‏ وقد استُخدمت 
الكلمة في مت5١:‏ 7 لتعبر عن الإنهاك الجسدي. وفي 
عب؟١: ٠”‏ تشير إلى الخوار في الطريق (52171'1:419). 








اميق بالضعف؛ مِتعيل. يضحُفء (42 144) 
عليهم انظر (70-77 مهتة 21057 :2:662 :71701). 

وتمثل الآية يون4[7:7] جزءًا من صلاة الند 
صيغة هتبعيل. للكلمة 2/03 بالإضاقة إلى 23+ , 





ترجمتها إلى "أعيْتْ فِيّ تفي" أو يمكن ترجمتها كتمي 


"أغشي عليه" (467 ,اتقدة8). 

يُظهر سفر المزامير تركيرًا شديدًا على ل0إ” وتختلف 
مواضيع هذا الفعل من 7395 أي الروح (مزلالا: رمم 
5 4[15]» 157: 4) إلى القلب (51: 5[5]) إلى النفس 
:٠١( 21‏ 5» 2:662 771701) والقلب المغشى عليه 


في (مزا1: 1[7]) يُشير إلى فقدان الحيوية كأحد أسباب / 
المرثاة (110 ,15:6) ويستخدم مزة: 4 التعبير ضعف/ | 


إغماء عن الروح للإشارة إلى/ إن الرب أصبح مصررًا 
لضيق الروح. وحين يتذكر كاتب المزمور معونة الرب 


له في الماضي. فالظروف المحيطة به جعلته يقول "أحيت أ 


فيّ نفسي" (557 ,2065501 :274 ,1316) ويحمل عنوان 
المزمور ٠١7‏ الاستخدام الوحيد للفعل حيث يوصف الرجل 
المصاب أنه مِسْكِينٍ إذا أغيّا وَسَكبَ شَكَوَاةُ قدَامَ الله. ويُشير 
مزمور/ا١١:‏ © إلى جِيَاعٌ عطاش أَيْضًا عي أَنْفسْهُمْ فيه 
كما يُشين كل من مز47١:‏ 4 و57 :١‏ 4 إلى روح المرنم 
التي عُشي عليها والتي قادته إلى أن يرفع شكواه أمام الرب 
(282 ,279 يمعلاه). 


ب.ات .١‏ ونقرأ في مخطوطات قمران 8:29 1011 


:]537 (:4ء إش/5:017٠0ء‏ يون 4(0:9]). 
؟. وفي الكتايات الربانية» يتساءل المدراش في حديثه 


3 ع تأتي ماعو في لوقا"١:‏ 14 يوقفء يُنهي 


ضعيفء يأسء إغماء. ضعيف. واهن: + مإحزط [1 إبر] 
(وَهِنَء ضَحْفَء ذَبْل ذْوِي؛ 1#م), ل وركام ! إبزاطة 
1] (يصبح إضعيفا مُتعبّك مريضاء 10707#), + 550 
[7إنز] (يضبعفء 751737#) > 1943 [:6] (يكون مثبطاء 
خائفاء 4# 1417)؛ > 223 [1 51] (يذبل» يبهت؛ يضعف» 
يهين» #١/01ه)؛‏ سه مد 2 5 ] (يزداد كنا ذبولا» 


7 





عي 01455#)؟ سه ذه [ج] (يغطىء يذبل» 
0 سه ثانا [455] (يصبح ضعيفاء 1541#)؟ 
أ 35 [عسما (يكون ضعيفاء غير مبال» يكون منهمكاء 
ا 55 [زيم (يدمرء يذبلء 4170#) هم 
53 مما (يكون ضعيفاء خجولاء لطيفاء 3# كمه 
دهج [1 يزوم (يصبح متوان» يفقد العزيمة» يُحبط 
00 


البيبلوجرافيا 

الك .> ..آ :2:661-62 77707 :419 ,1:417 112171 
- بدرموتعلصف بذ .ذ :1983 ,17786 ,101-150 داهو 
و وصالة" بتعصة81 عه :1992 ,2 ,كسأموظ زه ع[ممظ 
.77-0 ,1978 ,24 861:3 ”,(30:31-42 دءت) امود ةو 
2 لإوطاء5 :1991 ,0771671/4170715 1 رتتذة 2101 .1717 .1 
00 5 .197341 43 تجرة مم12 دعك زوطء 0 
51-0 ورراووط رعثه1 .8 ١/1.‏ :1987 ,17/180 بطه«مل 
7786 ,34-66 بأمنهدط ,كففةالا :11 .© .1 :1990 ,180آ 
:194 ,17/80 ,16-50 عنعه::06 بتمقطمة؟ .ل .© :1987 
7 1990 بأ تعصدعة] ,40-66 المندقة ,لإقتطتر117 .21 .15 

هندريك إل. بوسمان :205777 .ل 1127:0711 


6 97 بد 


رهد [1 1ج >]» قَلْ. أحاط (1497#)؛ وفي صيغة 
بيمُلُ. يتوج» وفي صيغة هفعيل. يضع التيجان (157171)» 
١[ 7”‏ مجم ١]‏ أسم. تاجء إكليل (484؟55). 


ش. أ. ق تأتي الكلمة في العربية ؛ وتعني يُكلل. 

ع. ق .١‏ يأتي الفعل بشكل لازم في ١صم؟71:‏ 71 
532 يُكلل؛ يُطوق واستخدم للتعبير عن جيش يقترب من 
آخر. كما يأتي في مزه: بشكل متعد للإشارة إلى 
كاتب المزمور وصلاح الرب تجاهه "كَأنَهُ بثْرْسِ تّحِيطةُ 
بالرضما" (2107). وهي تأتي في كل من ترجمة جيروم 
والسبعينية 78022 أي تاج. ولكنه لم يُلاحظ أنه من النادر 
أن يوصف التاج بأنه ترس. 

؟. والاستخدام الوحيد الذي لا لبن فيه اصيغة بيعل للكلمة 
لي" بمعنى "تاج" تأتي في نشيد الأنشاد”!: ١‏ 7 حيث يُحتّم 
علينا السياق أن نترجم 72037 إلى تَوَّحْته. وفي مكان آخر 
فإنه يتعين علينا الاختيار بين "تاج» طوق" بدقة شديدة. 
وعلى سبيل المثال في ماجاء في مزكا: 5[5] "وَبِمَجْدٍ 
وَبَهَاءِ تكللة». وربما فهمت هذه العبارة في ضوء العبارة 
السابقة لها "تَنْقُصَهُ قليلاً عن الْمَلأَئِكَة". فيكون المعنى هنا: 
بالرغم أنه من الواضح أن البشر يفتقرون' 7201 إلى سمات 
الكائنات السماوية إلا أنهم مازالوا يحتلون مزكزا هامًا في 
خليقة الله. وفي هذه الحالة ستكون الأفضلية للترجمة التى 
تقول "كللت" وبذلك تُركز الآية على الإنسان من حيث 
كونه أقل من الملائكة ولكنه محمي في نفس الوقت. ومن 


نه ١[‏ بصب *]ء قَلْ. أحاط (4152ة) 





جهة أخرىء فالعبارة أو التساؤل السابق قد يكون مقدمة 
لما بعده "تُسلطه على أعمال يديك" مما يجعلنا ننحاز إلى 
ترجمة الكلمة "كللته" فينصب المعنى على الإنسان في 
قوته البشرية وتسلطه على خليقة الله. وهذا العدد يحتمل 
المعنيين السايقين. وتربط صيغة بيِدٌلْ.ء 701 فيما بينهما 
بأسلوب يصعب تناوله من خلال الترجمة الإنجليزية. 
وتواجهنا صعوبات تخص النص الماسوري في 
مزه1:١١[؟١]»‏ "كللْتَ السّنَةَ بجُودِك". وتقدم لنا ترجمة 
21597 موضوعًا غير مباشر "كللت السنة بفضلك". ويُترجم 
جيروم صيغة بيعل »سم < بمعنى" يُكلله" في ضوء سياق 
الدورة السنوية للطبيعة الوارده في الأعداد 5- ٠١[ ١7‏ 
.]١ 4-‏ وهذا يجعل المعنى "لقد عم سخاء الرب السنة 
كلها" أما إذا أبقينا على المعنى "كللت" فسنحتفظ بتركيب 
العيارة كما هو في النص الماسوري". "كللت سنة جودك" 
أما المقطع الثاني "وآثارك تقطر دسمًا" فيؤخذ على أنه 
توضيح للمعنى. 

أما ترجمة 25707 والترجمات القديمة لمزمور”١٠:‏ 4 
فتعتمد الكلمة "يُكلل" وبذلك يظل المعنى يدور حول الإنقاذ 
والحماية بدلا من الكرامة التىريتلقاها الإنسان من الرب. 
أما الترجمة التي تقول "الذِي يُكللكِ بالرّحْمَةٍ وَالرَّأفِ" فلابد 
أن تؤخذ في الاعتبار. 

*. والصيغة الإسمية 1م777 "تاج" يُشير إلى ماسوف 
يُكلل به. وتاج الملك "ربّة" (أو ريما الإله ملكوم "هامش 
ترجمة 27107") لهو خير مثال على السلطة. إذ يزن 
حوالي 74 كج مما يجعله ثقيلا لكي يُلبس (7صم؟١: "7١‏ 
١أخ0٠:‏ 1). وَخَرَج مُرْدَحَايُ مِنْ أمَام المَلِكِ بلِيَاسٍ مَلِكيٌ 
7722 (أستير6: )١5‏ وربما كان تاجه أكثر لمعأنا. وفي 
اسرائيل فإن منزلة الملك تُستمد من الله (مز١7:‏ "'). وأي 
قانون يتجاهل سلطته يفقد شرعيته ويُعتبر مطعونا فيه. 

وتاج يهوشع (زك5: )١4-3‏ حُفظ فِي الهيكل كتذكار. 
إما كمذكر بأن سلطته تُستمد من الرب أو كمذكر للرب 
بالبركة التي وعد بها (0150(1,200.ش). وبالطبع ليس 
هو التاج المقصود في ١مك ١:١‏ ؟7. فمثل هذه التيجان أزالها 
أنطيوخس الرابع من الهيكل. وكان لهذه التيجان أطر معدنية 
لل 4 ولا 8ع 31 3535 07؟ وصنةلنامص 00197). 
وكانت المدقوعات للسلوقيين من أجل ضريبة الإكليل 
تمثل رسالة تذكير مزعجة لليهود بأن الأمم متسلطة عليهم 
لمك 13و 1ب مكل 219 06 

ار 0 
اء أكانت شرعية (إأش78: 5) أم غير شرعية (إشل36: 

حل 11 ا 1ن الملابس الملكية 
(نش؟: 1١‏ إش51: ٠١‏ انظر إش 0١:11‏ ,باسك 
3 كما أنه يرمز إلى "الكرامة والشرف" (أي151: 234 


رارف 














مرا 5: )١١‏ والمنزلة الرفيعة (حز١:‏ 2315 77: 47). 


تاج: > 5115 [3 #ا] (يرتدي كطية. 41554#)؛ > 


تاقا” [' ] (محيط تاج #كة؛ 00/5 


دائرة» تحول: + 288(” [برم' ] (يحيط ١5#‏ ١)؛‏ + رد 
[! “ك/] (يحيط يغلف» 1854#) + 3707 [ومر] إيصف 
دائرة 5657#)؛ > 5ر5 [2 #/] (يحيط 41559#)؛ 
-> 222 [2 دروم] (يدورء يحيط 5158#)؛ + 235 
[55] (يتحول؛ يدور حول؛ يحيط 6010#)؛ > 2ط 
[1] (يطوق» 5518#)؛ + الات [1 4] (يحيط 
يتوج» #كحة كر 

البيبلوجرافيا 


:200 ,1972 ,11071ه 115167 :جه انعرز ,لماعم .2 ,2 
,1961 ,4717ل انها 06 .2 


وبرت جي. واي بره17 ,ل 7001 

4 (ظظ7 [1 هبمزر»»]: تاج)» سه # // 1455 
4 (” [نج*]» عاي)؛ + عاي 

(52729 [2 [وؤة؛]» عيبال)» > عيبال 


6512 دهز 

”2 [:254]» يصيح , يثور صارخًا (5517), 273 
[1#زه»]ء الطيور الجارحة ف حدم 

ش. أ. ق قا؛ باللغة العربية #ركء والسريانية 'هإبرم' . 

ع. ق أتت هذه الكلمة مرتين َّقَلْ. ١صم 215:١6‏ 79: 
5) وفي 15: 1١5‏ تصف عصيان شاول حين ثار على 
((871): أجاج ملك عماليق وشعبه وحِرّم عماليق وبعض 
الغنائم .لقد تصرف مثل طائر جارح هاجم الفريسة واحتفظ 
بها لنفسه ليشمت بها ثم يلتهمها . أما ©7: ١4‏ وهو بهذا 
يُشير إلى الأحمق الفظ الذي لايحترم الآخرين مثل نابال 
الذي ثار ووبخ رجال داود (في صيغة #مصذ 225) 
وكل من العددين يؤكدان على هجوم أو مناورة لفظية ضد 
شخص أو شئ أخر. والحادثتان المؤكدتان جاءتا مع ,8ط 
ج. على التوالي. 1 


بت يأتي الفعل في السبعينية مع 6,00 1|م0» بمعنى أمسك 
و١اصم1:15١)»‏ وغ ابتعد عن (١صمه‏ 4:9 .)١‏ 


أصوات الحيوان: -> 7128 [6 وج] (جارء مواء [الماشية]ء 
6#الا/)؛ > 1307 [1 ج7] (أنْء عويل» تنهد. تأمل» 
يلهم» زقزقةء #/ا4 ١٠1)؛‏ +23( [مقس] (تَبَعَ [الكلاب]ء 
02050#)؛ > 13( [029] (نهيق [الحمار]ء صرخة» 
١#‏ 065)؛ > 713 [#رتس] (يصهلء 59#؟/اه)؛ له 
”8 [! 4] (زعق» صرخة؛ ينقض [كذلك» صرخات]ء 
1# > 2:14 [1 زوزع (صهلء صرخة 0/4177 
يوجين كار بينتر «رهادرو مجم جنرعواظ 


1,5 


:1 [0060*]» ويأتي في صيغة فعل وصفي "نظرة شك" وقد جاءت مرة واحدة في ١صم‏ 4:18 0174م 


26604 إن 


جه [/زنره»]ء الطيور ‏ الجارحة انظرء (م 
4# د 

ش. أ. ق تأتي إسم. في أوغا. 4 » وفي اللغات السامية 
(انظر 02701,128). 

ع. ق جاءت إسم. 4 مرات لتعبر عن عدو أو خصم. فز 
تك ١١ :١5‏ كان إبراهيم يزجر الطيور الجارحة بينما 
يُقَيم عهدًا مع الرب. والذبائح هنا نُصور شعب إسرائيل: إما 
الطيور الجارحة فتمثل الأمم غير الطاهرة. وعلى الآ 


أن المقصود هنا مصر (.]2 ,«مقطد1716 .6 ,125عنا00 ٠")‏ 


مده ) وأحيانًا تأتي ل200» في فقرات أخري إشارة إل 
غزاة أجانتب ((ش45: ١‏ إر35: 4). 


ب. ت وتأتي ل80 في تكه 11:1 في بعض الكتابك 
المدراشية لتشير إلى "ابن داود" أو "أورشليم" في إشارة 
إلى إر١١:3‏ (انظر 21.27 82 عونام). 

طيورء كائنات طائرة: > 7214 [67'] (يطيرء 407#) , 

12 [52:4] (بيضة. )0١07١#‏ + 7292 مز 

#اة] (توع من الطيور» 0560# سه 5335 [لقينع] 

(طائر صغيرء 1578#) > 737 [جوك] (فقس البيضه 

)١ 8437#‏ + و7779 [#متوتم] (اللقلق» 0844# 

7 [1 دروب (يماى 08774 + 1125 [قدرك و 

(نعامة» عقابء: بومة؟. 7537# م 5 [مقدقل 

(جناح» حاشية» حافة خارجيةء 4.57#) + [0” 

[«عقهم] ازاك [«متكوج (عقاب [نسرع]ء #ةلاده) ل 

اسم [صة“ ] (كائنات طائرة. 541#) > 23722 [زإبره] 

(طيور جارحة:؛ [جماعة]» ١ 253 > )55١4#‏ [62 

'] (غراب» 1865#) > 153 ١[ ١‏ «رمموزى] (طيور» 

6.5#/) + دزو ! [1 *قمروي] (الحجل؛ 1718/) -. 

اج" [سهل»ك] (السمان» 801#2). 
البيبلوجرافيا 

,10071267 1 تامام ,120118185 .1/1 :6:1109-67 4812 
.177 :1990 ,1-17 كندهدء 0 ,وم انها م ,ا :1966 
١ 012272. 4‏ :تمع 7امد«مللة جه بوتسبوط .مويه 
5177 :1993 ,سمط لدمعناطلظة جز دلم تدم بروءاءملا 
:1989 ,كذده0271 يقكتة5 .[! 1986 ,هنعل رعممكاء1! 

.1990 ,1-15 5زد::©0 ,سقطمع]1 .0.1 


إن. كيوتشي #رزع::3 7 


0623 1 
10 [:7زه»]» ويأتي في صيغة فعل وصفي "نظرة شك" 
وقد جاءت مرة واحدة في ١صم‏ 3:14 65717#)» للا 
[' «نبره*]» يُحدق» ينظرء ظهور» ينبوع (انظر# 157" | 





4 إلقديم» وخمس 





0 يأتي الجذر وري ء قي اللغات السامية في أسم. 
٠ 0‏ يا يبي القعل الوصفي :7هنزم' في اللغة الأرامية» 
إلعزبية وأوغا.. 
؟. يأتي الفعل قي صيغة إسمنا. ققطفي ١صمغ‏ 1:1 

:© ,., ذلكه يأتي الفعل حوالي 815 مرة في العهد 
(قراً). ق ١‏ و له 3 0 
نت .. ىمس مرات في النص الأرامي (داء: 1[74؟]» 
ا ,/ مرتين", 37٠١‏ عز 5: 0) وللإطلاع على جدول 
وين المعاني المختلفة لكلمة "عين" أو "نيع" انظر 
يتس 3 2 
22600 7777 وتأتي صيغة المثنى 270020 أكثر من 
مبيغة المفرد فُل”9 واستُخدمت "العين" بمعناها الحرفي 

التعبيرات المرتبطة بالنظر إلى الأشياء. كما استخدمت 
ب حبارات مرتبطة بحروف الجر للدلالة على الحضور 
07 شخص ما أو التعبير عن المحبة والحظوة التي أشعر 
بهاتجاه شخص أو عمل ما أو مشاعر الازدراء والكراهية. 
كما يمكن استخدامها للإشارة إلى مشاعر مختلفة وحالات 
روحية متنوعة أيضًا .بالإضاقة إلى استخدامها للدلالة على 
معرفة الله غير المحدودة بطريقة تشبيهية. 

؟. وتتكرر الكلمة ”9 مشيرة إلى عين الإنسان أو 
الحيوان بالمعنى الحرفي. وهي تأتي حين تذكر أجزاء 
الجسم الأخرى (امل4: 4؟) وبصفة خاصة مع "الأذن" 
قث 15: ؛ [5] نح1: 5 مزه١١:‏ هسك إش5: .)00٠١‏ 
وقد يُشار إلى العينين معّاء بينما يُقصد بالتعبير "بين 
العينين" أي الجبهة (خر؟١:‏ 25 35 تث 5: 24 20:14 
1: هء .)0١‏ أما التحذير الناموسي "لتَّكنْ عَصَائِبَ بَيْنَ 
ينك" فيؤخذ بشكل حرفي. أما التعليمات التي تخص عيد 
الفطير أو قواعد تقديم الباكورة (خر؟١:‏ 8 5) فلابد وأن 
لها معان رمزية. أو بمعنى آخر أن هذه لابد وأن تكون مثل 
عصابة بين العينين» أي تكون كعلامة ظاهرة لكل أحد أن 
هؤلاء هم شعب الرب. 

وتأتي إشارات أخرى للعينين مع الحيوانات المختلفة بما 
في ذلك الحيوانات الصغيرة (تك70: )4١‏ والطيور (أي 
4 "ء أم )١7:١‏ وجمال العينين لهو شئ ملفت للنظر (ما 
قيل عن داود في ١صم”١: )١١‏ ولا يمكنك أن ترى جمالا 
في عينين ضعيفتين (ما قيل عن ليئة في تكة 7: .)١1‏ 

*. وحسب قانون العقوبات» فإن أصيب شخص بضرر 
يعوض عنه. كَسْرٌ بكَسْرِء وَعَيْن بعَيْنِ» وَسِنَّ بسن (لا74: 
76-5 خر اك 674 اوتثت13 ١‏ وهذا القانون 
يُطبق على الفرد المذتب. وقصد به إرساء ,قاعدة صلية 
للعدالة والوصول بالعلاقات إلى أدنى مستوى ممكن من 
إلحاق الضرر (قا؛ 299-301 ,72-73 ,هونة>1) وكان 
طعن أعين السجناء بما فيهم الملوك أمرًا مألوفا في فترات 
الحروب (قض7١: 7١‏ ؟مل75: .)1١‏ وحقيقة أن العبد إذا 





فقد عينه يُطلق سراحه توضح لنا أهمية العين لحياة الإنسان 
(خراة: 05 

*. وتُستخدم أساليب الجر كثيرًا مع 73 ويعضها 
تعبيرات قياسية مع حرفي الجر 3و 9 ويُستدم التعبير 
"يجد نعمة في عيني ..." (تك: 4: 011:19 17: 5 [1]* 
)١١ 4‏ ليصف مايتقبله شخص بار من قبول وبركة من 
يدي الرب» إلى جانب المحاولات غير الآمنة للحمصول 
على رضاء شخص آخر (”7”7: 8, .)١5 ٠١‏ ويعني 
التعبير "لدى عيون .."أي في حضور ا" رت 01 
وخرلا: ١٠و7١1:‏ 5 و.18:4) وهو يصف الأعمال 
الحسنة التي تظهر للعيان. ومن ثم قهم مسئولون مسئولية 
كاملة عن المعلومات التي يحصلون عليها. أماإذا عُمِل خفية 
عَنْ أَعْيْنِ الْجَمَاعَةِ سَهْوَاء فهذه الحالة عُير عنها باستخدام 
حرف الجر ١3‏ (سفر العدد 4:15 1). ويأتي التعبير "أمام 
أعين ..." مرارًا وتكرارًا مع صفة» وبخاصة "صالح" 
(210) مستقيم («59) أو شرير (020)» وذلك ليصف 
الأحكام المواتية أو غير المواتية الصادرة على الأثشنخاص 
والأحداث. وهي تشكل إحدي العبارات, المتكررة التي 
تعطينا تقييمًا للقضاة: كَانَ كُلَ وَاحِدٍ يَعْمَل ما يَحْسْنُ فِي 
عَيْنَيْهِ (قض 17: 05 :1١‏ 15). وفي السرد الملكي ,فغالبًا 
ما تُمثل جزءً! من المدخل الرسمي للقبول الإلهي أوعدم 
مصادقة الرب الذي يستهل وصف حكم أحد الملوك. (على 
سبيل المثال آسا في ١مل 2١١ :١5‏ ناداب 217:1 بعشا 
في 15: 14 حزقيا في امل 14: 7» يوشيا في 77: .)١‏ 

. استخدمت 003 في تعبيرات مختلفة للدلالة على 
حالات عاطفية أو عقلية. إذ استُعملت بشكل مألوف مقترنة 
مع أدوات النفي مثل (882 و5#) والفعل 0371) "يُظهر 
رحمة" 1571# وهي تُشير إلى الحرمان من الرحمة 
(تك ه4: 3٠١‏ تث 7 17 8:17 [1] حزه: 1 ل: 
117:7٠ 4‏ "والعينان لاتُشفق أيضًا" (إر17١: ١4‏ و :1١‏ 
٠‏ وحز؛ 7؟: .)١4‏ كما تقترن بالفعل 2225 "يفعل الشر" 
للإشارة إلى غياب الرحمة أو النظر بازدراء إلى شخص 
ما (تث5١:‏ 8 758: 25. 01). واستخدمت مع الفعل 
257» "يرفع عينيه" للدلالة على "انتفاخ الروح" (مزة١:‏ 
لالرو 81ل ل أم كب لال لت 4 إش١1:‏ 037 
وفي مواضع أخرى تصف حالات مثل "العين المستهزئة" 
(أم.5: 0107م و"العين المنخفضة" (أي؟7: 19) والعين 
السيئة (تث :١5‏ 5) والعين المستكبرة (مز١١٠:‏ 25 إش7: 
٠١ ١‏ ). وتأتي عدة مرات في علاقات بنائية لتشير إلى 
ما هو "بهجة للعيون" (تك”7: 5) و"شهوة العين" (حز؟ 7: 
5). وأرجاس العينين (حز١7:‏ 7؟) وتأتي "العين" في 
مواضع أخرى لتصف الرغبات البشرية (سفر العدد :١6‏ 
9 (مل١3:‏ اك أي31 :اك لاء جا 3 3٠١‏ إره: 23 
7 /اء مراثي؟: 4). 


1 




















3 “]» ويأتىة 30 ف "نظ ة شك" ةق 
| [#ندنره*]ء ويأتي في صيغة فعل وصفي "نظرة شاك وقد جاءت مرة واحدة في ١صم‏ 3:14 #؟08 م 


5 0 7 0 3 
0 إلى النظرة-الروحية. الرب" المفتوحتين على تضرعات شعبه أتي فى 0,/ 
ولد لزن لمادية. ويُشير انفتاح أعين آدم وحواء بعدما 255 25) بينما تُعبر كلمة "أذن" في 1 1 
من الشجرة المحرّمة (تك؟: 5 ") إلى فهم معين مبني ٠‏ عن الاستقبال. وهذه التعبيرات التشبييدة ع ٠‏ "قدا 


ربع الحا 






على مستوى روحي مصحوب بإدراكهما أنهما قد أبيعدا عن التى أتت ة 5 5 الا 
و 3 أنهما قد أبعدا عن التي أتت فيها 7013 فى العهد ١‏ 1000 
محضر الرب (سقوط الإنسان). وقد يطمس الرب العيون 0 اسان لخد اقيم بويج لاحر 


(إش5: 06١‏ ويتكرر هذا التعبير في إر 5: ١١‏ أيضًا. وقيل 
عن عابدي الأوثان أن أعينهم قد طمست ومن ثم هم غير 
قادرين على إدراك أن أوثانهم هي مجرد قطع خشبية لا 
قيمة لها أضلت عابديها (إش؛ 4: )١1/‏ ويمكن للرب أن يفتح 
العيون في حالات حرجة كي ترى الحقيقة. وهذا ما حدث 
مع بلعام حين رأى ملاك الرب يقف أمامه بسيفه المسلول 
(سفر العدد 77: .)©١‏ وحين رأى خادم إيليا مركبات جيش 
الرب (؟مل5: )١7‏ والأعين التي تنظر الرب تعبر عد 
الثقة والتوقع لأن الرب يسمع الصادة (مز؟!٠:‏ ؟) كما أن هذه الحالة أيضّا مع كل التعبيرات التشبيهية الأ< 
الرب يعطي استنارة للعينين بكلمته (مزْة١:‏ ل . وهذا ينطيق حصريًا على تمص وليس 0 و 
00 بمعنى يد الرب» وبطريقة أخرى في المزمور الإيلوهيمي. 

'. كما يشار إلى العينين في ارتباطها بالوظائف الجسدية 15 :11111 مزه 1[4:1]), 1 
المتعلقة بالعين. فالعين مصدر الدموع؛ وهي تأتي معها (ج) وبعض التعبيرات التشبيهية تُلقي على الرب سمك 
مرتبطة بالفعل 27 "يدمع" 2 0 وأسم. بشرية عند الحديث عن علمه غير المحدود. لذلك ليس 
95 دموع (> 560#١)؛.‏ يأتيان معًا في إرم 3 من المسبتغرب أن تلك التعبيرات استُخدمت للبشر وللرب 
وهما مع (39125ا2 مزة١١:‏ 28 إن 5: [١‏ 019]ء أيضًا. مثل "لأنّك وَجَدْتَ نِعْمَةَ في عَيْنَيّ وَعَرَفتُكَ بانيك” 
5 1 مع الفعل يفيض ,77١8#‏ مز 115: 18 إره ٠.‏ و" كما كانت نَفْسْك عَظِيمَةٌ اليَوْمَ في عَيْنَيّ" (١صم"؟:‏ 

)١7 :1١ 0١‏ ومن الممكن أن يكون هذا هو أل 14). وهناك سلسلة من التعبيرات التي تفيد الاستحسان 
الاستعمال الرمزي "للعين" بمعنى "نبع" (انظر رقم * 


0 أو الاستهجان طبقت على الله كماهي على الب 
بالأسفل). والعين لا تمت بصلة بالفعل العبري الشائع هي على البشر مثل 
"ينوح" 1173 )1١١747(‏ وتأتي "عين باكية" في (إرة: 


(الصلاح» الاستقامة» الشر في عيني الرب). 
(1١‏ ؟5]+ 017:15 15:53 ومراثي١:‏ 15) ويأتي 


0 تعجب أيوب من تفسيره لمعاناته: إن الرب يرى 
١ 1‏ مرا أتي الأشياء بطريقة مختلفة عن البشر على الأرض (أي١٠:‏ 
عن ولحي اتواز يو ها يق وارجة الموج التي وح ارقم من لذ ألو فرك صل 1 
في عين النبي إلى أسفه العميق على الخراب الذي سيجلبه أنه كان أقل إدراكًا لطبيعة حكم الله للبشر بناء على وجية 
الرب على شعيه (إرة: ١‏ [4: 717 3: 11) وعلى هلاك نظره الفريدة من حيث زؤيته لما حدث على 5 
ال ف ي لم يجد من يعزيه (مراثي١: .)١1١‏ والتوقف وامتكدا تسيل تكوروي مال ""عيكي الرب" لقص د ره تعلي 
عن ال ء بالدموع (إر71: 17) ارتبط بعمل الرب الجديد يتعلق بطبيعة الله باستخدام مصطلحات واضحة لنا هذه 
5 تعلق يطبي : و 

0 5 0 ْ التعبيرات| تأتي بصورة واضحة وليست بصورة وصفية 
8 . واستخدمت + يغتي المفرد والجمع في تعبيرات وهي تهدفب إلى تقريب الرب من البشر في ملء إعلانه 
تشبيهية مثل: الإعلان الخاص بأرض كنعان الذي يقول. الشخصي. ين 
"عزنا إل" ” ١‏ كاء») * 1ه 10 ا 

سس را دَائِمَا مِنْ أوّلِ السَنَةِ إِلَى آَخِرِهَا" (ه) التشبيهات الوارده في العهد القديم يتعين النظر إليها 
03 ) د 37 ي الرب على الصديقين" وحَيْنَا ضد خلفية تحريم صناغة صورة لله. فالتجسيم الثابت يقود 
0 0 7 املك الحاطدة (عاة: 8)؛ ويمكن إلى عبادة الأصنام. ولةيمكن أن ته الزب المعلن عنه 
0 وأعلن الرب أن في العهد القديم بحدود من صنع البشر وعبادته لا تكون 
عينيه أطر من أن تنظر! الشر (حب!: 11) وحين ظهر .من خلال تمثيلات مادية. وحتى عندما تصنع صور للألهة 
ل فهو قد فعل هذا بطريقة شخصية ومرئية 'عَيْنَا فهي: "لها أو ولا تكلم لها ين وَلانْصٌُِ" (مزه١1:‏ 
ْنا (سفر العدد 16: 14) ونفس التعبيرمع 0072 5» 175: 15) ولمناقشة متسعة حول التجسيم أو التشبيه 
ك6 +0111 خر؟5: 1١‏ تثه: 4 14: ٠١‏ في العهد القديم انظر' ,[عط6دع1ة .ل 204 ,39-42 ,01مة1 
قض 5: 2737 حز١7:‏ ©"). وهناك تعبير شيق عن "عين 39-8 ,11 ,كاعراوه,2 776 ٠ ١‏ 0 


(أ) النموذج الأكثر شيوعًا هو 717177371 / ”1 ,, 
أكثر من ١٠٠مرة‏ ليصف سلطان الرب من جهة مى :> 
المطلقه» ورعايته لشعبه وهيمنته على الأحداث. 0 1 
مصادقته لشعبه أو عدم مصادقته. ع 

(ب) ومن النادر أن يأتي هذا الاستخدام التش 
"للعينين" مع 2”7(28؛ "الله" إلا في المواضع ال 
(سفر العدد 59: /الاء ١أخ‏ ا وتظير 
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السبعينية صعو: يتعلق 
التشبيه وحاول أن يزيل البيعض منها. (قا؛ 


التجسيم وأ 
تنك بك 5أ1*3). 


1 0100771 رإوص07‎ ١ 


.أو ومن التعبيرات التي ترتبط ارتباطًا وثيقًا بموضوع 
1١‏ 5 تلك التي تُستعمل فيها العين للتعبير عن الحضور 


الالهي. ذلك في حزا: ١8‏ حيث رؤيا حزقيال المفتوح 
إلمينين نجد أن الْبَكَرَاتِ مَلانَة عُيُونَا مثل الشاروييم التي 

| أياد وأجنحة وجاءت في رؤيا لاحقة أيضًا (حز١١:‏ 

رؤ؟: 0( التي تصف المخلوقات الأربعة أنها من 
جل مَمْلْدَةٌ عُيُونَا) وهذا النص يستخدم التعبير بصورة 
رمزية لينقل لنا فكرة حضور الرب الكلي المعرفة» ويبدو 
إن «زك": 4" يستخدم نفس الفكرة. والسبعة مصابيح في 
رؤيا زكريا 4: ٠١‏ إِنْمَا هي أعْيْنُ الرّبٌ الْجَائلة في الأرْضص 
كُلهَا.وبجانب هذهء هناك أيضًا مجموعة من المقاطع تتحدث 
عن البشر بصورة رمزية على أنهم مثل "الأعين". مكل 
حالة "حوباب" والذي بصفته قائدًا كان لإسرائيل كعيون 
في البرية (سفر العدد :٠١‏ ١م‏ 

2811 تظهر 9” في عدة مواضع مع مأ يدعوه‎ .٠ 
"معان منقولة" (4 7/4). ولذلك , فالتعبير "وجه الأرض"‎ 
يُشير إلى‎ )١١ »5 :7١7 ه؛ 15ء وسفر العدد‎ :٠١رخ(‎ 
سطح الأرض إلذى غطاه الجراد أو البشر. أو يدل على‎ 
مزوعية؛ سفر‎ 260 :١7 مظهر شئ ما انظر بوع10زم (لا‎ 
ووصفت الإنعكاسات الصادرة من المعادن‎ .)1 :1١ العدد‎ 
أو اللألئ باستخدام كلمة 95 (حز١: 4: لا 215 لالاء‎ 
4ء دا١1: 1) وحين نرى أن "الخمر ساغت‎ ٠١ 4 
"أحمرّت” أو البلورء‎ ١3”! || 7١:7 مرقرقة " (أم7‎ 
حزا: ؟5),‎ 

.١‏ وبالإضافة إلى معنى "عين"؛ فإن فل95 جاءت 
'"'آمرة في العهد القديم بمعنى "ينبوع". وأغلبية هذه 
الحالات جاءت في الأسفار الخمسة. وقد فصلت المعاجم 
التقليدية مثل معجم 811 هذا الجذر عن الجذر الذي يعني 
"عين" ولكن يربط كل من ”747.47 18 "عين"» "ينبوع" 
بنفس الجذر. فالعين مصدر الدموع (انظر رقم بالأعلى) 
وقد ذعيت "ينبوع دموع" رمات إرذ: 1١‏ [4: ؟5]) 
ويمكننا أن نجد المعنى "عين" ف؟9 في العديد من الأسماء 
المركبة في العهد القديم» مثل: عين جدي؛ عين دور» عين 
شمص (747774-75إرقلء ١171‏ 5) 

؟١.‏ أنشطة العين. 

(أ) تتكرر 7( كثيرًا مرتبطة بالتعبير (رؤية) وخاصة مع 
الفعل 7ه (+ )6١1١#‏ "فالعينين" تشكلان موضوع 
الكلمة 7 ج18: (تك © 4: ١١‏ "مرتين"» تث 77: 1لا 4: 3:5) 
93 أيضًا (مز١١:‏ 4؛ > .)50٠١#‏ والتعبير الشائع 
"رفع عينيه ونظر" (572581893: تك7 43:1 21:14 
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ببرمررم؟]؛ ويأتي في صيغة فعل وصفي "'نظرة 3 ك" وقد جاءت مرة واحدة في ١صم 23:١4‏ 1577#) 





يش5:؟١ء‏ ١صم17:5‏ اصم14:17) يمكنه استخدام 
أفعال أخرى بخلاف 7807/ وأدوات العطف والإشارة (متل 
3 هنعيل. إش5:01» مع 323 هفعيل. أي5:؟1). 
تأتي غالبا لتلفت انتباهنا إلى صيغة الفاعل. ونقس الفكرة 
يمكن نقلها بواسطة تعبير مرادف اح 0*2 الام 
(تك4 .)5١:4‏ ويأتي تعبير مماثل في الكتاب المقدس باللغة 
الأرامية مع الفعل 583 (دا51[154:4]). 

(ب) وأفعال عديدة أخرى تشمل 2593 أي يكشف 
(552١ء‏ وعلى سبيل المثال انظر (سفر العدد ؟75: 27١‏ 
5 4 ومن »)١8:115‏ 7 "يفتح" (1510/2/)ء 
وعلى سبيل المثال (١مل‏ 8: 255 57 ونح١:‏ 1)» وم 
فتح (7/7192): انظر (تك1؟: 15 امل 4: هل إش47: 
.)١‏ وتُستخدم هذه الأفعال لتعبر عن أن الرب يفتح عينيه 
وينظر إلى حال شعبه ويُعرفهم طريقه. 

(ج) وأفعال أخري تحمل المزيد من المعاني السلبية 
مثل: يرمش 72 يغمز (4ه17517)؛ و2177 يرمش 
كلم 

ب. ت تستخدم الترجمة السبعينية 0960166 بشكل 
منتظم (40517#) لتترجم كلمة ذ5 كما تتضمن الكثير 
من التعبيرات العبرية لتجد 1م06 (0571#) "نعمة" أو 
ومع» )١1715#4(‏ "رحمة" في عيني شخص ما. وكثير 
من الاستخدمات التي أتت في العهد القديم تأتي في العهد 
الجديد أيضًا. ومع ذلك» فالإشارات المجازية لعيني الرب 
نادرة (عب 4: 237 ١‏ بط ": 017). 

عينء غمز > 1078( [م56ة'] (حدقةٌ العينء 417#)؛ 

-> 123 [8264] (حدقة العين» 3# 5)؛ > 2[ [3] 

(يُعَاينُ شاكاء 0717# 1 11 ابره" ]» (لمعان العين» 

#/ا6)؛ + دز */ [يري] (غمز» قرصء #/57/)؛ 2 

205 زسن (لمعء 438 لل)؛ م ووذ [للتدط»] 
(بياض بالعين» 57152). 


نافورة» ينبوع: -> 2/0 1ط قههم] (ينبوع؛ 5١#‏ 4)؟ 
> ج1721 [«هؤ ميس (ينبوع 0074# سه وام 
[مموقس] (نبوع 01007#)؛ ‏ 3دظ [56] لتق 
انبجس (الماء مِنْ العين)» .)25١#‏ 


البيبلوجرافيا 


-2:259 777/41 :5:375-78 :12271 :2/1107/713:3:511-21 
كنط 2ه عامجف ع1 *“ ,لإعلصاط .3 :1 :6:31-55 *77743 :68 
,1988 ,38 77 ”,12 لذ طمتتقطءء2 صذ (26" غوطدة) ”126 
تاجرد لص« «دمجرم 411-4711177 6 بتأعقاة: 1 .0 :337-38 
نروه[ه77:2 ,امعو 15 :1943 بباعبتع نم سوط عأععت7 116 زه 
1ك جتهدنه1 .© .177 :1958 ,اد بهاد16 016 عرلة “رو 
الإطتسهنء ]1 .© :1983 ,كمنطاظ دع س«تعادة1 014 101070 
21120111 كا هذ ”رعنز عط 6ه عأممة عط1“ 
جاع لمعطء5 بذ 0صة ,[ععك! .0 ,تتاعمه0) ,8 .لع رنرتجعلء جو 
عط أه 183:65 ع1“ رستعطدءمم0 ١ل‏ ..آ 289-957 ,1981 
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*ص5010 1عناط81 عط مز مزهد]/؟» 


ألن إم. هارمان «بم رسيم[ ك1 ج110 ار 


(ق [' #ابره“]؛ نافورة نبع)» ه #4 18.ه. ‏ | 


"0# 


(9!” [ة*]» هَل أرهق (1045#) وتطور بتحويل أول 
حرفين ساكنين (تغيير مكانهما) من [' مه عبنء قل 
مرهق» ضعيف (-> 1116# (7لاراة. :70 ,6150 
5 ,402)» 02( [مهبره»]ء صفة "منهك", ضعيف 
41 )ءام [22 6نز]» اسم./ الصفة "مرهق" أو 
متعب (511074)» 23277 [بره' “بزاء طائرة 0374 


كلاهما مشتق من ”2(2. 

ش. أ. ق يتصل هذا الجذر 2717 بالفعل في اللغة 
السريانية جم" » متعب. حيث الصفة 201 تتشابه مع الصفة 
في السريانية ونزةنزه' » "مرهق". وفي اللغات السامية رز 
"متعب". ومن المحتمل أن الجذر 227 مرتبط بالكلمة في 
اللغة العربية #رموم»: أي يمشي مسرعًا. وفي الآرامية 
رورم (476 ,214141)» ”9< هي تعبير آرامي جاء 
مرة واحدة فقط في دا 5 (419 رقد8). 

ع. ق .١‏ وجد اشتقاق 5737 "توزيع" في عشرة كتب 
في العهد القديم. واستخدم الفعل 0 مرات في نصوص 
سردية ثلاث منها جاءت في سفري صموئيل (قض؟: 
١‏ (صم14: ث3 )١59 :؟١مص”و ١‏ ومرة واحدة 
في الكتابات النبوية (إر؛: )١‏ واستعملت الصفة /ا مرات 
في النصوص السردية (تكه؟: 55 ,"٠‏ تث 55: ارو 
قض6: 4 هم "اصم ١1‏ : 214 177: 74) وهناك استثناء 

واحد يبدو أنه اقتران ثنائي. كما جاءت الصفة في الكتابات 
النبوية أمرات مع تركيز شديد عليها في سفر إشعياء 
رأشه: لاك 4 607ل و 55 4503 ل إراك 
0 بينما جاءت مرتان في أسفار الحكمة (أم 8؟: هل 
أي77: ) وفي الأسفار الشعرية (مز؟5: ,]5[١‏ 147 
0 

وتأتي 97” في خمس كتب من العهد القديم. وهناك 
تركيز مماثل في استعمالها كما هو الحال مع ادي إد 
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0 كَلْ. أرهق 60422 
137 .8ع ,#ماعمة .4 .شل زه نوزم رهاز دز وبرموعت صذ ”,0م11 
اده 10016 لش“ ,لاع .0 .5 :173-80 ,1968 ,و1لقق8 ,/7 
6 ج51 ]1 0 رارك “ودر عطق1 عط 2ه 00 مم10 
ع1 7206115028 .2 230-44 ,1985 ,لامتعمرظ .ل .لع 7 م ك الصفة متا 0 
,138 15 ”,16# عناعروعه]< وطا هذ ونرظ ووز من وزومم حب5: .)1١‏ بينما وجدت الصفة مرتان في (قض ٠‏ . ,ا 
وكلة1 | أمع رآ رن 2001 776 ,تمتقطمع ]1 .1 .0 :56-59 ,1937 ١‏ 8 0 9 
10 لز دنه «طز عل نل وأطعة:/1؟ .0 :1979 :711001 والمعنى الدلالي للتعب والإرهاق يشمل مجموعة كاملة 
.8 :1983 ,نيه100 ومنطاير 1 014 إن ومواط 


,ا تأعناة سقلا هذه الإستخدامات والتي تشير إلى حالة إرهاق أو ئس 
.169-200 ,34,1983 سائدة 


جاءت عدد من المرات الهامة في إشعياء أيضًّاء حأ 
في المقام الأول 4 مرات في الكتابات النبوية, (إش. 
حك ل الى 44 ل إرك كل له برو 





”صم؟ :١‏ 1) وفي الكتابات النبوية (إشل٠‏ 5: 15, ... , 
الإعياء البدني؛ العاطفي والروحي. ويتضح من > 


في الكتابات السردية (صموئيل الأول والثاني) وفي 
الكتابات النبوية (إش). 
سم. ”9< طائرة» سوف ثناقش باعتبارها جزم 
الكتابات الرؤيوية لأنها جاءت قي دا 5: 7١‏ فقط, 
؟. الكتابات السردية. في السرد القصير لبيع البكورية 
(تك 75: 514-35)» جاء عيسو للبيت منهكا من الصيد 
(ع13) انظر (آية75 416-7 ,1985 بمسهسيعادوزم 
وسأل عيسو عن الطعام. وأشار بصوت خافت إلى "الطعار 
الأحمر " (44 ,ع14[ه) لذلك» كان ابن عزرا محقا حين فسر 
2< على أنها ُشير إلى حالة من الاحتياج الشديد للطعام 
والشراب (363 ,182 ,5:08 وهنا استغلٍ يعقوب احتياج 
أخيه للطعام. وقد صُور عيسو بكونه رجلا يفتقر للحكمة 
إذ باع البكورية مقابل "العدس" (400-401 ,3ع80نا0). 
ويخيرنا (تث5؟: )١5-11‏ عن إبادة عماليق من أجل 
ما أظهروه من عداء حين عزلوا الإسرائيليين في خيام 
في رفيديم دون ماء (خر21-1:11 انظر ر[عقطء1مه) 
4. وتشير 202 إلى حالة إعياء بسبب العلش 
واستعملت بالتوازي مع ”220 "متهالك" لذلك كان التركيز 
على حالة الإعياء التي أصابت شعب إسرائيل. وتسبب 
افتقار عماليق إلى الرحمة على الشعب الذي أصابه الإعياه 
والعطش إلى محو اسمهم من على وجه الأرض حسب 
قضاء الرب (,[[تجع]/1 77 لان 253 ,50م هون 
1) وصار .عماليق رمزًا للسلوك الوحشي غير الآدمي 
وظلم الفقراء- حتى هامان كان أحد أقاربه من العماليقه | 
انظر أس ١:5‏ (255 يوم :121 بكلتاسسهره). 
- وهروب سيسرا وموته الذي جاء في (قض؛؟: 1١17‏ 17) 
يصف لنا سيسرا بأنه متتل فِي النَوْم وَمُتَعَبُ (5(220). 
)1١2(‏ ويقترح (203+4) 5تهديذ]. أن نستخدم كلمة 
"منهار" بدلا من "متعب". ووققًا لقوانين الضيافة في 
الشرق الأدنى القديم (تك :١5‏ 5, 8) يجب حماية الضيفه 
وهو ما افترضه سيسرا. وهناك التواء ساخر في النص حين 
صار المحارب القوي متعب وعرضة للهجوم وهو تائم ثم 
تقتله امرأة انحازت إلى الإخلاص أكثر من كونها مضيافه 
(78 ماتزع508). ويروي لنا سفر القضاة عن جدعون وهر 
يعير الأردن في حالة إعياء شديد وأشار (قض 8: 4- )1١‏ 
إلى ذلك عدة مزات. و(ع4) ما هو إلا تعبير من جزءين عن 


ص 




















3:2 [جّ*]؛ فَلْ. أرهق (60452) 

: 'ضافة أن الإعياء هو مرادف لغياب التناغم والسلام. ويحتوى "صم 

3 3 1 سعيه. بالا لإعيا ياب . الام دى ' 

1 1 00 أو قايلا في :1١‏ 15 - 371 على أريع حوادث عرضية؛ كل منها ترري 
موعةين الم 2 0 )تع نا قويا مقتل أحد الجيايرة الفاسطينيين بواسطة أحد جنود داود. وكان 
) 6( الس اسه 00 الإشاء ات الثلاث داود قد شاخ مقارنة بشخصيته البطولية أيام صباه تي 0 
(الأعداد 0 يد 0 1 9 ها على (338-39 ,1990 ,اقتتةجوععع8:16) وقد تسبب ,داود عي 
ل ال إضعف والإنهاك في (قض 8) كان لها تأثير 


3 3 07 ب وَحَلفٌ رجال ذَاوُد له 

ا رفض جنوده أن يخرج معهم للحرب رجال داود ل 

يون المديافة الذي لم يلتزم به سكان سكوت. ائِينَ: "لا تَخْرجُ أنِضًا مَعَنَا إِلَى الْحَرْبء وَلآ تطِفِىٌ سِرَاج 
ع يي 7 





هس اعلينا اصدم؛ 1: 70-14 اخير المعري لك إِسْرَائِيلَ" (ع000). 7 
انث بشن تي ره لديل لي يأ يا إلى ...لكات ابوية دمع إشره: د :+ بن مللة من 
شَّعْبَ قَائِلا: "مَلعُونَ الرَّجْل الذي يأكل خَبزا إ! 6 كا 1 1 ب حسب 
ا هذل لم2 ؛ ١‏ 02 0 و يي بتي ل بغ زربا اود اتجتية 
الْمسَاِ" (ع ؟ 1). د ن جهل (ع 017 وآرتبطت حالة. (49-50ج2ا96). واستدعيت أمم بعيدة (س ,سار سج 
وإنتهك 'يوناثان 2 3 2 بلاط طى التي :عقا لتفيذ قضاء. ارب علي اما ٠‏ وت 0-0 

ُ 3 اب الجيش ب 8 7 قسوة إذ تقول "لَيْسَ يهم رَ 

0 0 عين يوناتان فور أكله من العسل يعكسه (ع 0 ان ولا تل حُرُمُ أَحْمَائهم) 
0 86). ويصت اصم؛ :١‏ ف 0 0 0 9 ,كتمع مع 01) وهناك 
ل امات ور اه لد لل وان سس دع 
: : 2 1 ع تم 3 1 ك- كيت 

و 2 ذا لايخلق تضميئًا مع (ع 8؟) ا 0 نود داود 
الشعب جدا في ذلك اليوم. وهذا لايخلق تضمينا مع في (ع 18) (169 ,050511). لذلك» ما قيل عن جنوه 7 
من أنهم لا ينعسون ولا ينامون في (ع117) له علاقة وثيا 


فقط بل يمدنا بسبب أكلهم للغنائم (انظر ع 575 025 مع 3 
ولاه انقض على 178 ,انإ2 .)١155‏ ة الخيل والبكرات في (ع8١).:‏ والجزء الثاني في 
0 بسرعة الخيل والبكر 0 
حاول صيبا أن يعمل خَيرًا لداود بأن يقدم له هدايا من 0 جل السك .بحر شمن مضا أو" 
العام والخمر (اصم"1: ١‏ - 4) انظر (1صم؛ ٠... :١‏ على الكاهن والنبي اللذين من المفترض 0 
235-6 بلامقصتط120). وفي حديثه أشار إلى الجنود الذين حي سوال وات هما بلا من هنا كا 37 . 
أصابهم الإعياء فى البرية ومن ثم هناك مبرر لتقديم هديته 2360 بق 0 0 وتصور اللاغة في 
1 (ع؟١١)‏ التحام بين عطية الرب لشعب اسرائيل أن يُريحهم 


نا الكتاب كيف أن شمعي لعن داود وكيف 
لنا الكتاب كيف أن شمعي لعن ' 
؟١).‏ ريروي ب كيه 0 1 ' 1 ة الرب لشعب 1 ١‏ 
0 إلى المكان الذي كان يقصده منهكا :١5(‏ 9 في أرض كنعان و1 لية الواقعة على عاتق اسرائيل 
).ورم أن هذا المكان لم يحدده النص الماسوري» !' لم أن يُعطوا راحة للمتعب (364 ,1985 ,971885 9 
١‏ إسرائيل الأمم الأخرى مثل عماليق وأهل سكوت بأنهم لم 


واضح من /11: 11 وما ذكرته إحدى مخطوطات الترجمة مل عما اهل سكوت بانهم ل 
السبعينية وأتى على ذكره يوسيفوس (7:210 47#). إن يعتنوا بالمتعبين» والآن هم أنفسهم متهمون بعدم العناد 
بالمتعب والمعيّ! 


ن هو نهر الأردن (369 ,5عانة0/00)» فنهر الأردن 
المكان هو نهر الأردن : ْ 
00 00 ْ كما تاشر ويبدأ إش59: 8-١‏ في الأربع آيات الأولى بالتعبير 
سي يح اك وو ري "وَيْل لأَرِيئيل" والتي كانت محاصرة: أولا بواسطة 
الرب وأخَيرًا بواسطة الأمم. بينما حدث تغيير في نهاية 


(142) تإمتده © بالاستعمال المتكرر للكلمات الرئيسية» 
الأربع آيات هذه. وحين حارب الرب الأعداء على جيل 


يمتنع» والمفردات المتشابكة في صم ٠ :١7‏ ع 
المستخدمة "للضجر”" في ١5 +” :١5‏ كمثال للمواد التي أهذه. و ارب اء على جيل 
كانت مع صييا وتقرأ في ؟صم11: 74-11 جملة مركية 0 
وخر 7 2 53 ا 7 7 ف 

ترضح كيف أن داود وجنوده قد تناولوا الطعام في البرية الأمم الأخرى 0 0 5 والإشارة في 
: أوضحت الآية :١5‏ ؟ فإن -212 ,قلاء5 :90- . دارة في 

(235 ,اتةتتاعءل701): وكما أو الآية :١5‏ ؟ فإن 0 عليه د سرع ب 
ويشرب. والذي سيوقظ هذا الضعيف العطشان هم الأمم, 


بيت ديو هذه المون من الملكاء والخراتي قو 207231 0 
بر فى البرية وهثه إشارة ضعنية لقالون الضوقة الذي : 
0 بيو لصحي مامه وهذا يوضح الحلم المشار إليه في (ع/1) انظر (تانا:تا!1 
6) ويوصف الرب بأنه الحقيقة المطلقة أما تهديدات 


كان منتشرًا في حياة المجتمغات الصحراوية (ر«هكصذط20 
الأمم فهي أمور وهمية أو غير حقيقية, لذا وصفت. بأنها 


5 أما (1971,329-31) ل 3 
1 تهديدات ضعيفة؛ خائرة وسريع الزوال (,1985 0 
382-3) وبعض المفسرون يرون أن ذلك يمثل خلا 


تضمنته الآية ة : : 15 وأن الإعيا 
لك 6 
0 وشِيِكًا لصهيون معادلًا لما سيفعله الرب في الأيام الأخيرة 


َم وضعهما جنبًا إلى جنب بهذه الطريقة في هذا السرد لإظهار 


علي 











:5 [#“]» فل. 
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ويكسر (إش *5: ١‏ 8) النموذج السابق للويلات 
حين يقدم لنا شخصيات ملكية عادلة (228-29 ,تتله5)» 
ويُشير (ع١)‏ 72:2 إلى أرض عطشانة تُشكل واحدة من 
أربعة تشبيهات حيوية تصور الشخصيات الملكية والقادة 
الصالحين كمصدر للحماية والدعم, والتشبيه الأخير هو 

"كَظِل صَخْرَةٍ عَظِيمَةٍ في أزض مُعْيِيَة" (580 بكله059). 

ويصل الجدال في إش١4: "١-١7‏ إلى ذروته في 
الأعداد 57-717 حيث واجه الرب الشكوك والشكاوى 
بإعلان سلطانه ونعمته (26-27 ,2هوصة]1) وأي تفسير 
لهذا المقطع يجب أن يأخذ في اعتباره أنه مقدمة لاهوتية 
لبقية سفر إشعياء (28 ,00250204 72؟). كما يوجد أربعة 
إشارات أخري لكون الإنسان متعب أو منهك في 0 
)١‏ مسبوقة بشكوى يعقوب "إسرائيل" من طرق الله 
الغامضة (58-59 ,1969 رهمةسجعنية!11) ف أجيب عن 
هذه الشكوى في (ع 4) "أمَا عَرَفْتَ أمْ لم تن م تسْمّغ؟ إِلهُ الدّهْرِ 
لت حَاِق راف الأرض لا يكل ولا يعي لي لَيْسَ عَنْ فَهْمِه 
فخصٌ." انظر (58-59 ,1990 ,لوط بوط11) أما الترجوم 
ول "ليس بالعد أو بالجهد". والترجمة السعينية "ليس 
بالإنهاك أو بالتعب". وبالإجمال؛ قالتعبير هنا يُشير إلى أن 
الرب يخلق يدون تعب أو جهد (54 ,مادام 8) ويستمر 
وصف إلرب في (ع 5) بأنه (يُعْطِي الْمُْييَ قدرَة وَلِعَدِيم 
الفوةِ يُكثْرُ شِدَة" والتي جاءت في الترجوم هكذا " يُعطي 
ثقيل اللسان حكمة" (88 ,1987 ,05:ة/18) وضعف قوة 
الإنسان في ريعان شبابه وضع جنبًا إلى جنب مع القوة التي 
يمنحها الرب لمن وضعوا رجاءهم فيه (ع 7٠١‏ - ١؟)‏ انظر 
(59 1990 ,زهطنوط17). وكانت الكنيسة الأولى تعتبر 
هذه المقدمة للنصف الثاني من سفر إشعياء بمثابة درس 
عن المجئ الثاني للسيد المسيح. وجزء من جوهر الإيمان 
الكتابي عُبر عنه في هذه الإجابة المقدمه لشعب ضعيف 
الإيمإن هو شعب إسرائيل بأنه الخالق الأزلي الأبدي الذي 
لآ يكل وَلاَ يَعيَا والذي يُعطي للخائر والمتعب قوة وشدة مثل 
النسور (31-32 ,دهكىمةة). 

نجد في إشعياء 44: 4 7٠١-‏ مقطوعة نادرة من الهجاء 
العتيف لعبادة الأوثان» وصانعي الأصنام (,كننة57 


143 ,1987). ويناقش هذا المقطع نوعين من الأصنامء 


المعدنية (54: ؟١١)‏ والخشبية .)٠١ :١7(‏ وتؤكد صناعة 
الأصنام على أن أي شيء صُنع بيد إنسان يتميز بالضعف 
الإتساذ ء التغذية ينتج عنه فقدان الحيوية والنشاط. 
والعطش يجعل الحداد خائر القوة. (,1990 ,نزهءط:ط5177 
0) ويتعارض وصف الضعف في (ع1١)‏ مع قوة الرب 
الخالق في )١١-717 :4١(‏ فالحدّاد قد تخور قواة ولكن 
الرب لا يتعب (212 يدععلداه8). 

ويستخدم إش "5: -١‏ 4 عددًا من الكلمات الرئيسية تمثل 

1 


أرهق ره 4 6) 


تعارضًا مدمرًا بين الآلهة البابلية وإله إسرائيل (:و,م رمم 
3 ,1990) فالأصنام تحتاج إلى من يحملها ويُدّعمي/ أ 
بينما الرب يحمل شعبه ويُنجيها (167 ,1987 كله 9 
فالتعب هر جزء مما يسببه حمل هذه الأصنام على الْحميرٍ 
الْمُرْعَقَةِ التي نَامَتْ بِأتثقالهًا (55: 3423 رتعلههر). أ 
النشيد لجل من أناشيد "الخادم" فيجيء في (إش.ه. 
1-4) مشيرًا إلى الدعوة النبوية والإرسالية. وبكونه : 
أعطاه الرب مَنْطِقَ العُلمَاءِ فكلمة الرب تُغيث المتعب 
(151 ,1999 رنقهدطترط117). والرب ينيهه كل صباح 
وَيُرْهِفُ أَذْنهِ حتَّى يسْمَع بِالتَاِ المتعلَمِينَ لتصل الكلمة إلى 
متعبي إسرائيل. الذين صاروا غير قادرين على سماع كلمة 
الرب (228-29 ,1969 رققة تسسعادع/11). 
ويستخدم إر؟: 18-7٠١‏ سلسلة من الاستعارات ليُعبر عن 
رن استغراق يهوذا في عبادة الأصنام. ورفضها العنيد للرجوع 
إلى الرب (66 ,1116). وقد شبهت يهوذا "بأتان الفرا” 
(5:7 3 انظر 256-60 ,1968 ,810112460 2 ترعانه8). 
كما وصف تقبل إسرائيل لآلهة غريبة بالحيوانات سهلة 
امال لك التي لا ياوها لهم أو حاضرة في 
مَوْسِمٍ التَرَاوْج. (133 ,لاوستة0). وتحذير قضاء الرب 
لهم في 4: 11 3١‏ يحوي خطاب بلاغي إلى أورشليم 
بوصفها امرأة قي مخاض (ع ١؟)‏ (118 ,65مما) 
وبطريقة أخرى , فإن المرأة المتمخضة !201 غير مصدقة 
وتعبر عن تراجعها أمام أعدائها. والمفارقة الصارخة هي 
موتهاء وبدلا من أن تهب الحياة لوليد إذ بها تفارق الحية 
(171-72 ,146 ,11011308). ويُفصّل لنا إر1؟: 11-77 
موضوع العودة من السبي مستعيئًا بأقكار عكسية مثلة 
إعادة بناء الهيكل أو التضامن غير المتوقع من المزارعين 
والرعاة (605-6 ,[1ونتده) والإشارة الشعرية إلى المتعب 
والمعيي في عدد 5؟ تُشكل جزءً! موازيًا بني على أساس 
عكس الجزء الثاني من عبارتين متوازيتين. لذلك فالمعبي 
والمتعب في السبي يمكنه أن يتطلع إلى التجديد والشبع بقوة 
الرب إله إسرائيل الذي سيُخلصهم من السبي :5١(‏ 7). 
وتأحذير آخر من الخراب القادم للبابليين يأتي في إرً١»:‏ 
مه . ويصل الأمر إلى ذروته في (ع158) عند الإعلان 
عن تدمير أسوار بابل العريضة: وَيَدْهِبُ تعب الشعوب 
بَاطِلاٌ (98-99 يوعساعه :429-30 ,إعد). ويمكن 
ترجمة الجزء الأخير من الآية هكذاء : "وَيَكونُ مَصِيرُ جَيْدٍ 
الأمَم لِلنّارٍ" وهذا يُشير أيضًا إلى عدم جدوى قوة البابليين 
في إيقاف غضب الرب عليهم (853 ,[[مبتة©)؛ ويجب 
ملاحظة أنه توجد إشارات مشابهة "لتعب الشعو ب بلطلا" 
توجد في 55:5١‏ وحب 7: : ٠1‏ وقد يُشير هذا إلى اقتباس 
شعبي معروف (431 ,81011208). وعمل "سراي" | 
الرمزي ضد بابليون بأن يطرح السفر المكتوب فيه دينونة 
بابل في نهر الفرات (انظر إر١ه:‏ 54-55 (توعلالا: 











30 [ص*]؛ كَلْ. أرهق (6545#) 


43 مُصِد به أنه كما سوف يغرق السفر في الفرات هكذا 
.هرق بابليون ويسقط شعبها (حرفيًا يَِيَا عل أخلق). 
وهاه 11-١‏ على الجزء الثالث من سلسلة 
ريينات التي جاءت في (؟: )7١-5‏ وهي تُحدد مصير 
العدو (66-67 ,16 بلهة11). ونجد في (ع1١)‏ الاستخدام 
الموازي للكلمة 5 و2297 وهو يُشير إلى التأثير المتعب 
والمنهك للعمل الشاق. وربما يعكس هذا بعض الفطنة 
كما أشير إليه في أم31: 2 197 ,201615013 ). ويعتبر 
(23- -122) مع طام) أن هذا يُشير بإصيع الاتهام إلى 
بابل. حيث تسيب اضطهادهم للشعوب الأخرى منعهم من 

التمتع بثمار أعمالهم. 

4, الكتابات الشعرية: يُعد مز 7 أحد الصلوات التعبدية» 
إلتي تبدأ بمرثاة تعبر عن الاشتياق إلى حضور الرب 
وعونه (الآيات -١‏ 2 5 -]؛ انظر 8 ,كتتة12). ويُشكل 
التعبير "فِي أَرْض قَاحِلَةٍ يَايِسَةٍلمَاءَ فِيهَ." (1: )0 
جزءًا رمزيًا حيتٌ العطش يُعبر عن توق المرنم إلى الرب 
بالضبط كما لو أنه متعب تائه فِي أَرْض نَاشِفَةٍ وَيَابِسَةٍ بلا 
مَاءِ. (7[1:55]» 455 ,1992 يههسعؤهم) وكان مز؟" 
شد في خدمة يوم الأحد ترتيلا في الكنيسة الأولى. حيث 
التركيز على عطش الروح للرب وكيف يرويه حضور 
الرب في مقدسه (217 ,75ه012) كما أن مزمور5١‏ 
ما هو إلا ترنيمة أخرى أو شكوى من شخص اضطهده 
أعداؤه (535 ,15اة15) ويده المبسوطة في (ع1) تعير عن 
اعماد كاتب إلمزمور على الرب (58: ”م 44: .01١‏ 


أمارعت) بَسَطْتٌ إِلَيِْك يَدَيّ تفيبي نَحْوَك 50 يَاِسَةٍ 
قرافي 25 وو1108 "تبحث نفسي عنك في أرضٌ يابسة" 
(928 ,1992 ,هودع لصف) واستخدام 2537 في التعبير 
(أرض عطشانة) يجب أن يُفهم في سياق الندم المصحوب 
بالرجاء: عطش الروج يُشبه أرض عطشانة وهي تلتفت 
إلى الرب من أجل الخلاص (434 ,0/8375. 

5. أسفار الحكمة: يُسجل الحديث الثالث لأليفاز عددًا 
من خطايا أيوب (أي5:77-١20‏ 130 ,56منا00) هذه 
الخطايا تتعلق بثروته السابقة. كما أن هناك كميكا إلى 
البخل والطمع: وأشير إلى خطية عدم تقديم الماء للمتعب 
(أو العطشان) والطعام للجوعان في (ع7) انظر 2 3 
21). وجدية الاتهام جاءت من خلال موقف 842؛ من 
بناء الجملة» وليس في بداية الجملة (36 ,187386) وجريمة 
عماليق في عدم الاهتمام بالعطاشي في تث 75: ١‏ يمكن 
أن تعلق بالذهن وهذا يستلزم على الأرجح تحديدًا لحكمة 
الشرق الأدنى القديم أي معرفة ماذا يتوجب على الإنسان 
ابر أن يعمله. لقد أنكر أيوب اقترافه للإثم في هذا الشأن 
(أي 5 تومل تل ام 
يحتوى أم 75: 78-77 على أمثال .رمزية» ويتحدث 
العندان 5؟, !عن المياه بصفة عامة (رزمتطبريط77 





8 ,1994). ومن الممكن إعادة النظر في ترجمة 23ل 
إلى "نفس" لأن كلمة "حلق" تُعبر أكثر عن المعنى حين 
ترتبط بكلمة "ماء بارد". وتتعار الترجمة السبعينية إلى 
"حلق ظمآن أو مُتعب" كما جاءت في الترجمة المعروفة 
بالبشيطة" والفولجاتا (العطش يُتعب الحلق ويُصبح مركز 
الاهتمام ويُمثل اختبار قاسيا للعطشان) (590 يعسقكله/0). 

5. الأسفار الرؤيوية: : يمكن ترجمة التعبير 2212| ددم" 
(داة: ١؟)‏ إلى "منهك من التعب" وبذلك تصف الملاك 
جبرائيل المُتعب وهو الجزء الذي يصعب فهمه. وبعض 
النسخ القديمة تريطه بالفعل 73إ22 "يطير" وتفترض أن 
المعنى هنا يُحاكي المعنى في الآرامية. (2 :© سهتسامه11 
3 ِ19آء.1). ويحذرتا (351-52) 5هذآآه© من التسرع 
في تقرير ما هو ملائم للملاك. ولكن الانطباع الشخصي 
عن ملاك يطير توضح لنا المعنى بصورة أفضل. 

ب.ت .١‏ مخطوطات وادي قمران. تستخدم 8:36 21013 
م7 بشكل إملائي مختلف 851( "متعب" (71701 
2 6). 

؟. الكتابات اليهودية: يستعمل كل من مدراش «,م,212 
8 التعبير "متعب من العطش" وسفر الخروج و 
9 #زوؤؤع2 "فقدوا وعيهم من جراء الرائحة" (يقصد 
ذبيحة عيد الفصح) انظر (2:1073 /1350:017). ويستخدم 
التلمود السنهدريني 2945 5 للعمل الدؤوبء؛ الشاق. 
وفي حالات عديدة يمكن ترجمة 2571 أو كد إلى يثني» 
يضاعف (الترجوم خر؟: 5: 015:58 19:5) وفي 
مدراش 22 م«عدره7 .77 في صيغة كَلْ. "يأتي إبليس 
ليزعجنا/ يتعبنا" (2(227)» (1:585 مماكهل). 

ع. ج تعبر كل من 06806 )1١ ١#(‏ بماء/ع 0م 
81529) وؤصعومن (4774) عن الضعف الجسدي 
والاقتقار إلى القوة بارتباطها بالوجود المادي للبشرية 
(مر؛ :١‏ 8") والضعف (عب7: 18) والمرض (مت 6: 
.)١‏ والعجز عن فهم (رو”: 5) الضعف الأخلاقي (©: 
6 دن /إ:!ة للعطش 
كاحتياج جسدي (١كو‏ 4: )١17 -١1‏ وللعطش للحياة الأبدية 
(يو: هى 7: /ا”) (1:337-38 80271). واستخدمت 
نع أيضًا للتعبير عن الجوع بمعنى حرفي (مت؟: 
ان إلع)د وهناك اقتباس من أم ©5: ١‏ في رسالة رومية 
3١‏ (322171:6:12-22). واستُخدمت 06 لتشير 
إلى العمل أو الضغوط المصاحية له (مث 0 .إلخ). 
ويمكن استخدامها بمعنى "يُضايق" أو يتسبب في شدة 
(مر4١: ٠٠١‏ غل 5: )١١/‏ انظر (11(071'3:827-30). 

ضعيف» يأس» إغماء؛ ضعيفه واهن: -> 924 [! 1,1] 

(وَهِنَه ضَعْفَء ذَبْل ذويء #١جم)»‏ سه بطر ! [بزا/ 

] (يصبح ,ضعي مُتعبَاه مريضاء 2)07037# سه كك 


اخرى 












:د زنع 


[:]] (يضعف» 19177#)؛ > 19883( [60] (يكون مثبطأه 
51] (يذبل» يبهث» يضعف»ء 


خانفاء 4# 1417)؛ +520 1 
يهين» #ءلاهوم)؛ هم امد [2 5“ ] (يزداد ضعفاء ذبولا 
يكون ضعيفاء 1454#)؛ > 21( [صا“] (يغطيء يذبل 
6# > انض [55] (يصبح ضعيقاء 5# 154) 


-> 312 [عمرم] (يكون ضعيفاء غير مبال» يكون منهمكاء 
1# > 775 [727] (يدمر يذيل» 4176#) له 
5 إكككاا (يكون ضعيفاء خجولاء لطيفاء 0# 
1١ >-‏ 12: [' #م”] (يصبح متوانء يفقد العزيمة» يُحبطك 


سي 


متعبء مرهق» واهن» ضعيفه معيا: ‏ > هؤجز9 [! إبر:] 
(يكون ضعيفاء واهن» تفتر همتهه #١مه)؛‏ 1 
[ 17] (يصبح ضعيفاء متعباء مريضاء 0707#؟)؛ ه 
صطي ' 15] (يكون واخنأء يكون مستضعف» 774#؟)؛ 
> 21 ثلا [135او!] (مستضعفء 0757#؟)؛ + 2207 
1ع (يكون متعباء 25755#؟)؛ > 3778 [ومرمم] (يفقد 
شجاعته؛ يذيب» يصبح ضعيفاء 0.70#)؛ > 2250 [0كار 
2] (بائس» حيوان» 4# 585)؛ > 722 [7وم] (يكون واهناً 
جداء متعبء 07#٠/0؛‏ + 5(”2 [1 بربو] (يكون معياء 
20# > 712 [! #م”] (يصيح متوانيء يفقد قلبهء 
يُتبط العزم؛ 85507#). 


البيبلوجرافيا 


-6:12 :3:827-30 720171 :337-38 ,1:170-71 77(طجر 
1993 ,1180 ,امل بهع10ظ .سآ .1 ,6:148-56 "1201 :22 
مث :1981 رء«الهتتماة لمء:[81 زه 6ك 17:6 جتعالة .12 
ماع10 ج1992 ,ل «اتتأموط [ه :82001 176 ,نهوسرعوحة .م 
عط“ ,نإعازو8 [5٠‏ .كآ :1992 ,لآ داموط و ع[وه2 +11 
77 “,223-25 16 هذ أوعة 157110 مه 'أعسة0 عستسكت“ 
راملا مزهدءل ,معاسعم .1 .١ه‏ .11 :256-60 ,1968 ,18 
كل انتهرظ .0 :1975 قلط ,قءو4/ال ,وهناه8 .6 .2 :1979 
مفتطلةتتا811655 .177 :1992 ,11 رمدم ابعر 
317-325 ,1971 ,33 020 ”,ؤمقط0 همه وتطوع متك“ 
.© :1990 بأعسجمى 5604 تنه اك ,ترعل1 
1 45 ,:(ة:1461:07107© 12ر0 - وماحم 116 رأعقطه تصسيوح 
,قتع ع1 .8 .1 :1986 ,آ01 ,تتمةمتعول ,اأمصةح ب 
ع0" 0 نات .3 :8 :1987 ,71080 ,1-39 7هنمو1 
وكصذا[00 .ل :397-401 ,1991 ,ك4 مجر ”,25:19-34 
171 ,لإم نمم .© :1993 يةأعمعممع1[ ,اعتمم 
:1125201156 214 :[0ء 5872 ,000156 .13 .[ :1978 /071[موط مر 
16 0 171704110715 ع1 كز كأكبرآاهدجا أمءنرماء:81 فر 
.1-1 :1994 ,(4-24 دجرهبلء) طم لكرمع9061ر 0/7 5726115 
أ200 176 جة وزووط نجه غركل وله م3 بمقصاعع اه 
:48 0710 ,47 ,46 (منهدز رععلسة 1 0 1981 ,1 بأعلةةهمك رو 
عكلقة1] .2 .2 :1994 11241718 أمع 1 1)- نومع انآ ج71 فر 
5 ,40-66 50107[ بمامكصة1] ٠.‏ ,2 :1992 :170015 
,أعقجه ةط رن 2001 17 ي18[عآ 21 .ة مف عت القنناية1] ,1 .1 
,11611162618 [ «7هةتع بعل ,لإ1011208] ..آ الا :1978 
:1993 ,2180 1010715 .0(1 عل الإعنةز .8 ب 
12100171 وكتتة دكا .[-.1[ :1992 ,[منتجعع1. رقعمو3 .1 .2 


17 














. مدينة» بلدة )1501١#8‏ 


سآ .1 :1995 ,1-5 دعومل ,كتقلصنة .8 :1993 ,50 
وأعاناجهك 11 بتعتته 1/1 .ك1 .8 1994 ,دراموم كرو 
. .28 :1970 ,011 روم عدوم ,عصوعلء1/( .7 ,1984 

فلالا .© ب« :1994 ,1180 منزةمة«مبعلنهطا ,الخروو يد 
0 8001 :11 مكلة/05:5 .71 .1 :1990 «نزة107رمرمزيري 
,671 ,532061500 .12 .1 :1986 ,711001 50 
6 معسلعظا .1 .12 :1991 ,اعنصم نم2 الور 
:3 ,30-51 لطمترمرول فتوابرطه8 ادمرته وار مر 
لمجم [درع2 نجه علبمء[وطه8] ,لوز ,0615 .]1[ 
.1 :1993 ,56776 2 0ه 1 ر«مكصتطم« .6 19917 
,80306056 .هآ .1 :1994 ,1 لسمهط[ةع1 .عدماية 1056 
4 0 تونته عط 04 ععمةمعلاء10 لمة عهعزة وموم 
.21 :181-90 ,1992 ,43 التظسيزة ”,29:1-8 لطفنهو1 بر 
,1-39 الدنمهدط ,تاه .1 .0 :1989 ,كلدهد2© بقويوو 
رطع مة1” :1981 ,011 ,كوول بمنوعهة .لك .1آ :1993 
“77 ”,7-13 تتتجور 1 طذ اماع قم وسمغطمزمه 


,102116701101117 ,11012305011 .لك .[ :235-60 ,1993 ,43 


ج2071 21011 [9طه8 :16 رأمطء00:5 . مهل" .ل :1914 ,1010 
.7ل .12 .1 :1988 ,اعيويود 1 ءالا ههلا .8 يح :1993 
,34-66 :[ونه15 ,معز 5 ,11/130 ,1-33 «[هنمدل ,كانو؟ 
1ج 111 21 1/41671اق رتاذاهت للا .[ :1987 ,1780 
4 1-17 ,7 وزعموءل انع همد ارأعق ك0 :مهو ززع 
:1969 ,40-66 ج[هخه:1 متقاتة 0تعاوء17؟ .0 :1992 ,1-8 ,29 
نك ,تقد و11 .هر 1 :1985 ,12-36 منوعدع6 ,دعن 
:1994 ,وجاءروجتمرط ملاعل 1990 بق أعطعممع]] ,4-66 
21-7 17105 70112671[ ء1[عكزج 0[م[نرزط بعناتا 


هندريك إل. بوسمان به 8057 ..آ 2367111 


541 (2:2 [صعدرمه']ء منهك» خائر القوى)» . 
#ه 4 16> 


61 (729 712 [1 ممع *]ء بمعنى ظلمة)؛ + يزه 141 





601 5 
7737 [! 8 “]» اسم مدينة بلدة 1ه 55). 
ش. أ. ق لا تُشتق اسم. من أي جذر معروف لفعله 


ولكنها تأتي في اللغة الفينيقية ‏ أوغا. والسبائية ؟؛ 
"مدينة" زاللغة العربية الجنوبية م "تل» قلعة". ويأني 
المعنى المُوازي في الأداب البايلية والسومرية غبرط/؛ 
بمعنى مدينة | منزل بالإضافة إلى العهد القديم. ويقترح 
"فلمنج" أن مثل هذه المعاني المزدوجة يمكن فهمها وعلى 
سبيل المثال (مدينة/ هيكل). 

وعادة ما تكون (771 في الشرق الأدنى القديم محصنة 
ولها ملك يحكمهاء فعلى سبيل المثال دُعي ملكيصاداق ملك 
ساليم "أورشليم" (تك؛ :١‏ 6) وكان لسدوم ملكا (تك؟١:‏ 
.)١‏ وهذه المدن تحيط بها قري تعتمد عليها من أجل 
الحماية والتجارة بالإضافة إلى هياكلها وأماكنها المقدسة. 
وبالمقارنة بالمدن الحديثة» كانت معظم مدن الشرق الأدنى 


011 











د سا 


لذا يرى :1 مدب أن الكلمة "بلدة" 
د + بدلا من "مدينة"» عدا المدن الشهيرة متل بابل 
1 5:-08). 
دا 1 استخدم إسم حوالي ٠57‏ امرة في العهد القديم» 
© إركلمة الرئيسية التي تأتي بمعنى "بلدةء مدينة". وربما 
إلى قرية أو بلدة صغيرة بالإضافة إلى "عاصمة". 
| .بعملت الكلمة على نطاق واسع بمعنى ضواحي أَيّا 
لذ مساحتها كما يرى 7 أيضًا أن ما يهم بالنسبة إلى 
"يك ليس حجمها بل بكونها محمية بأسوار عالية وبوابات 
ب نلك من المثير للاهتمام أن قايين بنى مدينة (3510) 
في فجرالتاريخ (تك 01:4). 

؟. وقد تشير الكلمة إلى "مدينة محصنة" ((512810571) 
رمن!57[71:0]؛ إره:1!) في مقابل القرى الصحراوية 







7 ة "وَفِيرَانُ الذَهبٍ بِعَنَدٍ جَمِيع مُدْنَ (351) 
نلق إْكْسَة الأقطاب بن الميية التعشة دود 
بإ:<0) إلى قَزيَة الصَخرّاءِ. وَشَاهد هو العمل الكبيز 
الذي وَضْعُوا عَلَيْهِ تَابُوتَ الرّبٌ. هُوَ إلى هذا اليَْم فِي حَمَلٍ 


شع الييتشْمْست " روم ((صم14:5). وريما تشير 
اكلمة إلى مدينة ذات سور "وَإِدا َع إْسَانبَِتَ سن فِي 
َدِينَة ذاتِ سور (01021775720) فيكُونُ فكاكة إلى تَمَام 








يُكُونُ فِكَاكُةُ. (لا 7: 15). ومن الممكن 

ن تشير !| بلدة معتمدة على مدينة أخرى" فكانّ تَحْمُهُمْ 
0 التي عَلَى حَافَةٍ وَابِي أَْنونَ وَالَْيَةٍ 50 
تي في وَسَطد الْوَادِيء وَكُلَ اسل عِلْد 1١.‏ حَشبُونَ 
َجبيعَ مُدنَا 701 التي فِي السَِلِء وَدِيبُونَ وَيَاُوتَ بَغل 
ََيْتَ بَعْلٍ مَعُونّ " (يش17:17-/17). ويشار أحيانًا إلى مثل 
هذه البلدة المعتمدة علي غيرها أنها "بنات" (2(]) المدينة 
الأم. مثل "عَفْرُونُ وََرَامًا (52)؛ وَضِيَاعُهَا (27". 
وقد تُشير الكلمة.إلى مدينة ملكية (777895751 في مقابل 
البلدان الريفية" 2525729271 










مُلَيمِنُ جَارَرَ وَبَيْتَ حُورُونَ السُقلَى 18 وَبَعْلَةَ وَتَذمن 
فِي البَرَيّةَ في الأزضء ١5‏ وَجَمِيعَ مُدُنِ المَخَارِنِ 17139 
00771 الَتِي كَانَثْ لِسَيِمَانَ» وَمُيْنَ 70 المَرْكبَاتٍ 
وَمُدْنالْرْسانء وَمَرْعُوبٍِسُلَيِمَانَ الذي رَعْبَ كي 
أُوِرسَلِيمَ وَفِي َبْنانَ وَفِي كل رض سَلطَْيِهِ " (١مل1:‏ 13 
5). وربما كانت الكلمة تُشيرَ إلى,مدن الملجأ رمه 
27:9 ب 0115#) وهي مدن أقيمت رسميًا هرب 
ًا القثيل الذي َل نَفسَا سَهْوًا. (ع ه7: .)١١‏ أو تشيرٍ 
لي من نَاهُوا فِي الْبَريِّ في فْرِ بلا طريق. لَمْ يَجدُوا مدِينة 
سَكنٍ (مز/اء 4:١‏ 17 005. . 


ه. مدينة؛ بلدة (5521#) 





وحكام المدينة كانوا مسئولين عن تطبيق القانون المدني 
في مقاطعاتهم. وحين كانت تحدث جريمة:» لالبة يي 

ن موضع الجريمة كانت تختص بفحص هذا الامر 
000 أما سكان القرى النائية والضواحي فكان 
يمكنهم الدخول إلى المدينة لطلب الحماية وقت الحروب 
(زره؟: 01-3 

*. ولاهوتيّاء أصبحت أورشليم المدينة الرئيسية» عرقت 
بأنها "مدينة داود" "ومدينة الهيكل" وهوالمكان المقدس 
الرتفتئ عن عُرفت بأنها مسكن الرب. وفي الأيام الأخيرة 
ستكون أورشليم مركرًا للعبادة ولحكم العالم. (إش؟: -١‏ 5) 
ومسكدًا للرب بكل ما يحويه هذا من فوائد (4: 7- 5) كما 
استّخدم إسم. 778 بطرق مختلفة للإشارة إلى أورشليو 
لذاء فأورشليم هي "مدينة الرب" "ودر سوَاقِيه تقرح مَدِيئَة 
اش مَقَنَسَ مَسَاكِنِ الْعَلِيّ". (مز”4: 5[4],انظر أيضنا /؟: 


6١ 4‏ ل). إنها مدينة الرب "بَاكرًا أبيدُ جَمِيعَ أشرَارٍ 


الأرْضء لِأَقْطَعْ مِنْ مَدِينَةِ الرّبّ كل فَاعِلِي ايه ل 
) وَبْنُو لين هروك يسِيرُون إِليِكِ خَاضِعِينَ َكل الِينَ 








أَمَانُوكِ يَسْجُدُونَ لَدَى بَاطِنِ 3 » وَيَدْعُونكِ: مَدينة الزبء 
صِفْيَوْنَ دوس إِسْرَائِيلَ" (إش )١ 4 :5 ١‏ وهي مدينة العدل' 
وَأَعِيدُ قضَاتَكِ كُمَا في الأوّلِء وَمُشِيرِيكِ كما فِي البَدَاءَةٍ 






بَعْدَ ذلك تُدْعَيْنَ مَدِينَة العَدلٍ 10130 ا 
(1228402772:)" (إش11:1). كما ذُعيت مدينة اله 
هكذًا قال الرّبٌ: قد رَحَعْتُ إلى صِهْيَوْنَ وَأسْكنٌ فِي وَسَطٍ 
أُورُعَلِيمَ» فتدعَى أُورْشَلِيم الْحَق (57 0051085 
وَجَيْلْ رب الْجُنُودٍ الجَبل المُقاسّ. (زك 4: "). ودعيت 
أيضًا المدينة المقدسة (حرقيّاء عي 1 
ستَْقطِي! الْبِسِي عِرَّكِ يَا صِمْيَوْنُ! الب يَِاتٍ جَمَلِكِ ا 
ودشي 2 المُقدْسَةُ (25551) لأنهُ لآ يَعُودْ 
َدْكلك فى مَا بَغدُ َعْلَفُ ولا نجس (إش57: ناريا 
؟). واستخدم أسلوب ازدرائي أحيانًا عند الحديث عن 
ا لذا تُدعى أورشليم؛ مدينة الظالمين "وَيْل 
للمُتَمرْدَةٍ الْمُنَجْسَةِء الْمَدِيَةٍ الجَائِرَةِ!'' (صف”: ١)..ودعيت‏ 
أيضًا مدينة الدماء "ذلك مهَذقلَ السَيدُ الرّبُ: وَيْلُلمَديئَةٍ 
الما ((01< 07357 الْقِذر الي فيا زْجارُ اه وَمَاحَرَجَ 
مِنْهَا زَنْجَارُهَا. أحرِجُوها قِطَعَة قِطعَةٌ. لا تَقعُ عَليْهَا قزعة, 
(حزة1: 5 لتطلو أيطنا ال )0 


4. وكذلك استُخدمت (ل0” بطرق مخقلفة للإشارة إلي 
مدن هامة أخرى مثل: (أ) دمشق المدينة الشهيرة 'كئّف 
َم تقرَكِ الْمبيَة الشَهِيرَُ ([5 06925 قَرْيَةٌ (0775[0) 
فرَجني؟" (إرة4: 015 (ب) وصور" المدينة الشهير 
”7 0077) (هز: 0١3‏ (ع) ليتوىه مدع 
الدماء: وبابل» مدينة التجار (حز/!١:‏ 4) و(د) مدن اسرائيل 
المقدسة "مُدُنُ قُدْكَ صَارَتْ بَرَيّ صِفْيَوْنُ صَارَث بَرَيّقَ 


رَأورُهَلِيمُ موحَشَمَبه (إش 14: .)]1[٠١‏ 


































رفك 











. كما استّخدمت (ل70 بمعنى قلعة أو أي بناء آخر على 
حدود أسوار مدينة أخرى مثل: (أ) مدينة داود 'وَأَقَامَ دَاوْدُ 
فِي الحِضنٍ وَسَمَّاهُ "مَدِينَةَ دَاوْدَ" ("صمه: ؟ انظر أيضًا 
40٠١ 21٠0 :©‏ (ب) مجمع المعبد الوثني عِددمَا فرعٌ 
نْ تقريب المُحْرَقَة قَالِ لِلْخُرّاسٍ وَالضْبَاطِِ "ادْخُلُوا 
ا نْهُمْ أحَد", فَأْبَانُوهُمْ بِحَدّ السّيْقٍه 
نَحْوَ المِحْرَاب الدَاخِلِيّ (1-) 





لِمَعبَدِ البَغلِ ("مل١٠١:70)»‏ ويرى فيشر أن ترجمة التعبير 
هنا "موضع المعبد" بنيت على أساس مواز وجده في 
نصوص ندا( (وكذا في ١مل١3: 25٠6‏ امل١7:‏ 24 
مز1»: .)3١‏ (ج) وتدعى أيضًا مدينة المياه 'وَأرْسَلَ يُوآبُ 
رسلا إلى دَاوْدَ تقول: "قذ حَارَبْتُ رِبّةَ وَأَخَذْتُ أَيْضا مَدِينَةَ 


و(د) وأخيرّاء دُعيت بالمرتفعات 
| ضِدٌ الرّبّ إِلهِهم أمُورًا لَيِسَتْ 
بُرْج النْوَاطِيرٍ إلى المَدِيئّة المُحَصَّنَةِ" (”مل 17: 23 ١8‏ 
0 

5. كما استُخدمت الكلمة أحيانًا بشكل رمزي لتعبر عن 
سكان المدينة "وَلَمّا جَاءَء فَإِذَا عَالِي جَالِنَ عَلَى كَرْسِيٌ 
ِجَانِبٍ الطريق يُرَاقِبُ» لآنّكبَُ كَانَ مُصْطَرِبا لأَخِلٍ 
الله. وَلَمّا جّاءَ الرَّجُلَ لِيُخْبرَ في المَدِيَةِ صَّرَحَتٍ الْمَدِ 
كلهَا". (اصم؛: ١١‏ وانظر أيضًا 5: 237 إش57: .)١‏ 


ب. ت استُعملت إسم. في مخطوطات وادي قمران وفي 
كتابات ما بعد العهد القديم بنفس المعنى. أما في العبرية 
الحديثة» فإن صيغة التأنيث 2 تعني "بلدة صغيرة" 
كما أن المصطلح 5517م 7772 يعني "العاصمة 
الكبرى". 


مدينة» قريةء بلد: > 535( [745] (خارجء» شارع: 
#ه /اه 5)؟ -> [1291 [1 52527] (يطوقء ساحة؛ مستعمرة: 
قرية. 0558#)؛ > 722 [«تجهم] (قرية, 0/4١41)؛‏ 
عه ماه [729672] (مكانء مدينة» موقعء مكان 
للسكنى؛ مكان مقدس» 5117#)؛ > (زج87 [لقاونهم] 
(مدينة ملجأء حرم مقدس» 07577#)؛ + 235 [1 طقرز»ر] 
(مكان مفتوح فسيح» ميدان» 58# ١8)؛‏ > لام [2 و54] 
(شارع [في مدينة]ء 81014#). 


البيبلوجراقيا 


-2:268 11141 :6:522-29 710777 :2:801-5 :27121713 
0115 ع1[5» م15 طضاء 7 سآ .© :2:664-65 77701 :71 
,1947 ,104 ,411-17 ,1946 ,103 م350 ”روونقعه 2ه 
عط مذ 65 304 5م10 ,015“ ,1 .8 :35-48 
.8 اعتصوط :434-38 ,1979 ,30 :81 ”,ادع سقاوع1 010 
51161 260تمومءومدل] للك :”جز“ /ع1015"" رعستمعام 
تعطولظ .1 .سآ :689-93 ,1986 ,105 ,81ل ”تنوم رول 
34-41 ,1963 ,8 ككل ”,م6 1ئةنا0 عأمصمع1] م1“ 





المِيَاها (7صم 210:17) 
226 1 '* 











جيمس دي . برايس مع1, ,([1 وع درول 


1 


ج52 [مدضام»]» فأر (#/1ه) 













655 >3 
د 000 جحش بن آتان هه هة), 
6ق د في اللاتينية (وب/ييم) ولها أصل 
مشترك في كل من أكد. وأوغا. والعربية. وتم تعرينيا 
بواسطة 1018 على أنها "ذكر الحمار" وهو صغير وقوي, 


وهو يأتي ؛مرات في العهد القديم, مع مصطلحات متعال أ 


بها مثل 11088 (تك44: ١١‏ في بركة يعقوب الأبويم, 
71221 (زك؟: 5 االدخول الملكي للملك المسياني حين 
710 تأتي على التوازي مع 7:22 2(-14 ةم 
85 (أي١1: ١١‏ حيث 7029 هو أصل 8-8 " أر 


0 انظر .)]777١#‏ وأحد أكثر الاستعمالان 
الهامة يأتي في قض١٠:‏ 4 حيث هناك تلاعب بالألفاط 
بين الحمير الظمآنة (2”7:8) والمدن العطشانة (دع 
وتقرأ 562616 في اليونانية القديمة». 
حمار: > جة؟ [2/671:] (بغلة. 177#)؛ م وزررنه 
1 2767 (حمار مذكرء حمارء 90/85#)؛ > لازت 
[#اتره ] (فحل الحمار» 5552#)؛ > ه733 [64ة] 
(حمار وحشيء #١147)؛‏ ه 82 [21هم] (حمار 
مخطط [وحشي]ء #١؟؟/)؛‏ + 73 [24عوم] (بغل 
0# 
مايكل إس . مور / مايكل إل . براون 1//0072 ,5 [عمرا16 
1 رآ آع و14 / 
617 (5572 [«رمة]ء أي عريان)؛ + 41/592" 
0 (لردتل [كفبره»]ء أي اللبؤة» الدب؟)ء + #/ا/ا 
لاه" (زج ج07 [555م1ه ']؛ العنكبوت)؛ + 1805# 


2 0602 


7291 [بدض/ه*']» فار (1210). 

ش. أ. ق جاءت هذه 'الكلمة في عدة لغات سامية: 
أكد. ##“روطغه» والفينيقية 5 (صيغة اسمية شخصية). 
السامرية. ب(«طج' والعربية «زطم[م' ؤهي صيغة جمع. 

ع. ق .١‏ يظهر هذا المصطلح 5مرات (أربع منها في 
١صم‏ 1). فهو حيوان نجس (لا7١:‏ 15). ويرى البعض 
أن 7239 هي صيغة اسمية مجمعة؛ تتبع أنواع مختلفة 
من الفئران. وحين أعاد الفلسطينيون تابوت عهد الرب 
إلى الإسرائيليين. أرسلوا معه حَمْسَة بَوَاسِيرَ مِنْ ذهب 
وَحَمْسَةَ قِيرَانِ مِنْ ذهب (١صم‏ 5: 4» 5 في ترجمة 7/117 
فثران). والعلاقة بين الطاعون والفئران ليس واضحة' 
ولكن النص يُحدد أنهم أرسلوا معها خمسة بواسيز ذهبية: 
لأن الفأر مؤذٍ من جهة ومن جهة أخرى لتقديم المجد للرب 
إله إسرائيل. وبهذا المعنى» فقد يكون المقصود هو الإشارة 


أ نوع 





, السخحر الزائف المعروف في فلسطين يهدف 
9 ور ومع ذلك» يجب النظر إلى كل هذه الحوادث 
لك  .‏ رءرالة اللاهوتية: إن الرب إله إسرائيل هو إله 
ف .ور إلاطان على الكهنة الغرباء والعرافين (ع 4-1). 


كوني. له | له 

إران إشعياء الممارسات الوثنية» وبخاصة 

ع ية بأكل لَحْمَّ الْخِنْزِيرٍ وَالرَجْسَ وَالجُرَذ 
كلا ج014).. 


إِش 0 58 
7 شا؛يأتي المصطلح 56 في السيعينية» وصادقت 
اه لقف البحر الميت (50:20 16م11071822) وجاءت 
عرمة "فار" مرارًا وتكرارًا في الأدب الرباني على أنه 
إن نجس وعلى سبيل المثال (:132 110206 سلة81 
و بوزرلووعم) ويشدد المدراش على خطيئة الجيل الذي 
ين 2ل برح وخلك بمقارئته بالفار لأنه يختلط بأنواع أخرى 
86 انات (11 طدمل< بتعطد8 ممسطمة). 
حيوانات > 712:73 [14,ر6»1] (ذوات الأربع» 181#) 
207 [طقررقع] (خنبه 1410# سه ج571 [سقمم/ا] 
(خنزير» 0157# > 298 [1 #برردة] (حيوانء 
0 > ج30 [زهاع]] (كلب؛ 5078# + ججد 
ا امقضاه ] (فار» 1575# > هد 5 ا [ه اسمصع] 
(ضندع؛ 570#/) + جذ [2ةووني] (قنفذ / بومةك 
11# > دزا [كدسم] (يحذف» يحتشد» 57# 07) > 
ادم رسك (يحتشدء يعج ب » 01#؟ة) > 15[ [:7مة] 
(إين أوىء 4478#) -> زواحف: في القسم اللاهوتي: انظر 
الفهرس من أجل البحث عن طيور؛ جمل؛ إيل؛ حمار؛ يمام 


قطيع؛ غزال؛ حشرات؛ أسد؛ يرقة؛ حية .... الخ 
البيبلوجرافيا 


6 باعبتوججهك 17 ع 1 ,ده60:0 .1 :6:223-24 7وتلائط 
إن. كيوتشي #ب[عدةك1 .27 
66 (2292( [بمزم»]ء عخان)» -> عخان 


676 تدده 


إد5 [وسام*]؛ تأتي في صيغة بيعّل.» جلجلة (مع 
الخلخل) (1975#4). أاسم. 0 [وصاه*]؛ بمعنى 
"خلخال المرأة" (#/ال51). 

ش. أ. ق تأتي في العربية وم“ "سلسلة قدم"/ قيد الإبل 
(قا؛ 14177:779). 

6.ق جاء التعبير في أم/: ١‏ وإش”: 18 

ابا.ات تستخدم مخطوطات وادي قمران 621» يقفز 
(11075ه, 779 :4143 6ه). ولمزيد من المناقشات 
حول "مجوهرات" انظر 77733 (يرتدي الحلي» 1770#). 

.مالكولم جْي . أي . هو رسنيل [[«و«0لظ .4 إل #رادهاعاة 






ططط ررم“]؛ نير (804ه) 





017" (522 [دماع»]؛ خلخال)» + 151/54 


| 6069 


7212 [ع/ه“]» كَلْ. يخربء إثارة» نكبة» اضطراب» 
تدميرء وفي صيغة نِفْعَل. محزون (1911#). 

ع. ق استُخدم هذا الجذر ليصف الحالة العاطفية؛ النفسية 
والروحية للأشخاص أو المجتمعات (إسرائيل) والأمم. إلى 
جاتب الظروف الخارجية المرافقه (قض١١:‏ ه27 أي5: 
0 

تدمير» خراب: + 725ة [تمبررجه] (يدمرء 0#٠015)؟‏ 

2 لتومصورنا 0 ل ورددوم 

[ستل] (أطلالء 0757#): > 17د [اطة بهن] 

(جاف» خرابء 1590#)؛ + 23 (اعقهة] (رعب» 

رجفة يدمرء 47794#)؛ > 1 زجزا: [4للثراكبم] (رعب» 

أطلال» تدميء #ه4!5)؛ -> 723 [214] (يضرب» 

يكون للضربء خربء دمر» 17#/ا2)؛ -> [2713 [7:2542] 

(يسقط في الدمار». 58944)؛ > 2350 [42ى] (يفضد 

200 > 778 [ووص] (يدمر»ء سوء حظء 85# ١7)؛‏ 

> 79 [1 روطعة] (يعظ يدمرء 8157#)؛ > 1112 

[57] (يفسدء يدمرء يفسد» # 685). 


يوجين كار بينتر «ره/:رم7ه © 22115216 
147 (جقدتد [88عآن “]» أقعى) + 5# لاه 
4 599 [12ج*]» على)» > الجسيمات 


5 6585 


طزط ررم“]» نير (1#ه6). 

ش. أ. ق في كتابات بو[زبهرا» نيرء وفي العربية. برالبي 
طوقء وغالبًا ما يقال أن الكلمة تأتي في أوغا.» ولكن هذا 
غير صحيح. ا 

ع. ق .١‏ تُشير 9[ في ثلاث حالات إلى أداة تستخدم 
لربط حيوان "أليف أو مروض" بشئ ما أو بعرية (سفر 
العدد ١5‏ 9 تث :7١‏ "ا (صم 5: /1). وقد جاءت /اآمرة 
بصورة رمزية. ٠‏ : 

؟. تُشير 512 إلى استعباد شخص لأخر أو لأناس 
خاضعين لحكم ملكي: سوف يُستعبد عيسو ليعقوب وحين 
يجمح فسوف يكسر نير أيه عن عنقه (تك /51: .)4٠‏ 
وطالب الإسرائيليون رحبعام أن يخقف نير أبيه الذي 

وضعه على عنقهم (١مل‏ ؟7١:‏ 4 "مرتين": 5 37١‏ 201 

,)ل١خأك‎ 15 

*. وتُشير 219 في خمس حالات إلى العبودية السياسية 
التي خلص الرب شعبه منها (لا 5 )1١‏ واستخدم التعبير 


ومل 


ل 


"قطع قيود هذا النير" مع الإشارة إلى الخلاص الإلهي من 

عبودية المصريين. وفي إشعياء وإرمياء يُشير تحطيم أو 
إزالة هذا النير إلى الخلاص الوشيك من عبودية الأشوريين 
(إش 1: 5 [5]؛ :٠١‏ لا 4 1: 5 ؟) والبابليين (إر ٠‏ ”: 8). 
وبعض المعلقين على (هو :١١‏ 4) أشاروا مرارًا إلى لأ 
(طفل) (بينما يترجمون 231؛ "الخد" بدلا من "فك"). 
والنير لم يكن يتصل بالفك بل بالكتف (إش 5: 5[]» :٠١‏ 
") وأكثر من ذلكء فهذا التنقيح يتفق مع صورة الطفل في 
((ش11: 0-1 

4. وتكتسب الأْ2ْ أهمية خاصة في سفر إرمياء حيث 
خلاص الأمم (بما فيها يهوذا) تضمنتا في الاستسلام 
التام والخضوع لنَبُوخَدنَاصّر إذ عليهم أن يضعوا رقايهم 
تحت نيره. (إر71: .)١1-1١‏ فالرب نفسه هو من وضع 
هذا النير عليهم (14: .)١4‏ والأمة التي لم تحمل نير 
نبوخذناصر ستعاقب بسيف الرب؛ المجاعة أو الطاعون 
95 8) وسوف يُخلص الرب شعبه من اليأبليين بقطع هذا 
النير عن أعناقهم :٠١(‏ 8 حز؟: 70) (إرميا). 

0. استُعملت ل( أيضًا في سفر إرميا مع الإشازة إلى 
الطبيعة الملزمة للتوراة. تلك التي فشلت يهوذا في الحفاظ 
عليها فسقطت في العبادة الوثنية. "كَسَرْتٌ نِيرَكِ وَقَطَعْتُ 
قيُودَكِ" (إر7: )٠١‏ (الفاعل في النص الماسوري هو 
المتكلم. ولكنه في هذا السياق وفي الترجمة السبعيتية هو 

شخص آخر). وهكذا وصف الأغنياء الذي لا يعرفون 
توراة إلههم بأنهم "كَسَرُوا الثَيرَ جَمِيعًا وَقَطعُوا الرْبْط" 
(إره: ف تح ١‏ ك3 حيث تستخدم أداة بناء مع م 
". وفي مراثي إرميا تُشير 01 إلى النير الذي يتوجب 

على الشاب أن يحمله وهو يتوقع خلاص الرب (مراثي"؟: 

.)١‏ أو تشير إلى سلطان الخطية .)١4 :١(‏ والأرجح أن 

20 يجب تنقيحها إلى لإا "على" وتقرأ "يناي على 
خطاياي طول الوقت". والترجمة السبعينية تدعم هذه 
القراءة. حيث يا ج2» بمعنى يراقب» يستيقظ (11734)؛ 
غاليًا ما تأتي مع (21. 

ب.ت .١‏ تتعلق (21' في الكتابات الربانية بقكرة الخضوع 
لإرادة الرب. فقراءة تقول ا 2( <5ئا7”2ج أي 
نير ملكوت السماء 71731352 نير الوصاياء وفع 
210 مزج » نير القدوس. وفي المقابل» هناك طلبات 
للحكومة والمجتمع. لذا تقول إحدى القراءات 2335 
01 نير_الحكومة ظاما 17847171 نير السلوك 
الدنيوي و21 ج72( 0 نير البشر (720/72:900). 

ا وني في الديداخي (47724 ؟) بمعنى 
نير مع الإشارة إلى التقشف الجنسي (الديداخي 5: ؟) وفي 
رسالة برنابا 7: ” إشارة إلى ناموس المسيح الجديدء حيث 
النعمة أكثر من الإلتزامات (7701712:901). 


لكين 


322 [ع!!1“]؛ صفة. متلعثم (ترد. 4١‏ 5085422) 












ع. ج والتعبير وثلإناي (1517#) إتيرء هو التر 
الأولية ل 210 في الترجمة السبعينية. وكشير إلى 'ميز, 
في رؤا: 0. وفي مكان آخر استخدمت بصورة ر, 
لتصف (نير المسيح الهين "مت١١:‏ 55"): قا استخر 
لأ في الكتابات الزبانية كما ذكرنا من قبل). كما 
نير الناموس في (أع )٠١ :١5‏ ونير العبودية تحت النامويرا 
في (غل0: )١‏ واحترام العبد لمن يعمل لديهم (١تيمو: /١‏ 
تير: > 2172 [616م] (نير» سارية حطلء 4# 51 4)؛, 
لذ [61] (نير» 10#هت)؛ سه قاذا” [4ج] (يحخين 
يربط نفس الشخصء» 9171#/). . 


البيبلوجرافيا 


غعط]1“ ,ته نز .سآ .© :6:79-83 791743 121/12:896-01 


167 لمة بعطت11 عافد كة86 امعزعهطة مأ عزمو 
:5560 لعطوناطتاممل]1 ,5[ مع ]1 أمعسماوم 
.1963 بالزط تعلو 


جون إي. هازرفي برودديع[] ,1 امل 


09 برد 


بوؤد [1!116"]» صفة. متلعثم (ترد. 4١‏ 45# 6), 

ش. أ. ق يأتي الجذر في أوغا. ج1" متلعثم أو متردد (ق! 
تجندةده 61 171 #هم لل وهذا لايرجح رأي '47لالآ 
من أن الكلمة نتجت من تغيير فى مواضع الحروف 
والمقاطع أو الأصوات ج'/. 

ع. ق جاء هذا الجذر في موضع واحد فقط هو إش14:57 
والتركيز في السياق الأدبيي على حكم الملك اليار والبركات 
المصاحبة له. وحين يأتي حكم البار "لآ تَحْسِر عُيُون 


النَاظِرِينَ وَآذَانَالسَامعِينَ تَصْعّيء وَكُلُوبُ الْمُتَسَرْعِينَ 
َم عِلمَاء وَألسِنَة الْعَيئينَ (27[91) تُبَايرُ إلى التكلم 
فصِيحًا." إش 2037 *. ونموذج الكلمة يتفق مع نماذج 
وصفية "تشير إلى عيب أو خلل جسدي أو عقلي" (,610 
3) وشفاء هذا العيب إحدى علامات مملكة البر الجديدة. 
ب. ت لا نجد استعمالا هاما لهذا الجذر. 

عاهة» تشويه؛ أعميء أعرج.؛ تلعثم أيكم: + وإطح 
1 (بكم #١05)؛‏ + 33 [«وؤؤنع] (أحدبه 
0455#)؛ > 75511 [4 وتمهط] (تشويه [حيوان]» 
055#)؛ > 51 مجم (أبكم 2.54#))؛ .ه 
3 [50] (يكون أعرج. كسيح: 4371#)؛ + 13 
[#تشس] (عيب» #كلهغ)؛ + جزتاورط [صبلكنما 
(تشويه 0# همه 1 [721671] (كسيح» مصاب» 
نه 01 [! #بذ] (يكون أعمي» 1577#)؛ -+ 
' 221 [1128] (تلعتُّم؛ تمتمف 10854)؛ + ططط [نلدم 
2] (يكون أعرج؛ كسيح 74#١/)؛‏ ه لاوط [1 “آنآ 
(حالة عرج» 0/515#؛ هه مده 9] (عيب [حيوان]' 





0 , م هأ 521] (تشويه؛ مشوهه 6515#)؟ 
3 حدجاط إززاوة»] (بقعة بيضاء في العين» 17117). 


تيم باول [وسرهط2 :1777 


طم [هزم>]ء مَل. إرتفع» صعد؛ يفعل. أخذء مجده 
بكلب» سبق؛ هذعيل. يجلب؛ يسبق» يجلب عليه وفي صيغة 
يمل خرض» صيغة جتبتعيل. يرتفع (01504)؟ 777213 
لما" وببر]ء درجاتء اعتّلاء» ارتفاع» موقف» رصيف» 
مطابق» طريق ٠#4(‏ 05 0)» 7721013 [2 4“ هررر]» يصعد» 
يعود إلى وطنهء خطوةء درجاتء موكب (5:057#)» 
يرذج [«عله“]» اسم. "أوراق الشجر" (1951#)» 
ودج [1 6زم *]» اسم. ذبائح أحرقت بكاملها (155577)» 

5 [ل»“]ء اسم. "مدقة أعلى" (4ه.55). م5 
5 أسم. الأعلى 410349 واج [فروا»]ء 
أ حجرة علوية (65.84)» و35( [2 ورقرراه“]» 
العلي »)571١4(‏ 525 [ 04“ ]» أسم. خندق 
8خ 0), 

ش. أ. ق جاءت مجموعة هذه الكلمة في اللغات الشقيقة» 
مثل الآرامية 7239 أكد. 214 وأوغا. بزل . 

ع.ق .١‏ اسم. 121002 هي 20210 إحدى صور الفعل 
(إ1”: أي يرتفع» يصعده ترتبط ارتباطا وثيقا ذي دلالة 
بالأداة كَل إسمنا.ء 7721 الصعودء الارتفاع , كما ترتبط 
باسه. 2771072 درجةء سلم (752 ,0888 ويأتي 
الفعل 029 حوالي ١٠٠مرة‏ بعيدًا عن المعاني اللاهوتية 
والطقسية . 

؟. يرد اسم. 75192 5١مرة‏ فقط في العهد القديم» 
مرتين فقط في إشارة محتملة إلى نشاط ديني (١صم؟:‏ 
١‏ ”أخ57: ") وحتى هنا يأتي المعنى الوحيد حرفيًا 
يُشير إلى (يميل إلى المدينة) وإلى (مقابر ملكية) على 
التوالي. وُترجم صيغة التأنيث 772123 إلى درجة؛ سلم. 
وتأتي قليلا في المزامير )١74 - ١١(‏ لتصف طبيعتها 
بأنها "مزامير الصعود". وعلى سبيل المثال المزامير التي 
تشكل جزءًا من طقس موكب الحجاج الذين يصعدون إلى 
أورشليم كل ثلاث سنوات للاحتفال (انظر لا 77). وهنا 
يقابلنا المعنى الحرفي أيضًا. فالمسافرون يصعدون بالفعل 
وهم متجهون إلى المدينة المقدسة. ومن المحتمل أنهم كانوا 
يُنشدون التراتيل المناسبة كل ١5‏ درجة على طول الطريق. 

". ويتخذ التعبير "صعود" معناه اللاهوتي بارتباطه 
بالفعل يركم يصعد والاستخدام هنا يتبع الأحداث» حيث 

يمكن م7 أن تأتي بصورة روحية أو رمزية بحتة» 


بمعنى؛ أنه يُستخدم للتعبير عن الصعود إلى الرب» وعند 


ذم [14ه]ء 5 إرتفع» صعدء (#2٠75ه)‏ 


التعبير عن أمورمادية في المقام الأول ولكنها مصحوبة 
بإيحاءات دينية بشكل مكثفء وعند الإشارة إلى زيارة 
أماكن مقدسة. إذ يمكنك الصعود إلى هذه الأماكن سواء 
أكانت طبيعية أم لا. 
وفكرة الصعود إلى الرب جاءت خمس مرات في 
الأسفار الخمسة الموسوية. وكان محور الحديث عن عهد 
يهوه مع إسرائيل. حيث التأكيد على التفاوت مابين الرب 
الممجد» والشعب المستعيد غير المستحق, لذاء صعد موسى 
إلى الرب في سيناء (خر 15:7) وَحُرّم على الشعب أن 
"يَضْعَدُوا إلَى الرّبٌ لِنَلايَنِْش بهم" (15: 4 1) وبناء على 
الالتزام بجوهر نصوص العهد كتاب العهد (70: -١‏ 
7 )دعي موسى لمقابلة يهوه مرة ثانية (5 ؟: )0١7‏ 
ومعه حفنة من الرجال الآخرين. وفيما بعده وحين أخطا 
الشعب بعبادةٍ العجل الذهبي» قال لهم موسى: "أَضْعَدُ الآنَ 
إِلَى الرّبّ لَعلّي أَكَفْرُ خَطِيتَكُم" (77: .)1٠١‏ وعند سرد هذه 
الأحداث لجيل لاحق استخدم موسى الفعل 77 ليغبر عن 
وقوفه أمام الرب ليتسلم منه نسخة من اللوحين الحجريين 
(تث )0:3٠١‏ 
4. وهناك مقطع هام يضف رحلة الشعب السنوية ليتراءي 
أمام الرب هكذا "حِينَ تَصْعَدُ لِتَظْهَرَ أَمَامَ الرّبٌ إلهك ثلاث 
مات فِي السّنَة" (خر؛”: 4 ؟). ويجب أن تنظر إلئ الفعل 
لج في علاقته ب اسم. 72912 التي وكما أشرنا 
سابقا تُشير إلى (ترانيم المصاعد) التي كان يرددها 
المتعبدون وهم صاعدون إلى أورشليم للقاء يهوه بالعبادة 
والتسبيح. وهم يتحدثون عن الصعود ليس لأن طبيعة 
أورشليم تستلزم الصعود فقط بل لأن يهوه الرب متعالٍ في 
سمواته ومرتفع عن البشر. 
». ويأتي الحدث الآخر الوحيد للفعل 770 مع الإشارة 
للاقتراب من الرب في سفر القضاة في مقطع يتعلق بنهاية 
إبادة سبط بنيامين» حيث يصف الراوي تجمع قادة إسرائيل 
في "المصفاة" بأته صعود إلى يهوه نفسه. (قض 50:7١‏ 
.)١ :٠١ 8‏ وهذا يوضح أن تجمع الشعب في الأماكن 
المقدسة في اسم يهوه كان يعني اللقاء مع الرب القدوس. 
فالعلاقة بين الموضع المقدس والرب القدوس واضحة جدًا. 
وربما في محاولة كبيرة لتخفيف وقع حضور الرب 
وحقيقته على الشعب. قيل للشعب أن يصعدوا إلى الموطنع 
المقدس (حوالي 5١مرة)‏ أكثر من أن يظهروا أمام الزب 
مباشرة. ومع ذلك» وضع الاثنان بجانب يعضهما البعض 
وإشير إلى ذلك في (خر؟ ؟) إلى جانب الإشارة إلى مراسم 
العهد. إذ أمر يهوه الرب موسى أن يصعد إليه (ع؟١).‏ 
لذاء قَامَ مُوسَى وَيَشُوع خَادِمُه. وَصَعِدَ مُوسَى إلى جَبَلٍ الله 
(ع07. 7 
". ويميل تطور أفكار العهد القديم إلى تقريب التسنامي 


1 




















١ ١] يروم ززعلم‎ 


المطلق ليهوه الرب. صعدت حنة إلى بيت الرب»؛ وصعد 
صموئيل إلى المرتفعة (5: )١4 +١4 +٠7‏ وحزقيا أيضّا 
(كمل؟15 :4 كن لام موكأخ ١1‏ ملىء إش/ا9: 234 
.)١3١‏ ويوشيا (١مل77:‏ 27 7أخ54:١٠3)‏ وملوك 
يهوذا (إر"؟: »)٠١‏ كل هؤلاء صعدوا إلى الهيكل. ولم يكن 
هذا مقت مقتصرً! على قادة بعينهم , ولذلك يؤكد كاتب المزمور 
على أن "الطاهر / وَالنتِيُ القذب" يمكنه أن يَضْعد إلى 
جَبِلٍ الرّبٌ ويَقُومُ في مَوْضِع قدْسِهِ (مز؟ 1: )ل 


رحلة» ذهابء» زحفء مسيرة؛ تجوال: + 7144 [/7 
'] (يكون على الطريق» يتجولء 85#/)؛ > 8لا" 7 
١‏ ] (يمشي مستقيماء 887#)؛ + 575 [41] (يطأء 
يزحفه 0..8#)؛ وات [218] (يذهب: يسير» يسلك» 
17# 5 1 اع] (ينزلق؛ 7077# ل جاوز 
1 (يرحل» يتطوعء 56600#)؛. > 37" [#مبمن] 
(يسقط يصعد, ينحدرء 014#؟)؛ > 2973 [ هددهم] 
(إعلان» 5077#)؛ > 7013 [72] (يسير لأسفل» ينحدرء 
يستقر, #لاا/اه)؛ > 888[ [570] (يرحل؛ يطأء ١4#‏ ١61)؟‏ 
> 1/532 [1 :47] (يمشى بخطى واسعة: 577#)؛ ه 
ذم [41] (يصعد, يتسلق؛ يقدمء 1658#)؛ > قاط 
[1 “كص] (يخطو للأمام» يزحف. 514#/)؛ > ات 
[52] (يخطى يزحف. #هلاه/)؛ > 57122 [2 «رسرق] 
(ينحدرء قافلق .)88٠01#‏ 


البيبلوجرافيا 


/لعة015 لقة ... ممع“ عوانتصسه]1 ع1“ يمادق .0 
ب[ مآننة .5 :161-71 ,1980 ,99 81ل ”يلتق م10 
“,34102 [نام00 لصة عصتنة/! :10 مصمع] عنانصسة5 عتهووه © 
7 :2 11 056“ ,لتتقصعظ .8 :492-94 ,1982 ,32 71 
-495 ,1983 ,33 "11 ”ي08ها16م 2ع ص0 نودو :كخم بجر 
[مهته]' ههه 15704 جه 810165“ ممستترةطتطز؟ ..5 :500 
-358 ,1966 ,34 هل *”روصتكة امه مه كمتت1 :م1 
4خ 700 فبة ازأقا" ,كلتمهومزة .1 :62 
91-2 ,1964 ,15 "77 ”رقدلمءد8 عط 6 اعدمرمجرم 






يوجين إتش . ميريل [1/167711 1[ «عهوداة 
بوم 


72 [لهك]ء اسم. أوراق النبات (0914): < 
ب [14ه]ء ارق صعد؛ تسلق .)199١2(‏ 


ش. أ. ق تأتي في الآرامية :48 ,751 وفي أكد. 
2 يطلع. ١‏ 

ع.ق تأتي الكلمة :9 ١مرة‏ في العهد القديم. وهي كلمئة عامة 
تعطينا معان متسعة لأنواع كثيرة من أوراق الأشجارء مثل» 
الزيتون» ونبات الآس العطريء النخيل....إلخ (تكه: 201١‏ 
نح 4: 16). وتُشير إما إلى أوراق الشجيرات الصغيرة 
(أي١5:‏ 5) أو الأشجار الضخمة (إش١: )٠٠‏ وقد خاط أدم 


06921 


بم“ 1 










. أوراق النبات )555١#(‏ 


وحواء لأنفسهما أوراق التين في محاولة لتغطية عررٍ 
(تك؟: 7) وتظهر الكلمة مرتين في رؤيا حزقيال ل 
أوراق النبات التي.لا تذيل والتي 3 مد 
.)١١‏ وغالبًا ما استخدمت الكلمة للدلالة على سر 
زوال الحياة الإنسانية. وخاصة في إطار اسخاط وا ل 
"أخروي" (إش 54؟: 4» 54: 5 [0]). وفي لابين" 
*" نجد إعلانًا لإسرائيل بالسبي المخيف وأثناءه 'صَوْنَ 
وَرَكَةٍ م ندَفعَة يجعلهم يَهْريُونَ" ونجد مثل هذا في (أي؟1. 
ديه "أتَرْعِب وَرَقَة مُنْدَفَعَة؟" وعدة مرات يصبح النمو 
القوي لورقة شجر يانعة تشبيهًا مفعمًا بالحيوية يُصورتجام / 
الأبرار (مز!: لاء أم 8:1 إرل/11: 8). 


والعدد الكلي لأحداث العهد القديم يزداد بحدثين إذا 55 ١‏ 
التنقيحات التي أشير إليها في 8/05 في إر١ ١‏ (للطدم 
كما سبق)» ويرى بعض العلماء أن تنقح إلى م 
في أوراقها)» وفي مز4!:ه ج20 1 "راقع" يقئر 
البعض أن تكون (مدخلها) إلى ورق الشجر و 
بمعنى أعلى. 


يذ كت تأتي الكلمة في الأدب الرباني بالمعنى الطبيعي 
للنباتات إلى جانب المعنى المجازي أيضًا. وكمثال ,م6 
6 .#268 أوراق النبات التي جلبت الحزن للعالم قا؛ 
.)١ 5‏ وهي إشارة إلى تك 7:/؛ 922 15111 (أوراق 
النيات في "كرمة إسرائيل "هم الجهلاء"). وجاءت الكلمة 
بخص 4 امرة في الترجمة السبعينية هكذا 400600 
ا 0 . وترجمات أخرى غير شائية 
متل 20 ينموء أوراق الشجر حزلا؛: ؟١؛ءرو‏ 
05 تاج الجذرء الجذع؛ وتأتي الكلمة في لفائف 
البحر الميت في 10:25 :26 ,8:8 1075 مذ 255. 
إنبات: > 2179 [2266:] (الزوفاء 01#)؛ > 225 
[51] (يصبح أخضرء نبتةه 7#١١٠)؛‏ > 257 201] 
(يرزعء يبذر الحب» يشكل البذورء 4540# ١)؛‏ سه 22 
[5ه7:25] (عشبء عشب جافه' 001545#؛ مه 0م 
ون (أخضرء خَضارء 4#تل)؛ سه وقاظ من 
(نبات» يقيم؛ يندفع» 45# /اه)؛ + لذب [:/2/6)] (ورقة 
النيات» أوتراق نبتة» 1911#)؛ > 020 بأد [زمكة' ] (أعشاب 
طبية» مجموعة أعشاب» أعشاب ضارة» 1# عه أ 
277 [::6بزهوةي] (نبات غير معروف الهوية؛ 1817#)! 
ِ م [2 5 ”قم] :(أعشاب مرة أو سامة 86073#4)! 
> (نأ7 0 [2 بمزى] (منطقة غابات» شجيرة 4)8415#؛ -> 
افا [516] (السنط +6410م). 


البيبلوجرافيا 


1ن0اتازع2 1095" ,81008615 .لش .11 :3:96 151817 
6 0 170714 11:6 د وأعنم 17 صا *رعتهكتع7 عمنعة لهنا 
.30-40 ,1974 ,[كاع86 ل (١/1.‏ 185] عجرم ازط1 014 


ريتشارد أي. تايلور «رم[درن1 .4 طمن 


طكم زا قزم ١ ١]‏ 


"نزم 1 | » أسم. محرقات (#؟1655). 

0 . هناك شهادات عديدة واضحة لهذا المصطلح 
اذباتحي خارج التقليد الكتلبي. ويجئ التعبير () 41,8 
الكتابات السينائية الأولية يُقسم أل يُقدم محرقات (/1* 
4 41 تمععطلف بكم .8 ع) على الرغم من أتها 
حمت "محبوا ب الإلاهة مولهه8"» (107 وعم 
وتستخدم أو خا. كلمة أخرى للإشارة إلى المحرقات 
خض ولكن الفعل المماثل في أوخا. هو برل* ارتفع. 0 
الجذر للتعبير عن تقديم البخور في ملحمة .,[0 [720]ونزه1 
ورزة :قط اج برا" كنز .170 » (إذ قدم تقدمة إلى الآلهة, ورفع 
بخوره إلى العلي). (قصة 184-865 ذ5وصتا 120 ,0145 
:1-2 قا؛ أيضا النقوش النذرية المذكورة في :7 :7 
عمط : .2 16 ,1948 ,110 84507 منطع 1م 
63-4). 

وبالمتل في أوغا. وتحديدًا في ملحمة 6هرع1 الذي صعد 
إلى البرج وارتقي الجدار («مججلة طتام لمعم . بجا در «د 
(1655-67 موصن[ 87 ,0241) +#رجر.)» وذلك لكي يُقدم 
محرقات. كما أن لدينا متوازية كتابية لهذا في "مل؟: 
الال "فَأحَدَ (ملك موأ وآب) ابْنَهُ البكرَ الذي كان سَيَخْلقَةُ 
على العَْش» وَأ َه 22251 3طج على الشُورٍ 
از /ذزا:) قريَانا لإلهِ مُوآبَ". وبناء على هذا الدليل» 
كرام في ماحنة وطومْ أعلاه» يرى البعض أن الكلمة 
العبرية 77210 "التقدمات" يُقصد بها تقدمة سامية (انظر 
المرجع المذكور عام .]1 و6 77747 ومع ذلك: وكما 
لاحظ عررزبوع ,1 "إن معنى "الصعود" من الممكن أن يكون 
له ثلاث معان: (أ) ارتفاع التقدمة للسماء في الدخان» النار 
والرائحة. (ب) إصعاد الذييحة على المذبح. (ج) صعود 
الكاهن إلى مكان مرتفع: برجء حائط أو أي مكان آخر 
يمكن تقديم الذبيحه فيه 277,4176:106) والمعنى المتوازي 
مع أوغا. هو *01 (انظر ش. أ. ق فصل"١).‏ ولذلك يقترح 
المعنى الأول , أي ارتفاع التقدمة للسماء في الدخان. 

وُشير النقوش البونية في مارسيليا وقرطاج إلى المحرقات 
من خلال التعبير 7م وهي تُعادل في العبرية 5553 
أي كامل» جميع؛ ٠‏ كل ٠.9‏ 4): مسد ور لآ ولاق 
تقديم ثوربالكامل كذبيحة أو + #ى» (4 يكاعة د10 .5 .18 
المأ تررم مر[ط عرلكزن ا(مء تدم عالقتررعكى عنقله تعصر1 007 

3 ,19718 ,32 581:25 ركمو معط عاط هه 
وجاءت في حالة واحدة مع [لي/ برا :” :مبززى "المحرقات" 
(المرجع السابق). وإضافة ذبيحة السلامة هنا إلى المحرقة 
يوضح أن العلاقة بين التعبيرين في اللغة البونية مختلف 
عنه فى الكتاب المقدس في اللغة العبرية. ومع ذلك ففي 


تُرجمت 








. محرقات (559572) 


أوقات لاحقًا تأتي ”14 في النقوش التكريسية للغة البونية 
الحديثة » 05ب,مط #[(7:)2]: م9 +1" “4:77 8 5 الرجل 
الذي قدم محرقة من الحيوانات أو تقدمة من الحبوب على 
المذبح (,159 رع ,1:29 قم به :247 ,244 ,.لخط1 
8 عمنآ). وهنا يطابق جذر الفعل إسم. كما في الكتاب 
المقدس بالعبرية (وعلى سبيل المثال تك 8 : )٠١‏ قا؛ مع 
الفعل في أوغا.. 

؟. واستّخدم التعبير مرارًا وتكرارًا بمعنى "المحرقات" 
في كتابات ما بعد العهد القديم» باعتبارها امتداد للتيار 
التقليدي الكتابي. وجاءت ثلاث مرات في خطاب مرسل 
من يهود مدينة ألفنتين بمصر إلى بلاد فارس. وفيه يطلب 
كاتب الرسالة أن يأذن له وومع82 حاكم يهوذا بإعادة بناء 
هيكل "ياهو" .أي يهوه في مدينة ة ألفنتين. فإن تمت الموافقة 
على طلبه فسوف يُقدم أطعمة» بخور وذيائح (مع استخدام 
الأداة ب[مرر! مرا و[«رم+ امد ج/#زبرو) تلك التي توقفت منذ تدمير 
الهيكل (4922 ,4071 :21 عهنا ,11 ,لهطتدءده8) كما 
أنه سيقدم هذه التقدمات باسم وهوع82» (,[قطامء1205 
492 :7171نه :25 وصذا ,11) كما نجد في نفس النص 
عبارة "ذبائح ومحرقات" أتت كتعبير عام عن الطقس 
الذبائحي يقول "وأنت ياباجوس ستنال الحظوة أمام يهوه 
إله السماء أكثر من أي شخص قدم له ذبائح ومحرقات" 
12س زمر“ ) باهظة الثمن (:28 عصذا ,11 ,لهطتمء105 
492 ,7:1[قل). 

وبالطبع فقد استُخدم كل من التعبير العبري والآرامي في 
الكتابات اليهودية اللاحقة أيضًا. انظر"كتابات مابعد العهد 
القديم". 

*. التعبير الذيائحى المتطابق في أوغا.ء» هو 5772 
وهو يُقابل في العبرية ارم يحترق. انظر 20 
4 ,1987) وقد يأتي بمفرده كذبيحة منفردة انظر أمثلة 
أخرى في (انظر [63] دمعوسةة ويتكرر كثيرًا جدًا 
وهو يجمع ,رزو دررو» بين المحرقات وذبيحة السلامة 
(انظر هذا التجميع في ععججهك7مع0077 4 زاععلهانط/7 .5 .18 
0 ,1972 ,سطع هلةط ءاانسمولة م17 رو). وعلى سبيل 
المثال ‏ انظر ‏ 7ه' 70د 172 ة#7تأدسة.ت1.094.57نترد 
باله” 1.10" ط1.صا أما «وطمة؟ فيرى أن التقدمة يمكن أن 
لكو حيوانًا ستيرًا يقدم كابيدة معرفة أو ذبيدة سلابة 
(زوج من الخراف (؟)] أو رأس أحد المواشي تقدم إلى 
البعل أو "أثيرات" انظر 7-8 5عمنا ,71 ,8هعالئ2 
مذ موأددتهءكتل عط كه :2 عمئا ده تاسعتصخدمه هه 
61-4 بدمعدسة] :107-8 ,لاعتصء1). 

وفي بعض النصوص الأشورية الحديثة وأكد.» داتره7دد 
يحرق (قاء أوغا. 07 "أعلاه") انتكنيت للإشارة إلى 
تقديم ذبائح بشرية للآلهة . (من أقام دعوى ضد بيع 
الأرض) يحرق ابنه الأكير أما الآلهة (سن 515 و 28616 
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طكم زا مام ١]‏ 
61 بيليت سيزي) لمزيد من النقاش انظر «ذكء وحزق 
ابنته الكبرى أمام ,2 .ام ,17 .701 طارع) ”امودنواوظ 
202 144-49 ,1972 ,4 177 بلاعكمنة7؟ 24 عه :52 
(55102ء35ل 166 مهرم ويرى البعض أن ما سبق لايُشير 
إلى تقديم الأطفال كذبائح بشرية. (المرجع السابق) بل هو 
تكريس الأطفال للآلهة. وينطيق ه هذا على عبادة "مولك" 
في العهد القديم (انظر 5١:18‏ تث17: 39239 23١:18‏ 
.)٠ ١‏ ومع ذلك» م وي الاستنتاج بالرضي 
من كثيرين» ويجب مناقشته في ضيوء "مل": 7١‏ 7أ. (فَحْ 
(ميشع ملك موآب) ابنَهُ اليكرَ إِلَّذِي كَانَ سَيَخْلفهُ على 
العرش؛ وَأَحْرَقَهُ عَلَى السُورٍ قَرْيَاناً لله مُوآبَ). ودليل آخر 
على تق تقديم الأطفال كذبائح بشرية في طقوس عبادة مولك» 
انظر (م36106). 
واستُخدم التعبير الحثي المناظر بصفة عامة مقترنًا مع 
الكلمة ودرناه]ع:» في اللغة الحثية للتعبير عن ذبيحة السلامة. 
وعلى سبيل المثال؛ ووفقًا لنص في معاهدة يقول "محرقات 
(:ووهط”: ) تقدم للآلهة» وذبائح سلامة (مبز4[ء#) أيضًا" 
انظر كه :14 .م كمه 98-99 يل[عقماع؟) ”ماعاطها 010 
(106-7 ,قلط 


ع. ق .١‏ كانت المحرقات من الحيوانات تُحرق كاملا 
على المذيح (يما في ذلك أحشاؤه "لا 5 ماعدا 
جلد الحيوان فقيل عنها" الْكَاِنَ الذي ا مُخْرَقَة إِفْسَانٍ 
جد المحْرَ 1 تي يقرُهَا يكُونُ له" (/: 6 انظر نفس الأمرٌ 

في التعريفات باللغة البونية» وانظر أيضًا ,11 :17 رعصذع.1 
0 ,0ط 0/1716 ج0:روو2). ونفس الشيء ينطيق على 
المحرقات من الطيور ١4 : :١(‏ -17)» ولكن قي هذه الحالة 
فليس للكاهن أن يأخذ منها شينًا. بل كان الكاهن "يذز يَنْزِحٌ 
حَوْصَلْتَهُ قَرْئْهَا وَيَطْرَحُهَا إلى جاب ب الْمَذْبَج شَرْقًا إلى مَكانِ 
الزّمَادِ" :١(‏ 15) ويترجمها تمع 1ن/1 (ينزع حَوْصَلتَهُ 
مَعَ نَْرياتَه)ْ ويرى أنه تُشير إلى قطع ريش ذيل الطائر 
وإزالة الأمعاء (169-71 ,134 ,1991 يتدممعل08. 
وعلى أي حال» يمكن أن نترجم اذم "تقدمة كاملة" أو 
"محرقة كاملة". 


وحقيقة الأمرء فقد اقترح البعض أن التعبير الأصلي 
للمحرقة كان في العبرية 2773 (الكل - بالكامل - صحيح 
٠٠#‏ 5) قا؛ الشرق الأدنى القديم المقطع الثاني "الدليل في 

اللغة البونية" وانظر أيضًا 47201:479ترء للكتابات الأوا 7 
والثانوية. والتي تترجمها بصورة طبيعية "تقدمة كاملة" 
وربما أدخلت الكلمة 10ج للتعبير عن ممارسة نز الجلد 
عن الذبيحة. لذلك أصبح الاج:1: هو التعبير المقبول ويجب 
تزجمته "المحرقات" لأنه يشير إلى "إصعاد الذبائح" للرب 
في الدخان» يمعنى حرقها بالكامل على المذيح (يضدممع 2/31 
1734 ,1-16 كمه زوة» قا؛ مع الفعل يرتفع؛ يصعد, 
55#» في أؤْغا. برو 'الشرق الأدنئ القديم المقطع 
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. محزقات (155724) 


الثالث. و يقترح :2,11,013 أن 2703 استُعيض عنها : 

0 بالكلمة لا( بدون أي تلميح إلى أن لزج 
مركن لدي التعبيرات الأصلية بمعنى "محرقة كاملة, 
(11,01479) كما اقترح البعض أن 712 بمفردها مي 
اختضار للكلمة 7773/2 (4357#) بالإضافة إلى لاوا 
إصعاد ذبيحة لمجد الرب (في النار) (830 1007 


وربما كان من الأفضل أن نعامل تاجات وَطوا 
كتعبيرات متممة للإشارة السابقة إلى طريقة تقدي الذبيحة 
واللاحقة إلى أهميتها. وسواء أكانت. 3ط و 
على (اجالذ أم لا فذلك على أي حال موضع قال 4 
تدمع 1) فيما قاله سابقا. وعلى مأ يبدو تأتي 3ط 
في حالتين بشكل منفرد لتعبر عن "محرقة تُحرق بالكامل” 
(تث؟117[15:1] اكلل تث5د ١‏ )2 وفي واحدة منهها 
جاءت بمعناها الظرفي الطبيعي "تمامًا أو كلية": ويمكن 
ترجمة تث 17 1117] بسهولة كالتالي؟” أخركُوا المَبيئة 
مَعَ كُلُ أَمتِعيِهَا كَامِلة لِلرْبٌ. على الرغم من أنه في سياق 
آخر لم تكن تلك الترجمة مناسبة. ويبدو أنه استخدم في 
ا دود على أنها تعبير عن بعض أنواع 
الذبائح تحديدً! تلك التي تُقدم على المذد "يُخْرِة قونَ بَخورا 
(ج738) أَمَامَ أنفك وَكَرَابِينَ (ج207) عَلَى مَْبَجِكه, 
0 ج5 مع الإو معًاٍ في جالتين. ووفقًا لما 
اصم 7: 5 "أَخَذْ صَمُوئِيلٌ حَمَلاً رَضِيعًا وَأَصْعَهُ 
مُخْرَقَة (اطحجج«5) بََِامِهِ لِلرّبّ" ويمثل (مزاه: 
0 أهمية خاصة "دَبَائْح الله هيّ رُوحٌ مُنْكسِز" 
(ع17) ولذلك يبنى الرب أسوار أورشليم (ع16) وحينئذ 
يسر الرب بذبائح البروالمحرقات, (حرقيًا المحرقات 
والتقدمات الكاملة 277391) وحِيَيِذٍ يُسْعِدُونَ 
عَلَى مَذْبْح الربٌ عُجُولاً". وقد نفهم من من المقطع الأخير أن 
كلا من 53 5 والأج1: يشيران إلى نوعين مختلفين من 
التقدمات عدا أننا لدينا هنا توازي شعري (انظر 8 ,18:6 
29-0 01مة) أما حرف العطف ! هنا فهو تفسيري؛ وهر 
يعنى أن المحرقات هي تلك الذبائح التي تُحرق بالكامل 
على الم أفي مقابل الذبائح التي عرضنا لها سابقًا في 
هذا العدد (قا؟ بوص #اام). 





؟. أخذ في الاعتبار استخدام "المحرقات" وتاريخيًا 

قمن المهم أن تُدرك الفارق مابين المحرقات التي مم 
على المذابح المنفردة (أي لم تُقدم في خيمة الاجتماع أو 
الهيكل) في مقابل الهياكل في الأماكن المقدسة. (أي في 
خيمة الاجتماج أو الهيكل). انظر المناقشة الكاملة لهذا 
الفارق وأثاره التاريخية المتضمنة في الذبائح والتقدمات» 
المقاطع 4 - .)١١‏ وأول ظهور لهذا. التعبير كان في تك 
٠ 1‏ وهو يُشير إلى استخدامه طويلًا قبل تأسيس خيمة 
الاجتماعروترتيباتها "وَبَنَنُوحٌ مَذْبَحَا لِِربٌ. وَأَحَذَ مِنْ كل 
الْبَهَاِمالطاهِرَةٍ وَمِنْ كل الطيُورٍ الطاهرة وَأَضْعدَ مُْرَقَاتٍ 










ططخم زا هزه“]١ ١‏ 
12 كم إصحاح 7١‏ فيما يتعلق 
ل لتتع وأعنم 3 0 ا .)١‏ وعلاوة 
0 نقد استمر تقديم مثل هذه الذبائح على المذايح 
:نردة والمرتفعات فترة طويلة بعد تأسيس خيمة الاجتماع 
البيكل أيضًا). سواء قبلت (على سبيل المثال في قض :١‏ 
لا أصم 1 0-5 لصم 7: 137 هلء (مل14: 
,م و مع ذبائح السلامةه يش 8 : )7١‏ قا؛ [آخر١7:‏ 
وب بث 77 : ه - 7 ]» قض١5:‏ 1- 4 ,... إلخ) أو لم 
يبل (على سبيل المثال قض :١١‏ 11 ١صم‏ 15: /-15» 
امل 18: 6- -51), 
وبالطبع» اشتمل ترتيب الأماكن المقدسة والذبائح 
المحرقات القديمة (ومنها الحبوب» المشروبات وذبائح 
السلامة) تلك التي كانت جزءًا من العبادة في المذابح 
المنفردة منذ نوح إلى عصر المملكة قبل السبي ونقس 
ترتيب العبادة الخارجية» تلك التي اعتاد على ممارستها 
شعب اسرائيل قبل سيناء قد صُممت لتناسب ترتيب العيادة 
في خيمة الاجتماع. حيث من يؤدي تلك الطقوس هم هارون 
والكهنة الآخرين وليس مقدموا الذبائح. 
*. ومن وجهة النظر الأدبية» فتعليمات تقديم المحرقات 
والحيرب وتبائم السلامة في لا ١-؟‏ تشكل وحدة متكلملة. 
وتكرار الصيغة التمهيدية والخطاب الموجه إلى بني 
إسرائيل في (4: )١1-١‏ قا؛ (1: ١-؟)‏ تفصل مابين التعليمات 
الخاصة بذبيحتى الخطية والإثم في 4: -١‏ 5: ا عن تلك 
التي في الإصحاحات -١‏ ". وهذا يُعد انعكاسًا أدبيًا للحقيقة 
لتاريخية أنه قبل بل وحتى بعد تشييد خيمة الاجتماع كانت 
المحرقات؛ ذبائح السلامة وما يُصاحبها من تقديم الحبوب 
والمشروبات» أنشأت نظامًا ذبائحيًا استخدمه المؤمنون في 
المذابح اليهوية "نسبة إلى يهوه" المنفردة خارج الخيمة أو 
المسكن. 
ولاشك أن نظام تقديم الذبائح في الأماكن المقدسة كان 
يتطلب تقدمات وذبائح إضافية. وخاصة ذبيحتي الخطية 
والإثم (لا4: ١‏ 5: 7). والسبب الرئيسي لذلك هو أن 
المسكن أو المكان المقدس هو أكثر من مجرد مذيح. فمن 
خلاله يمكن للإنسان أن يلتقي مع الرب ويتواصل مع إله 
السماء . فهو مسكن الرب الأبدي (بيت الرب» خيمة الرب) 
انظر بصفة خاصة (خره 7 :8 "يَصْنَعُونَ لِي مَقْدِسَا لأسكنٌ 
فِي وَسَطِهمْ"): اصم /: 1 5 /اء 17. المسكن في مقابل 
الخيمة). يمكن لشخص أن يكون لديه مذبح وعبادة مذبحية 
بدون مكان مقدس (7737/0؛ مذبح» 4550#)؛ وهذا بعيد 
لاسي ا للحفاظ على حطئور الرب وسط 
شعبه . والتي كانت بؤرة التركيز الرئيسية في إجراء طقوس 
خيمة الاجتماع (176 ,1991 رصدهع1/11 :152 ,لطامسك). 
وحقيقة أن الرب استقر في خيمة الاجتماع أو الهيكل 
تتطلب أن نعيراهتمامًا خاصًا للحفاظ على المسكن الذي 





. محرقات (15572) 








سيحل فيه الرب وطهارته. وهذا كان يتم عن طريق الذبائح 
الكفارية. وعلى سبيل المثال» يحتوى لاه١: "١‏ على ماهو 
ع التحذير 


نجس وطاهر بالنسبة للاويين (انظر لا١١-‏ -6٠)مع‏ 





4 هم بتَنْحِيسِهمْ مَسَكَنِيَ الَذِي في وَسَطْهمْ.'" وهذا يقودنا 
اشرة إلى تعليمات يوم الكفارة العظيم (ل71١).‏ ويوضح 
ا 0 


المسكن نيابة عن الشعب (734-59:15, 523 1٠١5#‏ 4),” 


4. أما ذبيحة المحرقة فلم يكن لها دور واضح في تقديس 
خيمة الاجتماع وتطهيرها (أو الهيكل فيما بعد). ومع ذلك» 
قيل في حالات عديدة أن المحرقات استخدمت بكونها جزءًا 
من عملية طقسية شاملة تهدف إلى تقديس خيمة الاجتماع. 
وفي بداية إعطاء التعليمات الخاصة يذبيحة المحرقة في 
خيمة الاجتماع في لا 1 : 4 يَضْع "مقدم الذبيحة" يَدَهُ على 
رَأْسٍ المُحْرَقَةَ فيُرْضَى عَلَيْهِ لِلتَكفِيرٍ عَنْهُ". ووفقا لسفر 
اللاويين 7٠١-18 ١4‏ كانت ذبيحة الخطية والإثم تُقدم 
على المذبح مع المحرقات والحبوب المقدمة معها وذلك 
في طقس تتلهير الأيرص. (انظر أيضًا الأعداد 4؟ - 8 
من أجل بيان مجمع عن فعالية الجمع بين الذبائح المختلفة). 

العلاقة القوية بين يوم تدشين خيمة الاجتماع (لا1) 
ويوم الكفارة (لا )١5‏ تمت مناقشته في موضع آخر انظر 
اصع ٠6#‏ »4 ع. ق فصل 775-177)» يربط /11: ا 

ذبيحتي المحرقة والخطية معًا بكونهما وسيلة لتطهير 
الكهنة والشعب في يوم التدشين. ونفس الشيء يحدث في 
يوم الكفارة فالمحرقات تُقدم لتطهير الكهنة والشعب أيضًّا 

15 5 1) وقد ضما الاثنان معًا بهدف التكفير عن السنة 
كلها. وهذا يتم بعد إنجاز سلسلة ممتدة من طقوس ذبيحة 
الخطية من أجل الكهنة والشعب (ع 77-١١‏ وتشمل أيضّا 
"تيس عزازيل" الذي يقدم مثل ذبيحة خطية وها لما جاء 
في (ع 5 .)١1١-8‏ وعلاوة على ذلكء هناك ما يُشير إلى 
أن الشخص لا يستطيع تقديم ذبيحة خطية للتكفير دون أن 
يتضمن هذا تقديم ذبيحة محرقة معها وذلك حسب التعليمات 
العامة للتكفير التي حددها الرب. (وعلى سبيل المثال: حين 
يقدم شخص زوج من الطيور للتكفير عن خطاياه» فالطير 
الأول يُقدم كذبيحة خطية والثاني محرقة (ه: لا قا؛ 1:17, 
8) ويُعزي حزقيال عملية التكفير عن الخطية إلى ذبيحة 
المحرقة في دمجها مع الذبائح الأخري (حز 45: 00 
لاحظ أن الأمر هنا شمل ذبيحة السلامة أيضًا). 

0 . والسؤا ال الذي يتبادر إلى الذهن نشأن هذا الأمرء 
كيف يتم تُكفر المحرقة عن الخطية ودرجة هذا التكفير. 
وهناك وجهات نظر مختلفة: تقول إحداهاء أن وضع اليد 
على ذبيحة المحرقة يحول الخطايا إليها فيجعلها تقوم 
بعملية التكفير (51 ..م ,73 ,1974 ,وصتوع.كآ: انظر ا١:‏ 
*أ). وأخر يرى أن المحرقة. هي عنصر مطلوب ضمن 


15 





طؤم رد مم١ ١‏ 
سلسلة من ذبائح الكفارة لأنها بذلك "تُكمل متطلبات العقوبة 
الشخصية للتكفير الكامل عنها" (498 ,5©هنم)» وكانت 
الذبيحة تُحرق بكاملها فوق المذبح لترمز إلى استيفاء 
العقوبة الشخصية. ووجهة نظر عامة أخرى ترى أن ذبيحة 
المحرقة لاتقدم عن خطية بعينهاء الارتباط بين فعالية 
التكفير والمحرقة أظهر "أن التواصل مع القدوس يتطلب 
ترضية وتكفيرًا" (152 ,لامس]). 

والبعض يطرح تفسيرًا لغويًا عن الاختلاف ما بين التكفير 
الذي تقدمة ذبيحة المحرقة وذاك الذي تقدمه ذبيحتى الخطيئة 
والإثم. وفي أحد النماذج» يشرح النهج اللغوي تنامي ذبيحتى 
الخطية والإثم كظاهرة صاحبت بناء الهيكل الثاني فترة ما 
بعد السبي. والأمر في حقيقته كالآتي: "إن استدعاء الوعي 
بالخطية» عن طريق رفض الناس من الوجود في محضر 
الرب. كان إلى حد ما حالة مستديمة" لذلك كانت هناك 
أوامر إلهية يجب اتباعهاء وبمراعاتها يحفظ الإنسان نفسه 

من المضي وراء رغباته وشهوات قلبه. لذاء فتلك الطقوس 

الااكاتى بالإله إلى عالم البشر في كل المناسبات الهامة» 
ليشترك في بهجتها وضروراتها "وبدلًا من ذلك" فالتكفير 
عن الخطايا هو التأثير الرئيسي لها والذي دائما ما صاحبه 
يقين قوي" 4 يمع كنتقط1776[1: قا؛ الشكوك بشأن هذا 
النهج والأدب الذي أسدثنهة به في 151 ,لطامصكة). 

وهناك وجهة نظر أخرى تتبنى التفسيراللغوي السابق 
ذكره. ترى أن المحرقة كانت ذبيحة التكفير الرئيسية في 
فجر تاريخ إسرائيل. أما ذبيحة الخطية والإثم فقد نشأت 
مع تأسيس خيمة الاجتماع أو الهيكل. حيث "صار من 
الضروري وجود ذبائح معينة لتطهير المسكن والمقدس 
من الفساد والدنس (176 ,1991 ,تدهو81). وهذا دفع 
عجلة التطور إلى الوراء قبل السبي» ضد النظرية العامة 
لويلهاوزن. ومع ذلك» ظل متمسكا بالتفسير اللغوي من 
وجهة نظر لاهوتية ومنهجية. 1 

". فمن جهة» لاحظنا أن النهج اللغوي مبرر. ولم يأت 
ذكر ذبيحة الخطية والإثم قبل تأسيس خيمة الاجتماع 
في سفر الخروج. كما أن هناك إشارات قليلة لها خارج 
الكتابات الكهنوتية في العهد القديم. (مثل الأقسام الرئيسية 
لسفر الخروج-العدد وحزقيال -4٠‏ 548) أو حتى بعد تدشين 
الخيمة (انظر فقط ١صم‏ 5: لاء 4, 8, /1لء لامل 17 
اع ١‏ أخ 3١‏ 4 عزم : هل نح١1:‏ لل 
[14]؛ إش 57: .)٠١‏ وبمعنى آخرء يمدنا طقس ذبائح 
المحرقة والخطية والإثم خارج الأماكن المقدسة بسياق 
طقوس العبادة في المذابح المنفردة وعلى المرتفعات "كما 
ذكرنا أعلاه". وهذا يقودنا إلى أمرين (أ) لم تكن هناك حاجة 
لمثل هذه الذبائح قبل تأسيس خيمة الاجتماع. (ب) وحتى 
بعد وضع النظام الكهنوتي للأماكن المقدسة في إسرائيل 
ظل التركيز على العناصر. غير الكهنوتية من الشعب 
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. محرقات (#؟1555) 
فيما يتعلق بالعبادة والاحتفال أمام الرب بدلا من الثر : 
على نقاء المكان المقدس. ولاحقا تزايد الاهتمام : 
ورجاله اذين لم يتحملوا مسنولياتهم تجاه المكن المقدر 
وصيانته (لا١٠23‏ عدد 14). 

وبناء على ذلك» وفي عبارة وأحدة» فإن طقس ن 
المحرقة والسلامة كان كقيًا للعبادة قبل أن يوجد مو 
مقدسًا في إسرائيل. (آخر١؟:‏ 55-74 34 م 
ذلك» وهذا لا يعني أن ذبائح المحرقة لم يكن لها فعارةٌ 
تكفيرية سواء قبل إنشاء نظام المسكن المقدس أو بعده. كا 


أن هذ لا يعني أيضًا أن ذبيحتى الخطية والإثم حلت بالكامل أ 
محل المحرقة من أجل التكفير عن الخطايا. بل أن فعالية / 


اإلمحرقات في التكفير عن الخطايا كانت راسخة سواء 
قدمت خارج المسكن أو بداخله بعد تأسيسه. لكنها نشات 

من متطق مختلف عن دبيجة الخطية والإثم ولذلك تسل 
بطريقة مختلفة وتحقق أهدافًا مختلفة. (الذبائح والتقدمات, 
لمزيد من التعليقات التفصيلية على المغالطات اللغوية فيما 
يتعلق بنظام الذبائح في العهد القديم). 

والمعنى الأساسي للكلمة 5753: في صيغة (بيعل)» 
"يصنع كفارة" يُقصد به "يمسح وينظف" (انظر لمزيد من 
الأدلة )4٠١٠#‏ وهذه هي الأهمية الرئيسية للدم» وعلى 
سبيل المثال , في طقس ذبيحة الخطية (انظر لا 015 
أما ذبيحة المحرقة مع مايصاحبها من تقدمات من الحبوب 
والمشروبات كانت بمثابة طعام يُقدم للرب انظر الذبائع 
والتقدمات (176 ,1991 ,2دمع3/:1) وعلى هذا النحنن 
فالمحرقة قامت بالتكفير عن الخطية ليس عن طريق تأثير 
الدماء يل باعتبارها هدية لها نفس التأثير على الربء مثلما 
جاء في تك 537: 7١‏ ,[11] حيث قدّم يعقوب هدايا لأخيه 
عيسو قائلا "اسْتَعْطِفٌ وَجْهَهُ 022" بِالهَدِيّة السَائِرَة 
أمَامِي. وَيَعْدَ ذِكَ أنْظرٌ وَجْهَهُه عَسَى أَنْ يَرْهَمَ وَجْهِي (قا؛ 
.)3١ :""‏ ويبدو أن الفكرة الرئيسية هي أن يعقوب راد أن 
"يزيل الغضب عن وجه أخيه عيسو" عن طريق هذه الهدايا. 
وذبيحة المحرقة تحمل في طياتها تأثيرًا تكفيريًا لأنها بمثابة 
هدية تستعطف 'الرب وتسترضيه أكثر من كونها إجراءات 
تطهير بالمعنىئ الحرفي. وعلى سبيل المثال» يمكننا أن 
نقارن تأثير ذبيحة المحرقة التي قدمها نوح للرب (تك /: 
)1١- 54‏ (ع ١7أ)‏ فتنْسَمَ الرّبٌ رَائْحَةَ الرّضًا. وَقَال الب 
فِي قلبه: "لا أعُودُ ألعَنُ الأرْضٌ أَيْضًا مِنْ أجل الإنْسَانٍ". 
كما نجد في لصم 17 17 . وفي صموئيل الأول فلت 
"أي شاول": "الآنَ يَدْزلَ الْفلِسْطِينِيُونَ إلى إلى الْجِلَجَالِ وَأمْ 
نَع إلى رَخِدِ الرّسَه فدَجلدتُ وأَصْعدتٌ الفشرقة" 5 
(7صم 34: : 75 - 55 أي :١‏ 0 8:47 وهناك من يرى 
أن ذلك يشابه ما جاء في 57-63 ,تسمقطم017). 

/. وعند دمج ذبيحة المحرقة بنظام الذبائح التي تُقدم في 

المكان المقدس» يحدث نفس التاثير التكفيري عن الخطية 








: .). وهذاك من يرى أن ذبيحة المحرقة كانت آخر 
في كل الأحوال» وحين ضُمت إلى ذبيحة 
1 ة من الطقوسء كانت دائمًا ماٌقدم المحرقة 


.)١١-4 1‏ وتحمل ذبيحة المحرقة بوصفها 


بيد [لرب نفس فعالية ذبيحة الخطية من جهة التكفير 
منهيري عن الخطية» لأنها تتميز باسترضاء الرب 
واستعطاقه نيابة عن الشخص الخاطئ في المقام الأول. 

بي "رَكُودَ رَائِحَة سَرُور لِلرّبّ" (لا :١‏ : كبء تك 8: -07٠١‏ 
20 إذاء يعقبها دائمًا ذَّبائح الخطية (و/ أو الإثم). 


وهذا ينطبق على يوم الكفارة العظيم حتى قي حالة أهمٍ 
زبيحة خطية سنوية تُقدم للتكفير إلى جانب تطهير الخيمة 
لكك جد 5# .)4١١‏ فبعد تقديم ذبيحة الخطية عن 
إلكينة والشعب ركان رئيس الكهنة يُغيِر ملايسنه الخاصة» 
يغتسل (ع 11 - - 4 1) ومن ثم آيَرْحَض ححْسَدَُ بمَاءِ في مَكَانٍ 
كس ثم يَلبِلُ لِيَابَة هُ وَيَخْرُجُ وَيَعْل مُحْرَقتَُ وَمُخْرَكة 
الشّعْبء وَيُكْفْرُ عَنْ نَفسِهِ وَعَنِ الشغب". ويُلاحظ أنه 
على الرغم من سبق الإشارة مرارًا وتكرارًا إلى التأثير 
التكفيري لذبائح الخطية» إلا أننا هنا نجد تأكيدًا على التأثير 
التكفيري لذبائح المحرقة أيضًا. والعدد التالي يوضح أن 
حرق دهن الحيوانات التي تُقدم كذبائح خطية كان مرتبطا 
بنبائح المحرقة التي كانت تُحرق دائمًا إلى أن تصير حفنة 
من الرماد. 

وبصفة عامة» يبدو أن دهن ذبائح الخطية كان يُقدم كهدية 
للرب والذي بدوره كان جوهر ذبائح المحرقة (لا4: 2٠١‏ 
١ 4‏ 71 15). مثلم ساهمت ذبائح المحرقة في التكفير 
عن الخطايا والذي كان بدوره جوهر ذبائح الخطية أيضًا. 
ومن الأهمية بمكان أن نعرف أن (لا4: ١؟)‏ استخدم ذات 
التعبير الشائع ليصف تأثير حرق دهن ذبائح الخطية علي 
المذب كما كان مألوفًا ليصف تأثير المحرقات ككل "'وَيُوقدُ 
الكاهن (الدهن) عَلى الْمَذبّح رَائِحَةَ سَرُورٍ للرّبٌ وَيكفرُ عَنْهُ 
الكَاهِنُ فيُصْفَحُ عَنْه". 3 :"بء قارن1:1ب). 


وينطبق نفس الشئ على حرق دهن ذبائح السلامة 
"الشركة" على المذبح (انظر لا. : ©) وَيُوقِدُها بُو 
َارُونَ عَلَى المَذْبح على الْمُحْرَقةِ التِي فق الكل الذي 
عَلى النارٍ روفاك #حدمعء وَقَودَ رَائْحَةِ سَرُورٍ لِلرّبَ. 
ومع ذلك؛ ففي هذه الحالة تُقدم ذبيحة المحرقه كب 3 






ذبيحة 
السلامة أيضًا. لأنه في ذبيحة السلامة يتم تمثيل الشركة بين 
الرب ويمثله (الدم والدهن على المذبح) والمتعبد/ المتعبدين 
ويمثله (مشاركة الشخص مقدم الذبيحة في الأكل منها)» 
كما يأخذ الكاهن حصته من لحم الذبيحة أيضًا وهي بمثابة 
دقف ديني ابح له. انظر (ذبائح السلامةه 6554#). 
دبعبارة أخرى» حرق دهون كفة الذبائح الحيوانية كانت 
بمثابة هدية للرب» والتي كانت الأساس المنطقي والرئيسي 
لنبائح المحرقة. ولكن كل نوع آخر من الذبائح الحيوانية 


. محرقات (151572) 


أكد على شيء آخر غير مبدأ الهدية للرب. فذبيحة السلامة 
تؤكد على الشركة. وذبيحة الخطية تؤكد على التطهير 
بالتكفير (588: 1777#) وذبيحة الإثم تشدد على 
التجديد بالتكفير عن الخطية (10ا2» 8071#). 

والأسلوب الطبيعي للتعامل مع دم ذبائح المحرقة» 
السلامة والإثم واحد في كل الحالات فالكاهن كان "يَذبَحُ 
الْعجْلَ أَمَاالرّبٌ؛ وَيُقَرْبُ بَنوُ هَارُونَ ال لدم وَيَرْشُونَهُ 
مسد مُسْتَدِيرًا عَلَى المَذْيّح الذي لدَى بَابٍ خَيْمَةٍ الماع" (لا :١‏ 
© القسم الرئيسي لذبائح المحرقة 25 ١ 45 ١#‏ (قا؛ لا1: 
؟ لذبائح السلامةء ؛: ؟ لذبائح الإثم) وتأثير دم المحرقات 
يظهر فور ذبح الحيوان ١(‏ : 5) وكانت هناك مقارنة يسيطة 
نسبيًا بدماء ذبائح السلامة (قا؛ 4: 5- 17) ومع ذلك لم 
يكن الدم مجرد شئ نتخلص منه بصبه على الأرض أسفل 
المذبح, عن هذا الأمر انظر (؟: لاء 11: 2317 تث17: 
)0 ورش الدم أسفل المذبح كان طريقة لتقديمه بالكامل 
فوق المذبح متوافقا مع ترتيب أجزاء الذبيحة فوق المذبح 
(لا1: 9-4) وقد يعني هذا أن الدم اشترك مع لحم الذبيحة 
في التكفير عن الخطية والاثنان يقدمان إلى الرب رائحة 
سرور. : 

8. والمقاطع الرئيسية التي تتحدث عن ترتيب ذبيحة 
المحرقة في خيمة الاجتماع تأتي في (لا للم 
, تث 15: .١1١-١‏ ويمكن أن تكون من الماشية (لا :١‏ ؟- 
4) أو من الأغنام والماعز (ع )١١- ٠١‏ أو الطير ع -١5‏ 
١‏ وهي خاصة بالفقراء وعلى سبيل المثال انظر :١7‏ :4 
5 5"). ويمثل لا ١‏ : 4 أهمية خاصة "وَيَضَعُ يَدمُ عَلَى 
رَأْس الْمُحْرَكََه قيُرْضَى عَلَْهِ | فِيرٍ عَنْهُ. "لأننا تتعامل مع 
قضدية التكفير عن الخطية في علاقتها بالمحرقات" (الأقسام 
من 4- 7). 

ابرح سي م ل 0 

تقديمها للرب ,يبدو أن هناك شيئًا واحدًا ثابنًا في تقديم 

ل وضع اليد على الذبيحة 
"أو اليدين" في حال تقديم أكثر من شخص لذبيحة واحدة 
(فيما يخص ذبيحة المحرقة انظر خر؟؟: 05 لا 7: 2:7 / 
1و8 77- ويخصوص ذبيحة الخطية انظر خر؟ 7: 
لا4: 4 هلء 74 59, لال ولثم: ١4‏ سقر العدد 
١١‏ و7أخ 55: 17. والجزء الخاص بذبيحة الإثم غير 
مكتمل فيما يتعلق بطريقة التعامل مع الدم ووضع اليد ولكن 
يجب أخذ كل منهما في الحسبان؛ انظر (لا 1: 7). وكان 
هذا العمل يهدف إلى مطابقة مقدم الذبيحة مع ذبيحته انظر 
#طعن18) أو إلى تكريس وتخصيص الذبيحة لتقديمها على 
المذيح فقط (لا :١‏ 4) 

وخلافًا للاعتقاد الشائع» فوضع يد الشخص على الذبيحة 
التي قدمها لاينقل خطيته أو أي شئ آخر منه إلى الذبيحة. 
فلايجوز لشخص أن يقدم شيئًا يحمل خطية على المذبح. 
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ططكم زر هزم ١١]‏ 
فهذا ينافي منطق ترتيب الذبائح. وفي طقس تقديم ذبيحة 
الخطية في يوم الكفاره العظيم يضع رئيس الكهنة يديه 
على الذبيحة ويعترف بخطايا كل الشعب معبرًا عن انتقال 
الخطايا عن الشعب إلى التيس. ولكن في هذه الحالة؛ لم تكن 
| الذبيحة توضع على المذبح؛ لكنها كانت تُطلق بعيدًا عن 

المذبح بقدر الإمكان. (على سبيل المثال لا5١:‏ 9771 

١‏ مقارنة مع سفر العدد 11: "٠‏ 11 وتث 1.4: 4 وهي حالة 

7 أخرى تعبر عن انتقال الخطية بوضع اليد). 

1 ش 4. ومن المحتمل أن قبول المحرقة كان يعتمد على اكتمال 
1 إجراءات تقديمها (انظر وزع [تتقاط :149-50 رسمعع1/81 
ل 9). وذبيحة المحرقة يجب أن تكو ذكرًا وبلا عيب (ا١:‏ 
7١:37 27 1‏ أما في ذبيحة السلامة فيكفي أن تكون بلا 
ا عيت) ولاتوجد إشارة إلى دلالة واضحة على قبول الذبيحة. 
| وفي الواقع» فالذييحة أو مقدمها قد يكونا غير مقبولين أحيائًا 

وذلك بعد أيام من تقديم الذبيحة. 90: .)١8‏ 

1 ومن السهل أن يُصيبنا التشوش فيما يخص المقاطع التي 
| تشير إلى قبول الذبائح (لا1: ١‏ لا /9: 918 15 بام 97 
| 50 هل لال مز١ه:‏ 5ل إشل5ه: لا زرك ٠‏ 

هوة: 7١؟).‏ انظر أيضّا (عاه: ؟5,: ميخا 5: /اء ملا :١‏ 
0 ؟: 0 مز115: .)03١8‏ مع المواضع الأخر 
التي تتحدث عن قبول مقدم الذبيحة. (خر 78: 52 لا /ا. 
4ك وه ا اوكا وان الام اما 
* إر15: 20٠١‏ 1ل هوا 119 حزء ا 40 2490 
: 23 قا؛ مع المجاز في حز .0 .)4١‏ في كل الأحوال فإن 
1 قبول الذبيحة يرتبط أحيانًا بما إذا كان مقدم الذبيحة شخصًا 
' مقبولا لدي الرب أم لا. يقول داود النبي "لأنَكَ لآ تُسَدُ 
ْ ييح وإلا فكنن أقدمها, يمُحْرقَة لا ترضتى. ١7‏ ذَبَقحْ 





واه 2و 


1 
ا تَخْتَقِرُهُ" (مزاه: 17- 15-14[107 .وا كيان ونذع + 
ل أمة بكاملها لزج من أن اا و 0 
7 ؟) وفي أحيان أخرى سبق الرب في قبول إسرائيل كرائحة 
سرور أمامه حين أعادهم إلى أرضهم (حزه 7 6). 

: وفي المعتاد كان مقدم الذبيحة يقو. بعملية الذ‎ . ٠ 
0 ف رحا يلك موحل لذو دي‎ ١ 
يقوم الكهنة برش الدم (ع: دب) ويضعون أجزاء الذبيحة‎ / 

ا فوق المذبح (ع 1- 11) لحزقها بالكامل بكونها ذبيحة محرقة 

تقدم إلى الرب من خلال النار مثل رائحة سرور أمامه (ع 
٠‏ 3ب) والمبدأ الكامن خلف المحرقة هو أن الذبيحة بكاملها 

. تُقدم على المذيح (انظر تث ؟7: ١٠؛‏ ١صملا:‏ 6, مز١اه:‏ 

مقارنة مع ل 75-5 ]١1-15[‏ (حرق الحيوب 
المقدمة مع المحرقة بالكامل) ويشمل هذا تقطيع الذبيحة إلى 
جزاء 22 0184#) بما في ذلك الرأس والشحم أيضًا 
٠7# »11(‏ لاء جاءت ثلاث مرات فقط في العهد القديم 
مرتبطة بتقديم الذبائح المذبوحة الجدين دف 1 


1 











. محرقات 559778) 
تلك التي تُشير إلى الأنسجة الدهنية الداخلية حول _ 
الحيوان وكليتيه (,عسذبع[ .ممم هد :864 0 
عتقدوهه 3 35 لآم ,كلك :10 ,7 دكلاء3/أناهر[). وى 
الاستثناء الوحيد هو جلد الحيوانات الضخمة الدءم ‏ 
أثناء عملية الذبح (لا١:‏ 5. 9: 4) وحوصلة المي 
تحويه (لا1: .)١1‏ وجاءت في بعض الترجمات الإنجليزي: 
ريش" (وهي غير صحيحة على أفضل احتمال). أو 
ييدى 2م0ع 1/11 "الحوصلة والريش". 


وحرق الذبيحة هو مايجعل منها رائحة سرور للرى / 


والتي بدورها لها تأثيرها على الرب في علاقته بم 
النبيحة. فالعبادة عند المذابح المنفردة كانت تهدف إز 
جذب انتباه الرب لاحتياجات شعبه؛ طلباتهم وتضد عه 
موا ل ا 0 ع متهم ونضرعاتهم 
يوا يش (انظر سفر العجد ؟7: 5 ١صم‏ /: 
- وى أي 41 مقارنة مع أي١:‏ 5) أو بارتباطها 
بذبيحة السلامة (انظر قض لبالا الا اق 
1 صم 4 15). ومع نظام اللاويين وبالإضافة إلى 
ارتباطها بإجراءات التكفير عن الخطية (انظر العهد القديم 
الأقسام ؛ - ') فإن المحرقات مثلها مثل ذبائح السلامة فد 
تواع مختلفة من العبادة إلا ؟: »٠١ ١4‏ سفر العدد 16 
0 وعلاوة من ذلك فإن ذييحة المحرقة وما يصاحبها 
من تقدمات من الحيوب والمشروبات تُعد مصدرالعبادة 
الاختفاية الدورية اليومية والأسبوعية والشهرية والسنوية 
تلك التي تقام في خيمة الاجتماع (خر15: 78 - 40؛ عد 
4 ىا .ىم ١‏ يه لت *» عز "#: ه, حزن 5 !ا 
كك ا 4 73 555 مقارنة مع 
عز 1: > 9 وصيغة الجمع للكلمة لإجارط؛ محرقة. 


الحادثة الوحيدة في الكتاب المقدس. اللغة الارامية). 
اث .١‏ يأتي التعبير الجا( ٠دمزة‏ في مخطوطات 

وادي كمران انظر (انظر «زوج؟) وهنا تبرز قضيتان 
خاصتان» (أ) أشار 1 إلى أن مخطوطات الهيكل 
التسمن التكفير عن الخطايا إلى المحرقات الإحتفالية 
ولكنه يعد كلك أوصتيح أن ذلك يمثابة سوء فهم من قبل بعض 
الجناعات الدينية ب (175 ,1991 ,سدومع2/1) (ب) وهذه 
المخطوطات لم تفترض تقديم الدم فقط ولكن حرق كل 
أجزاء ذبيحة الخطية المقدمة قبل ذبيحة الخطية. ومع ذلك» 
فتلك الجماعات الدينية ترى أنه كان يجب وضع دم ذبيحة 
الخطية قبل ذبح المحرقة. ولكن ذبيحة المحرقة كانت تُقذم 
قبل ذبيحة الخطية (1:146-48 مذهة؟). 

وقد أوضحت مخطوطات الحرب القمرانية أن إعادة تنظ 
العبلاة الهيكلية كان يتطلب تواجد قادة 5 أمام 0 
المحرقة (طخدام) أثناء حرق الذبيحة وذلك لرفع البخود 
طيب الرائحة أمام الرب. للتكفير (723) عن الشعب كله 
للرضي عنهم أمامه عند مائدة خبز الوجوه (:2:5 /101 
6 ,115265). ويرى هذا المقطع أنه ,مثلها مثل العهد 













١ ١]»>هزم‎ [ ؤم‎ 


أي تُقدم زبائح المحرقة تكفيرًا عن الخطايا إلى جانب 
1 “بي رئحة سرور للرب (قا؛ ع. ق فصول 1-4). ومع 


3 , فنحن نجد في عمتامكن015آ 02 [قتتصد/ إشارة 
مختافة جدًا (قالرجال الأبرار عليهم التكقير عن الآثام 
الخطايا لكي يرحم الرب الأرض بغض النظر عن لحم 
المرقة 3 دهن الذبائح. والتقدمات التي يقدمها الأفراد 

5 يجب أن تكون رائحة بر مقبولة. وطريق للقداسة 
بى بمثابة تقديم الإنسان لإرادته الحره أمام الرب (105 
7 ,5ع :9:4-5). وهذا الاتجاه قي التفسير الرمزي 
زنبائح له أهميته في ضوء نفس المنحى الذي يتخذه العهد 
الجديد (انظر الشرح لاحقا). 

أما الوثائق الدمشقية» فهي تتجه اتجاه آخر "فلا يمكن 
تقديم ذبائح في يوم السبت"عدا ذبيحة المحرقة الخاصة بهذا 
اليوم. فإنه مكتوب "عدا تقدمات يوم السبت" (انظر 110؟: 
4). ولا يجوز أن يُرسل أحد ذبيحة محرقة أو تقدمات 
من الحبوب إلى المذبح مع شخص غير طاهر, "مصاب 
بمرضي ما" فيُّنجس المذبح. الأنه مكتوب "ذبِيجٍة الأشرَارٍ 
مَكْرَهَة الرّبّء وَضَلاةٌ المُسْتَقِيِمِينَ مَرْضَاتَة" (أمه١:‏ 8) 
(90 ,قعصمةا؟ :11:18-19 00). 

وبالطبع هناك تعليقات وشروحات كاملة تخص متطلبات 
نبيحة المحرقة ,هذا إلى جانب الترتيبات الخاصة بها والتي 
نجدها في المشناه والأداب الربانية اللاحقة. (انظر ,لوطه 2 
43 

؟. تستخدم الترجمة السبعينية بصفة عامة 
0س أي "محرقات” في مقابل الكلمة العبرية 
71 إلى جانب فتقرات العهد القديم المتطايقة معها 
والواردة في أسفار الأبوكريفا. وعلى سبيل المثال يصف 
(١مك١:‏ 45) تحريم أنطيوخس أبيفانيوس للمحرقات 
والذبائح والتقدمات في الهيكل الثاني. كما يُسجل (5: 57- 
24) كيف أحيا يهوذا المكابي تقديم المحرقات والذبائح في 
الهيكل. 0 

ع. ج استّخدم التعبير .260200005010 "أي ذبيحة 
محرقة كاملة" ثلاث مرات في كل العهد الجذيد في الصيغة 
المزدوجة "محرقات وذبائح". ووفقا لإنجيل مرقس :١7‏ 





. محزقات (15972) 


"قََطدْبُ لد 






وينطبق هذا المفهوم على المسيحين في (رو؟!: () 


أقةٍ الله أنْ تقدّمُوا أَجْسَادَكُمْ 





0 


ع عه 


َبِيحة حَيّةُ معدسَةَ مَرْضِيّة عِنْدَ الي عِبَانَكُمْ العقليّة". لقد 
صار لنا امتياز تقديم أجسادنا لذاك الذي قدّم جسده لنا. 


تقدمة» ذبيحة > 772744 [0224] (تقدمة تذكارية 
0# + جنات 56 ] (التقدمة بالنار» 857#) > 
ات [مسقة”] (ذييحة إث #الام) + 151 [مع] 
(ذيح؛ يقدم ذبيحةء )١١84#‏ + 77/18105 [1/24ه:/] (ذبيحة 
الخطية. 777#4؟) + 72188 [يزقم] (ينبع» 18#؟) سه 
722 [6/زوج] (هبة» منحة؛ تقدمة» ذبيحة 4157#) > 
[قي» ووس] (عشور» #١17ه)‏ +753 [به:ن] 
(ينذرء 571#ه) +5023 [' ومريم] (يتحرك للخلف والأمام» 
يلوح» #لالا5ه) > 753 ١[‏ #ومم] (يسكبء مكرسء 
4# + لج [1 614.] (أولياء) (محرقة. 1597#) 
> 1979 [4:,»] (تقدمة طعاف 1841#):-> 73 
ج [بةةرمج] (قربان» حبق 55#ة/) > زط [نالة 
:] (ينيح» 8850#) مه جح [ه[هة] (ذبيحة سلامة 
4# تم) سه 101 [7قم] (ذبيحة اعتيادية, 1458#) 
> 7112315 [2بررت”6ي] (هبة» تقدمةء 1557#). هارون: 
لاهوت؛ > ذبيحة: لاهوت؛ -+ كهنة و لاويين: لاهوت 


البييلوجرافيا 
-مامط 776 باتلوتطلف .7 .177 :6:105-24 771741 
مكاسع آوته 122 “ع1 هسه كررمناصتت ص عااتودقق 
525 نمه ععقمعة5“ ,امدمعلهة عه .0 :1969 
بتدءةذ :5:870-86 ,1992 ,لظف ”,(01) ممستعة0 
1 بأعم ص[ ااعتعمةا د وود1ع/0) تنه كع ةمود 
تقال بكتنسظ أكوذظ ,عه ترعة5“ ,ي«9ه80 .0 :1987 ,41 
6 بلإطهةط .11 :3:415-38 ,23/111711 ”رمستة 08 
6 ]11 قسن« مآ“ يهجاكمازة(1 .1/1 :1933 ,اله #بأعقلط 
-69 ,1984 ,16 8017 ”,وعنهءنامنا<آ 15 همه (1.9 185 ح) 
:(1925) 1 01 عله نط تزه ,إ018 .8 .0 :76 
عل 11 .© .© :1992 ,17/80 ,امعط ,رمم .8 ل 
وعقنهعوة“ بأعددك! .[-.11 ب4:895-98 رأظك ”رطءء1ه1/1“ 
1 -5:886 طظم ”,011 وعص م08 لداءقتعدة. لسة 
برلاوء 7 17:6 :ع16هاة3 هن بوبمنةاءدوى 7172 ملامهكا .1 
61[ .حه .13 :1995 ,آومر[ه5 دده 1017 17 :7ه :126070 
بحطع10 :1974 ,5 شرآ51 ,72م عر كزن ومدتعوعم 1116 وول 
:1989 ,تتقاداع صحدره © طوءم1 355 هط ,كعقامدمة 
.[ زعلأوطة ع56 ,/0143) .8 .6 6غ ”مممعصمعء [مرط“ ,ع1 
ركع 27771 ع1 :1991 ,قلخ ,6 [- ل عع نعط دومع 1/11 
لإعمتمع :8 لى :1990 رجتهتمعسحمه00 طهده1 125 عط 
8 ”مكدع 1" تقطن "03 صز وعه ةق ترعدة5 06 0:06 ع1“ 
تشكا8 ,عامط لتمنتقمدعظ .5 :485-98 ,1970 ,51 
20001 نوها بدا ,(.لع) لقطتمعده .7 ,1985 ,3 
با مول ل عالت 12 ,هع 3تتة1 عل .1/1-.1 :1967 ,1/1 خوط 
.© :1990 ,©1778 ,51-100 «توأعوط رعثة1 .18 .211 :1980 
.ل 30 ,1كةاو1ظ1 و[آم 5 مء3 همء2 +77 ,وعمدرع1؟ 
كمه تانط ناكم عالت لصة لقاعهة“ ,لاعكماء11 .20 :1987 
عقه]] كمعاعصة ممتعط1 أمصتدعة عمعسه5 (إلاذعتط عط سآ 








أاأهائا 112 كه ووبرتووعومرط ”بقصنامعاءة8 عتمم 
:95-129 ,1983 بوعتميمى اعنسول “زه دده بو :م وإءرم[[ 
[0 ب«ماكزقة 152 ها 2216 مع 27012 ,دعو سهطزاء1 .[ 
إن 2001 176 ,سمتقطدة/لا .1 .0 :1885 8:1 ,1878 ,اعه1 
عتنطاوع 0 عط“ باحق 7/1 ,2 .([ :1979 ,711001 ركبمنطممطة 
هذ سه عاطتظ #وعممء13 عط مز عمعمومهاط صمت عه 
ل :433-46 ,1986 ,106 1/405 ”رعسهمعانآ 110016 

.3 ,1-2 .015" ,اأمنى واصدم12 17:6 هتفه" 


ريتشازد إي . أفيربيك بزم هم رودي ,12 بم 11 


656 وإطرجدح 


ومنت [سة1»]ء شاب (05)؛ روح 

670ل "]» أي فتى (44 177)» اجاج [4سرزم“]ء فتاة 
15070 

ش. أ. ق تأتي في أوغا. #اعء ولدء خادم وفي اللغة 
الفينيقية 7#ه1' » وفي الأرامية 27712 خادم . لذلك وعلى 
سبيل المثال» يُشارفي النصوص أوغا. إلى 120266 يكونها 
37 17# وهي لها نفس معنى “11 50 انظر (,153 :14 
9 وهي بُنيت على الاستعمال المشابه الذي اقترحه .مر 
5 من أن أسم. المجرد إطكرجدح يجب أن تُترجم 
"عبودية" (إش04: 4). ويستخدم دنه طديه د11 .28 
أوغا. ليستنتج أن 4 را تشير إلى الإلاههالأم. 
وهي "الملكة التي تلد الوريث الملكي" (1عداسةسصصة 
8 ,1951 ”,5133) وللأسف فهو لايُشير إلى كيف ينطبق 
هذا المعنى على رفقة أو مريم. ومع ذلكء فالاستعمال في 
أوغا. وخاصة في النص 7 014» (حيث تلد "ها بربرزج 
ابنا" يقترح أن كلمة "العذراء" في هذا النص تعد ترجمة 
لم يحالفها التوفيق. 

ع. ق وصيغة المفرد 723 لايمكن أن ننظر إليها 
بمعزل عن صيغة المذكر والأشكال التجريدية. وصيغة 
التأنيث الإسمية تأتي /ا مرات (تك؟ ؟: )4٠‏ أآخر؟: 24 
مزخ1: 55 [00] أم 35:7١‏ نش1: 9 24:35 إش/ء 
.)١5‏ كما تأتي صيغة المذكر مرتين (١صم/١:‏ 255 5٠.‏ 
)١١‏ أما إسم. التجريدية 277235232 فتأتي خمس مرات 
(أي 5 230 55: دل مز 45: 435[46]ء :5١‏ فى إش 
5 ؛). والبعض بنى حجته لفهم معنى الكلمة من خلال 
اقتراح علاقة اشتقاقية. إذ يقترح جيروم علاقة بين 5ج 
لإ والجذر طح (-> 1577#)» بمعنى يخفي» يحجب. 
لذلك يُرجح كلمة "فتاة" عن كلمة "عذراء” (,تودع س1 
2 ,1990) وأوضح «قدمء1,ء0 .0 العلاقة بين الجذر 
22 والحال 22120 (1458) وهو قد بنى حجته على 
أن مذؤوح تنتمي إلى مجموعة كلمات "معجروم9" (مانع 
- حاجز). لذلك فمن الممكن أن تعني الكلمة 10 جاح 
ماوراء حدود "الزمان والمكان". والكلمة وه أو جم 
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ج27 [مقمةل»>]ء شاب (4ههة) 















(حجب معرفة أو خبرة عن شخص ما)» شخص ,> 
مُطلع" لذاء ففي تك 14 لم تكن رفقة على علم بالا 
الذي وضعت فيه. وفي ١صم ٠‏ لم يكن خادم يوه 
على دراية بهوية الصبي (344-49 ,ج6616 ) وكل ى” 
يثير الفضول» ولكن هذا غير مقنع بالنسبة إلى (إش 0 ؛, 
وبالكاد يناسب أجزاء مثل مز 58: 15 [11] أو نش "١,‏ 
". ويرى 187014 .11 أن النص في أوغا. يست انع في 
حالات تكون فيها المرأة على وشك الزواج )40٠(‏ ولكنء 
ماذا يقترح هذا الاستخدام ل أوغا. لصيغة المذكر المفرد؟ 
ومع ذلك» يُشير ت,[1870 إلى حقيقة أن رققة كانت على وثك 
الزواج في تك 4 ؟؛ ولم يكن من المناسب أن نصف "مريمه 
باستخدام مثل هذا التعبير. ولاتعيرهذه الافتراضات أهم 
كبيرة لصيغة المذكر أو الأشكال المجردة. وكلها بُنيت ع1 أ 
أسس غير معجمي. 
وهناك علاقة افتراضية بالجذر اللفظيء وكما هو الحل 
في المعطيات الاشتقاقية» فهو في أفضل الأحوال مرتبط 
بالزمن. ولا يُعد ذلك مرشدًا لنا في فهم المعنى. والكلمات 
السامية المشتركة لا تفيدنا أيضّاء حيث أن العلاقة بين هذه 
الكلمات المشتركة بُنيت على افتراض وجود أساس معجمي 
مشترك في اللغات السامية. لذاء فهي معلومات مرتبطة 
بالزمن. أما المعلومات الآنية المتاحة» فهي تُطايق الأسس 
المعجمية التي تتيحها تلك المتطابقات. وعلينا الآن تلخيص 
العناصر الرئيسية لهذه المعلومات المعجمية. 
وفي تك 74: 41 نجد أن رفقة 71737230 (رفقة) كان 
تستقي ماءً» لقد كانت فتاة صغيرة عذراء غير متزوجة 
ولكنها في سن الزواج (لاحظ 1723 في عدد و 77323 
في عدد )١5‏ ومع ذلك لا نجد في السياق قاعدة محددة 
لتحديد أي من هذه يشكل قرقًا بسيطا عن !1101 وليس 
في سياق النص (خروج 7: 8) ما يوضح هذا الفارق البسيط 
عن المصطلح إلى جانب مانعرفه عن الفتاة موضوع النص 
وهي "مريم" والتي كانت فتاة صغيرة. وقي هذه الحالة التى 
نحن بصددهاء فما يُساهم في هذه المشكلة هو أن التعبير 
انطبق على مريم بفعل الراوي للأحداث وليس شخص 
آخر. أما بقية المقاطع فلا تحدد وإؤجم باسم. لذا لين 
لدينا إلا أن نسترشد بماوصف من أحداث في هذا الجزء 
الكتابي. وفي مز/5: 5]] نجد أن النشاط الوحيد الذي 
كان يُمارسه الأفراد هو ضرب الدفوف. لذاء لم تكن هناك 
أية مساهمات تُذكر. ويتحدث أم ١5 :٠‏ عن "طريق رَجُل 
َه يام 1: ضمن أربعة أشياء غير مفهومة. وحتى لو 
ك5 النشاط الجنسي عُبرعنه بكلمة 95 طريق", إلا أن 
النص لا يُشْيِرٌ فيما إذا كان هذا أول لقاء جنسي بينهما أم لا. 
لذلك» فحالة م511 لا تعطينا مزيدًا من التوضيح في هذا 
السياق. ويتحدث نش  :١‏ بشكل غامض عن 3/252 
محية الملك. 


قط [برؤرة!»»]» شاب (4هه1) 


٠.‏ إاللذان يمدانا بمعلومات غاية في الأهمية هما أن هذا الوصف لا يمكن تطبيقه حصريًا على أي امرأة 
3 . 14, الأول له يحدد ثلات طبقات من ليست لديها قرصة للحمل والإنجاب أي "عذراء على سبيل 
:0 : متعارضة مع بعضها البعض: الملكات» 9 المثال". وحقيقة أن امرأة متزوجة يُمكن أن توصف بكونها 
0 ب 


١‏ لاه ووباازةت ويرى بعض المعلقين أن .هذه 21090 انظر (إشه4: 4» نش5: 8) تنفي أن ينطبق 
خليات و طم 5 


الإتحمي .و من الحريم الملكي. ولو صح هذاء فليس 9 التعبير على أية امرأة في سن الزواج على وجه الحصر. 
تعيض يق إن 0 توصف بأنها عذراء. وهذا يجعل حالة المرأة بصفتها من الممكن أن تحمل يكونها 
00 5 نظر أ ىء فمن المنطقي أن نميز بين هؤلاء فرصة منطقية. وحقيقة أن فتاة لم تنجب طفلا قد تدل على 
0 يه ملكي ومن غيرهم. وفي هذه الخالة أنها مازالت عذراء حتى وإن كانت في سن الزواج» لكن 
مين ررلعات من المفضلات إذ وكزوجات لهن أهمية التحليل المعجمي للتعبير لايتطلب أن يكون أي من هذه 
1 1 المحظيات يُستخدمن للأغراض الاحتمالات صحيحًا. وبعبارة أخرى؛ ينتفي أن تكون المرأة 
"0ن له فين بنات مستعبدات. أما 0519( فيُقصد بها 10529: وذلك حين تصير أمَا. وليس حين تُصبح امرأة أو 
لاما اللواتي لم يلدن» أو هن اللائي يُخصصن في المقام تمارس الجنس. ْ . 
إيأول لإنجاب الأطفال. وهذه إلفئة الأخيرة هي موضوخ إذن , كيف ينطبق هذا التعبير على الذكور؟ بناء على 
إيتمام إش ١  :!/‏ فهي بمثابة "علامة" أن ال م 712 هي ماورد في أي 1١ :7١‏ مز 45 45[55] نرى أن أسم. 
امل بان يُدعى عمانوثيل. المجردة تنطبق على الذكور. فهي ُبرز أن التعبير يُشير إلى 
يُخدمت صيغة المفرد المذكر مرة للإشازة إلى داود إمكانية أن يصير الرجل أبّا. فالمرأة الحامل بطفل تقارن 

0 ح في قتاله مع جوليات. ومرة أخرى للإشارة إلى بالرجل الذي يُنجب طفلًا. ولكن عملية الولادة تبرهن غلى 
١‏ ّ لي كان يُساعد يوناثان. ولاتُعطينا أية من هذه قدرة المرأة على أن تحمل بطفل بينما رجولة 3 لهي 
0 وصفًا للنشاط المميز ل 9ثأ3 وبالمثل» ليس دليل على قدرته على الإنجاب. والأرضية المشتركة بينهما 
هناك شينًا فيما يتعلق بهذه الحالة على مستوى فردي ذلك هي امكانية النشاط التناسلي. ١‏ 
الذي يُشير إلى فارق بسنط لهذا التعبير. ونستنتج من ذلك» أنه بالنسبة إلى الأنثى» فالتعبير يُشير 
: داء أهم حدث من الخمسة أحداث. التي جاءت فيها إلى انرأة لغ انجب لاد يغد: .وف صورة* التجرة 0 ف 
2 م المجردة هو إش 04: 4. في سياق يعرض إسنادًا إلى من هن في سن المراهقة ويُتوقع أن يصيروا أمهات. 
سمازيا لهذا التعبير إلن إسرائيل. إذا وصفها مثل امرأة وهذا الأمر واضح في اللغة الإنجليزية. وينمج التعتيرين 
متزوجة (ع5). ولكنها عاقر (ع١).‏ وفي تعبيرٍ موازء "فتاة في سن الزواج" مع "الخصوية : '-يمكننا 0 
فار لد20000 اقترن بعار ترملها. وكما سبق وذكرنا ‏ نصف المرأة أن لديها الإمكانية الكاملة للإنجاب. وحين 2 
بشأن صيغة التأنيث الإسمية فملابسات السياقات التي إلى لزج فلضهر يسدر جلا قتع بقار عدا لنت 
جاءت فيها تُشير إلى ارتباط قوي بالحمل. والعار المنطقي تؤهله للإنجاب "أو شاب 00 
الوحيد ل 27005522 هو كونها عاقر كما أشرنا فيما سبق. المجرد يأتي التعبير بمعنى "د ب يتلم بالتترة لحي 
وفي الأربعة الأحداث الباقية» هناك حدثان في سفر أيوب وأي من هذه التراكيب التى تقترب من ن تكون مرادفات 
يُشيران إلى الذكورة من جهة السن. وربما تضمن أي :17١‏ يُشير بصورة واضحة إلى نشاط الحمل والوضبع ويتماني 
٠١‏ الإشارة إلى "الرجولة". وبالمثل مز 83: 45 [45] (خر”: 8) مع هذا التحليل. إذ لا يُحقق هذا أو أى فارق 
شير إلى فترة الشباب أيضًا. وتقصير هذه الفترة عُد خزيً. بسيط آخر إى غرض للراوي. , 

أمامز 8:5٠‏ فيبدو أكثر مباشرة في علاقتة بالجذر اللفظي - وأهم القضايا اللاهوتية التي تُحيط بهذا التعبير تتركز 
2ت ولذلك فهو لايمت إلى مناقشاتنا الحالية بصلة. في استخدام إش/7: ١4‏ له. والاستشهاد ا النص في 
7 ذا فالتحلين المعجّمى الحالى : أساس مت١:‏ 77 وطبيعة التأكيدات اللاهوتية المقترحة أعاقت 
0 5 ان < كثيرًا التحليل المعجمى الموضوعي حبر القرون. وعلينا 

0 2 لانجاب" أن نعترف بأنه» على الرغم من أن القديس متى الإنجيلي 
.١‏ هناك سياقان على الأقل يبرزان "الحمل أو ونح ٠‏ إرمتشهد بسفر إشعياء : ؟ 1 ليدعم الميلاد العتراوي للسيد 
على أنه قضية محورية ؤهما (إش/: ١4‏ و؟0: 5). وعلينا المتنري الله لم يتمد على معدل لط ماة لزرسخ هذه 
أن تقرر فيما إذا كان هذا يتضمن حالة المرأة بكونها "تحمل . ازمتيية ي0ن66 مم 41129) كما هو اْحال مع 271059 
التطفال؟ أي ؟أم» أو يتيرته على الإتجات رصني 0 ل فهي لا تُشير بالتحديد إلى "عذراء". 2 
حالتها البدنية والسن المناسب للزواج) أو فرصتها في 1 ' ومن الواضخ :أن المعنى الأولي للكلمة له علاقة 
عون "حامل" (بالنظر إلى العثرة أو اليكارة). وحقيقة حم الل أن من جو لانن من لال 
2 يمكن أن تكون عاقرًا (إش04: 4) تُشير إلى بالنضج الجنشيء أي من جهة السن وليس من 
ا 











خيراتها الجنسية. فاستعمال التعبير مع "عذراء" لهو 
أمر واضح. ولكنه لم يُستخدم للتعبير عن عذراويتهاء 
بل للتعبير عن قدرتها على الزواج. ولذلك... ربما 
أشار التعبير إلى فتاة متزوجة (حتى تلد ابثها البكر) 
انظر (98 ,عط ة:8). 


كما أن 00060705 التي استخدمها متى والترجمة 
السبعينية أيضًافي إش 7: 4 ١‏ من الممكن أن تعني "عذراء". 
بالإضافة إلى أن 77107 يمكن أن تكون.عذراء بدرجة 
تكفي لإتمام عملية الأنجاب. .ولا تحتاج نبوات العهد القديم 
أن نتوقع تحقيق كل جزء منها بالتحديد قي العهد الجديد. 
وعلينا أن نحلل اقتباسات متى من العهد القديم (مت ا 
؟١1)‏ للتأكد من الترابط الكبير والذي غالبًا ما يكفي 
لإتمام تلك النبوات. انظر 7100 لمزيد من المناقشات 
حول الطرق اللازمة لذلك. إن تحقيق نبوة إشعياء في وقت 
آحاز تأخذ في الاعتبار ولادة شخص ليس له دورًا مؤثرًا 
ليقوم به في أحداث عصره. ولكن اسمه يُقدم الرجاء في 
الخلاص.وقد تحقق هذا الرجاء كاملا في مجيء يسوع 
المسيح المولود من العذراء وهو الرب المتجسد الذي حل 
بيننا. وهذا هو تحقيق نبوة إشعياء ولكن هذا ليس معناه أن 
إشعياء كان يتوقع طبيعة هذا التحقيق. 
وبناء على ماتقدم , فدراساتنا المعجمية؛ لا تحتاج إلى أن 
تُعيقها بعض النظريات اللاهوتية غير الراسخة. ونحن غير 
ملزمين أن نجد معنى "عذراء" في التحليل المعجمي لكلمة 
7 710 لكي نثبت صحة العهد القديم وعقائدنا اللاهوتية. 
الشباب: > 7373 [1 «#بزةة] (شاب 0077# له 
72 [6*014] (بنت 9507م لم وزاددح 
71 “مم] (شباب #. كله سم زإطأتجرتط [رقرسيةا»] 
(شاب 1553#) > 72225 [! 240] (قليل» صغير» 
صغيرء زهيدء 587#/) > 8:2[ [2 «02/3] (صغيرء 
زهيدء صغير 785#/) > 2551/12 [2«عرزمة] (شعر 
أسودء بادية الشباب ١#‏ 85). 


البيبلوجرافيا 


,9 '81 ”,7:14 طقنةك1 2ه تإليذ5 هل“ معطمور8 .0 .2 

6 706ع7عمة 101“ ,6611651811 .6 :97-126 ,1958 
و1979 ,91 2417 “معطءدننعطء11 د جك اممسسا ورم 
1 ”,7:14 1511 ص 7ه راك “ ,60:00 .11 .© :338-49 
ع1" ,استقطوية سسوت] .8 :240-41 ,106 ,1953 ,21 
نة65 فكلا لل :124-42 ,1951 ,3 51 ”دوذ أعناسمصسر 
1110م عط :7:14 طقتهة1 6ه منعمت؟ ع(1» 
“”اجتتامع © طقكزط عط 16 4دمءه5 عطا سرموط مع دوجم 
000100 70 1085“ ,سناع .8/1 :51-75 ,1990 ,41 72715 
مذ[ و[ ,015 هل :89-101 ,1964 ,8 82 ”,7,14 15 مذ 
ع0 ممم هش“ يدمتللداه5 .1 رك-503 ,1971 ,7721 ”4 
7 طقل ”,7:10-17 طقنه15 04 عستلهةندء مآ عط م 
0ه 800107“ راع اأعتصسماةء)5 .5 .1 :289-93 ,1968 
:28-43 ,1940 ,2 080 ,[هس«ط4ك: 04 وعدوتآ لدعذاطز8 وم 


154/ 


5؟ [عماع']» كَلْ. تهلل (57+2) 


لام *[). فيما يتعلق بالكلمة (> لإج*/ انظر 514). 















.14 080 1111© 5ه ءوتآ عنضتهونآ عد]» ماعاروو" 
ااأععطع1] 2 معط 15“ ه9135 :319-22 ,52 
1 .1 :161-71 ,1980 ,23 2200 “7منوسال؟ رم 
5 *7عهدآ8 2 هآ 15 غهط7:14-137 طمنهو]» 1 
[0 71171011011تمدطط انك بتعموء 11 2 :289-306 010 
,1-33 «لعقهس[ ١:‏ 7ماهاءوويطظ عناتمأدوعار! ودر اكور 
اهأ له ' ,العابط“8“ مبسقطدع؟ .1 .© :106-22 ,992 
:326-48 ,1972 ,22 71 ”*رووم عاطمععة زور 
وكتللآ/لآ 1 .1 :306-14 ,1991 ,1-12 عنمو[ عع طول 
هذ ممغةءتامجم 15 4مه 4 القنة5] 01 عستصدع1/1 ورم 
,115013 .1.10 :1-17 ,1978 21 160 ب ]ا الع لامر 
طدنة5] مد (نصنومة؟' .لك عه) هساك 05 يمنصةع/ة موه 
لخ“ 015 .11 .11 :308-16 6 ,24 211 ”,1.14 
-7:14 طقتدكآ صذ تإمعطممع2 اعتمقصسم] عل م ممشرزنو 

.449-56 1972 ,91 بقل ”,122 


جون والتون «م0غ[ه !17 رامل 
8 (7219ج71 [1404م“]ء طبيب جراح)» + 14ها: 


2 


72 [عملع*]ء كَلْ. تهلل »)011٠.4(‏ (ذج؟ [عمله". 
وهي صفة بمعنى "متهلل" (وتأتي مرة واحدة» في إش ه. 
١‏ تم لإوادم [2172*]» مبتهج» شديد الحماسة 
متغطرسء طائش (55171#2). 

ش. أ. ق تأتي !71770 في المشناة العبرية بمضى 
"ابتهاج" ووطدى "بهيج"؛ "صاخب". والتشابه مع» 1 
لاه" ,5510 جعل العلماء يتجادطون حول ما إذا كن 
هناك تباين في النطق لهذه المصطلحات رغم أنها ضما 
لها نفس المعنى الأساسي (,760© :55.80 ,94 ,182/5 
8 8 ,68) أو تجانس في الألفاظ (كلمات تضمن نفس 
الحر وف الساكنة ولكن المعنى مختلف انظر ,مم86 
3967 يهذطه8 :214-20)؛ ويشير هؤلاء الذين يميزون 
هذه الأشكال من التجانس اللفظي إلئ تعدد الترجمات لهذه 
الأعداد إتتضمن في حالات كثيرة فروق قوية)؛ ويوردون 
المتشابهبات الممكنة في العربية جةاهم» يُفكرء فظ غير 

مهذب» وأخيرًاء هم يحددون بعض المقاطع حيث وجدوا 
أن المعنى (يبتهج) غير مقبول. ومع ذلك» فإن ندهمهة1 
(6:128 '77741 :32) يُشير بشكل صحيح إلى أن أيّا من 
الاحتمالات المتعلقة بأصل الكلمة أو فحص تلك الأعداد 
بصورة دقيقة يرهن على أن (72 ولا( هي ألفاظ 
متجانسة. وتعدد الترجمات للأعداد يُقدم محاولات للتعبير 
عن معنى الفعل بدلا من كونه دليلا يبرهن على التجانس 
اللفظي(89 ,50ة0:1:11). وقابلية التبادل بين (ضم ويام 
تؤكد أن بينهما ارتباطا وثيقا. (مز18: 4 - 6[ -1]- 
ددم | زر 51 : ١1د‏ كر وى وى ورك 







6600 


ّ 8 يني الفعل 72239 ؛ مرات في سفر المزامير 
في سفر إرميا ومرة في كل من صموئيل الثاني» 


: 3 إشعياء» حبقوق وصفنيا. وهي تأتي مع متشابهات 


مععقطنق الحماسء الطبيعة المعبرة عن هذا الابتهاج 
ع دريل المثالء انظر 553 حب5: 14 الم 
تو .ل أمثال 97: 3135-18 إن 201:68 صف 7: 
3 0 م صف 2:35 .)١14‏ 

1 6 رثاءه لشاول (؟"صم١: )٠١‏ يوضح لنا داود 
0 الماكر "الشماته" حيث يُقر استحالة التعبير عن 
ا (17 ,ه065 ق) أي أنه لن يعطى فرصة 
للسطينين أن يشمتوا بشعب إسرائيل من جراء هزيمتهم. 
يتساءل كاتب المزمور (14: ') وقليه يعتصره الحزن: 
عن مق الْحطاةٌ يارب حَتّى مَتَى الْحْطاةٌ يَشْمَنُونَ؟. 

إب) أما من جهة "الشماتة": فسوف يرد يهوه الرب على 


احتفالات البابليين على إعمالهم القتل في يهوذا بقضاء 


صاره (إر٠:‏ 217 19:53). ويتهم إرميا ١5:1١‏ أطفال 
أنه يعون إلى لسار على خيانقهم اميد تق 
بتقديم الذبائح في الهيكل. وسيحول الرب شماتتهم إلى حزن 
وأسف. وكما هو الحال مع المتشابهات الأخريات (,573 
زنهزم). فانقطاع تلك الاحتفالات لهو دليل على القضاء 
الإلهي. وفقدان صيدون لافتخارها (إش؟7: ؟١١)‏ كان 
مصحويًا بفقدانها للسلام , السيطرة والراحة (قا؛ 717: ٠‏ 
مدينة الصخب [717”720]). 

(ج) ونرى في المزامير الفرح بيهوه الرب (مز /5: /"2 
4 [0] 17:35 ح (كو 15: 14157 : 0)» وتمدنا 
شخصية يهوه بأساس الاحتفال ؛مرات. ويؤكد (حب؟: 
4) إنه سيفرح بالرب بغض النظر عن ظروقه. بينما 
يدعو صفنيا شعب الرب أن يفرح بالرب العظيم القوي. 

ونجد في النص الماسوري (كلمات ممائلة) في من١1:‏ 
كيل :1١8[ ٠‏ 8] وهي تصور الله في حالة فرح 
وابتهاج. وقد أعاد "نوت" تنظيم. 1084 7172: "سأتهلل" مع 
77:17 "سأصعد الآن" في التص الماسوريء كما أن 
2 لا تأتي مع " الرب" كفاعل لها خارجًا غن مزه 7: 
1 [*كبمروفة 5١‏ لاله 0 
"يهوه" فاعلًا لأفعال كثيرة من المتشابهات (,7112127 ,73 
(). والوظيفة الواضحة ل ١239‏ كمعنى ثان مناظر ل 
7 (مز١٠: )]2١[5‏ يُدعَم النض الماسوري. وبناء 
على ذلك؛ فإن المقاطع المتوازية بالمزامير تعطي رجاءً 
للبائسين من شعب الربء لأن يهوه الرب يبتهج؛ فهو وحده 
يسود على شعبه وأرضه بصورة مطلقة. 

(د) معان متنوعة: يرثي (إره )١17 :١‏ شعوره بالوحدة 
في الحية. لأنه لم ين فِي مكل الْمَازجين منهج وفي 


(أم ؟3: 15) الاين المتكلم بالمستقيمات يجلب الفرح لحياة 





«5: زعمنع“]؛ كَلْ: تهلل )57٠١#(‏ 





أبيه. 


؟. يرد اسم. 70 /امرات (جاءت في إشعياء [5 
مرات] وفي صفنيا [مرتان]» وفي خمس منها (إش 137: 
737 لا 248:37 7:87( صف 7: 15) تصف مدينة 
أو شعبًا مفتخرًا بذاته إلى حد الغرور. وتمسكهم بكبريائهم 
يُقدم تناقضًا صارخًا مع المدينة المدمرة الغارقة في صمت 
رهيب. وتجاور 77510 مع 7(943/ في إش17: " وصفت 
١٠٠*‏ يُشير إلى مجموعة من. الناس تبتهج .في كبرياء 
بشأن قضية معينة. ويصف إشعياء النبي احتفال المحاربين 
الذين جمعهم الرب ليقاتلوا ضد البابليين بنصرهم الأكيد 
انظر (م8135 ,440 6120)» بينما يُشير صفنيا إلى 
القادة الروحيين والمدنيين وهم فرحون بطرقهم الشريرة 
مذ واطمستط قصة عاععمم ذه عتزومممه متقامم ما 
انظر 232 ,2701 :379 ,هومء]021)؛ حيث دعا يهؤه 
المحاربين إلى المعركة في إش .١7‏ ويفضل بعض العلماء 
هذه الترجمة (مبتهجًا في عظمته وسلطانه) انظر (,لله8 
,196 ,ك1 :302 055:21 :1:162 بتععطه8 :178 
2 ,499 ,1ع 11/11). وعلى الرغم من أن 71/443 قد 
تعبر عن عظمة الرب (تث 77؟: 75» مزاة: 74[ ؟] فلا 
الجنود الذين دعاهم يهوه الرب ولا قادة أورشليم يبدو أنهم 
فرحوا يالرب. بل على العكس من ذلك» فرحوا بإنجازاتهم. 

. يرد إسم. الإ وهي الحالة الوحيدة لهذا النموذج- في 
إش5: ١4‏ حيث تصف لنا المرح الصاخب لشعب الرب 
الذين نذروا أنفسهم للذاتهم عوضًا عن الخضوع للرب. 
وأولتك الذين يشبعون شهواتهم سيصيرون طعامًا للهاوية. 
أما 135-42) «متئهةمعصة 5*دمنمعووط ققد استيدل 

73795 "كل من يبتهج بها" ب (73572 "جرأة 
قلبها" وهذا التنقيح لاتدعمه نصوص أو مخطوطات. 

سعادة» فرح؛ إبتهاج: > 8لا" [2 “*] (يكون محظوظاء 
ل )؛ > 353 [وزة] (يكون سعيداء فرحاء 5#١١)؛‏ 
+ 9" [2 ممع] (حظ نصيبء 01515#)؛ -> 503 [إبرو] 
(يمجدء 77#١)؛‏ > 77/1 [1 ,7ه:] (مسرورء. يبتهج» 
يجعله سعيداء ه517 ١)؛‏ + 551 [12] (يمجد 151#)؟ 
> اجات [15] (إستمتع» يبدو سعيداء 597#)؛ به 
لاد [:1] (ييتهي 0574 > زان [كمض] يتم 
4554# + تالاص [ررف] (يبتهجء يجعله فرحاء 
20 1 


البيبلوجرافيا 
وله ,دعالخ .سآ :2:610 "177701 :6:126-31 '177/41 
,597711121 2 ,0675013 تتش .شل :1983 ,17/7180 ,101-1350 
:1988 ,7ه «بمراصة2 زه «فلتاك لمم اسم عب 4 معدل ,لمق .آ 
نة إومعكطنتامنتدامدره© ونطقتمعمول" خطعك8 ل 
ورمعو جبماء مجع جز ”9ووعولط أهدمدء 2ه كمه أددعرمد18 
1-0 205 ,ؤعصذا© .2 :189-214 ,1970 ,ععمرعوعمظ :7ه 
11 ؟أه كتمعاطمء2 [هداعدة1 116“ رممتتعد8 .ل :1989 
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عصده5 ده 210165 ,106151 :135-42 ,1967 ,2117] ,14 لله 
,1969 ,20 كلل ”روطع امرم 05 عامه8 عط مز دععددموم 
,1960:1015 81 5ه 12 جتعتط[ه 6.1 :202-20 
4 ا06 116 رعصية60111 .م :8 ,رطم لزن 8001 :11 
7ل *,4نط5 عالته تدم م00 كى لإطمقيومء تع .] عتطدرم 
“إه 001 6 ملاع [امهة! .1 :3-35 ,1959-60 ,1 «تمجرولة 
*” الندظ 10“ 7*2“ ,فانط مخ :1988 :511001 رقمل 
ارق م5 2 293“ ,طتره1!.© :87-89 ,1975 ,71526 
:242-43 ,1967 ,71*17 ”,(8 اتتوه 8|858 عدا بهوط) 8 
1-3900 «تعاجيه :01 ,المنهد 1 ره 2001 17:6 ,14و 
بالمتسمرطجرع2 وابمك[همه11 ,27212711 ,231501 .2 :1986 
ىت صا *”بقعصةلاءء1/]15 [812 52010“ ,ماطه .0 :1991 
,7780 ,51-100 15 ,186" .1/1 :384-400 ,1961 ,8 
11001 067 تتعاطم2 035 ,تمممة؟ .6 :1990 
:29-33 ,1986 ,87733 ”,رآ “/ضآ“ تتعطءدوزنعطءطفل ستعط 
:11061561 .11 :1985 ,17780 ,1-33 ب[منهد1 ,كالوالا .7 
أع ةلامع 161ثز1ة 4ه ,271 .18 :1991 ,1-12 منهوو1 
,الهف تمغد ]جرع 2 تزه 82001 ع«1ذكره «ر8:4؟5 


مايكل أي . جريسانتي 7111موز6 .4 اعمرطء لز 
0 (722 [2هان“]» مبتهج)؛ + 1.4 


6602 بذهم 


7121 [14مل»»]ء اسم. ظلمةء قتام (55074): 

ش. أ. ق ولا تُصادق اللغات السامية على هذه إسم.؛ إلا 
في حالة نقل الحروف 7 و + في العربية ه[هزموء غائم» 
مله اماروع»: ظلمة. 

ع. ق يرد اسم. 4مرات في العهد القديم مشيرة إلى الظلمة 
التي تعقب غروب الشمس» وجاءت في (تك )1١١ :1١8‏ "نم 
عََيَتِ الث سمس فصَّارّتٍ العَتَمَة" وفي (حز؟١:‏ 5لا 15) 
"في العتمة". 

ب. ت يأتي جذر الفعل 2229 في المشناة العبرية في 

صيغة مذميل. بمعنى يُعنَم وتأتي اسم. 8733 بمعنى 

الظلمة» الكآبة. وحرقيًا في التلمود "ظلمة أو غشاوة". 
ظلمة: ل واوظ [عمة”] (ظلمة: كابة 0654#: سه 

85( [سترى”] (حلول اطلام 4# ١)؛‏ + > [تلكبل] 

(يكون» يُظِلِم يخفت» يعتم» يحجب» يشوش» 175#)؛ 

> 21 [6/] (ظلمةء غموض»ء الأجزاء الداخلية, 

5515# > 775722 [مزمرمة] (سواد» حُزْن عميق» 


7 1 79# 4)4؛ سه ؤم [هادرهظ] (ليل» 506#ة)؛ له 


[طعقهه] (الشفق» ظلمة, 4# 050)؛ > لز [صبرة 
"] (يكون مظلماء 1615#)؛ + لاب ا! [12/4] (ظلام» 
الغسق [أول الليل]» 1707#)؛ > لاذ(ط [2 بجرم9] (يظلم» 
يعت 51170#)؛ سه لل 22 [[عرة»] (ظلام دامس» 
ظلام كثيف» سحابة ثقيلة: 15057#)؛ + ياطط |3 ززم 
(يكون/ يستمر في ظلمة» يلقي ظلالاء 1/511#)؛ > 2 


١ 


و20 [لقل»“]ء فرن الطين (ترد ».١‏ 15174) 


ف [لء ست سراهى] (ظلاء ظل الموت» 517#/)؛ سم 
[907] (يكون مظلماء يخزن» #؟0/75/). 


البيبلوجرافيا 


1 


0 ,100 ,أءتاعدظا رعع2001 .له .© 670 101 1 


جيمس دي . برايس مم:»,ط ,([ و©1رول 

7 (لزم” [1 17ه*]» إيلي)» + إيلي 

(ج” [1»“]ء "يد الهاون"): + 05.24 
7 (02” [111ز“]ء أعلى)» + 4. 4ه 


6008 سنج 


اجطدم [116] اسم. "الغُلية" وهي اشتقاق من 
08> و [014*]؛ بمعنى يصعد (10102). 

ش. أ. ق يرد اسم. في اللغة الآرامية. 80771 في 
السريانية :61171 و'أبزة' ب دصلدم وتطورت في اللغة 
العربية إلى مم [[ه؟ /؟" . 

ع. ق تأتي هذه إسم. في سياقات مختلفة. واسبّعمك 
للإشارة إلى "غرفة علي" من بيت عادي (١١مل7١:‏ 21 
1).؛ أو من قصر (قض 7٠:7‏ "78 هلاء امل 03:1 


إش 58: 8)» في الهيكل (١أخ‏ 78: 1١‏ ”مل5: 3) على - 


بوابة المدينة ١(‏ صم )١ :١4‏ أو حيث يجلس الله فوق المياه 
السماوية (مز؟ :٠١‏ 27 1() .. 
غرفة: > [2م! [2/091ج] (حجرة مظلمة؛ حجرة [موة 
45# )هم ما [11516] (صالة, 4586#)؛ مار 
2321012 [64' هدوس “مج] (حجرة في الركن» 1#ده؛؛ 
-> 71723 [#روخ1" ] (حجرة علوية. 514#). 
لويس جونكر 0:1[:6 1.01/15 
١‏ ([طض] 375( [له؛] برضيرزة؛] الرب العلي)» 


له 545#] 


> [ة!1ه*]» مبتهج» طائش؛ متغطرس)؛‎ .777723( ١ 


#تة 
و5 


لاب ”2 [11““]» فرن الطين (ترد ».١‏ 0114؛ يإجاط 


606012 





[2 هله “]ء مشتق من (ل+ 01515#). 


ع. ق كَلامُ ارب كَلامْ تَيِيّ (79ز”), عَفِصَّةٍ مُصََةٍ 


(2(1) فِي بُوطةٍ فِي الأزض. (مز7[5:16]). 


ع. ع > 1:654-56 2711217171 

فرن» مكان الحريق» فرن» فرنء موقد: > 7 [,57'] 
(وعاء لاحراق الفحم؛ وعاء للحريق» 1075#)؛ + 3[ 
© [1هةة] (فرن» موقده 05.1#؛ + 555 [3 -82] 


:+(فرن: 











ودذط [اتعزهء]» م 

به 05)؛ + 573 [2/] (فرن صغير» 1114#)؟ 

جرد فيفط [162»كقعة»] (أماكن الحريق» 5077 ؟)؛ 
م 3 ةوه ] (مكان الحريق» >-.4)457١#‏ 

رجاو [»] (فرن طيني» 57037#)؛ > 73328 [-ميم1 

اجرير] (موقدء فرنء» 3485#). 

البيبلوجرافيا 


زو ط ررك 276 بأعمكآ .0 :2:614 قلط :531 طقل 
لك .184 ,1979 ,ماسج |[ لمعذاطز8 مده 





اهو 


إي, كورنيليوس كدذا:007 .1 
+ ردجت [هلز»»]؛ انتهاك» صنيع؛ شحن)؛ > 
1 


يديم [ببرئزل»*]؛ ابتهاج» شماته (57012)» يرم 
[ممله *]» كَلّْ. يبتهج» يشمت (17777). 

ش, أ. ق يأتي الجذر في أكد. بمعنى يبتهج. 

ع. ق .١‏ وجد في 4 مواضع وهو يُشير إلى الاحتفال 
التعبدي البهيج» والفرح المصاحب للانتصار على أحد 
الأعداء. وبالمثل» فإن داود ييتهج بالرب لأنه جعل أعداءه 
يرتدون للخلف (3: 4[7]) ويفرح جميع المتكلين على 
الرب (5: ))17[1١‏ والبار يثق في الرب أنه يحميه ولا 
يدع أعداءه يشمتون فيه (75: ؟7). 

اويل م يفرح الحقل من أجل صلاح الرب 
تجاه خليقته وشعبه (مز 55: ١7‏ (723). 

. وقي أم ٠١ :1١‏ 18: ؟١)‏ يُشيز الفعل أيضًا إلى 
الاحتفال التعبدي بنصرة البار على الخطية كما يتضح من 
المتوازيات أيِضّا (انظر برب 1775407 ,عنتفطء .© مع.آ 
2 للدت 116). 

4. وتصف (”0ا07/ وهي تأتي مرة واحدةق-شماتة 
أعداء الرب الذين اضطهدوا شعبه. (حب 7: .)١4‏ هذه 


الشماتة الفاسدة سوف يدينها الرب ويخلصن شعبه من 


أعدائه. 


سعادة فرح إبتهاج: -> 14" [2 37”] (يكون محظوظاء 
417#م)؛ + 353 [ج1ة] (يكون سعيداء فرحاء 1191#)؟ 
-> 3” [#2مو] (حظ نصيب» 15115#4)؛ + 503 [انرع] 
(يسجدء 518#١)؛‏ > 7711 [1 :747] (مسزورء يبتهج' 
يجعله سعيداء #ه 517 ١)؟‏ + 7212 [12'] (يمجدء #+١٠11)؟‏ 
> 05 [45] (يستمتع» يبدو سعيداء 017732؛ > 
م" [:1] (يتهي 077#)؛ + ااه [قدف] (بتهج؛ 
4476# > ارم [سكح (يبتهج .# يجعله فرحاء 
#تكمم) . 5 ٠‏ 


جاري في. سميث :[زة«:5 17[ بده © 


(؟) يجترء ينحوء يتعامل مع» يضرء يكشفء يؤذي. )1751١4#(‏ 


6)605 م 


نإ [7هله»]ء مَلْ. (؟) يشرب مرارًا وتكرارًا. 
يعمل» يمحوء يتعامل مع؛ يضرء يكشف» يؤذي. هتبّعيل. 
يله (يتامل: مك امع شقصن رما 01/2 521 
2 [[1“ عدن]ء أسم. عملء: ممارسة» فعل 10 
وإ [12»»]: انتهاك» فجورء إهانةء عملء 
تصرفء شحن (5152). 277207 [قروللاك]» 
"قوي في" الأعمال؛ قليل من العنب (52 1101)؛ 571209 
[6اعزه*]ء يجمع بعض عناقيد العنب (537772)» 
27775 [111“ م/]ء وحشية» نزو فجورء إثم 
2 16) 

ش. أ. ق تأتي في اللغة العربية م[1ج' فعل أي شيء للمرة 
الثانية. وفي اللغة الإثيوبية رزن/م' ؛ اعتاد أو تعود على. 

ع. ق ودائمًا ما يكون للفعل مفهوم أو دلالة سلبية. 
وقد جاء الفعل هكذا ٠٠١‏ مرة في العهد القديم. وليس من 
المرجح أن تكون 251 قد جاءت في عويديا ١7‏ يصيغة 
كلْ. على عكس الكلمة 22252؛ التي جاءت مرة واحدة في 
العهد القديم (قا؛ النص الماسوري وتقترح إحدى القراءات 
301 ,789 ,506 147ة. :3203 .:0أ02): واستخدمت 
دجا للإشارة إلى أنشطة العمل؛ فعناقيد العنب لن تُجمع 
(١١مرة؛‏ بُعيل.) ونقلها بعد حصادهاء أما المتبقي بعد ذلك ٠‏ 
فهو من نصيب الفقير )١72(‏ الغريب (73)» اليتيم (21507) 
والأرملة (13(0288). وحين تُستخدم الكلمة مع الأشخاص 
فهي تُعبر عن عمل أو موقف هدامء فاسد ومخادع تجاه 
الآخرين. مثل: يدمرء يقتلء يسخر منء يستهزئ؛ يعبث 
معء يؤذي جسديّاء يستغل نفوذه. يُلحق ضررًا بالآخرين» 
يُحزنهم؛ يقسي قلبه» يتوحش. وكمثال على ذلك» قسى 
الرب قلب فرعون وشعبه (في صيغة هتتّعيل. خر :٠١‏ '؛ 
١صم1:‏ 5) فقد استّغلت سرية أحد اللاويينٌ جنسيًّاء وخاف 
كل من شاول وصدقيا من ازدراء أعدائهم منهما (قي صيغة 
هتتعيل. قض 19: هلاء ١صم‏ 51: 4 وفي صيغة إن 54: 
5 وكان بلعام بارعًا في خداعه. وازدري به حمارة (في 
ضيغة هتبّعيل. سقر العدد 77: 719) والمعنى واضح في 
هذه الصيغة: يُصيبء يُهلكء يصرعه في معركة أو كمين. 
كما جاء في قض١‏ 7: 40 حيث قتل الإسرائيليون كثير من 
سبط بنيامين. وقد استخدمت هذه الصيغة في إشعياء لتصف 
القادة المضلون الذين ظلموا شعب الرب "واقتادوهم في 
مسالك منحرفة" إش 1: 17. ووصفا شعب الرب بالكرمة 
.)١4 :(‏ كما أن المراثي تستخدم ذات صيغة معنى الكلمة 

يُصيبء يضرعء يظلم انظر مراثي إرميا ١‏ : 7172015 
و7: .)٠١‏ ففي (1: 17) جلبت عينا النبي الباكيتين لهتحزنًا 
شديدًا (مرة واحدة مِيتبُوعِيل) ووجعًا في قلبه حين نظر إلى 
أورشليم الخربة. وفي مز :١4١‏ 4 "جاءت مرة واحدة في 


1 


صيغة مِتبَعيل." نجد اعترافًا من كاتب المزمور بأن يحفظ 
قلبه حتى لأيميل إلى كلام الشر أو فعله (732772) بينما 
تشير صيغ بُعيل., بُعل.. و هِيثبُوعِيل» إلى فعل مباشر واضح 
تجاه شخص أو شئ ما . أما الاستخدام الانعكاسي لصيغة 
تبعيل. فيحمل في طياته الدلالة على التعامل مع شخص ما 
لإلحاق الأذى به واستغلاله لتحقيق مصلحة شخصية. 

وموضع الفعل من الجمله يتطلب استخدام عدة بناءات 
وتستخدم هذه الصيغة 2 أما صيغة هتتعيل. لديها ‏ 
كحرف جر. وتستخدم صيغة مِيتبُوعيل 3 و3-.52 
للاستخدام المعتاد مع الأفعال. وهي ثشير إلى اللمس أو 
الضرب. ومن المحتمل أنها تُشير في هذه الحالة إلى السعي 
للحصول على ميزة شخصية (199 ,875). وقد يكون 
استخدام ب هو استخدام انعكاسي يُشير إلى الموضوعات 
المتضمنة قي العمل نفسه (8775,208). 

.١‏ وتُشير اسم. إلى تتائج الأعمال الفعلية. ومن الممكن 
أنها تشير إلى نتائج في سياق معين بعيد عن الفعل بإطاط 
2 وقد وجدت في معظم الأحيان وتشير إلى الأعمال 
الجيدة أو السيئة للبشر (تث 738: ,3١‏ إش١:‏ 15. إر 
!: ؟- ©) ولا يشترك الرب في الأعمال الشريرة لشعبه. 
(ميخا 7: "). فأعماله صالحة ولا يجب أن تُنسى (مز//: 
"). وقد استعملت 777, مرات قليلة لوصف أعمال 
الإسرائيليين أو أقوالهم الشريرة (حزه» ؟: 41؛ صف "ا ع0 
وتشير الكلمة أيضًا إلى أعمال الرب والتي يجب أن تُعرف 
بين الأمم (817) تلك الأعمال التي تقود إلى الخلاص 
(إش :1١‏ ؟). ويُشير اسم. لذج 717 إلى جمع العنب أو 
الزيتون وقضاء الرب المطلق على آدوم أكثر إفراطًا من 
تلك التي يتركها قاطفو العنب في كرم ما (إر 45: 4) انظر 
(عو 0) ويُشير هذا التشبيه إلى شعب إسرائيل الذي ترك 
دون شئ يأكله» فهم أسوأ من كرمة بعد أن جُمع عنبها 
(ميخا 1: .)١‏ والثمار التى تقع. من نفض شجرة زيتون 
صارت رمزا ليعقوب في يوم قضاء الرب عليها (إش :١7‏ 
5) وحتى الأرض» في شكلها المروع» ستكون كما لو أن 
شجرة زيتون قد ضربت أو هُجرت (إش؟ 7: 11). 

وك والصيغ الاسمية المتبقية» وجدت في ثلاثة مواضع. 
قأعمال الرب (2دكدخص) في الخلق والتاريخ عظيمة 
ويجب الاعتراف بها واتباعها (إر؟": .)١15‏ واستُخدمت 
:7031221 قسوة» نزوة» وحشية» إثم مرتان ومن 
الأفضل أن يُحدد معناها من السياق. ويرد اسم. في إش 
: 4 متوازية مع 2577223 شباب/ صبيان. وقيل أن. 
0”27975 تحكم على الناس. والصفة المجرده "قسوة" 
يجب أن تفهم في سياق تحديد الفعل بمن فعلوه من الأشرار. 
أو طرق الحكم المتقلبة (,1-12 :0127م بتعع 1110 .11 
131-2 ,1991 ,ل[8أمعصتقمه0). والقادة يتصرفون 
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برط عله ]ول (؟) يجترء يمحوء يتعامل مع؛ يضرء يكشفء يؤذي. (5714#2) 


كالأطفال بتفاهة وجشع . ولا ينتج عن ذلك سوى | . 
(133 ,1986 :711001 ,1-39 7م13هدة طكلة:و0). 
والنص الثاني من إش 55: 4» يُعبر عن عقوبة إزييء 
إذ أن فاعلي الشر رقضوا الخضوع للرب وقاوموه و 
مايستحقونه. فكما أساءوا معاملة الناس سيجلب الرم 
المصائب والمخاوق. : 
ب.ات تستخدم الترجمة السبعينية عدة كلمات 1 
عن هذا الجذر العبريء وكما كان متوقعّاء حيث السيه 
يقرر معناها بدرجة كبيرة. والكلمات التي استخدمت ): 


من غيرها هي: 760410 لإ» )١18504(‏ يقطف عزاي | 
العنب .10 |07.0100» يجمعء يلتقط. وبالمثل تُرجمن | 
أسم. بطرق شتى. ومن بين الكلمات الأخرى فإن أكثر 
الكلمات استخدامًا: هيا 10 شم عناقيد صغيرة للجمع/| 
ديت ]نامعب مرغ يجمع مثل الأسماء ترجمت بطرق 


مختلفة. ومن بين الكلمات الأخرى والتي ترد كثيرا. 
ططج 2 1ن» 5خانة نصغ قليل» لز ”انز ممسرردعة قم 
عادة» ممارسةء 0 )5١8١#(‏ خطية؛ خطأء 
0300 (4650#) فوضىء يلع0663 ملح 
وإجدطوس «0م» (184؟) عملء فعلء ((لإطاط 
زنع 5 6غ ممارسة: عادات» بروبرمةء )14١#(‏ 
مشورة» 810480102101. 


وجاء الجذر في لفائف البحر الميت في صيغته الاسمية 


فقط. ولا نجد لها استخدمات لاهوتية حديثة» إلا حيث جام 
في العهد القديم. فالرب يدين أفعال الشر وفاعليها وبروحه 
القدوس يطهره شعبه (قا؛ 1013 :4:21 105 :4:17 105 
6 06 15:24 :14:9). 


واستمر استخدام الكلمة في العبرية المتأخرة (قا! 


23 95:077) في صيغة 0161م (الجامعة بلها2 
0. وفي صيغتى 101هماذط و 2161م:1ج وجاءت بمعنى 
هزأ من» أساء استخدام (ه58 منلاذ©). 


فعلء عمل؛ جرمء شغل: > 2123 [#7ج] (انجزء ارتكب: 
حقق» نضج 7547#١)؛‏ + لزه 1218 [12014“برر] (شغل: 
واجبات» هدف. 8657# 4)؛ > 1و0 [1 417] (عملء محاء 
تعامل معء اضر ادرك؛ 57718#)؛ م لزنا 1 ,41] 
(صنعء» عمل» احضرء خلقء اشتغل» خدمء 55175#)؛ -> 
دوه [“5] (عملء صنع؛ انتج» مارسء انجزء ادى؛ 


11# 
البيبلوجرافيا 
2:670-1 177701 :6:151-60 "777/43 
يوجين كاز بينتر «رهادوجرمم© درعول:ظ 


أسرار؛ يِمْعَلُ. مخفيء هتجيل. يخفيء «تبتّعيل. يُخفي (117772) 
يخفي» يحجب» مخفي. والبعض يربط مابين العبرية 22 
ومراج أوغا. و«راج في العربية "يكون ظلامًا" انظر 0 
534 ,15 قله ,000). ويُميز “274113 بين 212 2» 









برجا [سعله“]» كَلْ. أشياء مخفيةء 





| “بارا 2 وزج*]ء بُميل.» يدفع في اتجاه (جاعت مرة يخفي ولد 2: يكون ظلامًا. ويجب أن يُقرر المفسرون 


[127*]» موقدء فرن. (مرة .ما إذا كان استخدام ذه في النص ينبغي أن يتساوى مع 
المعنى "يُغطيء يخفي" أو "يُظلم" (انظر رقم © بالأسفل). 
ع. ق .١‏ المعنى الأساسي "مخفي" يتم تطبيقه على 
4 درجات الانحطاط الأخلاقي (أي15: 5) الحكمة ,فهي إما مختفية من الحياة (أي 78: )١١‏ أو معروفة 
8 8 6 1ه :007176167 4 ,6ستتمطاط لسليمان (١مل 23١:‏ 7 أخ 3: ؟7) وهناك حادثة عارضة 
1 05). وفي طقوس الصباح انظر .4 .1 .10 في حياة إليشع حين حجب عنه الرب المعرفة ليقوي إيمان 
00 9 ,178 ,1-20 طول ركفصتلت). المرأة الشونمية (؟مل ؟: 17). ومن الواضح» أنهلإ شيء 
0 ج فى مز 17: 1[؟] وحددت الترجمة قد أخفي عن الرب (مز :3١‏ 8) وله الحرية في أن يكشف 
؟. جات ا2” 0 قدء ه تقة) أو يخفى الحكمة والمعرقة تبعًا لأغراضه. 
السبعينية معناها :8507/10 ١5٠1١#(‏ موقدء بوتقة) ‏ 'إوايخثي و 00 
ع ذلك يقترح وندهمج1 أن تلك الكلمة هي جزء من جملة ‏ ؟. وقد يُشير الجذر الج إلى خطية عرضية أو غير 
“ددية خير: مفهومة ألحقت بالنض فيما بعد للتعيير عن مقصودة» سواء على مستوى الفرد أو الجماعة. مثل تلك 
ز 0 عناية صر المعادن (,5نهه5ك1 متنط0ة11305-70 الخطية غير المقصودة التي اقترفتها الجماعة كلها (لا 1 
2 ,1988 التصل27 07171 4 1-59 «اهوط). 17). والنجاسة الطقسية في (ل5: 5 42 أو حتى كل مَنْ 
فرن: مكان الحريق» فرن» فرن؛ موقد: > 748/ [/8'] قرط يشفتزه يحلفٍ 0 وفي 0 0 0 
(وعاء لاحراق الفحم؛ وعاء للحريق» 15#؟)؛ -> جا[ نقرأ تعبير "غير 0 وعلى | د 00 1 
د [معقمظ] (فرن» موقدء 5501#)؛ + 753 [2 ] لاوح تصف أيضًا الخطية عن ا حيث د يل 
(فرن» 401414 > 773 [60] (فرن صغير» 1671182 المخطئ أن يُخفيها (عدد ©: 1 مز١1:.‏ الوه 
+ جزدفياطذط [زوز»#قوق»ببر] (أماكن الحريق» 4057# 4)4 2 الحالتين سوف يدين الرب كل عمل خفي (221(353) 
> ؤت [28و6] (مكان الحريقء #١١41)؟‏ -> تبعًا لمعايير الخير والشر (جا 17: .)١5‏ 
و5 ([2[»] (فرن طينيء 7171#)؛ + 57325 [-دمة 
م] (موقدء فرن» 35487#). 
يطعن: > 7777 [27:4] (يدفع؛ يلقى» يطردء 1857#)؟ 
-> 7113 [مجةا] (يدفعء يطعنء 0050#)؛ سه لوالا 
[1448] يقودء يطعن» يصفق بالآيادى» يضرب بالمزمار» 
رهينة 1045#). 


احدة» ج0151 م 
ل 000 

لا ون ل 
.١‏ يقول أيوب: دَسَسْتٌ فِي الترّاب قرْنِيء معبرًا 





". وحين يُهاجم البار من جانب الأشرارء فهو يرى 
أن الرب أخفى نفسه عنه وعن محنته. (مزن١٠:‏ 20 50: 
.]0١‏ مرائي : 55) وبالطبع» فإن هذا الإخفاء الإلهي 
ظاهر ومؤقت. بينما البار يؤكد دائمًا الحضوز المستجيب 
للرب حين يحتاج إليه (مزهه: 5١7-1؟5)‏ ومع ذلك» 
فإشعياء يعترف أن الرب يخفي وجهه عن هؤلاء أصحاب 
العبادة الشكلية (إش١: :)١5‏ (5599” يخفيء يكتم سرًا 
زضحه 60]). 

4. تُترجم لط في (272537 ,2711) "يتجاهل" وذلك 
في معرض الحديث عن الالتزام بالعهد. سواء أكان عهدًا 
دنيويًا (مثل مساعدة المحرومين قي المجتمع» اصم ؟١:‏ 
١‏ إش >" أو تجنب الأشياء البغيضة مثل تقديم الذبائح 


بيل تي . آرنولد هامدصا :1 8:11 
7 (لأجاطذص [زماوان*]» جمع)؛ > 7114#" 


0023 برذح 
تزجح [سعام»]» قَلْ. أثنياء مخفية» أسرار؛ يَفْعَل. 


خفي؛ هنجيل. يخفيء هتبّعيل. يُخفي (1171#) واسم. البشريق لا :7١‏ 4). 
000117 لط مشي محفي» أسرار (18 016 4. وهناك حالتآن يقدم الجذر 229 فيهما صعوبات 
يأتي الجذر #"مرة في العهد القديم. ومعظمها في ميخ تعلق بالترجمة. في صيغة مِتبميل 2599575 * البُخفي 
جنِيل. وزدر. (أداقه مبني للمجهول فقط في صيخا كله نفسه" وهي تمثل صعوية في أي 5 15؛ 011585 .2.1.4 
0 ا (160 ,1989 ,17 180 ,1-20 08ل) وانظر أيضًا .ل 

ش. أ. ق الكلمة 229 ليس لها مشابه في العبرية. وهي (136 ,211001:_1988 ,ز6/) 'زهلاعماة إذ تقرأ ثرت 
غير مؤكدة سواء أكأن الحرف الساكن الأول للجذر بالأساس على أنها (21؛ على أساس أن هنا جناسًا متعمدًا (مع 
”انه أو بززبرو,زعء والمعنى الرئيسي للجذر 291 هو الحروف الضامتة 2 ول() وتترجم "تورم من جراء التلوج 


١1ه“‎ 








وت يبو ا ده 






















(كاطعنامط] 4جومعع5” بمقطمعزك ,177 ,8 يه :21167 مو 
-210 ,1969 ,31 080 ”,6:25 قصة 6:16 مل ده 
12) ويقرأها وومم, الإواطء مع رنطها بالمعنى "تكون 
ظلاما" (ظق رطمل :”ممه طنتر لعمعع ايمل“ يعممعظ 
2577 53:50 ,1980 ,15). أما المتوازيات المترادفة في 
القطعة الشعرية فتقترح أن " عكر؛ مضطرب" أو "مظلم" 
هو المعنى الأكثر احتمالا. 

5. كل من ترجمة 2/1597 و272557 تقرأ صيغة يِنْعَل. 
اسمنا.2522ج”ح .» "الماكرين" (مز 75: 4)» (قاء 
2 ,1965 ,16 قم 1-0 5 ,1232000 وهو 
يُترجمها أدركه الليلقد تُعبر عن الجهل أو الظام 
الأخلاقي أو الفكري). وحرفيّاء قد يعنى هذا التعبير هؤلاء 
الذين يخفون أنفسهم؛ أفكارهم» دوافعهم وأنشطتهم؛ مثلما 
يفعل المخادعون (55: 4)» وفاعلو الإثم (55: 5أ) 
والأشرار (15: “ب) الذين يميلون لهذا الشر. 

لا قز اأسمد 7525 ثلاث مرات فقط في اليه 
القديم؛ كما هو الحال مع 73 (على سبيل المثال (مز 
65 1[9]) يعترف المرنم بأن الرب كلي المعرفة ويعلم 
خفايا القلوب (44: )]57[5١‏ وقد ترجمها 003طو7 
"الأركان المظلمة بالقلب" على أساس من أي 98: .١١‏ 
وفي كلتا الحالتين فإن التعبير يتضمن معنى ازدرائي. وهو 
يشمل خطايا السهو والخطايا الفعلية. ويساوي مع.امه20 
بين 11122205 أي بين حكمة الرب ومعرفته الكلية 
إكصفات خاصة به. ولاهوتيّاه هو يعرض إشكالية التوفيق 
بين رحمة الرب وعدالته ودورهما كما يظهران في الخبرة 
الإنسانية (أي .)6١‏ وتشير الكلمة في (18: )١١‏ إلى 
الأسرار الجوفية المعروفة كنتيجة لتقنيات التنقيب (وتشمل 
الأحجار الكريمة؛ والفوائد الجيولوجية الأخرى). 


ع. ع > 3:553-56 :2:211-20 27720717 


اختفاء: + 82/77 [*70] (يختبئ» يختفي» 0151#2)؛ 
-> 11211 [:861] (يختبئ» 454#١)؛‏ + 707 [2جوت,] 
(يأوي» يشق» #١191)؛‏ > [ا2ز” [ترص] (يعرض» 
يحمي» #١5109)؛‏ > 1218[ [7120] (يختبئ» 47# 17)؛ سه 
7112 [74]] (يختفي» يختبى» 4487# 05)؛ > ددر [صج] 
(يخيئ نفسهء ١1#‏ 5)؛ > 75 [/56] (مكان الاختباء» 
ملجأء أجمة كوخ؛ 8#١11)؛‏ + 50(" [57] (يختبئ» 
يحفظ سراء 17159#)؛ > 001 [10'] (يخبئ إشياءء 
أسرارء 0373# > 25[ [#«مى] (يختبئ» 7/571#)؛ 
-> 212[ [سدف] (يخفي؛ 2671#). 

البيبلوجرافيا 


:7117012:671-12 :2:575-81 :11143 :2:705-7 19817 
علأتنقصرء5 عط 05 «امتامتهدء2 ىل“ ,عمتمعلدظ :ىر و 
,1980 ,7130 ”,11106 .5 كلملا بوعرطه11 مه ل1مز8 


100 الاع7طع1 صل وعتليط5" ,015ه0 2 :137-53 


1١ 


إجه [مداء*] كَلْ. يتمتع» نيدو سعيذا (338) 


-33 ,1936-37 ,27 10 ”كعصتصمء3 لعاكورورىر كي 
عتمرعة هذ محا غ100 فطل ,نمدم سمط1 .م . 
11 7< 0560م0مط. عصرو5 قمة موووري ‏ / 
77ت 10 عالدط !1 ك4 صذ ”بوعرطءة1 قصه عنانتدول : 
0014 عاتلاله تعاارا تسمالك ار[ برأتوفة 17 كميلاى رورروزو ا 
21-2 اقم صما تزك, 1112 27 نراة ره درطل ,12201 نومير 
ونطاع ع 001“ ب1000طعصتاملا .8 .2 :1977 ,لع 

.3971-40 ,86 ,29 2275ل *”,(12:5 1[وء8) "م5باو]ع عت 


أندرو إي , هيل 11زاة 17 «ورتدماد 
4 (لجط [برواه “]؛ فتى)؛ سه 954هه 
(1202: [#سله “]ء فتاة)؛ سه 3544 ده 
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رده [كهله']ء فَلْ. يتمتع» يبدو سعيدًا 32 
ش. أ. ق تأتي الكلمة في العربية 15؛ "يشرب ويأكل", 
"يعطى للأكل". وعلى الزغم من أن معاجم بعينها مثل 
(603 ,م2061 :763 ,828) تعالج الاستخدامات الثلاثة 
للكلمة الواردة في العهد القديم, تحت جذر فرديء إلا أن 
الآخرين يفترضون حياة لط 0» (791:171//1 14717[ 
8م ويقترح ع تمد[ 1ند6 أن (-29 ”,ترطمه ع م60 ] 
0) أن لم0 مشتقة من العربية 'مومم وتعني " يتمتم 
ب» يفرح ب) (أي١7:‏ 18 أم 7: 18) أما يإجام فبي 
تأتي من الكلمة العربية ه2زاج* وتعني "لا يهدأً" (أي1. 

)١١‏ قا؛ (قا؛. ”بلمدام يع اعد وتطوع.م» رعسيهاائ0 

5 ,1605© :125) ومع أن 5219 قد تكون موجودة 
(أي55: )١١‏ إلا أنها لاتحتاج إلى معنى مختلف عن 
الفرح لنفهمها في السياق الحالي. وبدون سبب قهري 
لاقتراح لفظة متجانسة» علينا أن نكون حذرين فيما يتعلق 
بالمتجانسات التي تقترحها الدراسات اللغوية. انظر 016 
(عط 20011 قم0تاتتهه [154-55 .روه ,135-55] 3:5تة8 
َك :5 5115565160 02 لع طتتتناط عص مع 
64-5 ,50:51 يعصوة2). 

ع. ق يأتئْ هذا الفعل ثلاث مرات (أي١7:‏ 35204 
0و الم ': )١8‏ وهو يُفيد ضمنيًا احتفالا رسميًا. وفي 
توبيخه لأيوب يؤكد صوفر أن الأشرار لن يثبتوا ومن 
ثم لن يستطيعوا أن يفرخوا بتعب أيديهم (أي١؟:‏ 318: 
جا 7: 17-18) ويستخدم الرب النعامة ليحاجج أيوب 
بحكمته الفائقة. وكما لم يفهم أيوب المنطق الإلهي لبلاياه» 
هكذا لم:يفهم البعض أن النعامة أيضًا من إبداع الرب. إذ 
يُرَْرِفَ جَنَاحَا اللَعَامَةِ عنِطَةٍ (ات» أي 55: 18) وهي 
تترك بنضها في الأرض معرضة لمخاطر شتى. وتعامل 
صِغَارَها بِقسوَةٍ كأنَّهَا لنِسَث لَهَا. مغ ذلك فهي ما تزال أحد 
خلائق الرب. وأخيرٌاء في أم 7: ١8‏ دعت امرأة شريرة 


0 
111 ورا 
ور 


بر [عمله ']» كَلْ.» "يفر 


ستمتعا معًا" (5212). 
ايتهاج: -> #إفلات [2 3 *] (يكون محظوظاء 
فرح إبتهاج: 2 : 
355 [هاة] (يكون سعيداء فرحاء ١5.2‏ ١)؛‏ 
3 ا (حظه نصيب» 1511#)؛ > 500 لارع] 
بزه07)؟ سه 7151 [1 ب[ه] (مسرور» يبتهج» 
يوا بوت 07 1)؛ + 7910 [12] (يمجد ١#‏ ٠51)؛‏ 
م بوواح [:4] (إستمتع» يبدو سعيداء 01753#؟ سه 
ررم (وو] (يبتهج 05534 > اانا [كمض] (بتمج» 
14 > اجرج [رررى] (يبتهجء # يجعله فرحاء 
واد ل). 


البيبلوجرافيا 





رروهاه12/11 عملم جو م6071 بتكة8 .1 :6:126-31 '1717/43 


عستا :1987 ,أترعدمه د12 014 +1[ 16201 ء:417ججه 
“ومو مسق 16“ رعضسها اتن .ل :1989 ,7-20 
2 هين عوزيبرمرظ ”,اهل 06 1806016 عط 01 
0 مآ عتطدعة لصة م1167" ردعل1 :106-27 
17 1 متو مبله 4 ”لإلدة5 ع امتهم م00 4 
37 همه 5أوعوع<2 تع نطة 165 010“ ,عمنوةم .2 :3-35 
.46-8 ,1966-67 ,5 17كك ”,واتنوتطصسفءه معاطمط 


ميكل أي . جريسانتي ززبرموز .كر أعماء ةل 


004 يرذج 


(إج|” [جرهزج“]» في صيغة يُعٌلْ. متبعيل. يخفي» يخبو 

ةك 
ش. أ. ق يأتي الفعل في العربية 11/[ع؛ يغطي»؛ يحجب. 

ع. ق يأتي الفعل فقط في صيغة المبني للمجهول وصيغة 
هتبعيل. بمعنى يُغطيء غشي عليه. ونظرًا لاتساع نطاق 
المعاني هنا فإن ذلك يُثير التساؤل حول الجذرين 22 إ5» 
يغطى» و(21/< يغشى عليه. وقد أورد» 84141 جذرًا 
واحدًا فقط” 

.١‏ هذان الفعلان يترجمان "يغطي" بما في ذلك نشيد 
الأنشاد. ©: ١4‏ إذ يصف المحبوب هكذا: "يدا حَلقيَانٍ 
مِنْ ذَهَبِ» مُرَصْعَتَانِ بالزبَرْجَد. بَطنّهُ عَاجٌ أَبِيِضُ مُغْلف 
باليَاقُوتٍ الأزْرَق." (في صيغة المبني للمجهول). وصيغة 
هتيل للكلمة 7( في تك 58: 54 تصف ثامار وقد 


ببُرْفع. حتى وإن كانت في شكل امرأة زانية أو 








". المقاطع الأنسب لترجمة الفعل "يذيل" هي صيغة 
المبنى للمجهول في إش١5: .٠١‏ والذي .يصورٍ فتيان 





04 "يشمت" سكم 


فكرة الشاب المنهك ليؤكد الدمار والرعب من جراء عقاب 
الرب لهم. والمساهمة اللاهوتية للكلمة 2( وضعت في 
هذه المقاطع لتبرز في مأساة دمار هؤلاء الشباب بشكل 
مأسوي. وهو الجانب المظلم من :يوم الرب. 
وقي المثل التنبؤي عن شجرة الأرز الضخمة؛ والذي 
قُصد به فرعون مصر (حز ١؟)‏ هو أفضل تعبير عن 
صيغة المبني للمجهول (وهذا رأي 47 يرع أيضًا) وهي 
تصف سقوط الملك وحالة الحداد المضاحبة له والتي شملت 
حتى شجر لبنان أيضًا. وجاءت في ترجمة 2117 (شجر 
الحقل ذبل حزنًا عليه) والمعنى الشعري هو أن الشجر 
أصبح في حالة حداد. وربما انحنى وسقطت أوراقه ويشير 
(152) 1اتعسدنح إلى الترابط مابين الذبول والحداد في 
مكان آخر (54؟: ). وفي النهاية ففي يون 5: 4 ضربتٍ 
الشَّمْسُ عَلَى رَأْسِ يُوَانَ فدبْلَ. فطلب لِنَسِهِ المَؤْتّ. 
تغطية, حراسة؛ تزس: + 751 [:7م/] (يغطيء يغشى» 
يكسرء يضلى بلواج: 4019-12 + د10 650 (يغلي 
يحجبء يغطي» يلبس» يكسي 59# 4)؛ > 015 [اسط] 
(يغطي» يغلف» يلف» 57/74)؛ > 130 [11/] (يغطي؛ 
يحرس؛ يحجب النور» يحميء 5#١١1)؛‏ > 88[ [5570] 
(يغطي» سقفه لوح, 1771#)؛ > 1< [ج] (غطاء» 
باهت» 07554 
ضعيف» يأسء إغماء؛ ضعيف. واهن: > 9214 [1 17::] 
000 صَعْفَء كَبْل ذُوي: #(دم)»: + تركذت ! [زايز 
1 (يصبح ضعيفاء مُتعيًا مريضاء 4:/ا7)؛ سه 5595 
[ن([ب] (يضعف» 01# > 71883 [61/] (يكون مثبطأء 
خائفاء 4# 1817)؛ + 303 [1 /8م] (يذيل» يبهت» يضعف» 


يهينء #١/اده)؛‏ > 521 [2 ص4] (يزداد ضعفاء ذيولاء . 


يكون ضعيقاء 1414#)؛ + 22( [وك] (يغطى؛ يذبل» 
)2 + لالانا [55] (يصبح ضعيفاء 13452)؛ 
> 315 [وسرم] (يكون ضعيفاء غير مبال» يكون منهمكاء 
0 
55 6م] (يكون ضعيفاء حر يفا 0 
> 757 [1 #صم] (يصبح متوان؛ يفقد العزيمة؛ يحب 
0 

دبليو. آر . دوميريس 205 ل :17 


6)26 


روم 


طم [عمله*] 0 "يفرح" "يشمت" (57772)؟ 
”00 [125:2"»]؛ أسسم. "خب » "شماتة" (17114). 


ش. أ. ق تأتي في العبرية لاد"( (مرة واحدة» بأناقظ 


مثل الظباء المحاصرة وقد انْطْرَحُوا عِنْدَ رَأْسٍ كل شارع 535)» يبتهج» أوغا. 5ماج»» "يفرح" وفي اللغة 0 
لفاتم لبرت فو جو عدا ولعت 0 1111 البعرية شبد واد ل ا 2 
لهم اأربضن يخيل بالعطش الفتيان. وكلا النبيين استخدم "يتفاخر"؛ "يبتهج" ولمعرفة العلاقة بين 7210 و72 


ال 








-.(أم )١17 78:3١:1١‏ فالمدينة كلها تحتفل بالنصرة كما 











2 [' 7#ج“]ء مواطنء أحد الأقارب. عامة الشعبء الناس» العشيرة. (57574#) 
انظر 792 ,)56٠١4(‏ البيبلوجرافيا 
عق ١‏ يأتي الفعل يروم 3 مرات في المزامير (مزه: عط“ خطعتط1نم .37 171701 :6:126-31 71ر1 
١:5 1 1‏ زع ماه هك القع فرتين فئ 1771211 014 «7 كنيمي “علدمكلوطة11 غم 
أم13 14:45 415 ومرة ولحدة ِ سفر صموئيل :5171 ملمدة[طهة ملفملظ .8 :1-18 ,1950 ,رمم 
ل ل ا ا ام 
2 29 : 00 ي َأ : ,3 عله[ يد 
7 0 0 د / 1111١‏ -1975,87 ,175 ”,انس 10“ ماهر 1 
0 ّ د مز :  ]١15[١١‏ .8 :1980 ,#ساعيهى عوجعن! مورطولظ تمصده:0 ) 8 
(أخ 15 الالال أم ٠6:1‏ لق كسمن 1 لل 191 ,الم تمر لد 
مز 18: 4[7]) يبرهن على طبيعة الك : ري 
70 : يبرهن بيعة التعبير غن © : ميكل أي . جريساتتي [/1جموز07) .إر اه ج3111 ٌ 
وكما أشار (88) 4مهاان/!» إلى أن هذا الفعل يأتي في ١‏ . | 6638 ياد 
سياق الحديث عن الانتصار. وبخاصة الانتصار الذي 3 : 
يعطيه الرب الذي يمنح شعبه سبيًا للفرح بحريته. فقد اللا [! 7م“]» وتأتي في صيغة المفرد: فرد من عامة 
فرحت حنه بالرب الذي أعطاها الغلبة على عدم الإنجاي الشعب» مواطن؛ أحد الأقارب. وتأتي في صيغة | 
(اصم: .)١‏ وابتهجت الطبيعة يسلطان الرب (١أخ .١‏ أيضًا: عامة الشعبء الناسء العشيرة. (وقد جاءت ؟؟مرمٌ 
ل ل مقر والذين دعي اسم الرب عليهم ‏ 5154#؛ 81,4141:79228). 
يفرحون بحمايته لهم (مز 5: )]17[1١‏ بينما كاتب مز 4: -- ش. أ. ق تتضمن المتشابهات ة 
؟[1] والأبرار 0 1ك 0 بو بي بدت 
: بالرب. 1 - «قمكم) وفي أوغا. 7 ٠‏ جماعة (؟) عشيرة 
كن هو الحال مع الأفعل المتشابهة فإن يروم تدل 060 ([27]7 1,171 1110 :1864 :171 0 
على الشماتة' التي يتوسل المرنم أن يُخلصه الرب منها وفي السريانية ' 4م“ في صيغة المفرد: أحد عامة 
(مز 75: )١‏ وهناك حالتان قي سفر الأمثال للفعل بإطعه الشعب» وثني» جماعة؛ عامة الشعب. وفي العربية بررررج؛ 
م ا ف أحد الأقارب. 0 
يبتهج الصديقون بانتصارهم على قوى الشر بمعونة الرب وفي الحقيقة» فإنه بالنسبة للغات السامية» هناك اشتقاقا: 
(441 فعوططنة1). معصوان أقدزكم. اقتر ديم 0 
70 جميان قد تم اقتراحهما 220 (2)» وهي متوافقة م 
٠‏ وجاء 1م 10 مرة واحدة في حب 5: 214 ضرغة التفرك: (مواطن؛ أحد الأقارب) ومع صيغة الجمع 
ويصف 02 1106 هذا النص هكذا: إنه أطول جز تأتي (شعب» عشيرة) في اللغة العبرية الكتابية ومع ذلكه 
محير في هذ الإصحاح. وبعض العلماء لا يعطون ترجمة هناك برهان قديم وواسع الانتشارء لاستعمال 222 (2) 
لأخير لهذا العدد (مثل ,اطع:م[ى. :8-9 ,بروراء :جم بحيث تعبر عن المعنيين السابقين_على سبيل المثاله 
1 17 3 وإذا قبلنا النص .الماسوري (أو أبقيند في كل من اللغة الأمورية والفينيقية والعربية الجنوبية 
على شكل من أشكال لم *) انظر -100 ,28 ,ووز والشماليةقتنتهي إلى: (إننا نتعامل مع اسم مفرد لا مع 
2 0 0 4 فإن ”273 تصور شماتة كلمتين منفصلتين" (141 ,6009). 
ء شعب الرب الذين يسعون لتدمير الفقّ ضعة 5 
(246 ينه سنعتهط)؛ ا 2 . 5 3 2 1 0 ا 
لاحقوا أبناء إسرائيل كنموذج لمحاربة الأمم لهم. . بن العفرد وصديغة إلجمع؛ ريما تضمن علاقة القراية والنسب 
5-6 المحارية الأمم لهم. وقد لا تتضمنها. وهناك مجال للشك في أن فكرة "القرابة" 
. 5 فرح 4 0 [2 87 ] (يكو, ن محظوظاء هذه تشكل أساس التاريخ الدلالي للإسم (63 ,6008). 
1 0 5 انا (يكون سعيداء فرحاء 54#١١)؛‏ . واستخدامات صيغة الجمع للكلمة 2م مثل تلك التي جاءت 
ا ل 0 
يجعله مسعيداء 161542)؛ + 10 00 0 0 2 ع 1 1 
3 ]لمعم و ا 1 امم 2 أسني للجنع وهو قريب من كلمة ‏ 'مستعمرة: 
ررم [1] (ليتيج: 0171# سه 9010 [كرة] ستيج سرب أو عامة الشعب) فهي تميز مجموعة عامة أكثر من 
06# + للك [لورق] وتوي ا ا كوتهااشجب أو عغشيرة. وهي تضم كل من العلاقات بين 
0001 البشر والأقارب أيضًا. استخدام صيغة المفرد للتعبير ربما 
يشير إلى عضو في مجموعة عامة أو من عامة الشعب 
سواء أكانت هناك علاقة قرابة أم لا. وحقيقة» فإن بعض 
ك1 


بن مسيغة المفرد تفتقر إلى تضمين فكرة "القرابة". 
إلرب باستخدام 7/332 للإشارة إلى شخص مفرد. 
ن شعبي" بالإضافة إلى 2088 2192| 
حندك" (خر؟7: 74[75]). وفي هذه الحالة 
فإن لتعبير يُشير إلى عضوية مجموعة ما يعيدًا عن روابط 
القر إبة وتوازي صيغة الجمع 07!212 مع 1171012 (مفرد) 
مواطن» رفيق» 2 أخ» رفيق» و98(/ أبناء شعبك يُبين أن 
.هدم هي من المرادفات للكلمة 32” لذ9ا' 112 
يدير إلى أعضاء في مجموعة أو مواطنين (لا 114 
(أمة/ جنسية). 

؟. وفي حين أن المعنى الأساسي للكلمة العبرية لإل] يخلو 
من فكرة "القرابة" إلا أن هناك بعض السياقات تشير إلى 
مجموعات بعينها أو مجموعات يمت أعضاؤها لبعضهم 
البعض بصلة القرابة. وربما لذلك نجد هوية القرابة متضمنة 
هنا ويقدم لنا تك 8:14" مثالا ينطبق تمامًا على استخدام 
م في شكل جناس تهكمي على أسلاف الأمونيين. وعلى 
الرغم من أن الابنة الصغرى أعطت اسمًا مجازيًا لابنها 
والذي حبلت به من والدهاء (7297285 237إ11). ابن 
عشيرتي"» إلا أنه يمكن تفسير إسم. بشكل هجائي بكونه 
"ابن أقاربي" وهو يُشير بشكل غير مباشر إلى "أبيها" 
وهو الجد الأعلى. ومن خلال هذا الإسلوب التهجمي يتضح 
أن "ابن زنا الأقارب" هذا هو (أبو العمونيين) 2 77222 
لاحظ أنه في تك5١:‏ 77 يوجد جناس هجائي مواز في 
812 2: وهو مسمى على اسم جد الموآبيين. والحمرف 
الساكن في 28803 يُفيد ضمنيًا 2802 بواسطة/ من الأب 
(الترجمة السبعينية 05ل ؟0م70 208 2غ (تك 
5 لا") قا مع 55:19 2:77 أي من أبيهما) 
وفي مكان آخرء نجد أرميا يُغامر بالرجوع من أورشليم 
إلى بنيامن (إلى عناثوث قا؛ )١ :١‏ ليطالب بنصيبه بينهم 
7ل2. وفي الواقع» يبدو أنه كان يبحث عن إرثه بين أهله 
را 3ل #ال: 5 03ء راعوث 93: .)١١‏ 

". ومع ذلك» فحين استّخدمت 299 العبرية للإشارة إلى 
مجموعات القرابة» ربما حملت دلالة.القرابة وليس هناك 
مكان آخريعبر عن القرابة الأبوية بوضوح 0021::8) 56 267 
(7928 امار ”بققطهستقصدمة؟ [عطع عات“ 
وتصريح راعوث عن ولاء القرابة لنعمى (11222 271212 
شغْبّْكِ شعبي راعوث :١‏ 5) يوضح أنها حسبت نقسها في 
صلة قرابة مع نعمى على الرغم من انقطاع صلات القرابة 
الزوجية مع نعمى بالفعل . ولا أمل في استعادة هذه الربط 
ثأنية . كما أن تعيين المجموعة لج والتي قد تنطبق على 

مجموعات القرابة الأبوية تحديدًا ربما هو أمر عرضي. 

.4. ونموذج صيغة الجمع الملحقة ب لإل]» يظهر في 

التعابير وجورم د15 ج00 1 
1 خر١ا؟: ١4‏ [7222210/] ع ا 201 


إ#تصول 





جاح [! جرم »]» مواطنء أحد الأقارب. عامة الشعبء الناسء؛ العشيرة. (557472) 





ل ا ل 0 و(7722:2 
77 جزخة” اطترة) (خر 7١‏ 8359 ولا 107 1) 
"يْقَطعٌ مِنْ شَعْيِهِ" وهي كناية عن "القتل" وفي هذه التعابير 
فإن 2728 تشير حصريًا إلى أقارب الشخص الأحياء. 
ويُلمَحٍ حز /16.:1 إلى هذه التعابير حين يُشدد قائلا "أمَا 
بوه فلن ظَلَمَ ْم وَاعْقَصَبَ أَخَاهُ امْتِضَابًاه وَعَمِلَ غَيْرَ 
الصَّالِحِ بين شع فَهُوَدَا يَمُوتُ بإثبهِ (ج 121 |* (0<121". 
وفي جميع الاحتمالات فالتعبير الاستهلال يُكمل التعبير 
دعوو معط ورج انْضَمّ إلى قَوْمِهِ (تك 59: 8 اا 
4 عد :5٠‏ 34 /1آ: 11 33: ؟) حيث تموذج 
صيغة الجمع الملحقه ب لح تُشير حصريًا إلى أحد أقارب 
الشخص المتوفيين (ينظر إلهيم بكونهم كائنات معنوية). 
والكناية قي الاصطلاح الأخير للفعل "يموت" لا ينبغي 
أن تُفسر بكونها إشارة إلى الدفن في مقبرة العائلة. ويمكن 
تمييزها عن استخدامها في تك 45: 3 (تق رأ بيه :7ه" ]* 
090 وتث 7" .5٠‏ وتّشير صيغة الجمع الملحقه بكلمة 2ط 
في مقطع واحد فقط إلى جثث الأقارب الموتي. والتلامس 
معها يجعل الكاهن تجسًا (لا .)١5 -١5 4 ١ :7١‏ وهذا 
الحظر الكهنوتي يخص الأقارب 2709 الأبعد فلمس 
الموتى من الأقارب المقربين بما في ذلكء الأم؛ الأب» 
الابن» الابنه» الأخ والأخت غير المتزوجة لا يُنجس الكاهن. 
أسرةء قريبء مواطن: > 28 [26] (أبء 7#)؛ سه 
8 [2 يزع:] (أخء نسيب» قريب» مواطن 18#)) > 
فاح [ببرة:] (أم 55#م) + ذ( [1 رروة] (ابنء حفيدء 
عضو في جماعة» )١1١١١#‏ + 7(3 [1 4و8 ] (ابنة» حفيدة 
07# + 5ؤ” [ووكم] (عم 8355# 0) + لاط [بقز 
:] (حمىء 1510#؟) > 1111( [:70] (يصبح متزاوج 
(يتزاوجبين أسرتين أو سبطين)؛ يصبح صهر» 7.11#]) 2 
25 [ تهوبم] (نسيب» قريب 5570#) -> كاج !1 ! 
[4قمرةم] (عشيرة صنف» 15# ه) > 29 ١[‏ 67 ] 
(مواطنء نسيب» قريب»ء 574#) -+ 2250 [712021] 
(عضو من الجبل الرابع» 6.77#) + ج80 [165لنة] 
(عضو من الجيل السادس» .)1٠٠١#‏ 


البيبلوجرافيا 


*”رمالائ 107711710 -لء: روي 216 تامتودع تعد نآ“ كلمتقلة .8 

عاأتاعهء1“ ,ممستعلصف .1 .2 :118-31 ,1948 ,5 015 
.] .2 :29-39 ,1969 ,20 "82 ”نيو هامستصمع] متطمصك1 
ث :جاتامعء10 لقمه 2ه 2ه كممقهلمده2 ع1“ جاءه1ظ 
”رقدهتامعمترء 7 ناندع 5 أمعطره!! أمعاعسة مذ زليه 
01 بص“ ,مخطعم8 .11 :1982 ,امممع كنآ ,.وكتل 
انار ”,16 متهره © أوءعناطز8 غة زارعقم لصة لسصسمرآ 
عط كستسعع م00" بمقصل1[ه60 .2 .7/1 :1-54 ,1973 ,44 
6004 .1( .1 :51 ,1953 ,3 #لظعميار ”,سه 2ه عصنتصوعكةا 
ماع17 مجلا إن ه31 4 :ع عوط 915 “زه جرءء 51 317:6 
,29 11521 ,دعتهمعه© عتاتصء5 15 لصة (7ت) سه و2 
,1979 ,مم77 “ره 711565 ي592[0اه6© 1 ./2 :1983 
منلعمدرماء ندر مذ ””بقسورره “ ,ننه .8 .0 235-3411 


/اه1 





3 تشترك مع المعنى'العري 721 













(122” [04::ه']' ل موقف» يتخذ موقفاء لا يتخرك؛ يتؤقف: «قويل: يجلس* يُقيم؛ يعين: يُعيدء 


6015 ,2 111/41 جأقلن1] .15ح :138-40 ,1899 ,1 يمءةاطفه 
و06 نما 560 عزل رع“ ,[امطمود3 ,77 .1 :290-325 
7160007 51/0671 والععفام م0 هذ ”,7ه وعخرو 1 
نك .2 :1:353-56 ,1906 ,فاممعظ .© ,.قه ,314616 
067 هذ معبمعط؟” عطء نا ئمعسفادع ملق“ يضأعغممع م110 
8 ,331-53 ,1988 ,53 114 *”رعتتتطءوره1 رع معباعم 
عتتنهة] : مع“ ,تعلطكز .آ :(345-47) (م) م« .ماع11 
5 ,املع سكا .1/1 :154-56 ,1945 ,1 12 ”باع لهم سم 
280-54 ,1888 ,8 7اآلمة “باه' 11و بوم قم ء ملم وجول 
,28400 .8 مآ :177-94 بوامه ,6 "771743 ,فاعصتمنآ .18 
0 أ 1200 طذ "بفاسمتف ,ررك “ 
615620 .1 :1:386-89 ,5 ,وكعنطاظا هته برمتعون[م 1 
1امراء زع جع 8 أل" م8051 .رآ :59 ,54-57 ,1-2 ,21/0 
010 ر"«ت[عداوء 1 هذ ”كخم عمجا علاملآ مضه 4مم1آ جزم 
006 6 كهلاآ تا .توعم) 125-48 ,1934 ,تأءكياء مو 
على .8 :(76-101 ,1965 ,41 مج نااك موجه دمر 
,9 طقل ”راعةة1 2ه *ممنتولة» خج *عامموط'“ رعوزعمه 
,5180165 أمءذا81 4 01627161 صذ نامء) 157-63 ,1960 
,1967 ,قم طارعع: لننة صلعذواع لمزم .1 .1 ,وله 
5 و06 لم015 تتتناة“ بتتتصطتقة5 .1 .1 :(160-70 
-379 ر5 94 ,17 قال كسعاءره «ماباعج4 ”بع ات«مستدسم عل 
ما متطاوع مك1 ع لصة *ع امعط عط]““ ,رتمسلة1] .11 :82 
هذ حدم تانكم[ لدعغناوط 2ه 16م عط1 :اعمرو1 امواعمم 
© 1[ه/01 11 بجاءلعو3 [عتمول صذ ”,هنع لههناطزظ مط 
071 عم نتاظ .5 مه مهدكةك-مم8 1 .8 .60 ,ومو 
1 ,1901 شالك ص ”ماتتاجته' “ ملع نم1 .© .© :46-68 
**”,0أنا001153118. وعام كل ةجسرمء' #تسرك “ ,اعلا .24 كر 
-1941 بدععةن«ماترطوط أ دعندوذاة :فد دوفرهة وول ونسوجر 
5 02 يمه [مصنتممع]» 5ه .لآ .0 :87-88 ركه 
.45-49 و1946 ,65 :81ل ”رمه كم تصمعء0 1دطت” 


مُقدمء أوقف (ء ؟ 

ع. ق ومن بين الفروق البسيطة غير اللاهوتية ل 
يمكننا أن نجد عزرا وكل فرد من الشعب يقف | 
(نح 8: ©» إس 7:7) ويقف في حالة تأهب لكي يخدم .) 
(١صم6١:‏ 5)؛ بقيت أو ظلت (راعوث ؟: 7) وزلا. ؟ 
أن هذا الفعل موزع بالتساوي على طول العهد اد أ 
(5؟دمرة). ولاهوتيّاء وحين ننظر إليه من حيث النوم 
فغاليًا ما نجد توضيحًا ل 11230" في المادة النثرية. وفروة” 
أخرى بسيطة تظهر في المحتوى الشعري. 





النثرية , وهي الوجود في محضرالرب كما لو أننا في 


موسى أمام قرعون (خرة: ٠‏ مقارنة مع عد 1؟. + 
لذا يقف الأشخاص بخوف أمام الرب (مثل: ابراهيم (تك 
ما الوك 1 موسى تث :٠١‏ 8) ووقف هارون 
جنبًا إلى جنب مع الكهنة والشيوخ ووقفوا (71222؛ كَلْ) 
أمام الرب (لا5: 5) بل وقف الشعب كلم_إسرائيل أو كل 
اليهوديةق أمام يهوه الرب ليعبدوه و/ أو ليتلقوا وصاياه 
(قث؟: ١ن‏ كأخ لل 

”. وهناك المزيد من التعابير الفنية والاستخدامات 
الاصطلاحية للفعل 1122" المتعلقة بالحكم؛ وخاصة الحكم 
الملكي. حيث يقف الأفراد أمام الملك. بصفتهم رسلا أو 
وزراء .وهم مستعدون لأخذ التوجيهات منه (دا :١‏ ؛). 
ولآن الرب هو ملك الملوك؛ فهو قادر أن يُرسل أنبياءه 
كهنته وآخرين بكونهم رسلا لهء وعلى سبيل المثال فالنبي 
الحقيقي هو الذي يطلع على القرارات التي تتخذ في مجلس 
الرب الواقف أمامه ويكون أميئًا عليها (1220”). (إرث؟؟: 


5 ت إتثن . أو كو د 3 
روبرت إتثل . أوكونيل ا[مسمرم*0 ,27 روزم ا فقد عرّف إيليا نفسه بصفته نبي الرب 


6 (28 [2 #«بم؛]ء شعب» شعوبء مواطنين)؛ مه يلي 


انظر أمم 


يهوه "الذي أنا واقف أمامه" (١مل17١:‏ 3 18: 6) 
ويختار الرب "أنبياء الخدمته وللوقوف أمامه" (تث 18: 
© لاء إر5١: )١‏ وخاصة الكهنة اللاويين الذين يُقرزون 
للوقوف أمام الرب (تث :٠١‏ 8 18: لاء زك 7: ١‏ مقارنة 
- 8 "أخ 55 )١١‏ وهم ينجزون مهامهم الموكلة لهم (507222) 
7122 [2دبه*]ء خَلْ. موقف, يتخذ موقفاء لايتحركء ١مل6:‏ ١11ل‏ مز4؟1: .)١ ١‏ والرب جالس 
يتوكف. جذميل. يجلس» يُقيم؛ يعين» يعيدء مُقدم؛ أؤقف عَلَى كُرسِيه؛ وَكل حُلْدٍ السْماءِ وُقُوفٌ عَنْ يميه وَعَنْ 
(11543#)؟ وزطاج1” [مورر» 4 أسم. موقع» موقف. 
مركز 0١016185‏ وود [700© م«ج]ء أسم. ثابت» 
أرّض؛ موطئ قدم (20597)» 711019 [مممة]ء اسم. 
مواقع» مكان الوقوف (5757#)» 17217 [7«00جة*]؛ مع 
458تت) جوم [7061© *]؛ اسم. حماية (42 574)» 
6 [07717144*]» أسم: عمود خيمة» موقع؛ دعامة 
عمود (#/5541). : 

أشن أ. ق أكد.. عه يميل إلى» يضعء وفي العربية 
17711002 » يدعمء ينوي. وهناك مجموعة عامة من المعاني 








يَسَارِهِ (؟أخ 18: 18) وياله من شرف عظيم وكرامة أن 
تخدم الرب. 






و ا 
ا 112 الذِينَ يكُوُونَ في ولك الأب 
ما يَقِف الرب عَنْ يَمِينِ المَظلوم لِيُخْلْصَهُ مِنَ الْحَاكمين 
عَليْه بالمَوْتِ" (مزهة: 0 9 

5. وجدير بالذكر أن 1039" تأتي في النصيوص الدينية 
بمعنى. "يثبت" أمّا مَاصِد الرّبٌ فتتيت إلى الأبَدٍ (د7!2) 
(مز؟5: .)00١‏ أجَلال وَبَهَاءٌ عَمَلهُ وَعَدْلَهُ قَايِمٌّ إلى الأب 
(مق١١1:-."ء .)39-7٠١‏ حقاء إن الرب نفسه ثابت 






1868 


ليت و م 
02 لك 









". وهناك فكرة لاهوتية مرتبطة ب 71237 في المد ؟ 


حضرة شخص رفيع المقام. (على سبيل المثال: وقون 1 


١] [نقسع‎ 37 


أسبيل المثالء فإن جيوش البابليين لن تثبت 
الرب سيطرحهم (إر 45: 15 ملا 7: 01). 
“أ ويا الوصف الشعري للظهور الإنهي عن مني 
3 5 لت [-> 7707#])» كما يخبرنا عن وقوف 
1 البقعة هناك (حز؟: ”ار 214:3١‏ وا 
ويصور لنا سفر حبقوق الرب واققًا (121”) ويقيس 
7 حب 2 5). وفي المعركة الأخيرة سوف يظهر 


. مواطنء أحد أعضاء المجتمع (175-02) 
أن خَوْفُ كان يضئ لهم ويظللهم عذ ذلك زهو 1 لاد 
لمر 01 خَوْف كان يضئ لهم وي عند الحاجة لذلك (خر؟١:‏ 
ميت إلى الأبَدِ (مزة١: )202١[1‏ أما الشر فلا .)١١‏ 


ب. ات وتتحدث مخطوطات وادي قمران عن "الوقوف» 


أو الثبات" (ثابت في الرب م ومن ين :الإعلانات 
الأخرى: فهي تؤكد على أن (أولئك الذين ‏ يعملون 
بوصاياك يثبتون (729) إلى الأبد" (4:21 1025). 
(انظر د راسات تمهيدية في "7121/17 .62 :11((/17:645 
معالة7 لصتا مسغطء5“ رمسمفحصل سدح 7 :3:224 
090 م ”تسبطقتمطه5 .له لصن ع طءكتمةت سناو 


الأ قَنَمَاهُ في ذلك الْيَوْم عَلَّى جَبَلٍ الزَيْنُونَ (زك ‏ 147-66 ,1963 ,آنه 
إلرب ونا 0070 3 3 


١ ,)4 1‏ 
في الذ السردية؛ تأتي 7/219 في صيغة 

م وقد استخدمت لتصف الأعمال 
العامة التي يقوم بها الموظفون. (على سبيل المثال: المغنيين 
في ؟أخ .)١١ ٠‏ وفي النصوص الشعرية» فإن الفاعل 


. لفعل 30. هو إله أبدي أزلي ليس فيه تغيير. ويقول 


كاتب المزمور عَلَى مُرْتَفِعَاتِي يُقِيمُتِي. (مز 18: 5177 7]» 
.7 [6]» 1: 4[6]). وثبت عهده مع يعقوب :7١9(‏ 
)٠‏ كما تبت الشمس والقمر والنجوم (15/4: 1) فالرب 
هو صانع كل الأشياء وخالق كل البشر وهو يضع كل شيء 
في مكانه ويفعل ذلك بثبات. 

.١‏ تأتي 72212 بمعنى مرك زأو موقع في خمس مواضع 
بان عير لاهوتية. (على سبيل المل: “"مواقعهم" في 
أأخ 5: )١١‏ فيما عدا استخدامها في إشعياء حيث نجد 
خكم الرب على شينا رئيس ديوان القصرء الذي عزله الرب 
من منصبه (1022(2”) إش53:77١).‏ 

4. تأتي (122” مرة واحدة وتترجم إلى "موطئ قدم" 
(مز 14: 5[7]) في سياق الحزن والفواح. 

.٠‏ وتأتي 77313 بكونها مكان حيث يمكن للفرد أن يقف 
عليه كما شير إلى موقع الملك (؟أخ : 54: »)1١‏ الكهنة 
والشعب (7أخ هل )٠١‏ نح 4: /8) وفي سفر دانيال نجد 
الملاك يقيم دانيال على قدميه (دا 38.:4: .)١١ :٠١‏ 

)١١ :١ تأتي 7239 مرة واحدة فقط في (ميخا‎ .١ 
.)2747.41797( بمعنى يأخذ مقامه‎ 

؟1. تُشير 71310 إلى "عمود" وهي تأتي مقترنة 
بخيمة الاجتماعء أو الهيكل (على سبيل المثال: خر1؟: 
٠‏ ١مل7:‏ 7). (أ) فقد تمت زخرفة اثنين من أعمدة 
الهيكل بإتقان؛ ارتفاعها 7٠‏ قدمًا واسمهما "بوعز وياكين" 
(١مل7:‏ ١؟)‏ ومعناهما على التوالي "الرب قوتيء الرب 
صخرتي" وتكمن أهميتهما تفي كونهما شعارين خاصين 
يعلنان أن الهيكل للرب (,1985 ,كع:7كر 1 ,2617165 .5 

2). (ب) كما نجد أن عمود السحاب (57722: 111513#) 

الدائم كان بمثابة مرشد لشعب إسرائيل في الصحراء كما 


عمودء قبضة: + 15523" [2 «ةاصمة] (عمودء 
1# )+ لوقاام [7772510] (عمود» أسس» #/5181) 
> (قات: [اطمعةس (يقفء 857#ه)؛ + 5212 
[مددرة' ] (يقف» 1741#). 

يقف. موقف: > ”233 [ؤورر] (يقفء يتخذ وقفة 55957#)؟ 
ع د05( [1 «سط] (يقف بثبات» يصمدء يتحمل» يجهز» 
يؤسس» 9777#١)؛‏ > 20ج [1 قومم] (يقفء يؤقف تند 
ف بثبات, 857#ه)؛ > 212" [94] (يقفء يتخذ 
خطوته: موقف؛ يعين» 1141#)؛ -> 213 [«رسي] (يقفء 
ينتصب» ينهضء يؤديء 51# 0/1 


البييلوجرافيا َ 
-2:673 :177001 20 0 ا 
,7 32 1ل7اء8 علط ,74 0 2 
ألمير أي . ما رتينز وررءابهارة .4 «و«بائطة 
(قذج” [هعبره“]ء مراكزء مكان للوقوف)» -> 
41# 
54 رود ودر "]؛ مع)؛ سه 1151# 
4 (728 [مودت*]؛ حماية)؛ > 1141# 1 
7323297 [وسرررت']ء عمود خيمة» سارية 
عمود)ء > 5744 
17222( [بمسسه']» عمون)؛ -> عمون ‏ . 


1101 660 


ج71 [نتسبم ]» أسم. مواطن» أحد أعضاء المجتمع 
كت 

ش. أ. ق في العربية» 2::جرج » "أمة" وفي النقوش العربية 
الجنوبية مجر "مجتمع" وفي الأرامية 8857(22» "شعب" 
وفي أكد. يمربروء "عائلة الزوجء منزل عائلة العروش". 
وفي المشناة العبرية 77/210 ونجد التعبير #8ثلاة 1171120 
0 في اللغة البونية ويعني "المجتمع/ المنتسب إلى 
عشتاروت" (251 بإ 2طصده1 :217 ,0150). 
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22 دسم “]ء غَلْ. جهدء عمل إلزامي(15312) 
ع3 .١‏ يرد أسم. ”7 ١١مرة‏ في اللغة العبرية 
الكتابيةء ١١مرة‏ في سفر اللاويين» وهي تعني عضوًا ‏ |2 زىر,": ل 5 
في ١‏ المتجطاتع: الإو كيل 172 000 ةا [2 أعتببه | أسم. عامل» مريض (11727). 
التعبير مع [22» (171412:299) يُخادع (لا *: ؟[ه. +], 2 ش. أ. ق يشيع استخدام الفعل في كتابات ما بعد ار 
0١١‏ يزنى مع زوجة لرجل آخر (18: )١.‏ يبور القديم العبرية والأرامية اليهودية بمعنى "يعمل, يكر./ 
على (15: )١5‏ يفكر بالشر (15: /10), يؤذي (44. 608 كما تظهر في الأرامية القديمةء, الأرامية المصري 
يستفيد من (15: 14 15+ )١7‏ وقد حُرِم هذا على كل ذرد والآرامية العامية الغربية» السيريانية المسيحية الفلسطينية 
من المجتمع. وماجاء في (1: 5[7: )]7١‏ له أهمية خام.ة< اللغة المندائية» مقارنة مع العربية 7212م" "يبدل جيءٌ, 
تتعلق بتقديم الذبائح. تلك الخبائح التي تُقدم عن خطايا مز "يكدح"؛ والإثيوبية 1ه5' ج:, "وسيا 
والغش التي يرتكبها أي عضو في المجتمع. وقد تتملكن' امتلاك. ا 
الدهشة إذا علمنا أن الذي يقع في خطية الحنث باليمين أو ع.ق .١‏ يأتي الفعل (23(ا؛ في صيغة كَلْ. مشيرًا إلى ) 
الحلف باسم الرب باطلا يقدم إلى المحاكمة. وهذا مختلف العملء مع التركيز على صعوباته. طبيعته المرهقة ومن 
عن الحالات الأخرى التي تستخدم مثل هذه الذبائح فيها. ثم الكدح. وجاء ١7‏ مرة من أصل ١6‏ في سفر الجامعة ' 
والأخرى تشمل خطايا السهو (108-9 ,سعطمع:18). 2 والمدخل الأول يضع المعنى الحرفي والتعبيري لاستخدان" ' 
؟. المرة الثانية عشرة التي جاءت فيها هذه السيئة ديصف جا :١‏ " عمل الإنسان كله بأنه مهمة شاقة ويتسامل 
الإسمية كانت في زك ؟١:‏ / وقد جاءت متوازية مع 2,25 عن قيمته. والتعبير المميز "ما القَائدَهُ ِلِفْسَان مِنْ كلَ تيه 
رجلء و58 رَاعِيّ. والتحديد التاريخي للراعي وألذي الذي يَتَعبُهِ تت الشمئس؟" مع اختلافات سياقية ثانوية في 
سوف دل أمر متدتلت حايه: وجرتتا. الأمر يتوقف على يا 5:1 :هل 16 دك 53 (قاك 11 001 11:0 [الل 
إذا كانت الأعداد 5-1 ترتبط مع ١7:1١‏ أو مع 18: 7+ 1:1. ويربط التعبير 21219 مع اسم. المشابهة له لاجر 
وللمزيد من وجهات النظر الأخرى انظر 282-83 .م::.م والاثنان يُشيران إلى الكدح المضني (وهناك تغيرات طنيفة 
ونلاحظ أن السيد المسيح عرّف نفسه على أنه الراعي في في المعنى فيما يخص |سم. في 7: 41480١‏ 15 انظر 
ا 0 > 2“ أسفل) وتربط الترجمة السبعينية الطبيعة المرهقة لبذل الجيد 
مع 1006| و160(005] هنا. وما وراء هذه المجموعة 
من التعبيرات» مع استثناء واحدء ويحمل الفعل في سفر 
الجامعة نفس المعنى " الكدح المضنى" : للعمل الفردي 


وفي أسم.» كآبة» قلق» جهدء سوء حظ (73), رك 










ب. ت وتأتي الكلمة (77(2 في 6:26 105. لتصف 
الشخص الذي أهانه أحد أفرا اد المجتمع بكلمات جارحة. 


واسنتجتيت بلتوازومة مع |2 المرهق الذي لا ينقطع. والتعب بلا ثمر (0: 1١5‏ "15"). 
صديق» رفيق» زميل» عضو مجتمع: + 2< [6/12*: ويبدو أن جا 6: ١7‏ لاتتعرض للحياة الشاقة بل جد الإنسان 
موق صديق» 4971#)؛ .> 0211 [2 087] (اتحدء في سعيه لإدراك أعمال الرب. وتصف 919ز فى جا ؟. 
بوصل ب؛ سحرء يعمل تحلقاً مع 1481#)؛ -> 115 ١١‏ تعب الإتان بيديه ليُنجز المهام المركله إليه (قا ؟: 
[لقسا] (زميل» 06# )4ه 010 [ة' ] (مواطن» ,رن 5 .)1١‏ وتؤكد الأداة على الطبيعة المستمرة للتعب 
عضو مجتمع» 5550#)؛ + ظ, [2 #م] (يصاحب» في 4:5ك الى ل ى ؟الى 5 و 
يكون أفضل رجل» 87/17#). 00 


البييلوجرافيا 


177 [ه1دم: 1011 ذقلاء 1611 ,عسذوع[ .8 


؟. وتُشير 21012 خارج نطاق سفر الجامعه إلى العمل 
أيضًا , وعلى,الرغم من عدم إعارة اهتمام خاص للصعوبات 
المحييل 0 1 5 5 
#مسيية 11001 ول 2 غامد 161 لق 1 فدرم 1 1 
:1984 11/860 ,لطع ماهلة بلع عة بطتتدمة .آ .2 :1989 د ال ا 58 
0 01 علةترع3 عنقم توجر00) 4 بإعة مم1 .12 إشارة إلى ب البنائين الذين ينون البيت في (مز1؟1: 
6 :1978 ,تعهسوسمطة عنسط قهسه بمنعزدوميزم ورت .)]5[١‏ 
.19 :711001 ,كبام ف لامعا إه 80601 :17 23068082 ".ومن خلال عملها كصيغة إسمية فإن لإجزط (4م5 7575 
ريتشارد إس, هس ووع[ع ,ى لترمبطء 21 تعكس نطاق المعاني التي تحدثنا عنها سابقا. وتأتي 7212 
في قض 5: 55 (يصيغة الجمع) بمعنى "عامل" كما في 
ب بطريقة بارعة في الصيغة الأسمية والفعل: "شَهِيّةُ [51] 
227 [7مسم“]» كَلْ. جهدء عمل إلزامي» تعب 5 
تتم برجرط [' عه “]» عملء عناء أو كدح. 





الْعَايلٍ حَافِرٌ عَمَلِهِ [7177292] واستخدامات الكلمة في سفر 
أيوب يبدو أنها تدم معنى العبء والصعويات التي تكشفها 





15 












: 1 ف وذلك لتبرير ترجمة أداة الصيغة 
0 0 أو "شخص بائس". لذلك يتساءل 
:.. قيمة الحياة مع هذا التعب والبؤس. كما يسأل: 
“يي اَي ثُورأء وَذَوُو النُْوسٍ الْمُرَةِ حَيَة؟. (في 
2 م716 بغ و01 (أي 1: .)٠١‏ ويُوضح أيوب 
6 ع ن للأشرارء ويقول صوفر "مَعَ مِلءِ رَعْدِهٍ 
ديق (في النص الماسوري [21039_1725]) تَأئِي 
لي بد عنقي" [تقرأ في 20117 مع ف( في الفولجانا] 
85 11 ِ 1 

2 الاشتقاق الأكثر شيوعًا في العهد القديم للكلمة 
وجرط ١ه‏ مرة في أسم. برجر5 ويجئ بالدرجة الأولى 
و5 سفر الجامعة (17مرة)» في سفر أيوب (1مرات)» 
(سفرا المزامير”١مرة).‏ وفي جأ١: ٠”‏ يثور تساؤل حول 
تعب الإنسان في الحياة ويصفه بأنه شاق ومرهق. وفي 
كان آخر في سفر الجامعة نجد أنه من الصعب أن تُدرك 
مإذا كانت 20210 تُشير إلى الحياة نفسها أو المعنى الأكثر 
حصررًا "العمل من أجل كسب قوت العيش والحفاظ على 
سبل الحياة" والمعنى العام للوجود الشاق يظهر على 
السطح ثانية في 5: ١5‏ (من مولده إلى مماته) 273 في 
(مدفوحًا بشهوته) أما قي 1: 5» مزه 5: ٠١‏ فهو يرى 
أن التعب والعناء سمة أساسية وجوهرية في الحياة. ويبدو 
أن لزج تُشير إلى عمل الإنسان من أجل أن يُساعد نفسه 
ل ل ل 
لمى م6 :١ ٠]‏ 06 

ه. ولا تُشير 19( في هذه الحالة إلى العمل فقط بل 
إلى نتاج العمل أو ثماره. ولذا 523 تُعدد المكاسب 
والثروات التي يجنيها الإنسان من تعبه (جا؟: .)١4 20١‏ 
وفي نهاية المطاف» سينتهي عمله ويتركه لغيره (7: 215 
.)١‏ وتأتي الكلمة مرتين في 7: »٠١‏ الأولى بمعنى التعب 
الباطل (جاءت في 27197 إنجاز) ومن ثم ثمرة العمل ذاته. 
ويرى كاتب المزمور, أن الرب أغطى اسرائيل أَرَاضِيَ 
الأمَم» ووّرثهم تَعَبَ الشعُوب :٠١(‏ 44). 

.١‏ ومثل الفعل هكذا إسم. جز تشدد على الصعويات 
والأعباء المرتبطة بالكدح والجهد. وهي بذلك تشير إلى 
القلق؛ البوس والتعب. وبهذه الطريقة» يصف هذا الاستخدام 
كيف أن ولادة منسي ساعدت يوسف على نسيان تعبه (تك 
0١0١‏ ). وعمل شعب اسرائيل كعبيد في مصر (5؟: /1). 
وتعب إسرائيل وهم تحت يد أعدائهم (قض 9٠‏ عد 
؟7: .)1١‏ وتُسمي 219( حياة إرمياء تَعَبّا وَحُزْنَا (إر١7:‏ 
4 واستخدمت في وفك محنة أيوب أيضًا (أي 2 
٠‏ ل: ل 9( 15). ويرى أم :9١‏ ا أن مر النفس 
يَشْرْبُ وَيَنْسَى فَفْرَهُ وتعبر 223( عن أن الجهد المضني 
المصحوب بالإذلال لهو قضاء من الرب (مزلا١١: )١7‏ 
دأن المتاعب ما هي إلا نتائج للخطية (تقابل 2/10 مذلة 





52 [عسه*]؛ كَلْ. جهدء عمل إلزامي(57772) 


في مزه؟: 18). وفي مفهوم إليفاز فإن 27029 ينبع من 
الإثم والشر (أي 54: 8 5: 6)» لذاء فمن الممكن أنها تصف 
حياة الإنسان المضطرية بصفة عامة (5: 7). وفي لحظة 
من لحظات الإدراك الخاطئ, اعتقد المرنم أن الأشرار لآ 
يُقَاسُونَ مِنْ أَنْعَابٍ البَشَرِءِ وَل يُعَاقُونَ مِنَ المَصَائِبٍ كَالنّاسٍ. 
ومن ثم استخدم نفس إسم. لوصف هذا الأمر أيضًا بكونه 
تعب ومشقة (77: )١7‏ وأتهم أيوب أصدقاءه بأنهم "معزون 
متعبون كلهم" (أي 15: .)١‏ 

. ويمكن أن ينحصر معنى 239( في الإشارة إلى 
المتاعب التي يسيبها الشر أو تسمية الشر نفسه. وهي ترتبط 
في أماكن كثيرة مع 29988 حيث تحدد كل من المتاعب 
والشر (أي 16: ه مز لا: ١4‏ [08]ء 56: »]11[1١‏ 
٠١‏ وإش :1٠١‏ (2 55: 4 حب :١‏ ء مقارنة مع 
8 في سفر العدد 77: 21١‏ مز 10: ٠١‏ كما وضحنا 
سابقًا) ولذاء ووفمًا لما جاء في أي :١5‏ 018 فإن الشرير 
"حَبل شَقَاوَةٌ وَوَلَدَ إنمَ وَبَطنَهُ أنْشَأْ غِشا" (وعلى نحو 
مماثل (نهاج» في مز 1: ١4‏ [15]ء إش 55: 4) ويربط 
مز 5: ]11[٠١‏ لهات مع الخبث وسوء المعاملة (مز: 
5, وهذه المتاعب تقع على عاتق الشرير الذي "قمهُ 
مَملُوعٌ عن وَعِشّا وَظلْماً. تَحْتَ لِسَائِهِ الأذى ولثم" :٠١(‏ 
/اء )]1١[3 14٠١‏ وهناك مثل تحذيري في (أم4 1: 0 
وتصف 2299 سلوك الأشرار (مز .)١5 :٠١‏ والمعاملة 
الظالمة للبرئ من جراء قضاء فاسد (34: 7٠١‏ قاء مع ع 
.)١‏ وهكذا في الأسفار النبوية قالرب يتعهد بالويل لِلذِينَ 
يَسْنُونَ شَرَائِعَ ظُلْم (2ج29 إش١٠:1).‏ وتظهر 201230 
في نوعية المجتمعٌ الذي يشكو حبقوق منه (حب!: ؟). 
وهو ما يرفضه الرب (حب!: 1 بالتوازي مع 25 شر). 
ويتسبب الشر في هذه المعاناة التي يتحملها خادم الرب البار 
في (إش 57: .)١١‏ 

ب. ت يربط سفر يشوع بن سيراخ ١١ :١١‏ بين 5 
و2017 ليصف إنسانًا يتعب ويكد ولا يزداد إلا فاقة. وفي 
التعليقات على سفر حبقوق (: ؟) نجد أن 1081380 
272 8:2 تصف محنة البار [انظر أيضًا 11:19 1075 
1 :10:32] سياقات ناقصة) وفي ١1 :٠١‏ نرى العمل 
العقيم للكهنة الأشرار. ويربط. 9:22 2105 بين 21 
ثمر تعب يديه مع ال الثروة. والترجمة السبعينية 
الشائعة للكلمة 5:38» (هغ6فل) لا تأتي في العهد 

الجديد بدلا من 0000 (715524) منهك (على سبيل 
المتال يو4: ")» عمل شاقء عناءء كفاح (انظر مت5: /1) 
وده 010066 (18074) احتمل المشقات (؟تيمو 
": 4). وتأتي إسم. لكل من الإجزاء 039( واضحة في 
تعبيرات العهد الجديد ,انظر ؟701/0 ,60(005نل| ,100705 
0810117 
كدح - جهد - ضنى: -> 50 [1 [7,5] مجهد مرتعش 


آكآ 








#ه5؟)؛ + 1237 [وبخ (متعب 954م؛ كيام 

[17] (يصير متعبًا 5#١47)؛‏ + (79, [2 #دعمس] 

(قوى عاملة ضريبةء 4584#)؛ > 551[:735] (يحمل» 

يرفع تقلاء 1077#)؛ > 7510 [54] (يعمل؛ يخدم؛ يعبد 

74#)؛ > لاوا [؛] (عمل » جهد15712)؛ له 

١[ 759‏ 24ى] (بؤس» شقاء مشقق #.506/). 

البييلوجرافيا 

-418 ,1951 ,اه اءر[مك1 ركنة:ه6 .12 :6:214-19 :2777/43 

20. 

ديفيد تومبسون 01 وجة:717:07 14ج 10 

وه جك [1 [ودجرت']؛ كابة: متاعب؛ جهدء محنة)» 

ه5511 
5" (9جز0 [2 اويمرو“]ء عامل؛ كادح) 550174 
لكيه (وجدم [129©::ه *]» عماليق)؛ + عماليق 


600 رجح 


22 [2 «بممبه »]ء يُظلم» معتم» نظيرء مساو ل » وقي 
صيغة مُتقل. . يكون مظلمًا 2 »؛ وفي 18 ثُميز بين 
جذرين ((2701» مثل» و 21222 يظلم)» ولكن "143 
يتعامل معهما مقا 

ش. أ. ق وجد الفعل في الآرامية 2:24 ازداد قتامّاء 
والعربية ستار. 

6 بق يأتى الفعل ثلاث مرات في العهد القد في صيغة 

تشيرإلى "مظلم في ذلاته". لذلك» فالأزز. .. فِي جنة 

المي 21110) وحرقيًا "لا يمكن أن لقي بظلالها عليه" 
(حز 5١‏ لي "لا يَخفَى عَلَيِكَ سر" (حز78: 7). والجذر 
في صيغة يُكَل. يُشير إلى "الظلمة والعتمة" لذلك قيل "كيف 
فقد الذهب بريقه" (20197) (مراثي إرميا 4: )١‏ انظر .72 
(78 لط ,717:10105هر) 11111915 .12 فقد اقترح تنقيح 
7 إلى ”227 احتقر أو ازدرىء كما في التوازي مع 
التنقيح الثاني للكلمة ”42 إلى 97أ84872) "يكون مكروهًا". 
وقد برر هذا التنقيح بأنه استنتج أن الذهب لا يفقد بريقه. 
ويصير معتمًا. كما أنِ كل الإشارات الأخرى إلى الذهب 
ركزت على قيمته بدلا من لونه أو بريقه. ومع ذلك» مثل 
هذا التنقيح بي إلى حد بعيد على الحدس. وليس على نص 
أو دليل. لذا يتحتم رفضه. وحقيقة الأمر أن الذهب الخالص 
يحتفظ ببريقه. ولكن من الوجهة الرمزية فإن المجاز هنا 
يشير إلى فقدان أورشليم (الذهب) لمجدها بالفعل ويطريقة 
غير متوقعة من جراء غرورها وثقتها في نفسها. فلقد كانت 
خربة. 

بات غالبًا مااستُخدم الفعل في الأدب الرباني قي صيغة 
قَلْ. وهو يُشير إلى لهب يخفت. أو جمر يُطفاً. أما صيغة 
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اها / 529 [كعسبه' / ودبع “]ء هَلْ. يحمل تقلا 








. يتلقى حملا؛ جمميل. يضع حملا (51752) 


بعل ماو قلديها قارق بسيط كما أن صيعة 


مره تعني "يُغطي" يوقف قضية ما في 
يتجاهل القانون. 


ظلمة: له د [اءدة”] (ظلمة كابة 44# 
11 [«ترع* ] (حلول الظلامء 865#)؛ > كات 1 
(يكون» يُظِلمَ يخفت» يعتم» يحجب» يشوش» 1# 
> 23722 [68] (ظلمة» غموضء» الأجزا 3 الدلفق 
5#؟)؛ + 775123 [مس,رم] (سواد حزن 
١5#‏ 4)؛ + 71272 [#ابووط] (ليل» 4035#)؛ ل 
2 [صعقءم] (الشفق» ظلمة » 4# 0313)؟ سه نا رم [درية 
©] (يكون مظلماء 6415#)؛ > اج 710 [12/4©] (ظلاب 
الغسق [أول الليل]ء ١*#‏ 15)؛ سه لادان [2 «0] (يظلى 
يعت 177.2)؛ سه إر 22 [[درة”] (ظلام دامس, 
ظلام كثيف» سحابة تقيلةة 134052)؛ > اج [013) 
(يكون/ يستمر في ظلمة: يلقي ظلالاء 60/5114 0 
2 61 لعو اي »ظل الموت؛ 515#/)؛ > 3 
[94] (يكون مظلماء يحُزن» 0/1/71#). 


البيبلوجرافيا 





100 ,أوتأععظ ,ماده .ل .6 
جيمس دي . برايس مم1:, ,([ وع«ججمل 





دما / مجه [كعنجته* / جعدجره *[]ء كَلْ. يحمل ثقلا. 
يتلقى حملا؛ جفييل. يضع حملا (57774)؟ ج70 
0561نت“ مد]؛ أسم. "حمل" .)0١182(‏ 

ع.ق .١‏ لم تكن الحمير (تك ١17:45‏ ونح 17: )١5‏ هي 
الحيوانات الوحيدة التي كانت تستخدم في حمل الأشياء في 
الأزمنة القديمة. إذ كال البشر يُجبرون على حمل أحاليا 
أيضًا (نح 4: 11[17] حاملو الأحمال [22 570953 
83 2]") على أقل تقدير 0 603737). وكم 
هو ملقت للنظر التباين بين تماثيل الآلهة الكاذبة التي 
صَارَتْ تَمَائيلهُمَا حمل عَلَى الَْيَوَانَتِ وَالْبَهَائِمِ (51 
5327: إشل45:١)‏ من ناحية. وبين الإله الحقيقي الذي 
يحمل شعبه المَحْمُولِينَ (9 257072 47:؟) مِنَ الرّْجِم) 
من الناحية الأخرى. وبالإضافة إلى ذلك» فالرب هو حامل 
أثقالنا (مزة: 15[ ))٠٠‏ أما رحبعام فعلى العكس من ذلك؛ 
فقد حَمَّل شعبه نيرًا اثقل مما فعل أبوه سليمان (١مل17:‏ 
-)١‏ كأخ .لو للم! 
". اسم. 71970210؛ يرد. .١‏ لتصف أورشليم بصورة 
مجازية يكونها حجر لبا" 722125 6 وَكل 
الّذِينَ كا يَْشَعُونَ شَكًا (جج- لاج( ”ل) ررك 0:1). 

ءء حملء وزن: > 18م/ 21772 [لمبمرج”] (صرة 








احبءء خدمةء 577#) + 28( [2 401] (يُحمل» 
بم ل طخل [زنم] (عبى حمل 15717#) ل 
3 قسن ١‏ (عبءء اهتمام مقلق» 7775#؟) > 71203 
“بز] (حزمة عبى 454 )4١‏ ل 2/0 [* 72 
ع عبءء 0737#) + 003 [4م] (يحمل» يزن» 
9 > 40 [47] (يرقى» يصفحء يحتوي» يتحمل» 
لم شخصاً ماء > 5235 [581] (يحمل» يُحمل 
ه607 > 555 [51ك] (يحمل عبى يُحمل» 
163). 
روز زالد إف . يونجبلود 4وم[راج 1م10 !17 4له::10 


عراس [ [ومستم ]ء 5 يكون عميقًا» غامض. هفعيل.» 
0 م2 [7ووعدر“ مدرر]» 
سه أعماق (50315)» مع [و0مه“]ء وادي 
وكام دام [27:09']* صفة عميق» أعمق» 
مبهم؛ غامض 01 تجزم [وبسره“]» اسم. عمق 
1615 يام [وعسه ]ء أسم. مبهم» غير واضح 
4ت 

ش. أ. ق هناك متشابهات في أكد. والآرامية. فهي في 
الآرامية صفةء 220(”م بمعنى عميق» أشياء غامضة 
(#مهه ٠‏ 54 

ع.ق ١‏ كاقي 2م مرة واحدة في صيغة قَلْ. تصف 
عمق أفكار يهوه الرب. "مَا أغْظمَ أَعْمَالَكَ يَارَبُ! وَاَغْمَقَ 
جدًا أفَكَارَك! (مز؟ة: ٠‏ [1]). 

؟. تأتي صيغةمِمْعِيل . للفعلء في أسفار الأنبياء المتأخرين. 
ويشجب هوشع عدم احترام شعب إسرائيل للحياة الإنسانية» 
مستخدمًا التعبير "توَعْلوا في ذَبَائِحِ الزَيَعَانِ" (هوه: 27 4: 
.)١‏ ويثير هذا العدد مشاكل نصية (775). نقح 18/016 
هذا النص إلى (حفرة عميقة حُقرت في شطيم) (,1/0560 
5 ركتقنط5 .2 2ه :94) والاينتخداع في هوشع 5: 1 أقل 
إثارة للمشاكل» حيث يُشبه "عمق" فساد إسرائيل بالأعمال 
الشريرة المرتبطة يجبعة أثناء فترة القضلة (قض -١9‏ 0 
انظر 158 ,معدم :2اه/07. 

ويوبخ إشعياء الشعب من أجل إصرارهم على العناد» 
لأنهم وضعوا. خططًا عديدة دون أخذ مشورة الرب 'وَيْلّ 
لذن يتَمَفُونَ ((2(ج) لِيكتّمُوا رَأيَهُمْ عن ارب" (إش35: 
0 ويؤكد إشعياء أن الرب سيحاكم الأشوار بما في ذلك 
الأشوريين '"لأنّ مُخْرَقة المَوْتِ جَاهِرَةٌ مُنذ زَمَنِ بَعِيدِ 
َحْفْرَتَهَا وَاسِعَة". ٠(‏ ).ولو أن شعب الرب أذركوا 
فقط أنهم "تمردوا أشد (2709) التمرد" ضد الرب ومن ثم 
إتحتم حليهم أن يعودوا إأيه (0©: 01 3 


م [وه7م ] » قَلْ2 يكون عميقًاء غامض. وفي صيغة؛ مِدْعِيا .» يجعله عميقًا (ه17191) 





. تعني الصفة 5(22 عميق (لا 15 كل كع هلك لل 
١ل‏ ا 14) إذ يعد الإنسان تجسًا إِذَا كَنَ نٌّ في جلدٍ 
جْسَدِهِ نَايَئ أَوْ قَويَاءُ أوْ لمْعَة وَمَنْظَرٌ الصّر 
جِلْدِ + ده وفي (0110 "غَائِرٌعَنْ صل الْجلِ المي 
به" وأحيانًا تشير ادام إلى ث شيء عميق أو معقد. ويوجه 
صوفر حديثه إلى أيوب (أي 1 :4 متساالا” افر لشي 
مِنَ السَّمَاوَاتِء يُمْكنُك_أنْ تفعل؟ وَهُوَ أَبْعَدُ غؤزا 
(21292) مِنَ الْهَاودَ يه فَمَادَا تك" (قا؛ جا 7: 4 ؟). وأجابه 
0 , الرب حكيم وحكمته .هذه واضحة في التاريخ 
"يَكشِفٌ الْعَمَائِقٌ («إدام) مِنَ الظلام» وَيْخْرِجٌ ظِل المَوْتِ 
إِلَى الثُور" (أيوب ١7‏ 201 

وعلى العكس من الربء. فأعماق الإنسان خادعة وماكرة 
"داخل الإنْسَانِ وَكَلَبهُ عَمِيقٌ 2 <(م)" (مز5: 7[6]» قاء 
٠‏ أمماء 4 56١‏ ه). واستخدمت الكلمة لإهاح مجازيًا في 
التعبير "حفرة عميقة! لتصف خطر الارتباط بأجنبية (أم 
)١5 17‏ أو زانية (أم 37: 1؟). 

4. تأتي 50212 مع التعبير لإدرج”7212: في إشارة 
إلي حديث مبهم وغير واضح "لشت الشرمن لا ترّع. 
الشَعْبٌ الْعَامِضَ اللعَةِ عَنِ الإذرا اكِء العَييّ لِسَّانٍ لآ يْفْهَمْ ” 















(إش”57: 015) . ويُشير إشعياء إلى كيف أن الرب سيخلصهم 
من الأشورييين (الأعداد . ,)١1-١1/‏ 


0 00 





شوب كير اللغةٍ 5 
نَفَهُمُ كلا كُلاَمَهُمْ مَهُ فلو رْسَلقكَ إلى هؤْلآءِ سيفوا لك". (حز؟: 
1-6 1), 

٠‏ قد شير الكلمة توم إلنه: عمق الهاوية "لا يَْلَمُ 
أَنَّ الأَخْيلَةَ متك وَأَنْ في أغلاق الْهَاويَة ضُيُوقهَا". وعند 
الحديث عن السماء؛ بكونها نظير الهاوية؛ هنا تكون الإشارة 
إلى الخليقة كلها "كمَا نَّ السَّمَاوَاتِ لِلُْلو وَالرْضَ لِلعمْق» 
فإِنَّ كلب الْمَلِكِ ل يُسبَرُ غَوْرُةُ ل 0 

5. وعادة ماتأتي صيغة الجمع الإسمية 0”/2(02(2 في 
بناء مركب إما مع !57 (ماء "مزكة: ؟زك]ء 15[14]» 
حز77: 74) أو مع 27 (بحر إش .)٠١ ١‏ حيث أن 
معناها الحرفي قد ا ."أعماق" البحر(إش 0 3 
حز/اا: 4) وقد يكون المعنى غير الحرفي هو "اكتسحته 
الضيقات والمتاعب"عَرِقتٌ في حَمْأةٍ عَمِيقَةَ وَلِيْسَ مَقر. 
نَخَلْتُ إلى أَعْمَاقٍ المِيَاِ» وَالسَيْل عَْمَرَنِي" (من59: ل 
قاؤمعع 4 753 156 0 والحالة الثانية تُشابه البتعبير 
الإنجليزي (يغرق) أيضًا. 

7 !. تأتي صيغة الجمع الاسمية ددج أعماق قي 
دلا : 1١‏ بالتوازي مع 525972 985» "الخفايا". والمقصؤد 








إرت طن 


هو أن الرب يكشف للبشر عن أشياء قد تستغلق على آخرين. 
عمق: > 7712410 [614وتب] (حمقء أعماق» 80# 1ه)؛ 
-> 21219 [27009'] (عميقء غامضء يعنق» 1515#)؛ 
> 21150 [6108] (محيط بدائي» عمق البحرء مياه 
حميقةء عميق» 9575#)؟ > 1501119[ [21/406*] (أسفل» 
الأسقل» 74 355). ]رسن 
لفق امي خطاب: > 722 [72] (يتكلم كلاما غير 
مفهوم؟ 19508 51# 4)؛ > 31202( [7256] (لسان» 
لغقه 4785#)؛ + انا( [س«كل] (افتراءء 45810#)؛ سه 
7121 [4درةة] (لغة شفة» شاطيء #/اه62). 
بحر وكتل كبيرة من الماء: > 53 [2 [مج] (موجة: 
0544#؛ + زؤ5 [1 61ر1] (وحل؛ تراب» 7137# ؟)؛ 
> 2057917 [#قصةتة] (ذرات من تراب» 41#١5)؛‏ 
> 87 [سقبن (بحرء بحارء 2047#)؛ + / 912312 
جاش” 2 1١‏ [هانةيع»م / 614عمم] (حميق» أعماق» 0165#)؛ 
١[ 2212 >-‏ ' 2جوجوو] (قاعء أسفل البحر» #/510/)؛ > 
2119 [671] (محيط أصليء أحماق بالبحر» ماء تحث 
الأرض» عميق» 5575#؟). 

البيبلوجرافيا 

ع 1702010ااتك 17:6 ,أكاه/1" .777 .1آ :6:220-26 777/13 

.3 01 عل إن 

تي. ديز موند الكساتدر ««وامبميه 1 لووط :17 
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0م 


ج21 [40:ه“]» اسم. واديء سهل (673094). 

ع. ق من الواضح أن 2:3 ترتبط بالجذر | 
12م يكون عميقًا , يجعله عميقً 20104 ّ 1 
57 من الحالات جاءت معراسم. والبناء المزدوج من 
اسم وادٍ بعينه مثل وَادِي الرَّقَائيِينَ (يش :١١‏ 8 18: 
5 اصمه: 23148 ا إش1١:‏ د (أخ 31 
15: 5) وَادِي عَخُورَ (يش /: 34 35 16. /, 
إش 59: ٠١‏ هوشع ": 17[15])؛ عمق السديم (تك؟ :١‏ 
؟» 8 )٠١‏ وَادِيِيَْرَعِيلَ (يش 217:11 قض1: لا 
هر ا: )» وَادِي اليم (اصم 3:37 015 5:1 ,)]٠١[‏ 
وادي يهوشفاط (يؤ 5: :4[1١ »)]1 :4[ ٠‏ 17[ وادي 
سكوت (مز»3: :٠١8 ]4[ ١‏ 8[7]) وَدِي بَرَكَهَ غئق 
وى (تك؟ »)١7 :١‏ وادي حبرون (57: 014)» وَادِي 
أيلونَ (يش١٠:‏ ؟١١)‏ كما نقرأ عن وادي الملوك في (تك 
)١1١ 5‏ و(اصم 18 018). 
ويبدو أن الكثير من الوديان يقع في الجزء الأسفل مد 
المرتفعات أو التلال المنحدرة. و 35 0 1 0 
السديم» البطم»ء سكوت وأيلون. كما يمكن أن تتحرك 
العربات الحربية في الوديان لاجم (قض١: 2١5‏ إش7؟: 


155 


> [«رعسه*]» بيعْل.» جمع الحيوب» (1587#) 








). كما يمكنها أن تجتازهذ ن م 

اك ن تجتازهذه الوديان يإدرج 7١‏ 
7). وتأتي الوديان 21033 على النقيض مُنا اليك 
مكان واحد (١مل :7١‏ 14). وعلى الجانب الآخر 
بعض الوديان المتسعة في البلدان المرتفعة؛ أعني ١,‏ 
ا ؟ واد 
الرفايين (بالقرب من أورشليم)» وادي عخورء وادي بر 

وادي حبرون وتلك الأودية بالقرب من عاي. (يش6: 7+ 
0" 


جبعون (إش 18: »)1١‏ بَيِتُ رَحُوبَ. وحين دخل شي 


إسرائيل إلى أرض كنعان وعاشوا هناك» استقر بعض ,” 
5-6 استقر ب 3 
أعدائهم في الوديان مثل عماليق و/ أو الكنعانيين 0 
يش17: 15ء قض :١‏ 215 5 00) والأمورياً 
(قض :١‏ 4 5)» والمديانيين (5: 7" والإصحاح ا 
وإلى جانب تلك الأماكن التي استقر فيها أعداء إسرائيل 
واشتعلت الحرب بينهم هناك؛ كانت تنمو الحنطة وتُحم 
في تلك الوديان أيضًا (١صم‏ 5: 237 أي 89: ٠١‏ مزه 
7 1:84 [0]» إش 57: 7) كما كانت الأغنار 
ترعى هناك (١أخ‏ 17 25 إش 15: .)٠١‏ ومما سبق 
يتضبح أن وم أوسع من 803 (15784), ولكنيا 
أضيق من 7129/23 (1764). فالوديان متشابهة من 
جهة الأنشطة التي تتم فيهاء فهناك تُزرع الحنطة؛ وثرعى 
الأغنام» ودّشن الحروبء وتمارس العبادات المحظورة 
وبالإضافة إلى ذلك» فهي تعمل بمثابة علامات للحدود, 
وكان يُعتقد أنها أماكن للبركة واللعنة انظر أيضًا و5 قاع 
النهرء واديء نهرء نفق 1/4٠17ه.‏ 0 
وادى: دقرم زور 
دي: 120 21 616] (واديء 555#م؛ ‏ ونير 
ل برمع] (واديء 0574؛ > 3زز2” [1 [مبرده] (قاع النهر, 
ادي؛ نهرء نفق» لا اأعه ب 
م نفق» #لا١‏ لاه)؛ > ج21 [27160'] (وادي؛ 
البيبلوجرافيا 


©أعكاناصه7وم2عو 2 216 رطعةطمع ميو وطمو ‏ .ىم 
وقلع تتنهأ65 1 ]1ن 5ع تاعاء عات «طع1] :جز وو ماوم1 1 


(زاأصه 0207 [ه 11151010 17:6 مطائمر5 .لح .© :30-39 ,1954 


.435-38 ,249-50 ,1931 ,اجصة نراه110 ]0 
كارل راسموسن «ءدىه :وه !1 [مره 0 
1 (2(22 [وم#رم*]ء عميق» أعمق» غامض)؛ - 
1" ا ا نا 


"> (طأجا2 [وعمره“]» عمق)؛ + 34/اكد 


52م لضت 


709 ["بعسم']ء بيعل » جمع الحبوب» (158452)) 


مِتبعيل.» يعامل شخصًا بشكل استبدادي؛ يُعامل شخصًا 
بقسوة (6587#4) ج7” [! «وبرم”]ء سنايل الحنطة 
فحتم 1 


ش. أ. ق يُشير الفعل 9ج[ في الأرامية إلى جمع 








ميل ونقلهار 


عق 5 (إجز” كفعل في صيغة بيعلّ. أسمفا.. 


د في مز 175: 7 (ب)» في سياق الإشارة إلى 
اللعنة التي تُصيب مبغضي صهيون إلذين يصيرون مثل 


وهب رجيات آية 15) "الذي لا يملا الحَاصِدُ (1210) 
يم مده وَل المُحَرّمُ حِضْنَهُ (7(2970)» وتأتي 3/1[» في 
2 حضن/ صدر مع "أذرع" ولكنها أغفلت ما ينطوي 
ليه المعنى من رمزية قاتونية (قا؛ دمزامغ5 ,لنالة]/8 .24 
6 ,1988 روررمذآمطستوق لعوعط تبمندرجماوجرهدغلط :1 )؟ 


٠‏ كما جاءت الكلمة في 113 بمعنى "حضن". أما فيما يتعلق 


بجمع الحبوب فانظر 166 .710 ,401 ,0615552332 .11. 

؟. يأتي الفعل 7202 في صيغة متبّعيل. فقط في تث١1:‏ 
7 7. أما في ١ 4 :1١‏ فيأتي الفعل بمعنى "الإذلال" 
جنبًا إلى جنب مع 77213 : أي 57219,. ويتضح من كلا السياقين 
أن لإج”. مثل ه122 تأتي لتعبر عن عمل "الإذلال" الذي 
يتسبب في تدمير الإنسان جسديًا ونفسيًا. ذلك الإنسان الذي 
تمت معاملته بقسوة وأجبر على الخضوع لإرداة آخر قوي 
أذله كل الذل. 

*. ُستخدم 77213: سنبلة الحنطة» حزمة؛ وتُستخدم في 
قياس القدرة (4810, :200 ,1974 ,57لعك رتنه" 06 .1 
6:903-4) وهو عُشر الإيفة (خر7١:‏ 75) أي حصة 
طعام يومية (خوالي ١‏ .لتر). وتأتي في الترجمة السبعينية 
"عُمرأً" واستخدمت فقط في خر 015:15 214 237 27 
75 وذلك لقياس كمية الخيز النازل من السماء أي 
المن (4:511 412 ”بمصصماة“ :4:968-75 '17141). 
انظر أيضًا (تث١١:‏ 7). إذ كان على كل فرد من شعب 
الرب أن يلتقط عُمرًا واحدًا يوميّاء أمّا فِي اليَوْم السَادِسٍ 
ككانوا يَلتََطونَ مِنَ الْخُبْزِ الضَعْفه أن عُمِرَنِنِ. (ع57) 
على أن يُحتفظ بمقدار عُمِر من المن في إناءٍ للأجيال التالية 
6052 

تأتي كلمة "عُمِر" قي الأسفار الخمسة (لا 17؟: 20١١3١‏ 
.)١5 7‏ إذ كان على شعب إسرائيل أن يأتي "يحزمة أول 
الحصاد" جد د00 كتقدمة للكاهن» الذي 
بدوره يرددها (253 الفا أمام الرب» 27712572153 
21 11431]) قبل استخدامها (ع .)١4‏ 

ريحكم (احجم7213) تث 14 15 بأنٍ "إذَا حَصَدْتَ 
لِتَخدمَاء للغزيب وَالبَتِيم وَالأَرْمَلَةِ تكون" قا؛ مع (لا 15: 
)٠١- 5‏ انظر قصة زاعوث وبوعز فهي بمثابة تطبيق 
عملي لهذا القانون (راعوث ؟: لاء .)١5‏ 

كما استُخدمت الكلمة مجازّيًا (أئة 7: ١٠ب)‏ حين اشتكى 








> [اسسعبريه*]ء بيعل » جنع الحبؤبة 574174) 

أي لموسم الحصاد. وهو يُستخدم أيضًا أيوب من الظلم البين في العالم . فالبار يحمل حزمًا ولكنه 
مدير إلى قياس واقعي للقدرات (.>1 به +11083[28 .1 يظل جوعانا (( 9 2). 

1 2 1/77 ,عمناءعهه0). 9 


' حصادٌء جمْع: + 30 [وى*] (حَصَد جْمَعَ 0115# 


> 52 [1 «روق] (حصادالعنب» 8#١٠7١)؟‏ عفةةظ 
[627سر] (ينتي غلةء 0797#؛ + دق [2وا] (يجمع؛» 
0# )؛ + لإجاط [4171] إعمل» محاء تعامل مع؛ اضرء» 
ادركء 7178#)؛ سه لاد [: سرو] (جمع الحبوبء 
41#تل)؛ + درك" [و5و] (يجمعء 539#/)؛ + 522 
[! “#وو] (حصدء 9017#/)؛ > 71905215 [546*] (يتتج 
قمرء 911 4)؛ + 72339 [4ط2ركك] (منتج 1517#). 


معاناق ظلم: + ”مم [ورك] (يظلم 08520#؛ > 
كاده زا مبمية] (قترف عنقاء 7#٠58؟)؛‏ سه 1 )1171 
ع (يظلمء 8.17#)؛ > 735 [بريسع (يظلم 53#ه])؟ 
حك كوم [175] (يضغط #ه477)؛ > 71312 [:917 
2 (يخزن» يتضع» يُبتلي النفس» سريعء» يظلم» يخضعء 
ات > لاقام [1 59] (يهيئ معاملة 1147#)» 
> دام [1 ومم] (يقيده يضغط فوق/ على؛ ينهك؛ يثير» 
0 > 85" [وي] (يسحقء 487148#): سه 
وذط5 [1615] (ظالب #ه؟4)؛ > 5ل [16] (ظلم» 
6# 

مقياس» معيارء قاعدة: + 757 [2 27] (مقياس» 
1# ؟)؛ + 73" [وم] (مقياسء 0118 ع لامدع ص 
5# 4)؟ > 9خ" [سوم] (يحسب» 11774)؛ -+ 1د[ 
[:7] (يضبط عن طريق الوزن أو القياس» 1415#). 
لقياسات الوزن/ الأحجام: 128 [674'] (إيفةء ١1#‏ 4)» 
لقياس الأطوال: 711245 [1 ريبج ] (ذراع: ذراع؛ ساعدء 


15#ه). 
البيبلوجرافيا 


ج11 :1 #عدامرآ 00450 بععلص هآآ .1:1 :6:903-4 (181 

,1983 ,0:1 1كدوء مم0 كرن مويه انةطمء 76 [مء11 81 17:6 :170714 
هذ ممتووع مم0 2ه وةاناطهعه0/؟ عط1“ متصكز .1 لا :3-39 
واجازواء انملا بجوم2 .وكتل .2ط ”ضع فده 010 عط 
لهنهه5 2ه متعاطامط ع1“ ,نمناامتسمالة .5 .0 :1981 
طاطم ”رواعطممءط 'وتنطدع© طغطعة8 معطا مذ دهأددع مم0 
:1983 ,اوتقستحصءة لمعنعه1معط1 غمامد8 مرعطايده5 ,وكتل 
:37-39 ,1982 ,[21 علا جز كط م007 ,قله ةتت/1 .ل 
2261771711 ملعا | كمه #متكوع توررره” 2 ,قوط .ل 
.1-0 ,1982 ,4ءدده 07 61/1[ 81516 رعذ .5 :1981 


آي سوارت/ آي. كو رنيلوس عرذاء:07ن) ,1 / تساك .1 
4 (قاجز” [ -رورررن»]ء سنبلة6؛ > 1741747 
114 رده 2 «رهوجره»] عُمر)؛ سم 4" :؟ 
547 (7122, [مرورجت*]ء عمورة)؛ سه سدوم 
إ14 (اج”” [تررررم*]» عُمري)؛ -+ غمري 


جنل 








مودت سوك ممه 













2327 [005©»]» اسم. كروم؛ عناقيد العنب 52 155). 
ش.أ. ق وجدت الكلمة في أوغا. :(1976 ,71]) 5,و؟ 
وفي أكد. القديمة *؟ ,وممن» والآرامية 618+ والسريانية 
”2“ » بمعان مختلفة كثيرة. ويجب تحديد استخداماتها 
تحديدًا دقيقا . وتجئ في أكد. /:05: "شجرة فاكهة" وفي 
أكد. القديمة "فاكهة" (51 ,برجمووه1© ,6[ة6). وفي 
العربية 3ج "عنب"؛ "عناقيد العنب". 

ع. ق يرد اسم. 4١مرة‏ في العهد القديم باستخدامات 
قريبة الشبه باستخدامات الكلمات التي تأتي معها مثل: 
معصرة النبيذ» برميل» خمرء كرم. وقد استخدمت هذه 
الكلمات معًا للإشارة إلى البركة أو اللعنة التي يمنحها يهوة 
لإسرائيل/ يهوذا نتيجة لطاعتهم أو عصيانهم. 

. ١لا‏ يأكل النذير عنبًا رطبًا أو يابسًا إلى أن يوفي أقسامه 
(عدد 1 ,ل 4). 

؟. وفرة محصول العنب ترمز إلى بركات عهد الرب» 
أما نقصة فتشير إلى اللعنات (تث )١4 :٠7‏ ويستطيع أي 
فرد إذا دخل كرم عنب جاره أن يأكل منه بقدر ما تشتهي 
نفسه حتى الشيع (77: 14). لكن عليهم في وقت الحصاد 
أن يتركوا بعض العناقيد حتى يأكل منها الغريب واليتيم 
والأرملة (4؟: .)١١‏ وتراجع إسرائيل وكسرها للعهد 
يُظهر عدم إيمانهم» لأنه عندما أراد الرب أن يجمع العنب 
لم يجد شيئا في الكروم (إر 8: .)١7‏ 

*. انتجت أرض الموعد عناقيد عنب حتى أن الأمر 
تطلب رجلين ليحملانها على عصاء وهذا يُعد بمثابة مثال 
على وعود الرب وتحقيقها :١5(‏ 717 4؟). 

4. استخدم كتبة الوحي هذا التشبيه "عناقيد العنب" فى 
صور مجازية عديدة» فقد استخدمها إشعياء حين شبه شعب 
إسرائيل بالكرمة (إش 5: -١‏ 6). ومع أن الرب غرس 
كرمة مختارة (21 2) إلا أنها صنعت عنبًا ردينًا (82إنناء 
-> 145#) بالرغم من أنه بَنَى بُرْجّا فِي وَسَطِهِ وَنَقَرٌ فيه 
أُيْضًامِعْصَرَةٌ إلا أنها عنبها كان فاسدًا. وكل ما أنفقه الرب 
عليها ضاع سدى. فإن كان الرب في نعمته الاختيارية 
اختار أناس للخلاص وللخدمة» إلا أنه لديه الحق في أن 
يتوقع إخلاصًا وطاعة. 

©. شبه الرب علاقته الرائعة بشعبه كمن وجد عنبًا في 
البرية (هو 5: )٠١‏ وهو الوقت الذي فيه رأى الرب الرجاء 
والثمر في شعبه. وفي وجود نوعين من الثمار (العتب 
والتين)» ترك الشعب الرب الذي وجدهم وأحبهم. وكانت 
حالتهم في بعل فغور تدعو للإزدراء والدهشة (لامتمل 
55#) فهناك عبدوا الأصنام فصاروا عنبًّا فاسدًا 


ك1 


22 [وددم“] بعَلْ. "نما ضعيفًا"ء صيغة جتبميل. بهجة "في التعريف المعجمي" (1554) 





058 
5. والعنب المسمم من كرمة سدوم في (تث ؟0. بم 
يرمز إلى الأصول السامة للعبادات الوثنية. وثمار انمي" 
الصنمية تترك مرارة في الفم» وتقود إلى الموت. " 
. ويوم الدينونة والويل لإسرائيل سيكون يوم محاكمر 
على أن الرب لم يجد عنبًا في كرومهم (لر 8: .0١7‏ 
8. وأثناء "سنة راحة الأرض" سيترك الرب العن 
الساقط على الأرض (لا 58؟: ه). 1 


4. ووفرةٍ العنب تُحدد الوقت الرائع للخصوبة والبركة, 


حيث يأتي الديان من سبط يهوذا الموعود به في (تك 44. | 


,)1 1: (نكة‎ .)١ 


.٠‏ استخدمت بعض الكلمات مرة أو مرتان» ولكنهاغ 


لم تضف أي شيء المناقشات اللاهوتية السابقة. قا؛ 
22382 فاسدء غير ناضجء جاف (الكر 
1# 03 خمر ممزوج. 
بات .١‏ تأتي هذه الكلمة العبرية في الترجمة السبعينية 
مطابقة تمامًا للكلمة (00:0107:1» (كروم؛ حقفنة من العنب). 
؟. وججاءت الكلمة مرتين في مخطوطات وادي قمران؛ 
وأحد مهام الكاهن في الأعياد هي قطع عناقيد العنب غير 
3. ويأتي التعبير في المشناة العبرية» بمعنى "التوت" 
(42 ,1 :17م ج/3 حصله21) كما وجدت على نطاق واسع 
مع تفسير ات قليلة للعهد القديم, 
عنب > 9م213 ١[‏ 05661:] (عنقود/ عناقيد مِنْ العنبه 
8755#) > 3ن [زرءة] (لاذع؛ غير ناضج. العنب/ 
التوت البرى» 345#) > 37 [22] القشرة/ جلد العنبه 
بذرة» نواه» 5157#) > [01 24[ [0هوم] (عنب غير 
ناضجء )1١75#‏ -> دك [20188] (عنب» عنقود عنبه 
1754#) -> 87 [#عروص] (العنب/ التوت المتساقط 
اا 1 
البيبلوجزاقيا 
:6:227-29 “17143 :4:785-86 1028 :1112-13 «رمق 
لسن اءطز8 صذ مع7,؟ عو“ معلاط .1 :2:679 "17701 
.267-99 ,143-67 ,1923 ,4 815 ”لصاف 
يوجين كاز بينتل «رابرعرربه) منرم و2 


وم م 


22 )025 





237 [جهه *]ء بُعَلْ. "نما ضعيفا"؛ صيغة متبّعيل. بهجة 
"في التعريف المعجمي". وجاءت في (#هة57): 2 
[ع0772»]» متعة» لذة بهجة (575574): اد [عمسه"]' 
فاسد (15531#)؛ 3332159 [ع2م» من]ء أتلف,. دللء بذن 










.)1 17 


لق | ق تأتي الكلمة في العزبية مع,برمج بمعنى 


الخجول"» "مدلل". في الإثيوبية ع ج”» أذن» خاتم للأنف. 
بطر (993 ,اسل . 

.١ 5‏ فيما يتعلق بالصرف وبناء الجملة: فقد وجد 
,ليان للفعل في العهد القديم. فقد استخدمت في صيغة 
بأ إسمنا. وبقية النماذج الأخرى جاءت تسع مرات في 
مؤنة حقفيل» التي تجئ دائمًا مصحوبة بحرف جر 
ويتثناء مكآن واحد. فقد جاءت ست مرات مع البادئة 1ه' 
في (أي7؟: ٠١:3)‏ مزلا؟: 4 21 إش/01: 4 
).14 إش 7:56 وحرف الجر 3 وفي إش 211:55 
1 : 

؟. تصنيف: تأتي إسم. والفعلية 5 ١مرة‏ في العهد القديم. 
حاءت الصيغة الفعلية المجردة ١٠مرات‏ في (تث 58: 
لم :31075 الى إش مه ل لاه ك4 لره: ل 
1١‏ إر 1: 1). وتأتي الصفة/ إسم. خمس مرات 239 
ثلاث منها في (تث 58 : 55 55 وإش 47: :)١‏ أما 22 
فتجئ مرتين في (؟1١:‏ 1 مه: ,)١7‏ 

وجاءت الصيغة المجردة 4 مرات في الأسفار النبوية. 
واحدة منها في (إر ”: ؟) والباقي في سفر إشعياء (إش17١:‏ 
الى اك لمم لل لاه 4 له 1ل 255414 01). 
كما تأتي في الأسفار الخمسة في (تث 78: 54: 7ه) 
فقط. ووجدت أربع مرات في الأسفار الشعرية في سفر 
أبوب (أي 77: 75 777 .)٠١‏ ومرتين في سفر المزامير 
(مزلا*: 4 .)١١‏ كما جاءت في مجموعات (إش 05- 
55) وفي شكل زوجي (مز/ا: 25 1١‏ تث 78: 84 57 
وإش 58: )١4 :١7‏ وفي إصحاحات متجاورة (إش/51: 
كمه ل 04 

". استخدامات لاهوتية: يمكن تصنيف المعاني المتنوعة 
للكلمة إلى حقلين من الاستخدامات» الدينية والدنيوية. 

() الاستخدامات الدينية: هناك نموذجان واضحان لهذا 
الاستخدام» النصوص الشعرية في (أي؟7: :235 37: 
٠‏ مز 77: 4)» المشاركة العامة لأفكار التقليد المتسمة 
بالحكمة والتفاعل وخاصة في (مز 77: 4) فهناك تفاعل 
مابين (تلذذ... بالرب) و(رغبات قلبك)» فالطريق إلى 
تحقيق الذات لايكمن في الاستغراق فيها بل في انشغال 
النقس مع الرب. وحين يضع المرنم قلبه أمام الرب اهنا 
ينشغل الرب بأن يعمل على إشباعه. و02 تعني هنا (يتلذذ 
أو يسعد كل السعادة). : 

النموذج الثاني يأتي بمعنى "جذاب» ممتع" ونجده: في 
إش58: .١ 4 ١١‏ فالدعوة إلى تقديس السبت هنا تحتاج إلى 
توضيح. وقد اعتبرها يرصه ]و11 إضافة إلى الأعداد 
11-١‏ وذلك في معرض الخديث عن الإشارة إلى السبت 


0 [عدة“]؛ بُعلْ. "نما ضعيفًا"» صيغة هتبعيل: بهجة "في التعريف النعجمي” (1735#4) 


القديم في 55: .8-١‏ وعند البحث عن الصلة بين هذين 
العددين والأعداد من ١‏ إلى ١١‏ فهنا يُقارن مرع:خ2/0 بين 
(التلذذ وقت الصوم؛ فالرب مهتم جدًا بالتمتع ببركته من 
خلال طاكهم أكثر من :تصكة يحرمان أتسهم .وززما 
الأكثر احتمالا. هو أن التعارض أكثر ما يكون بين كون 
الاحتفال مناسبًا أم غير مناسب حسب متطلبات العهد بين 
الشعب والرب. 

فالاحتفال الديني يجب أن يصاحبه تواصل اجتماعي. 
والمشكلة تتلخص في أن. شعب إسرائيل جعل هذه 
الاحتفالات مقتصرة على بعض الطقوس الخارجية لا أكثر 
.إذ قد فقدوا معنى الصلة الأساسية بين المتطلبات الروخية 
للعبادة والمسئوليات الأخلاقية تجاه أخوتهم في الإنسانية في 
المجتمع الذي يعيشون فيه. 6 

والاستخدام المتشابه للكلمة 221 مع :5”/ في عدد ١7‏ 
جاء بهدف تعليمي . فالشعب انحاز لشهواته 2827 7: 
لأنه لم يفهم فرحة الَو الاحتفال بالسبت. لذاء لم يُكرموا 
السبت بل اعتبروه مجرد طقس خاو سعيًّا وراء مصالحهم 
الأنانية. وقد نادى إشعياء بالتحول عن تلك النزعة. فإن 
أرادوا اختبار بركات الرب فعليهم أن يُدركوا أن الاحتفال 
الحقيقي بالسبت ليس مجرد تدين مفيد أو مناسبة اجتماعية 
ضرورية بل هو فرح حقيقي بالرب. 

ويبدو أن استخدام 332» في إش 54: 4 لهو استخدام 
فريدء فهي تحمل المعاني الآتية: يخدع؛ يُغازل» يتصرف 

(ب) الاستخدام الدنيوي. () يأتي (تث 14: 01) في 
سياق الحديث عن بركات ولعنات العهد. حيث ركز النص 
على اللعنة التي تحل على العائلة. فانهيار الأسرة يتبعه 
تفسخ الروابط العائلية» الإخلاص والالتزام. وهناك ترافق 
المتشابهات: ولاء» إخلاصء» وفاء كسمات للشخص المهذب 
الرقيق. وتأثير اللعنة يكون بأن يتحول هذا الشخص الرقيق 
القلب والروح إلى شخص قاس متحجر القلب. ومعنى 
استخدام إسمفا. هنا: رقيق» حساس» وفي. 1 

(1) وفكرة المكافأة عن الخير والقصاص من الشر 
واضحة في هذا السياق. وهذا نموذج واخد من بين كثرة 
من النماذج. فالرجل الحكيم يتلقى وفرة من البركات المادية 
الملموسة ويستمتع بها. لذا يكون معنى المتشابهات: متعة» 
لذة» راحة» رفاهية. 

(111) الأسفار النبوية: الاستخدام الدنيوي يأتي في إشعياء 
بشكل مجازي. ومن الممكن تصنيفه إلى زوجين. من 
الاستخدامات. الزوج الأول ([ش17: 077 47: )١‏ يتحذدث 
بنفس, الإسبلوب. عن موضوع دينونة بابل. و قد يكون معتى 
الاستغمال الوصفي في 77:17 مترفه' مدلل. وتشير 
الدلالات' إلى قلة الامتيازات والخراب التام.. ويتضمن 


بأذتز 
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'الانتخدام في 47: ١‏ حالة متدنية وامتيازات مفقودة. 
وسوف تفقد المدينة مركزها الرفيع ويصيبها العار. ومعنى 
المتشابهات في هذا السياق: رقيق» حنون.. وفي كل حالة 

يستخدم الزوج الثاني من الاستعمالات (28: 7 55: )1١‏ 
لخ مجازية متجكن قرا دعوو حية ملترمنة ال : (ما ليس 

براوق ف نود ترازى مع رما نهر لعن بيع) 
وهو أمر غير ملموس. وبنفس الأسلوب» فهاتان العبارتان 
متوازيتان وتعرضان (ما هو خير)»؛ (وفرة الطعام). وكل 
هذه النماذج تعارض حالة الفرحة والبهجة 239. لذلك» 
فالوصول إلى حالة إشباع غير ملموسة من خلال المتعة 
الملموسة لحياة بعيدة عن الرب هو بمثابة مراوغة ودلالة 
0 أما 229 فيجب 
أن تؤخذ بالتوازي مع الفعلين يأكل ويتحدث. لذلك فالمعنى 
الحرفي للصياغة التي في (55: ”2 575: )١١‏ هو أن يفرح 
فرحًا غامرّاء ينغمس في. ومع ذلك؛ فالمعنى الرمزي» 
يرتكب أمرًا ماء يتعهد نفسه: يؤمن بالرب. 

والصورة المجازية في (57: )١١‏ لها صلة يالأم. فعلاقة 
الرضاع من ثدي الأم لهي تصوير لحالة الغنى والشبع 
بخلاص يهوه الرب. وهي دلالة على الإثمارء وفرة المؤونه 
والشبع. وتحمل 3319 في هذا السياق معنى الرضا والقناعة» 
الراحة» الشبع التام. 

4. المترادفات والمتضادات: تختلف 3317 غن يالانلء 
يفرح #4 ٠‏ كما أن 339 لها معان دينية ودنيوية 
متميزة. وأكثر من ذلكء فالاستخدامات الدنيوية تُشكل أغلب 
معانيها. أما 3319 فلا تُستخدم قط كهدف مباشر لمعتى 
"التملك” . ومع ذلك؛ هناك تداخل في مجموعة المعاني. 
كما أن هناك توكيدات مختلفة. ويعض استخدامات 22 
ترتبط برموز عن المتعة والجسد. أما ثيالاا لا تُستخدم 
بهذا الأسلوب. ‏ , 

5. ملخص. تأتي المتشابهات 5١مرة‏ في العهد القديم: 
واستخدمت الصيغة الفعلية ١٠مرات‏ واسم. © مرات. 
كما استُخدم الجذر مع كل من المعاني الدينية والدنيوية 
"العلمانية" . ولكن المعاني الدنيوية هي التي تتكرر كثيرًا. 
والتطاق الدلالي للإسم يتضمن: يستمتع كثيرًا بأمر ماء 
ممتع؛ جذاب» رغبة» متعة: راحة؛ فخامة» مدلل» وديع» 
رقيق» ودود؛ لطيف. 

6 رو قا ل 
واحتفظت الترجمة السبعينية بالمعنى متنعم؛ مرفهفي تث/” 

01» إش 47: .٠١‏ وفي الأولى فإن تي 0403 
تُترجم الصيغة الفعلية للكلمة 2312 أما الصيغة الفعلية فقد 

استُخدمت في الأخيرة. ونجد نفس المعنى قي إش5"6: 11 
والمعنى'الثاني يتضمن الثقة» الإيمان. وقد استخدم المعنئ 


الأول في أني؟1: ل 0 
0681141037 أما المعنئ الثاني فاستُخدم في إش 508: 


1 


“1 كَلْ. يدور حول شيء ماء يعصب (يربط) شيئًا بآخر (تأتي فقطفي أي :9١1‏ 75 أم1: :)01١‏ #ر:, 









١5‏ حيث 76701106 تُترجم 2232 أما المعنى إزه 
"يسخر" فقد اء في إش 1ا5: 5. 


وقد وجدت صيغة بيكُل. في المشناة العبرية» بينما صرنرا 

بَعلُ.. فتجيء في الأرآمية الفلسطينية (5562 ,م2 001 

وقد وجد المعنى الإنعكاسي "يتمتع" في صيغة 

لفائف البحر الميت (167 0207 255. 
سرورء متعة؛ رفاهية: +101 [2071' ] (سرور؛ رخاء, 
يكشفءه #ا1550)؛ > 2233 [ع220] (يفرحء نفس 
156#)؛ > 229 ١‏ [ومجقم] (يسعد» 5.و» 1130#/)؛ 
عم ١‏ [ومبلعي] ل يلعب» يهين» 45#/) م 
ا 20 0 (يلعب» يس باء 6710#). 


البيبلوجرافيا 


«تعصلف! 1١.‏ :1974 ,011 ,13-39 المنعط رتوونق1 .0 
-.آآ :19715 ,73-1350 كتماموط بحتاعل1 :1964 ,وطهبومب 
560710 رع دع كل1/1 .سآ .1 1989 ,2 كتاعدم ,كدسوى] ,[ 
221201 ,1-39 المتعط بكلة0559 .71 .1 :1968 ,(منموز 
1991 ,280 *”رقطلة25" بللعنهصرء 6 مه" لك ا :1986 
ولققنة133 616 .0 :1985 ,1-33 الهنه15 ,كالهلا ,1 .0 ,[ 
.2 ,1 العتموة هناما .[ .ا :1969 ,:آ1 0 ,40-66 (منموز 
.1969 ,1965 ,21001 


دوجلاس كارو «ججبه0) كماج 1201 
7 (3(9 [وءمم*]» متعة» سرورء يهجة)؛ م 1104 
517 (3329 [ومدجت]: أفسد دلل)» + ه54 


6)02358 





5 


5 ليل كَل يدور حول شيء ماء يعصب 
(يربط) شينًا بآخر (تأتي فقط في أي ال كل م 01 
5348#)؛ وزوودام [22::61* ©7]ء اسم. رُبْط 
قيود ضحد 0), 


ع. ق .١‏ استخدم أيوب الفعل 732 بشكل رمزيه 
إذ يمصبب دليل براءته حول رأسه مثل تاج أمام الرب. 
"كنْتُ أَعْصِبْهَا تاجّا لبي" (أي١7: )١5‏ انظر ببرعاشمكا 
5 705). وعلى نحو مشابه» في أسفار الحكمة فالحكماء 
يحضون تابعيهم على أن يكونوا منتبهين للتعاليم وذلك بأن 
يعصيوها حول أعناقهم "أرْبْطْهًا (جنا) عَلَى قلبك دَائِمَا؛ 
كلذ هًا عحْقكَ" رأم 5: 1). 

؟. يرى بعض العلماء أن 511312270 مشتقة من 522 
مع تغيير آخر حرفين ساكنين (8711415576)؛ وبالثاليه 
نقرأ في ١صم ٠١7:15‏ (قدموا إليه أجاج مقيدًا) ويلاحظ .7 
2١ 2‏ أن الطزيقة التي جئ بها أجاج إلى صموئيل 
كانت تتسم بالمراوغة (1986,146 ,أءدببيم5 11 © 1)' 
كما أن هذه1؟] قد تبع ترجمة :روطء8:24 (جاء إليه أجاج 
وهو يرتجف خوفا) (145 .,اعربسرهة. 1). وجاءت. في | 





1م 
2117 (جاء إليه واثقًا) وفي ملاحظة هامشية نجدها 





(مرتعذا). 
ولكن (أتير 83 أقل غموضًا "هَل تَرْبط أَنْتَ 
رودي أو َك رُمْطا بَّارِ؟" (هامش ترجمة 77117). ويرى 


بصع عع .7 في هذا النص تلميحًا إلى أسطورة 


ا و0 الذي 'قيد إلى المنماء قبيل موته 128 
و0660 وبرغم.ذلك» يمكن اقتراح قراءات بديلة. 


رباط يريط: -> 7244 [م] (يلبس بإحكاب 1034#)؛ 
مإ" [موم] (عصابة #١٠00؛ ‏ الوم 
0 (02 05] (رباط 90#/م؛ سه (ردتا [كق] 
(يربطك يسرجء يقيد» يربطك 0# -> 525 [جو] 
(يربظ يطوق» #١557)؛‏ -> 518017 [72540] (مشبك 
دائريء 075#؛ لرزدا [لببط] ع مقمطأء 1157#)؛ 
ج50 [652] (عصابة [لأغراض سحزية]» ١085#‏ 4)؛ 
72272 [ 2ونس] (عصابة للرأس؛ #لاه4)؛ 1312 
[] (ريح» يربط شيئا ماء 1754#)؛ > لم1" [02' ب 
(ربط 1818#): 325 ! [1 بيع (ربط 75374#)؟ م52 
95] (يتحالف معٌاء يتآمرء يربط». 7#١٠86)؛‏ 555 [] 
(يربط يوثق» ١#‏ ١87)؛‏ 225 [برصم] (يربطه 6417#). 


د ديزموند ألكسائدر «ره0ربمدء 2257:07:44 :1 


659 دم 

لق [1 6ه »]» كَلْ. أجاب» ردء وافق على طلب ماء 
يشهد ضدء وتأتي مع 3 في صيغة بِْعَل. خمس مرات 
يُجيب على "وهي هكذا في التعريف المعجمي" (حز 14: 
4)؛ وفي (أي )١ :١١‏ يجاوب» في صيغة هذويل. يستجيب 
(أم )١5‏ (لخكت6)» ج1227 [! يزعي“ عدي أسم. 
ردء جواب .)01١12(‏ 

ش, أ . ق تأتي هذه المتشاب ات» في الفرع الثلاثة الرئيسية 
للغات السامية. ومتشابهات للقعل وجدت أيضّا في أكد. 
#بء؛ ينقلب (2206 ,«الله)ء وفي أوغا.ء برو » يجيبء 
يردء يقول (196 ,ج56 :1419 ,677)» وفي الآرامية 
7137 يستجيب» يتكلم» يُجِيب (10933 ,07:ا5ة[)؛ في 
اللغة المندائية ب[هيرج:» يجيب» يرد (242 ,(3121)؛ وفي 
العربية بم؛» يُجيب شفاهة وعلانية لطلب ما (,816[1 
5 ,نه :16:0 (1): وفي المصرية بر يطوق» يُحيط ب 
(192 ,آ خنه ,1 ,5ؤ775)؛ كما وجدت متشابهات للصيغة 
الاسمية في أو ود اميتجفة رد (كنا”! 3 01 
222682 


ع.ق١‏ .يُجِيبء يرد , استخدمت هذه المتشابهات 17 ؟مرة 
في العهد القديم وجاءت أكثر من ٠٠‏ امرة في صيغة قَل. 
حيث المعنى الغالب هو يُجِيبء يرد. 0 

(أ) يأتي الرب كفاعل لهذا الفعل. اكمرة. وانتكواة ارت 


]1 ل أجابء رد وافق على طلب ماء يشهد ضدء 55535) 





غالبًا ماتكون نتيجة طلب ما. كما يأني الرب فاعلًا ل 7292 
١لمرة‏ من إجمالي 4 ؟مرة في سفر المزامير. كما أن رد 
الفعل الإلهي لهو نتيجة للبكاء المرير لكاتب المزمور. "من 
الضْيق دَعَوْتُ الرّبّ فَأْجَابَنِي مِنّ الرّحُْب". وليس معنى 
هذا أن الرب مرغم على رد الفعل هذاء بل هى نتاج حنو 
الرب وشققته. ."اسْتّحِبٌ لِي يَارَبُ لأنَّ رَحْمَتَكَ صَالِحَة 
كَكَثْرَةِ مَرَاحِمِكُ الْتَفْتْ إليّ." (مزة5: 17[15]). لذاء 
فق موصو الفط يكن أن يكن الحماية )]5[١ :5١(‏ , 
الخلاص (55: 1[5]) أو الحرية .)١١4:2(‏ 
من الممكن أيضًا أن يأخذ الرب المبادرة ويستجيب 

م0 دون أن يسأله أحد وهذا نجده قي خمس حالات 
(مزه5: 1[5]ء هو 7: :]773[7١‏ 15: 3[4]ء يوئيل 37: 
5 زك :٠١‏ 5. ومن الأهمية اللاهوتية أن البشر الساقطون 
لا يمكن أن يكون أي منهم فاعلا لهذا الفعل استجابة للرب 
إلا إذا كان الرب هو البادئ بالعمل, وقد لانعرف رد فعل 
الرب» "وَيَكُونُ أني قَبْلمَ يَدعُونَ أنَا أجيبُ" وقد نعرقه» فمن 
الممكن أن يكون على هيئة رعد ١(‏ صم !: 5 ))0١‏ ناز 
(١مل‏ 18 لالاء هلاء (أخ 33 76). حتى رذح تمام 
أو كمال في (تك .)١1 :4١‏ 

والحقيقة المؤكدة من أن الرب مستعدًا للاستجابة تل 
على صلاح الرب (إِش 58: 5 يؤ 7: .)١9‏ والإضحاح 
الثاني من سفر هوشع جدير بالملاحظة بصفة خاصة. حيث 
يتضمن القضاء الإلهي الذي يتضمن التهديد بتدمير الزراعة 
. وعملية الإصلاح تتضمن نتائج مناخية وردت في الأعداد 
لكي ارد -4؟]. هنا نرى أن الاستجابة الأولية للرب 
تُفجر سلسلة من ردود الأفعال التي استخدمت 71330 ؟» خمس 
مرات. هذه السلسة من ردود الأفعال يظهر في إغداق الرب 
لبركاته وإحساناته» والتي تتضمن الإصلاح الزراعي (..آ1 
0 229 ”بوهء1105" ,11000 .0). 

وعلى العكس من ذلك, فإن عدم استجابة الرب (122) 
لهي علامة واضحة على الاستياء الإلهي أو قضائه. وقد 
أثار صموئيل النبي هذه النقطة في ١صح ١4.:8‏ كما 
كانت واضحة كل الوضوح في حياة صموئيل ( احم 4 :١‏ 
لاا 14 01 وفيما بعد استُخدم هذا المفهوم في كثير من 
المواضع. "يضرُحُونَ وَل مُخَلص, إِلَى الرّبٌ فلا يَسْتَجِيبُ 
لَْهُن" 000 0 ويرثي الكاتب في موضع 
آخر حقيقة أ أن الرب قد تخلى عنه حتى أنه لايستجيب له 
(من؟؟: ؟زمع). وهذا يتضمن أن المتحدث اعتُبر جاحدًا 
حيث إن مثل هذا الشخص لا يستجيب له الرب. لاحظ كيف 
أن التوسل النهائي في هذه المرثاة (30.5.4»,4 128775). 
يكرر ماقيل في (77: 05) ويصرخ المتكلم لعله يجد 
حلا لحالة الضعف هذه قبل أن يبدأ فس تقديم الشكر للرب. 
واختبار قوة غضب الرب على خطايا العالم» فقد تحمّل 
السيد المسيح العقاب مثل جاحد. وليس معنى ذلك أنه كان 
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7222 [1 مسبع“*]؛ قَلْ: أجابة رد؛ ؤاقق عِلئ طليبماء 


مستحقًا للعقاب لعدم إيمانه. بل اختبر بالحري هذا التخلي 
بكونه بديلا عن الخطاة الذيت تركوا الرب. 

(ب) قد يكون إنسان ما هو الموضوع النحوي للكلبة 
22 وكثيرًا ما يقدم الفعل في مثل هذه الحالة إجابة في 
موضوع أو حديث مباشر . وهذا الحديث لا يُعد جزءًا 
عاديًا من حوار مستمر. والفاعل هنا قد يكون شخصًا (تك 
)١4 :7‏ أو شئ ما (تث١7: .)١١ :18لم١ ١‏ وعدم 
الاستجابة للرب له نتائجه الوخيمة. "ذلك هكّدًا قال الرّبُ 
إلهُ المُْودٍ إلهُ ِسْرَائِيل: ذَا أَجْلِبُ عَلَي يَهُوذا وَعَلَي كُلّ 

م ذِي تَكلمْتُ به عَلَيهمْ لأثي كَلمْتُهُمْ 

َلَمْ يسْمَعُواء وَدَعَوْتُهُمْ فم يُجِيبُوا" (ِرّه 58 07 

(ج) اسم. المشتقة 712123 هي بالدرجة الأولى جواب أو 
رد فعل. ويرد إس. 4 مرات» خمس منها في سفر الأمثال 
(على سبيل المثال ام .)١ : :١‏ ويُستخدم إسم. [725؛ كلمة 
(-> #١187)ء‏ بهذا المعنى أيضًا 1 د إجابية 
)١557#(‏ تلك التي تأتي فقط في (أي )١١ :1١7‏ وحيث 
تترجمها 71157 وسائل دفاع مضللة. 

(د) أما فيما يتعلق بالمعنى الدلالي للإجابة فيمكننا أن نجد 
4“ بمعنى "رأي" (ل> 6.054). و2م3ت: "استجابة" 
.))874٠# ْ‏ وجاءت 77088 55مرة منها 7١‏ في 
أسفار صموئيل والملوك. وهي تجئ فعليًا بمثابة جزء من 
صيغة حوارية. وتأتي 278 بمعني "رد" ٠مرةء‏ حيث 
تأتي ست مرات في سفر أيوب. وهذه لاتُستخدم كصيغة 
حوارية على وجه العموم. فهي غاليًا استجابات لمزيد من 
حالات الشحن العاطفية . (١مل‏ 25:17 5 15). 

؟. الموافقة على طلبء؛ استخدمت. ,9 15مرة بمعنى 
يؤكدء يستجيب. وجاء هذا المعنى الرئيسي هكآمرة في 

سفر المزامير. كما استُخدمت صيغة الأمر 4 ١مرة.‏ 

وصيغة الأمر هذه جزء من لغة الصلاة لسفر المزامير. 
وإبراز معنى الإلحاح الذي يُلازم كل طلب استُجِيب له. 
"عند دُعَائِيٍ اسشتجبٌ (0732 لي يا إلة برّي. فِي الضّيقٍ 
رَحَبْتَ لِي. تَرَاءَف عَليٍّ وَإسْمَغ صَلاتِي" (مزة: )]0[١‏ 
هذا المعنى وجد أيضًا مرتبطًا برد الفعل البشري (امل ؟1: 
'") ورد لفعل الإيجابي (١صم‏ ل: 4). 

*. الشهادة ضد أمر ماه هذا المعني للكلمة 719 هي 
نتاج ارتباطها يحرف الجر 2. وقد استّخدم هذا الدمج بين 
الكلمات ١١‏ مرة في العهد القديم, خمس منها في الأسفار 
الدسة وهي تي في صياغة قوفية (إعده؟: .)٠٠٠‏ وفي 
الوصايا العشر (خر 2٠5 :7١‏ تث9: »)0٠١‏ وفي تطبيق 
عملي جاء في ("صم١:‏ 5) والفاعل قد يكون شخصّيا 
(تث.15: )١5‏ أو خطية ما (إش.59: 17 إن 14: 0 
أو المظهر الخارجي لشخض ما (إش.": )..ويلإحظ أن 
معالجة ترجمة 2]10 لميخا.9:' جات ضعيفة في هذه 
















الناحية. حيث تترجم:مع التعبير العام (استجب لي)؛ وقذم 
توع من السخزية في (تك :٠‏ ؟) حيث يستخدم 5 
هذه الكلمة (2:1[2) بحيث تشير إلى أن أمانته تشهدن 
كما يمكن أن تشهد ضيده. وهناك نمط عام آخر للشهادى 
أو الشهادة بالنيابة عن شخص ما هي على خلاف الصيئة 
العبرية م” "تشهد" (111574)» كما ف تك2.:371, 


4. وجاء الفعل ,7 أكثر من ٠‏ مرة في سفر أيوب 
منها 9 مرة جاءت بشكل مستقل عن صيغة الحوار 
المثنار' إليها سايقًا. 'وبينما كان أيوب يسعى جاهدًا لتخي 
ماهو بشري في مقابل ماهو إلهي فإن هذه الحالات الأخيرة 
ساعدت على دفع النقاش للأمام باتجاه رسم ملامح شخصية 


أيوب. وقد استّخدمت 71322 4 مرات في أيوب 4. ٠‏ وبرغم | 


إحياطه الشديد إلا أن أيوب أخذ يوضح صعوبة استجياً 
البشري لما هؤ إلهي حتى وإن أراد (3: :؟) أد تبرر (: 
6). وقد استُخدم الفعل بينما كان أيوب يؤكد أن لديه الحق 
لأن يحاجج الرب وأن يتلقى إجابة من الرب :١7(‏ رن" 
وان الوب رفكن ذلك 1 : ا ابر 1 وفي النهاية, 
أخذ الرب نفسه دون المحقق في الأمر. "لِيْجِبٍ المُشْتّكي 
عَلَى الله" (أي .)١ :4٠‏ واضطر أيوب أن يعترف متذللا 
بن البشبر غير قادرين على الإستجابة إلى الله. "مره 
تَكَلَمْتُ فلآ أجِيبُء وَمَرَتَيْنَ فلا أزيدُ". لذاء فهذا الحوار 
التأملي يهدب إلى تحديد العلاقة بِينَ الرب والبشر متضمنًا 
132,. والنتيجة النهائية هي أن الرب يعمل على ألا يتلقى 
البشر إجابة من الرب أو أن يُحاججونه. وقد رفض الرب 
أن يجاوب أولئك الذين يرفضونه. أما مجادلات أيوب 
وافتراضاته ققد استهدفت أولئك الذين رفضوا الرب. لذلك: 
كان رد فعل الرب تجاهه مناسيّاء إذلم يستجب له. 

4. علامة الحوار. جاءت. 7332 مع الفعل (5(28) 
77 ١مرة»‏ غالبيتها في صيغة نصب مفعول به. واستخدمت 
للدلالة على تغيير في لغة الحوار ( 100نص.دمناه1 10 ). 
وهي علامة اختيار؛ حيث تتغير لغة شخص يجيب على 
سؤال ما. كما انجكيينة لسر مع الفعل 22 ست 
9 (خمس منها في سفرالملؤك الأول وألثاني). كلها 

منخااف. ساد 





ب. ت تأتي الكلمة في السبعينية مع .7/0|1.00أم070:2 
وهي تأتي مع الفعل في حالة خاصة وصفت فيما سبق. وقد 
0 ترجمتإسم. إلى 070101019 أو 137001000 ' ويمكننا 
أن نجد. في الترجوم معاني الحديث والغناء والاستجابة. 
واستُخدم الفعل ؟امرة في مخطوطات قمران. ثمان منها 
في صيغة حوارية. كما جاء الفعل في التلمود والمشناة 
بمعنى يتحدث» يُجِيب أو يُغني في جوقة ما. وقد.جاء في 
ضيغة قل. أمافي صيغة . فتعني استجابة صلاة شخص 
ماء دُعي للحديث» أقسم ب 
العبرهة الحدظة معني امتبابة لى داف 


ا 


يمين الولاء. واستُخدم الجذر في / 


ويجيب: > (3|! [27:41] (يجيب» يرد يشهد 
1 0 + فيا29 [61005:*] (يسل؛ يستفسرء 5-5 
يمني يتوسل؛ يحيي؛ 87577#). 
البيبلوجرافيا 
22679 71707 :2:842-43 17141 :3:944-45 117177 
رمع ع1 جز 131012010 ”0حنة 81601201000" ب02© .© :80 
00 هاءاء10 .مآ :251-58 ,1981 ,62 طنظ ”عالووط 
.4 :42 37 ,1964 ,14 71 ”,تأعباطيعم11 دعطءوزنوط16 
,23 هوءوه1 ,وعتلبط5 0صة 0165ل رعسسية11ت0 
8 0000 “ 101108 ,2 ي57-58 ,1964 1أتمك ,15 15ل 
309-14 ,13,1932 816 ”رأندادا 


جون أي . بيك عامء2 ك امل 


ديم [2 4:ج “]ء كَلْ. ركع؛ إنحنيء بِيعّلْ: يؤثر بقوة في 
شدّمما. يصوم. يضطهد. أمافي صيغة بك فتأتي بمعنى 
يخشع. وفي صيغة هتتعيل. يخضع )17١١#(‏ 21/4 
[#سجبه "]* تواضع 2)61١5#(‏ 153312 [2]ء أي 
حزن (517177) 7 [2يب0»]ء بؤس» مأساة (4ه 51/1)» 
10 50“ هن]؛ أي صوم (52 .)56١‏ 

ش. أ. ق هناك معان متشابهة لهذا الفعل في العديد من 
اللغات السامية (في الآشورية» #بع؛ يُقاوم؛ يُحبط»ء يبطش. 
وفي الآرامية» [مم6/هدج“ يقهر. وفي السريانية '7؟» 
بتواضع؛ [الإثيوبية [ه:هم]» يتواضع. وفي اللغة العربية 
الحنوبية القديمة متواضعء خاضع. وفي أوغا. مُهدد» 
مقاوم» معاقب). وقد جاءت في "نقوش ميشا" بمعنى يقاوم 
(سطر 20 1)؟ 

ع. ق .١‏ يوجد العديد من الكلمات العبرية التي تُعطى 

معنى القهر والاستعباد. وربما كان هذا بسبب انتشار مثل 
هذه الممارسات في الشرق الأدنى القديم. وأحد هذه الكلمات 
(1:: وهي تجئ حوالي ٠١‏ مرة في العهد القديم. أما عدم 
ليقي فيما يتعلق بالعدد الحقيقي للأحداث ينبع من بعض 

المقاطع غير الواضحة سواء كان الاشتقاق هو 27222 
"يُصيب" أو اللفظة المجانسة له 77333 أي يُجيب أو يسمع 
(انظر 55: 19 )]7١[‏ وهي تجئ في 714573 يُجيب 
7/117 يُصيب 1535#. والأشكال المختلفة للكلمة» 71332 
تشمل نطاق واميع من المعاني تغطي كل من السمات 
الإيجابية والسلبية لكلمات عديدة في اللغة الإنجليزية أي» 
يقاوم؛ يضطهدء يُصيب. 

". (أ) يأتي الفعل 7319 حوالي ست مرات في صيغة 
كدرو هي يمثية 'وصيف لأوضاع كثيرة . وهي تُشير إلى 
مأساة الاقتراب من الموت (مز .)0١ :١١7‏ أما الشدة 
ألتي سمح بها الرب فغرضها أن يرجع كاتب المزمور إلى 





وده [2 صم “]» َلْ. ركع إنحنيء بيعُلْ. يؤثر يقوة في شخص ما. يصوم. يضطهد؛ يخضع (1700#) 





كلمات الرب. (مز :١1١5‏ 17) بالإضافة إلى ظلم القادة 
الأشرار (زك :٠١‏ ؟). وتأتي معان غير معتادة لهذه الكلمة 
في إش١7:‏ 4. حيث الإشارة إلى أسد لا يخاف ولا ينزعج 
من شئ (ويحتمل أنها مشتقه من معنى القهر) بعد الإمساك 
بفريسته. 

(ب) تأتي هذه الكلمة أربع مرات فقط في صيغة نِفْعَل- 
بمعنى المعاناة المستمرة»ء مضطهدء مقاوم (خر١٠١:‏ "2 
مزة١1: 3٠61‏ إش لاه: لاء 58: .)٠١‏ ويرى .1 سآ 
5ع مم60 أن استخدام هذه الكلمة في التوراة العبرية تعكس 
وتؤكد فكرة إذلال النفس (مزة١١:‏ هلاء إش 58: )٠١‏ 
انظر (777012:682). وعلى سبيل المثال مز :١١5‏ ها 
(وهي في صيغة بيعّل.) وهي تقرر أن الرب قد أذل كاتب 
المزمور. وحتى في إش :57‏ والذي يصف "العبد" يكونه 
مضطهد (7230) ومقاوم».ومع ذلك لايتفوه بينت شفة. وليس 
في هذا إشارة إلى إذلال الذات بالألم. 

(ج) وغالبًا ما تأتي 77319 مع صيغة بِيعّل. “بِكَلُ. وقد 
جاءت ست مرات بمعان كثيرة ذات نطاقٌ متسع إلى حد 
ما. وقد تؤدى معنى الانتهاكات الجنسية (تث ؟7: 275 
اصم :١‏ 5١)ء‏ القمع العقلي والبدني (تك١؟: 5٠‏ 
خر77: 71[77]: امل »)153:1١‏ الاستبعاد (خر١:‏ 201 
قض5١:‏ 5؛ )١5‏ أو حتى قمع الذات بالصوم (مزه؟: 
٠ء‏ إش 58: 5) أما في صم 77:17 و75 فالكلمة هنا 
تصف "ثامار" التي تم إذلالها وقهرها أمام جميع الشعب 
بعد أن أذلها "أمنون" كما أصابت دليلة شمشون حين جزت 
شعر رأسه ومن ثم تمكن الفلسطينيون من إخضاع عدوهم 
الرئيسي وخداعه (قض 15: )١5‏ كما تنسحب هذه الكلمة 
على الألم الذي أصاب يوسف والذي جاء ذكره في مز 
مم1 "دوا بالقَيدِ رِجْلَنِه. فِي الْحَدِيدٍ تَخَلَتْ نَفْسة". 


ونجد في لا 5 (الء 7: /709 أن الشعب كان يتذلل 
والألم يعتصره معبرًا عن ندمه. ومن المحتمل أن ندمهم 
هذا كان مصحويًا بالصنلاة والصوخ في ضوء الاستعداد 
ليوم الكفارة. ويستخدم الرب أحيانًا هذا التذلل وهذا الحزن 
للإصلاح أو لتحقيق هدف ما (١مل‏ (1: 55, مز 115: 
١‏ مما كان يُسفر عن تقديم الشكر أحيانًا إلى الرب على 
هذه الحالة (مز 88: 4[1]» :4٠‏ 008 115: هلا مراثي 
؟: 37)» فلقد أذل الرب شعب إسرائيل في البرية (تث 7 
)١1 1‏ وبالسبي البابلي (مز :٠١7‏ 71[ 7]» إش15: 
5 وذلك لكي يرجعهم إليه. ومع ذلك ففي كثير من 
الأحيان» استخدمت الكلمة للتعبير عن إذلال الآخرين أو 
قهرهم بصورة مستمرة ومخزية (خر!: 5 ؛ قضص5١:‏ 
4" وعلى سبيل المثال» عاملت ساره هاجر بقسوة حتى 
فرت الأخيرة منها (تك :١7‏ 5). كما أن شكيم قام بإذلال 
دينا بكل قسوة أيضًا (تك 4: ؟) ولكي يرحم القوي 
الغرياء والمستضعفين في المجتمع (خر؟؟: )]5١[5١‏ 


لفن 


اد هم 


والأرامل (خر؟7: 11[32]) والنساء الأسرى في الحروب 

(تث١7:‏ ؛ »)١‏ لذا سين الرب قوانين محددة لمنع الاستغلال 

والاضطهاد. 

(د) وتظهر عدة مترادفات للكلمة 139, في العهد القديم» 
مثل: 17م يدفع» يتيجح» يضطهد 4569 0)؟ للحي 
يسحق» يقهر (13107#)؛ ”710 يقمع» يضطهدء يقسو 
(55518)؛ 223 منكويًا (0555#)؛ (103 يُجير» 6 
يقهرء ييتز (0014)؛ الزلات» يُحقو من شأن الآخريه 

0٠‏ لام يُحقر من شأن الآخرين 
(#١147)؛‏ وظظانيام؛ يقهرء يؤذي (114574). وكل هذه 
الكلمات تعبر عن القهر والاستعباد. كم نجد أن الكلمة 

د دكن عق 1 د 

7 تعني حزن» كآبة» أسى (174#؟)» وهي تُعبر عن 

الجانب العاطفي من القهر؛ 5580 (41772).: والكلمةء 

ج22 تصف حالة من الإذلال والاحتقار 223 )4١54484(‏ 
تتضمن الخضوع لإرادة شخص آخر. 
". تأتي اسم. 1[22/ مرة واحدة في (مز 45: ©) وربما 
ا غير صحيحة للإذلال 77(32: أما إن كانت 

خيرة إشارة صحيحة إلى |سم.» فمن ثم يتوقع كاتب 
المزمور أن يُناصر الملك الح ور اضع الأيرار. 

. وتأتي اسم. 17532 مرة واحدة في مز؟؟: ؛ 15[7] 
حيث يُسبح المرنم الرب لأنَهُ لم يَحْتَيِرْ وَآَمْ يُرْذِلَ مَسْكَنة 
المَسْكِينِ. وقد استجاب الرب لكاتب المزمور حيث دعاه 
ونخاصبه. ومن المحتمل أن اليناء النحوي لهذه العبارة يأتي 
في صيغة التفضيل مضاف إليه (,:ح مم00 *0 مد 17/2116 
ل ,225 وتأتي بمعنى "وطأة المصاب" أو ذروة 
الألم, 

4. تأتي الصيغة ةف 3 

5. تأتي الصيغة. 703 7 آمرة في العهد القديم وهي تعبر 
عن حالة الألم والمعاناة والكرب الناتجة من الإذلال. 0 
عن إذلال عميق يشمل شعب يكامله مثلما حدث في أرض مصر 
(آخر ؟: لاء ١١‏ وتث 17: 5 535: لاء نح 3: 4) وفي السبي 
البابلي (مرا 5:١‏ 5 و: ٠ء‏ إش 48: .)٠١‏ كما تظهر تلك 
الصيغة امرة في سفري أيوب والمزامير» والتي غالبًا ما 
تسجل ردود أفعال للمعاناة. كما تُشير 7032 إلى كل من الإذلال 


7 فل ركع؛ إنحني. بيملْ. يؤثر بقوة في شخص ما. يصوم. يضطهد؛ يخضع )19١١4(‏ 


-> 5 [461] (قهر» 1410#). 


الأرجحء فإن هذه الصيغة تشير إلى ١‏ 
الألم والحزن (121 0 ع 
ب. ات وتترجم السبعينية مجموعة هذه الكلمة بعدة كلم 
مختلفة. فالتلمود الآأرامي يحوي كلمات وثيقة الصلة بالكلى 
84772 47222 الا7”, وكل منها يؤدي معنى الإذلان 
القهر والفقر. كما أن هناك عدة صيغ اسمية مشايهة تن 
الموجودة في اللغة العبرية الكتابية ”95ر51 
44007”32؛ بمعنى البؤس والفقر. وبالمثل» فالعبرية الحديئة 
تتضمن كلمات لها نفس المعنى. 1 


أسىء قمع: > 11م [9,/] (بقمع» 1659#)؛ سه تزورج | 
[ 7725] (يمارس عنفاء 1807#)؛ + [إلزم| [2 جبرزع 
بت 4# ه237 [الس] (قمع 4 - 1 

1 [ودل] (ضغط #١١؟4)؛‏ + ج(قدأت [ ريوس + 
(أسى» حصار» 2145#)؛ -> 1179 [1 :7777] (يصير مراء | 
ذاهل؛ يبتلى» 0# 0)ء +231 11 (وباء أس 0 
0-0 2 [كوم] (يجبرء 0101#)؛ سه لززج 
[7 :007 ] (يبتلى» يتواضعء ابتلاء النفس» صوم: يقمع»؛ يخضع 
#١٠50)؛‏ + ظام [' و90] (ينسحق؟ 1431# له 
١[ 121‏ 7:7 ] (يتعامل بوحشية مع» 1141#)؛ + لاللام 
51 ] الخطاء 64# > دام [1 ومري] (يقيده يقمع؟ 
يعامل بخشونة 475#/)؛ > ات [2 «مرم] (يتعامل 
بوحشية مع؛ 144#)؛ > 2117 [7/0] (يهاجم بعنفه 
يضغط يضايق» يحذر» يربك 4# ١١8)؛‏ > 7*2 [ووم] 
(ينسحق» 8578#)؛ وذكظ 61 (قاهر 4غ ه1ة)؛ 


منخفض؛ متواضع: > 237 [6270] (يكبت» يتواضع؛ 
بطع انيه [بالتعريف المعجمي]ء 54#١5)؛‏ > 25022 
[242'] (يعذّب» يتواضعء يعذب نفسه يصوم؛ يقمع» 
يخضع» »)11٠١#‏ > 2233 [' ©71هي] (يكون متواضع؛ 
ذليلء )757٠١#‏ > 111 [0108] (ينحني؛ يربض» 
يتواضعء #١885)؛‏ > لا2 [5140*] (ينخفض» 
يستوي» يتواضعء يخفض» 5755#). 

البيبلوجرافيا 














7 
17 6:243-5 


البدني كما في سفر أيوب (أي 317:7٠‏ 0100 11 
بدئء ٍ . أيوب (أي َ 11 17" و56: )١‏ أو 111413 :3:609-11 :2715-78 تك[ :659-60: 
0 0 3 0 حنه من ب اقدرتها على الإنجاب .[ .2ط :2:682-84 77701 :6:247-70 0 
8 : 0 0 ادر على أن ينقد المُحْتّاجِينَ مِنّ اليُؤْسِ :1984 ,71018360 ,مطامط ,لمنمعطاء71ة بمج 00 4 
(مز 7 : 2 ل أن يستخدم تلك الظروف لتحقيق إرادته 21 :716714 1114 با 4ءدمة 50 604 ,واممة1 .2 1 
0 ةا قلرب قد نقى شعبه إسرائيل» فِي كدر الألم". .2247-0 ,1983 ,مادو جووح0 رن بجبدانتطمء 0[ [معذا 81 
و اطع كثيرة توضح كيف أن الألم يدفع المتألمين للجوء ‏ باول وجنر -بممروة17 اننم 


6 00 5 0 


اازخ] «ميكحكت كل ملم 
00 تجاه ما أخطأ به شعب إسرائيل من الزواج ‏ 7123 [7 66716]» قَلْ. يعتريه القلؤ» يُحتل.وفي صيغة 
بلأجنبيات. إذ مزق ملابسة وقام بنتف شعر رأسه ولحيته. هِفهِيل. ينشغل بأمر ما 067012 (سم. (1!1 [ا7مارة"]؛ 
على الحزن والأم. ثم نادي يصوم حتى المساء. وعلى قضية شأنء عمل» احتلال (4١191)؟ ١12212‏ عر 4 
2 غلية (تأتتي مرة واحدة؛ .)61١07#‏ 0030700777+ 
احذنة 5 


". وتأثي الكلمة 172215 في سفز عزرا 5: © وهي تصف 





3 ؟. هناك إشكالية الفصل المعتاد لأربعة من الجذور 
ل ررجبانسة من حيث اللفظ /70012-11 هي إشكالية 
“و جما« .آ :7715-76 ,قاطاظ :8017-8 7لمطاملة 
78 196438 ,7717 ”اعد طمع م1 معطء كته #ماعط 
ب :2:335-36). أما المناقشات المتعلقة 
ع إلكلمة فلم تحظى بأهمية كبيرة من الوجهة اللاهوتية. 
يخض النظر عن الكلمة 7124213 والتي جاءت في (أم :١5‏ 
0 نتد جاء هذا الجذر ١١مرة‏ في إشارة خاصة بما هو 
ئزئسي. ويستخدم 6©ا0056 أسم. 17917 كتعبير عام عن 
إهتمامات البشر وشئونهم وما يهتمون به. وهي تغطي كل 
تلك النشاطات من خلال رؤيتهم المتجهمة للحقيقة ضمن 
إطار العبثية (جا 05:١‏ 3 ج2» قاء مم1“ :1*0 [مقطهنة/3 
,105 عهر ”بأعاعطه0 10 ماتاظقط18 08 عصنتصدءع 1 
40927 ,1986). ولا استثناء من ذلك . كما أن. 17237 
بأخذ بعين الاعتبار المساعي المهنية بالإضاقة إلى التكرار 
المستمر للأنماط التاريخية في دورة حياة الثقافة الإنسانية. 
فالتطلعات إلى وجود آمن ومكتمل وذي معنى بالإضافة إلى 
السنوكيات الدينية والأخلاقية إلى جانب البحث عن الحكمة 
والفهم (70ت 00/2122 ,:10 .21 :49 ,21013 امطصمه 
2 ,كدرمناء مم00 775 الحد الذي ١72‏ في البحث 
عن تفاهم). وللتعرف على التعبيرات الموازية في مفردات 
ولو[ء ه00 قا؛ 9002م عمل (05177#) وهي مشتقة 
من 27012 فعل (1: 015 14 و3 ١‏ ولإجرظ: كدح 
57م < لإجزرؤمهمة (1: 0. 
؟. وتقدير #اوب[00 لاهتمامات البشر وشئونهم تُعد 
سلبية؛ فهي شريرة وتتسم بالمعاناة ((8؛ جا )١:17‏ وهي 
تُصيب البشر بالإحباط والألم (؟: .)١7‏ فلا منفعة تحت 
الشمس (5: .)0١١‏ هذه الحالة الموجودة على أرض الواقع 
لم يتسبب فيها الانهزام الأخلاقي للبشرية؛ أو طلب التدريب 
الماهر على الضناعات البشرية» بل لأن الخالق قد قرر 
ذلك ورتبه :١(‏ “الى #: ١1١ ١١‏ قا؛ (: .)١5‏ أما نظرة 
أعاع 001 اللاهوتية للخليقة فبها تناقض صارخ» ولاتتفق 


وج [3 4ج »] كَل يعتريه القلق» يُحتل. وفي صيغة «جفعيل. ينشغل بأمر ما (17014) 





التوكيد الإيجابي الذي قدمه في نهاية كتابه انظرء ,17*02 .1/1 
0 ,مقا 2ه 7ددم2) 5زل1 أمدره أء[ع:[00. 

. هناك ثلاثة جذور عبرية غير مرتبطة تأتي بنفس 
معنى الفكرة الإنجليزية للكلمة "اهتمام" !5 08 وهي ليست 
بذات أهمية لاهوتية (1747#) وهي تُعبر عن الشعور 
بالاهتمامء القلق» الخوف أو الفزع. يتراوح مابين الناحية 
العقلية والعاطفية إلى الناحية اللفظية» وهي تعبر عن القلق 
في التفكير». الحديث والقلق من أي شيء. وتأتي الأهمية 
اللاهوتية من استخدام الكلمة في مجال العيادة قي المزامير 
(488). والكلمة 58 ليست تعبيرًا لاهوتيًا في حد 
ذاتها. وهي تُشير في المقام الأول إلى أي نشاط خارجي 
ينشغل به الشخص أو يقلق بشأنه. وهي تأتي أيضًا لتعبر 
عن اهتمامات لاهوتية. مثل ماجاء في سفر الجامعة عن 
طبيعة الوجود الإنساني وشؤونه؛ قضاياه ومهامه. 

بت وتلتي هذه الثلاثة جذور في الترجمة السبعينية 
بأشكال متنوعة و متضاربة. 

ع. ج ويصعب الكشف عن مدى التأثير المباشر لهذه 
التعبيرات في العهد الجديد. وللمقارنة مع المصطلحات 
الموازية انظر  2:860-61:‏ :1:276-78 '2/112/71 
6:23-6 :4:589-93 :2:40-41 112171 :3:798-800. 

اهتمام» مهمة» مهنةء مشكلة: 38 [ج:4] (قلق» اهتم» 

خشىء فزع 17577) + 1310 3 [3 :17] (يكون مقلقء 

منشغل ب 5701#) + 7528 ١‏ [1 «مي] (يربط أسكتء 
يكون في ضيقة» في أوضاع صعبة: معاناق 7175#/) > 

ه115 [1 بزبن]ء شكى» استغرق في التفكير» درس؛ تحدث» 

تأمل» 6488#). 


البيبلوجرافيا 


”رطععةءو6 1 معنا هذ طأاعاعطه0" ,اتقطكمع0 سآ .ل 

-23 ,1987 روعاكهآدعاءءظ بدعل1 :41-56 ,1983 ,407 
:1071511426 أ ,هاه 71عله116 .© .12 :72-73 ,28 
2 ,1988 ,منمط اسه عممهم[7 كل[ ع« امنامبوء1 


النظرة اللاهوتية الإيجابية العميقة والتى ت 0 75 جه «صلة 17 :اءاء 1مك ,كنةضه© .1 
مع النظرة اللاهوتية الإيجابية العميقة والى لسك .1988 بوامرزه0 ,اعمطمناا ساعطاءةه :112-22 ,1968 





الأسفار الخمسة أو تراتيل الخليقة في المزامير 73!؛ 
2 را أو تراتيل ١‏ 00 المزامير 12 055 وزط بعمهة؟ .1< :245-46 ,6:243 171:41 :832-107 
يظق» يفصل» لا .)١‏ كما الاتتوافق رؤية أماعط 00 برموروتن ربجم جا بعراءعتاصاقه تمع هسل تعراءعنآصااعها 
اللاهوتية عن الخليقة مع الرؤية اللاهوتية للقديس بولس ‏ .7 .© :92 ,1966 ,بلءعتوبطءل2 «علاء ةلله مادم هاه «ذ 


الرسول. الذي وضع هدف الخليقة ضمن إطار الخلاص 
من الخطيئة الأصلية للبشر وماتبعها من لعنة لها تأثيرها 
على المصير الأبدي للبشرية (رو 6: -7١‏ ١1)؛‏ ويُعارض 
006164 الافتراضات التي تقوم عليها الحكمة التقليدية 
لشعب إسرائيل» والمسلمات والألغاز بالإضافة إلى 
الإحباط الذي يُصيب الخليقة. وبالنسبة له فإن الأخيرة 
تعكس الغموض الذي يُحيط بالشخصية الإلهية. والتي تبدو 
متباينة مع انتصار المسعى البشري نحو وجود آمن وذي 
معنى. أما فيما يتعلق بمشكلة الربط مابين رؤية 0116© 


,17101111 4 ووموسمط 35 «زاء امك ,إعلات11 
مصة وطنع مم2" ,قاصةذ15511 .© .1 :56 ,12 ,1978 
8151 عا 16 علقت ءارا 7 صذ ”روعافةزوء[عمظط 

277-82 ,1987 رملمتسرعع1 :1 ممه فاق .1 ركلء 


أي. أر. بيتي. دايموند 2به :ه121 ءاء2 .8ل .4 


6702 مر 


79 [4 6ه ك]» كَلْ. , بيعل بمعنى يُغني (6170772). 








ون 


22” ,32" [مصسه“]ء [5#١507])؛‏ العاتي #2 ]) صقة 











ش. أ. ق تاتي في العربية. ]1 بروجع» يُغني" وفي السيريانية, 
بزو » يستجيب للغناء . ولاتوجد في أوغا.. بزه؟» يغني 


(109 متءستعلصةف). 


ع. ق يصعب أحيانًا تمييز هذا الفعل عن الفعل 271237 
يُجيب. وفي (هو ؟: 17[15]) يُتسب إلى الأخير (2710 
8. في سياقات أخرى قد تكون في الغناء التجاوبي رأي 


(157 يدوذقة8). 


.١‏ والاستخدام الشائع للكلمة يعود على غناء النساء 


لأناشيد النصر (خر 3١:18‏ صم 18 لا 093 233 
1 إن 201 14). 


؟. ويرتبط الفعل بالاحتفالات العامة المختلفة» مثل حفر 
بئر في سفر العدد :1١‏ 10 حصاد الكروم في إر 75: 
."0٠‏ وفي إش 77: 7 أيضًا. حيث يُشير الفعل إلى. نشيد 
كرمة الرب وهو نسخة إيجابية من النشيد المذكور في سفر 
القضاة ه: ١ذ1-لا.‏ 


". ويأتي الفعل في خر 5 18 ثلاث مرات في وصف 
موسى لشعب اسرائيل حين عبدوا العجل الذهبي (ع 5) 
وقد وصف هذا الاحتفال مرتان باستخدام تعبيرات سلبية 
في صيغة كَّل. فلاهي بنشيد نصر ولا بمرثية لهزيمة. أما 
في الحالة الثالثة» فجاءت مركزة في صيغة كَلْ. في إشارة 
إلى صوت غناء عالي. وقد وصفت قي السبعينية بأنها 
"'صرخات مخمور". 

4. جاءت الكلمة في سفر عزرا ؟: :١47 61١‏ 7 لتعير 
عن تسبيح مرتل .كما جاء في مقدمة مز 88 71432277 ولكن 
بمعنى عام غير مؤكد وقد ترك دون ترجمة . وربما أشار 
إلى الغناء رظفا! :190 ,60-150 عسلموط ركسهى). 
وفي مزة١١: ١77‏ نجد الرغبة في ترتيل كلمات الرب 
وهو عبارة عن توسل غير مباشر من أجل أن يستجيب 
الرب لصلوات كاتب المزمور. ومن ثم يقدم للرب تسبيح 
شكر 

ع. ج 27127711:3:668-16 

تسبيح؛ غناءء شكر: > 05:1 [2 [71] (يسبح» يستحق 
التسبيح؛ يفتخرء يتهلل» 48#١5)؛‏ + 5727 :[1 «ررممج] 
(يعزف» يغني مسبحاء 4075758 + .770 [2 ,عبر 
(يعترف بفضلء» يقدم الشكرء يسبح» 5754#)؛ > 533 
[* #سمم] (سبح 558#ه)؛ + انار [4 زنع (يغنيء 
5#١1)؛‏ + ك1 ! [1 بروم] (ينفجر أو ينطلق في التسبيح» 
١#‏ :20217 [#تسرق»] (يترفعء 217777)؛ هم 
ادا [! 557] (يمدح؛ يسبخ؛ يكرم: 15507)؛ + زه 
[' *ق] (يرنمء 45# + لزلز [2 بزمم] (يردد: يحتفل 
بذكرى 644#), 01 8 


. البيبلوجرافيا 


1 ذه 71016 لدع طم هج مع نوع رآ ل“ ,0615611 رخ .1 ,19 + 


4و" 





متواضغء محتاج؛ فقير (172: [76708] اسم. التواضع (يير ب أ 


16“ ,535502 .1/1 .1 :108-12 ,66 ,7116 ”رق 
,060102721 تبه و0 ”.0215 معة1ه6 فطاعم طأورن: 


151-59 52 
ليزلي سي . ألين ج11 .0 5112م 


603 اوم 


طوم [2074]» اسم. "تعايش"؛ علاقة جنسية", "ررم أ 


زوجية" 1107.2). 


ع. ق يُشير اسم: إلى "الحقوق الزوجية" مثل المادج: أ 


الزوجية بين الزوجين», ووفقا لسفر الخروج ١ل‏ إن 
اتخذ سيد لتفسيه امرأة أخرّىء لا يُنَقص طعَامَهًا وَكِسُوَتَهًا 
وَمُعَاشَرَتَهَا. 


علاقة جنسية > 8|” [656/6'] (الخصيةء 54م | 
> !712 [74] (نشرء 0545# + جزد(زيدم | 


[7760511] (تناسلى» 4# 45 4) سه دمل [شاقمم 
(تناسلى» 01 2) + 1 أا! [7:7768612] (يفى؛ يشتهى؛ 
#'الاه) سه 1 [72©' ] (يجعل نفسه معزول» اكلم 
> 7138 [2674] (زيجة غير شرعية» مخالطة جنسية 
0# ل ادح [515] (يضطجع؛ يُغتصبء إضطجع» 
888#) > د71 [60ق] (يبدى خصية قوية» له رغبة 
شهوة جنسية قويةء 685#) + نيا 12: [6/مم:] (أنبوب 
السائل للعضو الذكرىء الأنيوب البولى/ العضوى. 175#) 
علم اللاهوت: الفروض الجنسية. 


جاكي أي. نودي 4م31 .هتاهل 


0 60705 


كذ ,11 [سوسم]ء [67065#])؛ العاني 

[5775#])» تأتي صفة بمعنى متواضغ» محتاج؛ مصاب» 
فقير 71(1 [704هم”“]» اسم. التواضع (7084)؛ الأب 

1192 [0406*]؛ اسم. "تواضع" (وتأتي مرة واحدة 
في مز 51:18 5#١107)؛‏ 113312 [22»»]ء حزن؛ أسى 
(1717#)؛ 7339 [7ت*]ء بؤس» ألم مأساة (#ه1/1")؛ 
1174221 [7ت من]ء صوم (5# ١15)؛‏ < 222 [4ده” 
2]؛ صيغة َّلْ. مكتئب» يُحزن نفسه» يصوم وفي صيغة 
بُعَلُ. يكون حزيناء وفي صيغة هتجيل. يضطهدء يحزن» 
وفي صيغة هتبعيل. يتواضع , يتنازل .)3170١#(‏ 

ش. أ. ق يؤكد الجذر العبري 71339؛ أن استخدام القوة 
والقهر يؤدي إلى الإدلال» والمعنى الأساسي.يتذلل (انظر 
إش١؟:‏ 4ء زك )١ :٠١‏ وفي العربية 'همرج؛ » متواضع» 
خاضع.. وتأتي المتشابهات لهذه الكلمة في السريانية 
والأثيوبية بنفس. المعنى. كما تجيء في النقوش الآرامية 
مذ فشر إذلال (:223 ,#اطك :105 .1 ,بمونطك 


- في المؤابية مرج؛ » كما جاءت في نقوش 
١‏ ا المؤابيين على يد "ُمري" (43ئ 
يه] 0815 

,١‏ في العلاقات الدلالية للصفة 20319 و1392 في 
5 3 (متواضع» فقير» معوز) فالاختلاف بينها وبين 
0 وو؛ له أهميته 47019 تعني " تم إذلاله" أو "عاني 
:ري : سغط الظروفا» صعوبة الأحوال (وهناك تمييز 
ج303( معوز [834]: :205 فقير [14747#]» مع 
رات المرتبطة). وفي الدساتير القديمة فإن (إ7؛ تعني 
المحرومين الذين لا يمتلكون أرضًا (لا 15: ل 
3 يرث ١6‏ 11+ 17.:14) والفقير» والغريب. كما أن 
0 على نفس المستوى مع الأجنبي المقيم» والأرملة, 
يتيب فكل منهم قد أضايه ضرر ما نظرًا لوضعه 
الاجتماعي. فمنهم من يحصل على قوت يومه فقط ويعتمد 
على الآخرين في تلبية احتياجاته المعيشية. لقد أنشأوا طبقة 
اقتصادية ثالثة تقع ما بين الإنسان الحر والعيد» وهي مهددة 
اجتماعيًا و على الأرجح استّبعدت من الحياة العامة. ومع 
ذلك فقد وقف يهوه الرب موقف المدافع عنهم (تث١٠:‏ 
)١8-‏ ولقد حض الأنبياء إسرائيل على معاملة (33”؛ 
بطريقة عادلة (إش :٠١‏ 7 58: لاء أم 154: )1١‏ والرجل 
التقي هو من يفعل هذا (حز 18: 7) أما الأشرار فيخطفون 
مصالحهم (أي 75: 1) وقد استخدمت 7033؛ قي العهد 
القديم على نطاق واسع لتعبر عن الأتعاب الجسدية أو تحمل 
المعاناة (أي 4 14 59 7( 85 هلء إش 0١‏ ١ل‏ 
4 1 إر 15:37 حز 15: 45 .. إلخ). 


؟. 7020؟؛ تعنيذ الأساس "انحنى" تحت وطأة الظروف. 
وكما أن التجارب تُكمل عملها هكذا المتواضع أيضّا يتمم 
عمله. والترجمة اليونانية للعهد القديم تؤيد ترجمة 3 
ولإ”؛ حيث. من الطبيعي ترجمة ل702؛ في السبعينية 
61 السبعينية: 0751370 +01 068: 70105 
ولكن يندر ترجمة (701؛ فقط إلى 375/ا6 انظر (مز١١:‏ 
لال 55 05 أو وفيرم مم انظر (مزةة: 57)» 
إش15: 15 )١ :5١‏ ولكنه غالبًا ماُترجم إلى 700:0 
أو 061106+ ومهمة تقرير السؤال الخاص بالتمييز 
الدلالي بين النماذج لم يسهل الأمر علينا من جراء التشويش 
في تلقي النص العبري بين الأشكال المختلفة لصيغة صيغة 
الجمع. حيث أنه في المخطوطات العبرية المتأخرة (من 
القرن الأول ق. م إلى سنة ٠٠١‏ ب. م)» يصعب التمييز 
بين.7012؛ في العبرية (كما يتضح من تكرارالاختلاف بين 
الحواشي) وتأني صيغة المقرد (877342) في (عد 0:١”‏ 
فقط, أما 7770 ع1 فقد كتبت نصّا في مز 5 إش 11: 
"؛ عاغ: 4 ولكن اقتّرح 27901 تُترأً. تفضل 011081 تثقرأ. 
في هذه المواضع. وعلى الجانب الآخر كتبت 00050 +1 
في مز ةب 118 1٠١‏ 7ل أم لام كلا 515 433 05:15 


2 يبه ٠‏ 510])؛ العاني [4# :)]1١‏ صفة متواضعء محتاج» فقير ©7723 [6«ودت']؛ اسم. التواضع )67٠١8#(‏ 
بيد زعت 107١2‏ الي 


حيث مُمرأ. 0000 تم تفضيلها من الجهة الانطباعية. 

#. وهناك سؤالان مطروحان: (أ) هل التمييز بين 7222 
12 / يُعد اقترانًا أصليّاء وإن كانت الإجابة لاء فمتى ظهر 
هذا التمييز في اللغة؟ (ب) ماهي العلاقة بين 2”((2 و 
ه2750 ومتى استُخدمت الأخيرة بخلاف المعني الاقتصادي 
حصريًا؟ وإن كانت 7019 / 739؛ مرادفات أصلية فإن 
التطور الدينى/ الأخلاقي للكلمة 27(1: "تواضع" جاء 
متأخرًا. ولكن بدا أن التمييز ما بين هذه النماذج كان ميكرًا 
عن (عد 17: ؟) والذي اعثُبر "غير موسوي" حتى من 
قبل العلماء المحافظين وخاصة في الحقبة التي عاش فيها 
صفنيا النبي. ورأى البعض أن التمييز في التعبيرين / 1212 
020 تم بواسطة الأنبياء أنفسهههم وذلك لتمييز الفقير 0 
3:38( عن الزائف 2779 ومهما كان الأمرء 
فما يمكن أن يُقال هوء أن تطبيق هذان التعبيران على بقية 
الكيانات الناشئة في إسرائيل. جردهم من إمكانيات التوجه 
الاقتصادي الضروري (خاصة في حالة 0222. 

4. ودلالة 45319 مصاب» معوز. في تبن ا" 
تواضع أنه لم يتم الربط بينهما للتعبير عن استحقاق الفقر. 
0 لتُشير إلى هؤلاء الذين استغلوا 
الققراء بغير وجه حق (أي 4 1: 4: مز /1: 4 ١ء‏ إش 137 
). و207599 هم شعب الرب "خاصته" الذين لهم علاقة 
خاصة به. وهو يُشير إليهم (شعبي خر1؟: د 

حافظهم (أم 77: 77- 1؟). والمعارضين ل 22”؟ 
2 ل فقط كما نظنء بل الأشرار ”2 
(مزة: 1116 0١‏ القساة (حز ٠.48‏ 00 والظالمين.. 
ددسو (انظر عا 4: .)١‏ وكل الكلمات تشير إلى رعاية 
الأثقياء من شعب الرب الذين أظهروا ولاءهم للعهد مع 
الرب. وهي مسئولية وضعت على عاتق كل أفراد المجتمع. 
وكان لزامًا على أي ملك لشعب إسرائيل التأكيد على أن 
(إ0”؛ يحصلون على العدالة في المحاكم (مز ؟: 5-7 
أم 51: 4). وبعد النفي عملت كل الجماعات المختلفة من 
المضطهدين» الفقراء» المعوزين» المتواضعين على إطاعة 
الرب. وأصبحوا وحدة واحدة واقتربوا من بعضهم البعض 
(مزة١1: .)4١‏ وهذا يتسق مع ماسيفعله المسيح في مجيئه 
إذ سيعلن ملكه وسلطانه (زك 4:4) وفي ضوء البركات 
التي تتبع الضيقات فعلينا أن نقدم الشكر للرب لأنه هو وراء 

كل هذا (مز 44: 4[7]ء 05:9٠‏ -115: هلاء مراثي ؟: 
10 


]ته العبرية 732 و7722 وتسود العلاقة الغامضة 





للصفات فيما يتعلق بهاتين الصيغتين الاسميتين. وترتبط 
1” مع (72؛ لتّشير إلى معنى الإذلال (تك 15: 201 
(١ + 8‏ صم )١1 ١١‏ و7338 "التواضع" (أم©١:‏ 
سو 14 005 89 4» صف ل 8). وتُرجمت 531 
في السبعينية إلى 00/8 ,760710 , 061070016٠‏ 


هما 
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صاروا جزءًا حيويًا من إسرائيل الذين عليهم أن رد 
مسئولية إصلاح العهد. وربما يُشير عاموس إلى ىا 
أن الشخص المهان اجتماعيًا يصبح مقهورًا من الو 


15 بينما تُرجمت 3( إلى 0:3505م واعثير 
127 مصطلح ديني يصف علاقة المؤمن بالرب وهو 
يأتي مرة واحدة. وهناك ثلاث صيغ إسمية يأتي كل منها أن ٍ 
مرة واحدة أيضّا: تواضع (مز 18: 737)»: 277017, إصابة الأخلاقية. والرب في سفر عاموس هو الذي يكشف التذمر, 
(مز 17: 10) و0173210» صوم وتلل (عز 4:5). 22 والشعب يصرخ طالبًا التدخل الإلهي. ويؤكد عاموس حت 
*. الأفكار اللاهوتية. أن "يهوه" هو الرب بالنسبة إلى شعب إسرائيل .والعير 
الذي أعطاه الرب لإسرائيل بعد الخروج من أرض مصرٌ 
:اك ١‏ 9: 7). والحكم على الأغنياء والأقويم” 
يهدف خلق مجتمع يتسم بالمساواة بين البشر. والذي طا 
به شعب إسرائيل. قي أرض خالية من الفساد. وأمام هذ 
المطالب كانت هناك مسئوليات جسام. والرب سيُنزل بهم 
العقاب من جراء انتهاكهم للعهد. 
(3) في سفر إشعياء , تجمع الفقير (2”52919) مع شعب 
الرب. بينما أدين الأغنياء الذين قال عنهم الرب "قذ أكٌ 
الكرّم. سَلبٌ البَائْسِ فِي بُيُوتِكم. .© ! مَا لكمْ تَسْحَقونَ شَعْبِي: 
وَتَطْحَنُونَ وُجُوة البَائِسِينَ؟ يَكُول الَيْدْ رَبُ الجتُوده. 
.(إش5: 0-15 و١3‏ 0). أما في العصر المسياني؛ قسوف 
ينتهي الظلم؛ فهو عصر روح الرب الذي استقر في المسيا 
والذي بدوره سيُعيد إسرائيل إلى أيام داود ويُنشاً سلالة 
ملكية جديدة (إش١١: .)6-١‏ والملك سوف يهتم بأعضاء 
الدولة الضعفاء؛ وحسب غنى نعمته (15-7) يقضي بالعدل 
(ع '"'ب-ه) وسيجلب الأمان لشعب الرب (ع١5-7)‏ وهذا 
الحاكم جاء لرفعة الشعب ذي الأفكار السماوية. هذا مثّل 
إنساني بعيد المنال ولكن يمكن تحقيقه من خلال الحكم 
الإلهي. وهو سيحكم وفقا لمبادئ العهد الذي أقامه مع 
شعبه. لذا سيقضي للمسكين» والتي تم تعريفها بالتوازي 
مع 27!19؛ بالإنصاف ع4. وكم كان هذا الانقلاب 
المسياني لتلك الظروف مطلوبء لأن المكر والاحتيال 
قد رشوها الحقيقة. وفي المقايل» سيدان الأغنياء والأقوياء 
وفقا للعدالة المسيانية (ع 4) لأن أعمالهم كانت شريرة. 
وسيُّنظر إلى الضعفاء بكونهم أخوة العهد» وسيُنتقم ممن 
رفضوهم. فهذا المجتمع الذي يزيد البائسين فقرّا ويستعبدهم 
ويُذلهم ويُهمشهم ليس هو ملكوت الله. لذا حث الأنبياء أتقياء 
الرب أن ينظروا إلى إلههم طلبًا للتغيير. وليس من الصعب 
ملاحظة أن فضيلة التواضع تنبت من الألم. 
وفي إش؛١:‏ 55 نجد صهيون ملجأ للبائسين. وفي 
إش51: ١‏ فهذا النظام الاجتماعي الظالم سوف يدوسه 
رِجْلا البَائْسِء أقدَامُ المَسَاكِينِ. وفي إش55: 7١-117‏ تم 
وضع لائحة اتهام تدين قادة يهوذا الذين انكروا الرب. وقد 
تحمل عامة الشعب الكوارث الاجتماعية الناتجة عن ذلك. 
والأعداد ١9-14‏ تتحدث عن البركات الآتية للبائسين. 
وفوق كل شيء؛ فالعصر القادم يحمل العدالة للمضطهدين. 


فقد أشير إلى المقهورين» جنبًا إلى جنب مع البائسين في 


(أ) أسفار موسى الخمسة. يشير 7392 في (عد 17 ) 
إلى موسى يكونه حَلِيمًا جذًا أكثرَ مِنْ جَمِيع النَّاس الَذِينْ 
عَلى وَجهِ الأض. لذا يُعد مثالا للطبيعة الحقيقية للمتواضع 
"الحليم". ونموذجًا جيدًا لشعب إسرائيل. ويجب أن تؤخ 
هذه الإشارة بشكل وثيق مع التعليق السايق ."فسمع الرب" 
(على سبيل المثال الشكوى ضد موسى التي اقامها كل من 
مريم وهارون ؟١:‏ ؟). لقد استعد موسى لكي يتحمل هذا 
الهجوم الضار غير المبرر. وذلك.بأن ترك للرب مسألة 
تبرئته. لذا أصبح انكار الذات هذا والثقة والموقف الحازم 
تجاه الحياة من دلائل الفضيلة. 


استّخدم الفعل في (تث 8: )5-١‏ في الإشارة إلى تذلل 
شعب اسرائيل أمام يهوه الرب في الصحراء. ومن ثم 
فإن هذا الأصحاح يُقدم أمرًا يتعارضّ مع كبرياء شعب 
إسرائيل (ع7١)‏ ذلك الموقف غير الملائم لشعب تأتي 
حياته وازدهاره من يد الرب الفادي . لذا صار هذا المقطع 
هو التموذج لكيفية ارتياط شعب اسرائيل بيهوه الرب 
طوال تاريخه. لذلك؛ وفي بداية دخولهم إلى أرض الموعد. 
كان الشعب مدركا لأهمية التذلل أمام الرب إن أرادوا أن 
يستمتعوا بخيرات الأرض. 

(ب) أسفار الأنبياء 


(1) تنبأ عاموس عن عصر الازدهار في أيام حكم يريعام 
الثاني (12487- 767 ق. م). ويعكس حياة البذخ والترف 
والتراخي التي تنتشر على نطاق واسع بين الأغنياء (عاه: 
١‏ 1: 4). وخطية اسرائيل الأولى هي كيفية تعاملهم 
مع الفقراء والمعوزين. كما صاحب تعاظم معيشة الأغنياء 
تدني أحوال ملاك الأراضي الصغيرة الذين تم تحويلهم 
إلى فلاحين وفقراء. وفي هذه الظروف» استغل أغنياء 
التجار فقراء إسرائيل الجدد والمعوزين وذلك من خلال 
مماراساتهم التجارية الفاسدة (8: 1-4: (27701). والسياق 
القضائي في (7: -7) يُشير بأصبع الاتهام إلى الاعتداءات 
القضائية والاقتصادية التي قامت بها طبقات المجتمع العليا. 
وفي هذا السياق ,فإن !”2  :5(‏ ترجمة 0057) لا 
يحكمون للمظلومين» ؤفي تزجمة 714513 حاد عن طريق 
التواضعء قا؛ 6: ؛) ارتبطت بالتوازي التعبيرات 
الاجتماعية السابقة, 008 معوزين» دوم فقراء 

كمجموعة. محددة من الأبرياء في إسرائيل تتعامل مع 





الظلم الاقتصادي والضرر القضائي. وفي هذه المرحلةء المجتمع: والصمء العمي والمعوزين 277358 أيضًا. 


كلا 


يحون من أتعابهم» وسوف يُغِير الرب قلوبهم 
كيس الذي يعرض له إشعياء ذلك الذي يُريحهم من 
هالخ 


5 إش. 55-4 نري الذين ينتظرون بفارغ الصبر 
,وروت الرب التي ستضنع نهاية للسبي. والنظام القمعي 
ون ليس هو الذي يفرضه إسرائيلي على اسرائيلي آخر. 
زيذمة ككل» تلك التي تُهبت وعانت من السبي والاستغلال 
بلي يد الأمم المضطهدة الأهرى (إش51: 010-117 
هذه الأحوال يعلن النبي عودة المسبيين وظهور 
1 شليم الجديدة. أما المتألمون» فكلهم الآن شعب الله. كما 
أو لهات : جيه 
أن المقهورين والمضطهدين (792”) هم من سيتلقون 
تعزيات الرب 43:193) وهم قد تلقوا الوعد بعهد السلام 
الجديد (54: )١١‏ ولكن "العبد" هو الوحيد_الذي من 
خلال الأمعسوف يأخذ على عاتقه ألام شعب إسرائيل 
(إش 007:95 
والشخصية البارزة في إش ١ :1١‏ "العبد" تعلن امتيازاتها 
بكونها "المسيا" الذي مُسح بالروح القدسء لِيعصِبَ 
بالإطلاق (27792)» شعب الرب المخلصين (ومع ذلك» 
تقرأ السبعينية الكلمة 200016 بافتراض أن معناها 
"مصاب"). وسوف يُبشر باليوبيل الأخروي؛ حيث يعوض 
الرب خاصته الأبرار ويكونون خليقة جديدة. و27(30 في 
إش 5١‏ يُعدون أنفسهم لمجئ هذا اليوم بالنوح على صهيون 
وبانتظار خلاص الرب الذي لم يأت بعد. فالرب مع هؤلاء 
البائسين (7010) المنسحقين بالروح (55: ). 
(نذة) وينحو صفنيا نفس منحى كل من عاموس وإشعياء. 
ولكن هناك فرق دقيق في تعريف !27 مع "البقية" لذاء 
وهذا ماتوقعه (إش 4٠‏ -00). وفي (صف 7: »)7-١‏ نرى 
"يوم الرب الذي سيدين فيه يهوذا". فلقد وقف النبي يحث 
الأمم على التوبة مقدمًا لهم الوعد بالفداء. وقد وجه أولى 
كلماته إلى "بائسي الأرض" (87102: 7: ”). هؤلاء 
الأبرار يختلفون في أهميتهم عن بقية الأمم (1: 4- .)١17‏ 
فسيعهم نحو البر والانسحاق بالروح 7(39» فهم بهذا 
عدون عنهم غطرسة الأمم, (9: 28 16220٠١‏ و" .)0١‏ 
تلك الأمم التي طالما أتعبت الأبرار الذين سلكوا حسب 
إرادة الرب (41 ,وه:ة0). ومع ذلك» فلا شيء يضمن 
حمايتهم: لأن الرب سيصب غضبه حتى على 27932. 
البائسون والمساكين في (صف١١:7- )١١‏ الذين جاء 
ذكرهم أيضّافي غ7١‏ و11 هم "البقية" الياره. أما المتكبرين 
والمتغطرسين فهم أعداء يهوه الرب. وهو سيحطم كبريائهم 
وينقذ البائسين (538؛ 5: 07-11)» الذين التجأوا إليه. 
وبالنظر إلى التوازي مابين "البائسين" و"البقية" في ؟: 
11-1١‏ فالبائسين في ؟: *. هم أنفسهم البقية المذكورة في 
؟: ”. لذاء يوضح صفنيا العلاقة مابين السلوك الأخلاقي 
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السامي والأوضاع الاجتماعية المتدنية. كما يوضح صف 
1-1١ :‏ بكل جلاء أن المنسحقين الذين هم بمنأي عن 
الانخراط في هذا الظلم الاجتماعي هم على النقيض من 
هؤلاء الذين جعلوا المجتمع يتجرع كؤوس القسوة والذل 
بدلاً من الجوء للرب. أما شعب الرب الذين وصفوا بأنهم 
"المضطهدين" فهم غير هؤلاء الأشرار الذين قاوموا الرب. 
والبقية المفدية (انظر ١:1-؟)‏ جعلت أناس جدد أقوياء 
وفي صف ؟. وهؤلاء البائسين والمتألمين لهم ثقة كبيرة 
في الرب (7: )١١‏ وهم يتحلون بالاستقامة وهم مثل الرب 
يكرهون الكذب (5: ه) والمكر والخداع (5: )١7‏ وهم 
يحمدون الرب على رحمته» وبذلك يُظهرون اعتمادهم 
عليه (؟: 4 )17-١‏ فهم يطلبون الرب ويعيشون بالبر (7: 
)-١‏ والتعبير و2073 البائسون كان يُشير في وقت صفنيا 
إلى غياب التفوذ والثروة والشخصيات البارزة في المجتمع. 
ولكنهم هم الأبرار (ع") وهم من لن يُصيبهم القلق من مجئ 
يوم غضب يهوه الرب. وفي صف ": 1 8 نجد تدخلات 
الرب التي تُهَيئ الطريق لظهور البقية الباقية ومستقبلهم 
المبارك. وستعود البقية البارة من أقصى الأرض (75: )٠١‏ 
وسينعمون بالغفران (؟: )١١‏ والإيمان الثابت بالرب (7: 
)١١‏ والبر (5: )١1‏ والسلام (0:35). _ 
(ج) المزامير: والتحررمن. الضغوط الخارجية "الفقر 
المادي" الذي يعاني منه المساكين الذين يثقون في يهوه 
الرب (مز؟ :١‏ ؟) واعتبار أنهم حملة الوعود الإلهية واضح 
جِدًا في المزامير. أما المختارون 32”: وبخاصة 7237» 
أصبحت اختيار شخصي يُميز هؤلاء المعوذين والتقيلي 
الأحمال. والذين يتواضعون تحت يد الله القوية طلبًا لعونه 
وحده (مز١4:‏ 11 [148] )١ :٠١7‏ واسم. 7099 تتعامل 
دائمًا مع جالة العوذ هذه والتي توسل المعوذين إليه لكي 
يتدخل لحلها (مزه 7: 14 51:115: أي٠7:‏ 2017 مراثي 
“١‏ نح 5 1). 
وهناك تحول في معنى الصفتين 701 البائسين ول 
المتواضعين حدث قبل السبي صاحب ظهور البقية الباقية 
وسط الأمم التي كان فيها هؤلاء البائسين» المتواضعين 
والمعوذين (صف 7: 7 7: .)١7‏ وصار الرب هو الذي 
يغير تلك الظروف الصعبة» كما أنه يكسر فخر تلك الأمم 
وقوتهم . ويرد سلب البائسين (مز 54: 4]01[٠١‏ 177 :7غ 
4 15ء ١1ء‏ والمتواضعين 17:3) إنها طبيعة يهوه 
الرب الذي يحب أن يسكن وسط المتواضعين والأنقياء 
القلب. ويستمع إلى صلواتهم و هو صالح لخائفيه» عينه 
عليهم ولايحتقر ألامهم (مز 75: )١9‏ بل يهتم بها. وقد 
وصف المسبيين بأنهم المساكين في الرب. الذين تعلموا أن 
ينتظروه يثيات. بينما انخرط النبلاء والأغنياء في العبادات 
الوثنية بعد السبي. أما الفقراء والمعوذين والمتواضعين فقد 
أطاعوا الرب في كل شيء بقلب غير منقسم, 
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() تعج المزامير من ١١-5‏ بالإشارات إلى البائسين -9١[‏ 50]) وهذا الاعتراف العالمي بدأ بالإاد-©2 
والفقر اء والمعوذين. وهذين المزمورين يمثلان مرثاة هؤلاء البائسين هم أبرار الرب. لذاء فلهذا المز, ع2 
واحدة حيث يضع المرتم نفسه بين المساكين (2”7912)» نبوية أخروية من جهة الأمل الذي تمنحه رار 
»)]١5[11: 5(‏ الذين لم ينسهم الرب. والرب سيعاقب من فمزمور؟؟ هو أكثر من مجرد صلاة (هي ا * لت 
اضطهدهم وأذلهم (5: )١١‏ وهويذكرهم دائمًا مع كل من تمتد إلى عصر مملكة داود: دف رس ليد 2 4“ 
المضطهدين والمبغضين في ع4., و(27525ء 2 المذكور في إش١‏ 05-54. كما يُعطينا مثالاً عميدًا 
الللديت في ع الذين هاجمتهم الأمم الغريبة. بينما في و ألامه النفسية (قا؛ إش 07:9). لذا ينقل: كاتى الم : 
5 ' يستمع الرب إلى تأوهات شعبه المتألم. وفي صورة مسيانيةه تحققت فيما بعد بالفعل في إرسالية ل 
1 نجد توقعات شعبه بتدخله في ظروفهم الصعبة المسيح. وقد عرّف السيد المسيح نفسه بكونه إل 
1 3 سؤل قلب 732 2؛ المتواضعين (قاء مع 5: المحورية في هذا المزمور أثناء موته فقد اقتبس 
و 1 لذلك؛ استخدم هذا المزمور في العهد الجديد لإثبات 
) وفي مز 18: 1؟ [8؟] يحمد داود الرب لأنه يذل موت وقيامة السيد المسيح. إنه يُقدم العهد | ل 
شعبه البائس (032). أما لين ةفق ومقمم). ؤي تمسك بطريق الرب. فالسيد المنيح وهو الى ل 
مز8١:‏ ©11[17] نقرأ "لطفك يُعَظمُنِي". وفي 57ح "أت من أجل المساكين والبائسين. 
تميل إليّ -- أنظر أيضا (7"صم77: 1) لطقك (89 يبدأ المزمور 19 بالتعبير عن ثقة المرنم في الرب أ 
1 2 تناز زد وق دود من مبغضيه. وقد والتوسل إليه ألا يشمت به أعداؤه. (ع ١-؟)‏ وفي الأعدار 
6 روسن حضوره الشخصي ,ذلك بأن سعى لنصرة (1-5) نجد القهر الخارجي والإحباط الداخلي جتبًا إل ] 
لوه وتمضيده. وقد يبدو أن هناك تعارضًا مابين لطف هذه جنب. وفي الأعداد (5-4) نرى الرب يقود ال ::”يّ 
الشخصية و بار قوتها المسيطرة (46 ,65:ة0). (ع5) مع أولئك الذين عيّنهم كاتب المزمور. !”2 في 
(نفة) والصلاة في مز ”١‏ ماهي إلا جزء من المرئة ٠‏ (ع5) هم الخطاة الذين تعلموا طرق الرب (ع 8ب 5) وهم 
والتي كتبت على مرحلتين (الأعداد من ١-11[؟:‏ 17 الأبرار الذين حفظوا عهد الرب (ع١٠)‏ والذين انتظروة 
والأعداد 1١-15‏ [17:17]) وكلها تصب في معنى واحد )1١2(‏ والأعداد من )١4 -١17(‏ ترّكز على هؤلاء الاين 
للمزمور. "لا تحجب وجهك عني" (الأعداد ,]17[1١‏ 1 يخافون الرب وتقدم المزيد من حياة 27932 
٠ 2 1‏ () ويُشير المرنم في مز4؟ إلى اشتياقه لتسبيح يهوه 
وفي الاعداد من 77-17[15-175] تحول الأمر من الدب (ع )]4-1[5-١‏ وانضم له 792 ط. في (ع ؟[5) 
الصلاة طلبًا للمساعدة إلى شكر للرب من أجل معونته وكل جماعة إسرائيل الذين كانت أعينهم نحو الرب 
(ع 4 !51 1]) فالشعب يؤمن بخلاص الرب ويجمده عليه ليخلصهم. (ع 1[5]) وهؤلاء هم المساكين (ع 5[/]» 
1 الأعداد من " ؟حتى نهاية المزمور تشير إلى ذلك. فههم 792 الذين يخافون "يهوه الرب" (ع 8[7]) ومن يثقون 
خائفو الرب (ع ١5‏ [4 1]) وذرية يعقوب (ع 04[18], فيه (ع 1[4]) ويطلبونه (ع )]11[1٠١‏ وخم الأبرار(ع 
5 1]). طالبو الرب (ع 17[17]) والودعاء (79:خ, )]١1115‏ وهم يسلمون له كل جياتهم خاضعين لمشيئته 
ع ]0 وكل هؤلاء يرون أنفسهم شعب الله الدتيقى لذا فصلواتهم دائمًا أمام الرب» وهم المنكسري 'القلوب 
الذين يحيون بحمد الرب. لاينقصلون عن مجتمعهم. وه والمنسحقي الروج (ع 15[18]). وي 
يفكرون ؛ وياحثون عن أنفسهم وعلاقتهم بالرب من إعادة ‏ (1؟) ونلاحظ في من0 المرادف للكلمة 059319 وهو 
0 كن ا خرن زد اتبلى يتا وقد تعلموا أنيهوه الأبرار 0 وهم 09392 في الأعداد 01١‏ 
3 ينسى بائسين والمتواضعين بل يسمع صراخهم 0 منتظرو الرب (ع5) الودعاء (ع )١١‏ الصديقرن 
ب 4 5-58 ا ١ب‏ هاب ة كأ ملل لأسأ وعم 
والأعداد 00-174[14-1] تدعو الجميع إلى تيم المِسْكِينِ وَالْقيرٍ إع4 ١ن)‏ الْمُسْتقِيم طَرِيفُهمْ (ع4١)‏ العامة 
الرب لأنهيدافع عن المسكين ((1(”) ويشبعهم من خيراته. (21112 7 البرك 01 0 أيه 80 
وجماعة المخلصين لاتفرح بالخلاص فحسب يل بل تفرح 18) الكاملين والمُسْتَقِيمَين (ع 117 إِنْسَان السَلامَةٍ (ع 
بالأخبار السارة بنجاة شعب الرب (ع 81-75 [707 "اب) والذين يقبلون المرض بصبر دون تزمر أو شكوى» 
5 5]) ومصير هؤلاء البائسين/ المساكين مرتبط ارتبسٌ يعيدون الرجاء إلى شعب إسرائيل» هؤلاء هم شعب الله 
وثيقا بمستقبل ملكوت,الرب. وإمتدت هذه الرسالة إلى كل الحقيقي. والرب سيحول آلامهم إلى بركات (مز 45: 4 
العالم وسجد امه كل قبَقلٍ الأمَمٍ (ع 18[59]) كما أن 57: 3) أما المتواضعين فسيرتون الأرض (مز 57: 5). 
الذريّة تتَعَبّدُ له. يُخَبَرُ عَنٍ الرّبٌ الجيل الآتِي. (ع -251 ويمكن أن نجادل بأنه قد حدث تغيير في معنى كل من 








ملاذ 


يازا همأ 
رشاع الإضطهاد والاستغلال بل يطلبون كسر دائرة 


0 [تمهايه"]» به ١57])؛‏ العاني [4# »)]57١‏ صفة متواضع؛ محتاج» فقير 1[33 [4««وبت*]ء أسم. التواضع (0482 011 


د من الأضرار المادية ومايتبعها من مخاطر عَدَدَ الكَوَاكِبٍ. ويَدْعُو كلها بَسمَاء (ع 4) وهو يعرض قوته 
*” حب أن يلجا إلى الرب في شدة احتياجه التي لا تتضب وحكمته التي لا تستقصى (ع ©) وهو يرفع 
به لبا لعونه. وبلاشك» فإن الفقر والخسارة المادية الودعاء (ع5 (27731) وذلك بأن يدين الأشرار. 

التربة الخصبة للأتقياء والودعاء الذين لايتوافقون (ز) وفي مزمور ١45‏ نجد احتفالا بملك الرب. وهو 
يبدأ بتسبيح الرب أيضًا (ع )١‏ ويدعو الكل للمشاركة 


وى والخطر باعتمادهم على الرب الذي وعدهم بالتغضد في تسبيح الرب الخالق الذي يملك على صهيون (ع 1). 


| “.بيرك على أن يساندوا بعضهم البعض. ويهدف هذا ويتحدث باقي المزمور عن نعمة يهوه الرب على إسرائيل 
المزمور إلى منح الرجاء لكل من يمر بظروف صعبة. وتخليصه للودعاء (27((2). والتوازي ما بين "شعبه” 


هذا الرجاء ليس رجاءٌ معجزيًّاء بل هو أن يتغيروا في 
ليق ومن خلال تسبيحهم للرب سيختبرون في داخلهم 
يمنا على الظروف الخارجية . فهم ورثة الوعود الإلهية 
التي أعطاها لشعبه. وسيرثون الأرض أيضًا. وهم شعب 
إلرب الحقيقي» أما شر الأشرار فسيرتد على رؤوسهم. 


و"المتواضعين" في (ع ؟) يبين أن 27392 هم كل 
الشعب. ومن ثمء فهم البقية الباقية. ومجتمع صهيون هذا 
ما هو إلا مجموعة من البائسين الذين وضعوا ثقتهم في 
الرب (قا؛ إش :١4‏ 77) لاحظ أن أعمال النعمة التي يقوم 
بها يهوه الرب تجاه إسرائيل تحدث عنها (مز1؛ :١‏ 5-5). 
607 وقد تلقى البائسين النعمة والخلاص من يهوه الرب. من 
1خ وحين يعرض مزه؛ للملكية المسيانية في أجل هذاء فهم يحكمون مع يهوه الرب. ومجمع القديسين 
العهد القديمء فإن المسيا هو الداعم للمحرومين والفقراء في 2777©2,؛ (ع 5) وضع عليهم أن يُسبحوا الرب 
والمحتاجين. لذا نجد في مز 45: 5[4] . فالمسيا سيُظهر وأن يُشاركوا في حكمه العادل لِيَضْنَعُوا تقمَة فِي الأمَم» 
مجده لا من أجل نفسه بل من أجل تواضع الأبرار (2725 وَتَأدييَاتِ فِي الشعُوب. والتفسير التقليدي لعدد ؛ هو أن 
(:::<-؛ [وهي المرة الوحيدة التي جاءت فيها الكلمة المتواضعين (279329) سينتصرون في الحرب. ولكن» 
لإن:]) ومن أجل الحق أيضًا. وهذه السمات تتفق مع ربما أشار النص إلى أنهم يبتهجون بالرب وخلاصه لهم 
التوقعات المنتظرة من المسيا (انظر إش١١:‏ 4). وشعب الرب هنا يوصف بالأتقياء والودعاء. 
(ننة؟) أما المزمورة"5 فهو مرثاة فردية من كاتب (د) أسفار الحكمة: يُظهر هؤلاء الودعاء والأتقياء تبجيلهم 
المزمور نفسه (ع 9[76؟]» 770[755]) فهو قد صرخ ليهوه الرب واعترافهم أنهم جزء من خليقته ونظامه الكوني. 
إلى الرب» لكي يتدخل ويُدافع عنه. ومن الواضح أن هذا لذاء فالتواضع معناه أكتساب تقدير ذاتي مناسب لا يعلو 
الإلتماس ليس حالة فردية بل جماعية (ع 5[؟]) فهو يلتمس2 عليه الشخص. كما يتضمن هذا اعتراف الفرد بنقصه أمام 
من أجل نفسه ومن أجل الآخرين. ورجاء كل من يثقون في الرب إعلانات الله وتدابيره. والتواضع في المقام الأخير 
يهوه الرب مرهون بإجابته للصلاة. وتسبيح الذين سوف0 لايمكن تحديده في ضوء حالة البؤس بل في ضوء الأنانية 
يخلصهم الرب (ع 717[57]) هو الضمان لهم (27933. وهو أساس كل حكمة (أم )١ :١١‏ فخوف الرب والتواضع 
(59[552]) وسوف يحول الرب هذه الظروف الصعبة أمامه أمران ضروريان ومرتبطان ببعضهما البعض. وقد 
من خلال تدخله المباشر وهو الضمان الأكيد لكل 27921 أشير إلى هذا في (15: )١1-14‏ فامتلاك التواضع الحقيقي 
(ع8[97]) قا؛ مع 7[7]) وبخلاصهم تخلص صهيون يجلب الفرح والسعادة أكثر من ثمر الكبرياء. 
أيضًا (ع . 57[58]). وفي سفر الأمثال» استخدمت 7019؛ بشكل خاص. كعادة 
:«ة) وفي مز نجد أن آلله مَعْرُوفٌ فِي يَهُودًا. اسْمُةُ استخدام أمثال وحكم القدماء في معنى مادي (أم؟7: 207 
7 وَمَسْكَنُهُ في صِمْيَوْنَ (ع ؟[]) وهناك )3١ 3 19 14 ٠‏ وانظر (أيضًا :١5‏ 216 مظلومين). 
سوف يسحق أسلحة القتال ويخلق 01283 من أجل شعبه. وتظهر 71[39/ 739 في قوانين الحياة العامة وتراقب من 
وقد صد الرب جيش أشداء البأس الذي زحف على أورشليمء العالم عامة ولا تُقيد بمجتمع خاص. وباختصارء فالتواضع 
(ع 5- ” [17-1]) إذ اتتهرهم هناك فني صهيون (ع 5[5]) والبر في سفر الأمثال مسألة كونية وهي ضاربة في نسيج 
لذا جاءت دينونته من السماءء وانتشر خوفه على الأرض الخليقة منذ البدء. وهي أحد العناصر الهامة التي بها تستطيع 
وقام الرب لتخليص 7932 98( *(ء ودعاء الأرض (ع خليقة الرب أن تستمر. والرب يَسْتَهْزِئ بِالمُسْتَهْزِئِين 
4 )) وفي 210 "بائسي الأرض" ألذين تحملوا بطش ويُعْطِي نِعْمَة لِلمُتوَاضِعِينَ (؟: 1). وحين تتِي الكبْرِيَامُ 
ملوك الأرض جزطج5-5م (ع 175[17]). َي الْهَوَانَ )١ :1١(‏ وَمَعَ المُتوَاضِِين إ((00 جكمة. 
2 1 3 العيرية في العهد القديم هنا ققطء وهى متشتق 
() في مق 140 وهو من مزامير القصيع فد لبت .ين شال واونا» راض" (وتسكك متواضكا مع الرب 
ارب ويعان, قوة إلة إسرائيل الذي لك د ميخا +: ) وبالنظر إلى نقيض هذه الحكمة:.في شفر 
المْكِرِي القلوب. وَيَجْبْرُ كَسْرَهُمْ (ع ؟) ويسلطانه يُخْضِي | 7 1 ب 
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الأمثال. يُمكننا أن نفهم المتواضع لايجب أن يرتئي فوق 
ماينبغي أن يرتئي. وقن يبتلكهذه الما أن يجلب العان 
إلى نفسه. على عكس الكبرياء. 

,ومخافة الرب تُعلم الإنسان الحكمة والتواضع (7532) 
وََبْلَ الْكَرَامَةٍ لاضع (أم 5 77) وحكمة مخافة الرب 
تأتي بالتوازي مع "التواضع" ومنهما يتعلم الإنسان 
الحكمة وهو أمر مختلق عن ماجاء في السفر من أن 
"رأس الحكمة مخافة الله" انظر أيضًا (أي 8؟: /2323 
من 11١‏ 30 أم١:‏ لا 13 لمجا 1 37 وخلى 
سبيل المثال» مخافة الرب هي المبدأ الأول والأساس الذي 
ترتكز عليه الحكمة . وباختصارء قالحكمة لها أساس ديني» 
فهي تكريس إيجابي للرب. وهذا يعني تخلي الإنسان عن 
كبريائه والتعبير المزيف عن التواضع. إلى جانب إنكار 
الذات والثقة في يهوه الرب في كل مناحي الحياة. ونجد في 
(أم ؟: -7) وصفا دقيقًا لما ينطؤى خليع التواضع. والآية 
(بدء الحكمة مخاقة الرب [35: ))٠‏ تتوازى مع (معرفة 
القدوس هى فهم). وهي عيارة تتطلب معرفة البون الشاسع 
ما بين الإلهي والبشري وهنا يظهر معنى التواضع. كما أن 
استخدام 1[37/ في 77:١5‏ و77: 4 يوضح هذه الحقيقة. 

122 هي ما يتميز به الإنسان على المستوى الشخصي 
وهذا يؤدى إلى تكامل النظام العالمي مما يُمكن الإنسان من 
معرفة أين هو من النظام ككل. وثقرٍ 1!39, بالحدود التي 
بعدها لا يمكن للحكمة الإنسانية أن تقر وتعترف بالتواضع 
الإنساتي أمام الرب. وما يرغبه الإنسان في عالمه يتحدد 
بمعرفته أن البشرية ليست مقياسًا لكل شئ. والكبرياء 
واحتقار البعد الديني هو النقيض للتواضع.فمَحَافَةٌ الرّبٌ 
3 رَأْسُ المَعْرة فة(أم :١‏ /1). لاحظ أن المواضع الثلاثة التي جاء 
فيها 173: في سفر الأمثال تربط مابين التواضع والوضع 
الاجتماعي ومدى إدراك أعضاءه. والآية الثانية هي :١5(‏ 
19) تتكرر بعض كلماتها بالنص في 1/8: 6 . "قبل الكَسْرٍ 
يَتكيّرُ قلبُ الإنسَان» وَقَبْل الكرَامَةٍ التَوَاضْعٌ (01942. 1 
ولأن الكبرياء نقيض التواضع» فهو يجلب الدمار أما 
التواضع فيجلب الكرامة. ومرة ثانية يتم تعريف التواضع 
هنا بكونه "مخافة الرب" وهو ضد الغطرسة والتكبر. بوهذا 
يتكشف للإنسان حين يتواضع أمام الله والآخرين . ووفقًا لما 
قاله (213 ,19813 ,كممزملمى عام نصى) موه هط ١0.‏ 
فالتواضع في )١١ :١8(‏ يُفهم على أنه علامة على النقد 
الذاتي وحكم الإنسان على نفسه. وتقديره لقيمته الحقيقية 
ولكنه في جميع الأحوال يجلب النجاح لهذا الإنسان. 

وفي أم 77: 4 نجد أن التواضع (77310) ومخافة الرب قد 
اقترنا معًا ليجلبا "الثروة والكرامة والحياة". وعلى خلاف 
الكتابات النبوية والمزاميرء لا يتواقق التواضع مع الفقر في 
أسفار الحكمة. ومع ذلك» لاحظ الحكماء أن فعدم الارتباط 
مابين المتواضعين وفاعلى الإثم لايضمن النجاح؛ تَوَاضْعُ 
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»اسع . سداق 
ادوع 22 0037 مَعْ الْودَعَاءٍ خَيْرٌ مِنْ قشر )؟ 
مَعْ المَُكبْرِينَ (2ه87(2) (16: 03). ومفهوم الي 
له معنى إيجابي منفصل عن الأساس | 
ل ا ل 
السائدة كما في سفر الأمثال. 


(ه) والنبوات في قترات نهاية السبي مثل (زك 1: 1م 


هي نشيد المحارب الإلهي» حيث دخل الملك المتواض 
أورشليم راكبًا على جحش بن أتان. قهرًا الأعداء التقليديين 
لشعب إسرائيل في تقدمه من حماة على الحدود الشمالية من 
أرض الموعد إلى الهيكل (ع 5) وتصوير المسيا المتوا اشع 
703 (اللطيف 0]11) مستمدة من 5616 يزلة2 بللغة 
الآرامية, حيث جاء فيها "أنا الرجل المتواضع" (817اله 
5 والأتان قي -1 الحصان هنا لم يكن يستخدم في 
الحروبء لذلك؛ فهو علامة على مجئ الملك للحرب بل 
للسلام فهو "ملك السلام" وهو لم يهدف إلى ركوب حصان 
أو عربة حريبة ولكنه جاء في موكب سلمي بكونه المختار 
من يهوه الرب والضامن للنصرة. وفي :١١‏ لاء .١١‏ فإن 
غنم الذبح هنا إشارة إلى "الفقير" (27532). 
منخفضء متواضع: > 237 ['6270] (يكبت؛ يتواضع» 
يضع نفسه [بالتعريف المعجمي]ء 05# 4): ل و2 
[242'] (يعذب» يتواضعء يعذب نفسه» يصوم» يقي 
يخضعء .)17٠0١#‏ > 22325 [22م] (يكون متواضع 
ذليلء )/07١#‏ > تينا(1! [281740*] (ينحني» يربض» 
يتواضع» #١105)؟‏ -> 22# [0145*] (ينخفض» 
يستوي» يتواضع؛ يخفض» 51515#). 
معاناقء ظلم: > 277 [029] (يظلب 0450#؛ -, 
821 [' 5ة] (قترف ا 545#)؛ + الث [مسا 
(يظلم #/1١18)؛‏ سه 120, [برتمن] (يظلم» 10712)؛ ‏ 
1[ [115] (يضغط 4515#)؛ > زد [«روجةم 
'] (خزن» يحاصرء 0185#)؟ عم ور [ «م] (يكون 
مراء مصدوم. يحزنء 0701#)؟ + [ م2و2م] 20 (وباء 
خُزن» 2057# )؛ > 203 [كوم] (بالضيط 07012)؛-+ 
712 [782] (يخزن» يتضع؛ يُبتلي النفسء سريع؛ يظلم 
يخضع» #١٠٠10)؛‏ > 1710م [1 5,0] (يسحق» 11471#)؛ 
0 (يتعاماً بطغيان مع» 5587#))؛ -+ 
لاقام [7ج5' ] (يهيئ معاملة. 1 > 02م [وبم 
'] (يقيد» يضغط فوق/ علىء ينهك» يثير» ا 05 
5 [2 «مص] (يتعامل. بإستبداد مع» 55# 074)؛ + 2715 
[76] (يُغِير يضغط يضايقء ينبه» يوعجء 1400٠١52‏ -> 
05 [ويم] (يسحقء 558#م)؛ > نط5 [1هاة] 
(ظالمء 4554#)؛ مه 5 [58] (ظلم 6# 
فقيرء كنسحقء؛ معوز: > 1778( [:67 رط ] (فقير» معوز 
6#") > 821 [24] (يسحق» يكون مسحوقاء 1511#)؟ 
> 27 [2 [مم] (هزيل» ضعيف الحيلةه حقير» مكتئب» 
0575# هم ممم [494] (يسحق؛ #.155) + 12 
[/سمم] (محبط يفتقرء #دلاهة) + ج(29 ١‏ [برقزعة»] 


ضع إلى 





:38-4 
5 0 ا 12 500-04 ذه لجنة[ناطوع 0 16“ ,تصنك1 .1 لا 








54 501) سه 7013 ,ه72 [م2مة' ] (فقير» 
هت ا سه ] (يتواضع» 6# مه 
[ بدم] (يكون متواضع؛ يتواضعء 10#/) > ث2 
مس (يصبح فقير» مسحوقاء 11# 807). 


:..إلبيبلوجرافيا 
1 :5 


1 -8:6 :2:645-51 11171 :2/1121771'2:256-64 
0222-6 رومع 1م18 .5 .5 :6:247-56 777/41 :2:341-50 
1991 7741 ”رده تمه" مسة دمتغدامصم1 هآ 


6: ,(لواتدمء كلملا 57 .5ولل .([.ط©) ”,امع ستمادة]" 
35 0 لوأعه5 01 ممعاطامع2 ع1“ ,تصةغامتصه]/ ."1 
جرع طاناه5 .وول .(1طم) ”رواعطمه:2 وتتطمع0 لأطواط عط 
الهعكتالا .5 8 :1983 ,(لممصنتدمءة أدعتومامعط1 أحتامدظ 
#بجرع تق اكت 1 4 عطاصذ «موط عط أه غمععدم0 فط1 “> 
600-22 ,65,1972 :27117 


دبليو. جي. دمبريل [[76ط1تلا(1 ,ل :17 

279 [#ممير:]: تواضع)» 517012 

(2732 [#سومبه»]ء تواضع)ء 51١3#‏ 

1111# [رووجر»“]ء عقوبات)»‎ 272502( ١ 
1111# [عزريت']؛ء مصائب)»‎ 5502 

4 (7322 [7برم“]» متواضع)؛ 5# 71/1 

02 [0:2»]» بؤسء» مصائب)؛ 6# 717/1 

لفن لددمو| [#بوبوو»]ء شأن؛ اهتمام» انشغال)» 717/71# 
5 (32! [1 «روبر“]» ينشر سحابً/» 5118# 


6726 دم 


29( [2 برمدرج*]؛ والصيغة الوصفية 1 0 
بيعل يتسبب في ظهور أمر ما"ء (1177577)؛ (سم. الل 
[' 7د *] شحب» سحابة كثيفة (119/712)» ان 

في العهد القديم» ولكن بالمقارنة باللغة العربية ه77“ قد 
ُ مع كلمة ظهور/ مظهر أو مع الكلمة العربية» ممع 
وقد تعني "من يتحدث من خلال أنفه". 

ش. أ. ق في أكد.. 0« ه+رمع» يحبس (40 ,5 (0247)؛ 
وفي العربية. مررررج؛ » يظهر فجأة؛ وبرورمع » أزيزء همهمة, 
خم وا ره و الى درك في الموصياي ,01 
5 392( [2 برومرى*]» الفينيقية 

2 نعلي امود ع ل لا لك 
1'ءتث 18 ٠١‏ 4 قض 4: لالاء/ امل 1:71 7 
أخ 99 ى إش ١‏ ى لاه: 23 إر /71: 5: ميخا ©: 20١‏ 
ولخوار واسع حول السحرء انظر ممازسة السحر جنم 
0 ة), 


ب . ت تأتي في.الترجؤم دل اق سوعة ول 0 


. كتلة من السحب (#/51771) 


(1095 ,اتام عاموآ)؛ 2182992 يفسر (1096 ,الامماكة0). 
سحابة: > +77 [6227] (سحابة» ريح قوية» قصف 
الرعدء 07154)؛ > روجا [ك#اصزس] (بسط 
[السحابة]ء 45# ١0)؛‏ + 25722 طن ] (مُغطى بالسحب» 
#٠58)؟‏ > 32( [1 مقرب ] (شحب» #/7/ا6)؛ سم 
ددج (لعديقم" ] (ظلمة عميقة, ظلمة قاتمة» سحابة 
ثقيلةه 665#)؛ > اوم [5070] (عُبارء سحب من 
الغيا 88575#). 


مالكولم جِي. أي . هو رسنيل [اعررو80 .كر بل ««اهءاهالة 


| 60227 


32( [ ديم ١ ١]‏ سم. كتلة من السحب 5151/42)؟ 
1242 [مسصعدت“]ء سحابة واضحة (فقط في أي .ا ه؛4 
10 2 [1 «رمدره”]ء وفي صيغة بيعّل. ينشر 
سحابًا (فقط في تك 5: )١4‏ (24ه513). 5 

ع. ق .١‏ وتُشير الأرصاد الجوية إلى 399(؛ وأن هذه 
الظاهرة ليست سحب متميزة بل كتلة من السحب نادرًا 
ماتمطر أو أنها لا تُمطر على الإطلاق (24-25 ,86011). 
وهي تُستخدم للإشارة إلى السحاب الناعم الناجم عن الرياح 
الشرقية الحارة (إل, 4: 11 تح ١‏ 7 انظر ,14مرعع 22 
21 و1312 وتأتي مرة واحدة في أي : ه- " لِيَنلِكُهُ 
الظلامٌ وَظٍِِ المَوْتِ. لِيَحْلُ عَلَيْهِ سَحَابٌ (7039) لِتَرْعَبْهُ 
كَاسِقَاتٌ ظلمًا: ظلمَاتٌ ات الذَهَار "وهو اسم . الشخصي في صيغة 
الجمع ل 3(؛ ولايوجد دليل على البرجمة 739 "سحابة 
ممطرة". كمأ في 8 214117 (انظر بره لتتماة .83 .1 
.لخ .1 .2 :90 ,1988 :711001 ,طمق تزه 8001 17:2 
5 ,1989 ,17780 ,1-20 طمل وعصتلت). 

؟. تتكرر أسم. . كثيرّاء 322(؛ وهي ترمز إلى الزوال» 
ضخامة الحجم» م المنيع الذي لأ يمكن اختراقه. ومن جهة 
إشارتها إلى الزوال انظر (هوة: 4) "سحاب الصبح" 
وفي ترجمة 77117 ضباب الصبح. كرمز إلى عدم الالتزام 

(انظر 119 ,هءدم8 :7101 :24 ,21 ,أه86). وكرمز 
الضخامة الحجم» يتحدث حزقيال عن قوة "جوج" كسحابة 
تغطي الأرض (حز 4) والصورة تحتفظ بنفس المعنى 
الأساسي. وترمز (كتلة السحاب) إلى المنيع الذي لايمكن 
اختراقه وهي تُعبر عن شعور المسبيين بالغربة والهوة التي 

تفصلهم عن الرب "التَحَفْتَ بالسّحَابٍ حَتَّى لآ تند الصّلاةٌ” 
(مرا»: ؛؛). 

". استُخدمت الكلمة 33! في أغلب الأماكن التي جاءت 
فيها (4دمرة من أصل 87) في علاقتها مع الظهورات 
الإلهية. ويتكرر ظهور المجد الإلهي في 3 في سيناء 
(خر ؛7: 0 0-85") في 
الهيكل (١مل‏ 8: )١4 :١٠١نخ »٠١١‏ وعلئ جبل صهيون 
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الأخروي (إش 4: 20 لو 0١‏ 77) "الظهور الإلهي". 


(أ) كان الظهور الإلهي في (22!؛ يهدف إلى قيادة الناس 
كما في التعبير 2؟ (عمود السحاب» خر7١:‏ ٠'ءعدة1:‏ 
5 قث :"١‏ 015)» (73222: عمود 531510#). 

(ب) والحضور الإلهي في 333(؛ يجلب الدينوتة أيضّاء 
وبصفة خاصة:» حين يأت مع العاصفة أو الزوبعة (مز/41: 
" إر 237:5 حزء7: 217 يوئيل7:7ء نح١:‏ لا صف( 
)١©‏ ومعظم هذه النصوص تربط بوضوح مابين؛ الظهور 
الإلهيء ويوم الرب "يوم ظَلامِوَكَامِ (92 128 #”: 6 
يَوْمُ غلم وَضْبَابٍ اذ[ مثل القَجِرٍ الْجبَالٍ. 
شَعْبٍ كيين وكوي لَمْيكن نَظِيرُهُ مد الأَرَلِه وَلا يون أَيِضَا 
بَعْدَهُ هُ إلى سِنِي دَوْرٍ فدَوْرٍ" (يوئيل7:؟؛ انظر ,51287210 
2291-2). 

سحابة: :> (7”9 [78252] (سحابة» ريح قوية» قصف 

الرعد 5777#)؛ + 27273 [4قاوزم”] (بسط 

[السحابة]» 57# ١5)؛‏ > 272 [05م9] (مُغطى بالسحب»ء 

#١٠58)؛‏ + 32 [1 بجقدرة] (شحبء 11/714)؛ سه 
5 [عة”©] (ظلمة عميقة» ظلمة قاتمة» سحابة 
يلق 1503#)؛ > تتح [وملمة] (عُبار» سحب من 
الغبا 88577). 


البيبلوجرافيا 


بظتقصسلة(1 .© :6:270-715 "77743 :2:351-53 113/17 

:1:103-14 ,1987 متوع: ,1928-42 ,على همنا أزءط«لر 
.55ل ”لصالا أقد8 عط 2ه ره[ عط“ ,10ل2رءع 812 .م 
تقتلا .71 :1983 بعنتطتاكم1 لوعتاطزظ لوعمفممم 
عتامطنة0 غ10 .ذكتك ”,كلد ولههم لموزوماممع ع 
ب2311288لآ .1 :1984 ,قعتعصسة 02 #اأسعتلمتا1 
ك ته رز مفاطاظ ها ده عطه[! ها ع0 د5ءد«ماء47ه:17 حصة 
.8 .© :15-41 ,1913 ,54 اطتظصسق ,مطنتساعط و«ستعولل 
زه كدنع 0 176 «ترمنلم روجع ع1 17:6 ,القطمعفمعء1 
بام مصاوع ,8 :32-66 ,1973 ,17041107 لمعناط81 ع1 
-11 ,41,1958 [ 15تهك «م1لهء جود هد كك ,أ هد ,لتهء:. 
0 لنعنا81 ع1“ ,متدناه50 ,2 35-41 ,29-31 ,18 
:290-312 ,1974 ,4 212 ”,152016 حسة نيم 10م متمد 
64 2417 ”,8ع تطممعط" أتعذع10ه:معاع/1؟" نامء5 .1 
-لعلة111 35 010105 ع1“ ,عكذاعان5 .2 .8 ,11-25 ,1952 


.99-103 ,1953 ,773 ”,أاعنامط1 جعمطء11 مز وعتمه 
مارك دي . فوتاتو منمبدظ1 .2 عارعالة 

(71142 [#موه”*]؛ سحابة مميزة)؛ > 51/194 
77 (7(” [تمدته*]؛ فروع)» > 0/774 

5 (12(* [صعدمم*]ء أفرع كثيرة)» > 4# 1/1" 


عق م 


مُحتَدا 














19م [ودصع'*]ء قل يُلبس كعقد يزين العنق» وفي 


18 


لاا [ددسم'] َلْ. فرض غرامة ماء عقوبة» ضريبة: بَْلْ. يرم أجبر على عمل إصلاحات (2. 4ب 







صيغة جفييل. ما يُّزينَ العنق (175#)؛ يدوم ور 
']؛ اسم. عقد (ه1757ة). 1 

ش. أ. ق في أكد.. :2:70 خاتم رق 2 ,اقزر 
الآرامية. 8239 / (» عنق» رقيةء عقد (,تامىى|) 
6؛ والسريانية. [:2796']» '2708'» بمعني عو 
العربية. 0711 » ما يُعلق بالعنق ؛ ؟ 9111 عناق» احتضان 4 
الأثيوب بية ,مووه' »: ما يوضع حول العنق؛ 00 
حجر كريم (راجع 41.41812آ8). 

ع. ق جاءت الكلمة في قض 8: 357. أم :١‏ 5: نش 4 ؛ 
وللاطلاع على المناقشات حول المجوهرات انظر 23 
(يليس الحلي» 58#؟5). 
مالكولم جي . أي . هو رسنيل [[©27051 .4 إل تبرجام ءاعالة 

اياك دم 11 وودت]ء عقد), آآ 1/1 





دده [ممسه:] » كَلّْ. فرض غرامة ماء عقوبة» ضريبة, 
عل يُغْرّم أجبر على عمل إصلاحات (2١5074؛‏ 
ددم [5257*] غرامات (وفي صيغة مبني 
للمجيول. اسمفا.ء #١591)؛‏ 038 [كعمث[' اس 
غرامة» عقوبة» ضريبة فدات 

ش. أ. ق وجدت االصيغ الآتية في الشرق الأدنى القديب 
أوغا.. 77#ع؟ أكد.. «#كممدرصط / دودو/؛ اللغات السامية في 
صيغة هتتعيل. كهجوزة؛ وفي اللغة البونية تأتي أسم, 
1 

ع. ق .١‏ تأتي صيغة يِفْعَلْ. في خر١؟:‏ 6 
العهد الإلهي, :7١[‏ 9-17؟5؟: 7؟]) والتي تقول بأنه إن 
ار ره ا لت م 
أذِيّهَ (/1155 ,8138 :21188 :18 :272537 :2510) أو ولدت 
قبل الأوان (323 ,سقطس2 :2115) » فعلى من تسبب في 
ذلك أن يدفع غرامة (”0125ا) تلك التي يحددها زوج هذه 
المرأة البتضررة. وكما يوضح النص فإن القضاء هو من 
يُحدد عدالة هذا التعويض أو هذه الغرامة. ومع ذلكه فإن 
الكلمة الأخيرة في مس. 275253, نادرة الاستخدام 
ويمكن تزجمتها لمعان مختلفة؛ ففي (22557 8517 
"كما يقرر القضاء" أمافي (7857)؛ "ولايد أن يوافق عليها 
القضاء" وفي (,و10نط© :ز6 4عنه ,وه 1اءجة0 8ه :قا 
9 121065 :448)؛ "بعد التحكيم" "» وجاءت في (:01588 زٍ 
8 "وفقا لأحكام القضاء" (443 ,وواتا0؛ رعوزه0ة ‏ 
التالية)؛ "وفقًا لتقدير موضوعي" (312 ,308 يسمش( | ا 
أو "كما تقضي به المحكمة" []271] واستشهد "بودي" 
ب 205عصء (448 ,1035نت صة ,1000 بحصمك سم ة ازا 
وقام بتنقيح الكلمة إلى 077272 إلى إجهاض. انظد 





ر ج01 ويعتقد بعض المعلقين (448 ,وفلفط©) 
الترجمة ة (القضاة) لا تتماشي مع نص سقر الخروج» 
الآخر (178 ,1390125 :1000 ,تسمةدعهداج2) 


جمة منطقية. 
يرون أن هذه الت 


نما صيغة بعل في أم 77: 7 (على التوازي 77: 15) 
ولتي بُعارض وجهة نظر الإنسان الذكي الذي يُنْصِرُ الشّرْ 
وى وهم على خلاف الْحَمْقَى الذين يَعبْرُونَ فيَُاقُونَ. 

يواصلون السير بجهالة طوال الطريق والنتيجة هي 
و الْمُتَوِي (:52320» 
أن الشؤك وَالفُخُوحٌ تظل فِي طرِيقِهم الْمُلتَرِي (| 
نا هم ُعاتون من جراء ذلك. 

؟, وتأتي صيغة كَلْ. في تث 77: 15 كجزء من سلسلة 
قوانين (75: اك )٠‏ تعمل على ضبط العلاقات الجنسية» 
وذلك يُشير إلى أنه قديمًا في إسرائيل كان للكرامة والخزي 
أكثر مما لها في المجتمع الغربي الحديث. 1 
1) لم تكن العلاقات الجنسية مدا خاصًا أو شخصيًا 
بل كانت تحظى بإهتمام المجتمع ككل (228 بقهكا01). 
وو لعدد 14 فإن أدين إنسان بأنه أشاع ردي عن عروسه 
فهو يُْرَمَ بمئة من الفضة_وهو ضعف المهر المذكور 
في عدد 75 ويُعطيها إلى والد هذه الفتاة الصغيرة التي 
غرر بها. ويرى (149) 5مذ[انا أن الترجمة التي تقول 
'رَيُغْرِمُونَه" في عدد ١9‏ ين الناحية التقنية. 
لأن اُغرامة ماهي إلا عقاب قانوني أقرته الدولة وهي من 
تُحصله . بينما هنا تدفع الغرامة لوالد الفتاة كتعويض عن 

ويه سمعة ابنته (ع4١)‏ أما هذا الرجل الذي شهّر بتلك 
أ قزر جها وال كله أن كاعد عرق والهدف 
وراء هذا الحكم أن يظل هذا الرجل يدعم زوجته هذه طيلة 
حياته. مع حفظ كل حقوقها "ولابنها البكرء إن وجد" في 
الميراث. انظر 293 ,هتعنم :19 ب8050ذ01). وَلكِنْ إن 
كَانَّ هذا الأمْرُ صَحِيحاء لم تُوَجَدْ عُذْ 3١‏ يُخْرِجُونَ 
لا إِلَى بَابٍ بَْتِ أبيهاء وَيَرْجُمُهَا رِجَالُ مَدينيهَا بالْحِجَارَةِ 
حَنَّى تَعُوتَ" (ع ١‏ 11-7). 

أما مصير تلك المرأة: فيتحدد بما إذا استطاع والدها أن 
قدم الأدلة على براءة ابنته ودعمها أم لم يستطع: أو يُقدم 
الملابس الللخة بلطاو أو ما يُثبت أن ابنته قد فضت 
بكارتها في ليلة زفافها. / أو أي إشارات مألوفة تُثبت أن 
ابنته كانت تحيض إلى ما قبل الزواج (,مدزهدم لم81 
1045). وغني عن القول» فإن طرق إثيات أن هذه المرأة 
مذنبة أو غير شريفة فهي إما غير بارعة أ أو أنها غامضة. 
(انظر 127-28 رعصرةم :129 ,قعدهآ[-قتلسسه). ولا 
كن إنكار أن للمرأة دورها الثانوي في اسرائيل القديمة. 
دثلاحظ أن العهد القديم يُشدد على عذراوية العروس وأن 
هذا حق قانوني لزوجها أن يجدها عذراء ليلة زفافهما. 


كيرينا تث757: ١1‏ الانحياز لمجتمع الهيمنة الذكورية 
من حيث الكيل بمكيالين من جهة العقوبات الموقعة. فبينما 








ْ. فرض غرامة ماء عقوبة» ضريبة؛ نِنَْلْ. يُغْرّم» أجبر على عمل إصلاحات (1740#) 





كانت عقوبة الزوج الذي شوه سمعة امرأته هي الجلدء دفع 
غرامة» الحرمان من حقه في الطلاق. إذ بالمرأة المرأة 
المذنبة تفقد حياتها. وأكثر من ذلكء فإن التعويض المسدد 
لها عوضًا عن تشويه سمعتها ما كان يُدفع لهاء بل إلى 
والدها (114 ,6015310). ويبدو أن سمعة الأب كانت 
أهم من سمعة ابنته (311 ,وع:ز0). وعلى الرغم من هذا 
التمييزء إلا أن هذه القوانين قد منحت المرأة درجة من 
الحماية ضد المغالاة في هيمنة الرجل عليها (يددقاء]ة 
8).. وواضعوا القوانين القدماء هم الملومون على هذا 
التحيز» ووجهة نظرهم الضيقه نحو الانحرافات الجنسية 
وتعنّتهم تجاه تلك العقوبات. ومع ذلك» وبرغم عدم قهم 
العيوب الواضحة:» فالتعليمات الموجودة في تث ؟7: -١7‏ 
٠‏ تعمل كرسالة تذكير مفيدة لنا بشأن الأمور الجنسية 
حيث تنبهنا إلى عظم أهمية الطهارة والإخلاص والغيرة 
الحسنة في ما يخص علاقة الرجل بامرأته (-6تكنلصد© 
160-3 1/1161 :129 روعمه6). 

وجاء المصدر في صيغة كَلْ. في أم11: 7 حيث يعتبر 
أن تَعْرِيمُ البَرِيءٍ لِيْسَ بِحَسَنٍ (506-7 ,عوجهكآه01)» وهذه 
الصيغة , تتكرر ثانية في 7 .١١‏ حيث تشير إلى أن 
عقاب الْمُسْتَهْزِي يُصِيرةٌ حَكِيمًا. (المتعظم بفكره). وفرض 
عقوبة على هذا الشخص لا يُعد أمرًا لايمكن تبريره فقط 
(أم9١: )١5‏ ولكنه قيمة تربوية أيضًا. فهذا الشاب المستهتر 
سوف يتعلم الدرس وسيعي أن المستهزئ نقسه غير قابل 
للتعلم. 

وصيغة المذكر التي استُخدمت في سفر عا؟: /ب هي 
جزء من النص الكتابي (7: 8-7) حيث يشجب النبي 
التعسف في استخدام السلطة وانتهاك حقوق الإنسان. 
وُشير. عا ؟: 8 ب إلى هؤلاء الإسرائيليين الذين يَشْرَبُونَ 
خَمْرَ الْمُعْرَمِينَ فِي بَيْتِ آلِمَتِهمْ. وييدو أن الإشارة.هنا إلى 
الدائنين» أولئك الذين لم يثنهم قربهم من بيت الرب عن 
شرب الخمرء وقد صرحوا أن العبادة تُقدم للرب حيث 
يستمتعون بالأكل من الذبائح ويشربون من الخمر التي 
ل بصفة ضرائب» غرامات» أو فوائد على ديون. 
(114 ,وعنهةآ8 :565 ,1090ءسدسن<1). وقد ضرب الفبباد 
بعفونته في كل ربوع المجتمع حتى الحياة الدينية. ذاتها 
(468 ,1346). فلكي يُرضوا أطماعهم؛ رغباتهم ونزواتهم 
الحسية لجأوا إلى السعي نحو الغنى والجشع والتحايل على 
القوانين (47 ,ونيه/2 :787-88 ,6اه:طده5). وفي كل 
عصرء كان لابد من. تذكير الذين يقدمون عبادتهم للرب 
أن الخلط مابين العدالة الزائفة والطهارة الشكلية من جهة 
والعبادة من جهة أخرى يُعد أمرًا غبر نزيهًا (:97 ,طانتم5 
46-7 ,لتتهد5). 

وقد استُخدمت صيغة قَلْ. في ؟أخ 55: " للإثبارة إلى 

فرض ضريبة (77157 :18) أو أخذ تعويض (8138). كانت 
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دجي يت متحي ما سه م يب 





الفترة التي حكم فيهايهوآحاز والتي استمرت لثلاثة أشهر 
في أورشَليم فترة مشؤومة (ع؟) ؤانهى هذا الحكم "نخو" 
ملك مصر الذي عَرَّمْ الأرضٌ ب دَمِنَ الفضة وَيوَزَنَةٍ 
مِنَ الذقب. أما في "مل717:77 فيأتي إسم. 2312 مقترنًا 
بالفعل. 503! وجرف الجر. لم (يفرض ضريبة على). 
'. وقد وجدت الصيغة الإسمية الها في أم 19:15 
والذي يعتبره البعض أنه عدد غامض (على سبيل المثال» 
05.١115, 4‏ :120 ,ستفتة3) ولا يمكن الكشف عن 
مكنونه. ويبدو العدد مدافعًا عن ضرورة أن تأخذ العدالة 
مجراها في حالة الغضب الشديد لرجل فاسد صعب الانقياد. 
والذي يتصرف باتدفاع وغير عقلانية. مثل هذا الإنسان 
يجب أن يتحمل نتيجة أفعاله غير المسئولة (,6سمعآء/1 





: 2 ,1346 :529). وبتجاوزاته هذه» فهو يتسبب في المتاعب 


لنفسه ولمن حوله. ويجب معاقبته؛ والاحتمال القوي أنه 
لن يتلقن درسًا مفيدًا. وعلئ العكس من ذلك» فاللطف في 
غير محله لن يخفف من شدة طبعه السئ بل ستشجعه على 
المضي في غيه إلى أبعد الحدود. وقد ينتهي به الأمر إلى 
أن يتورط قانونيًا (529-30 ,عصمعله]/0). 

وفي ١مل١٠:‏ 415 نجد وصفًا لبعض مصادر ذهب 
سليمان» والكلمة 277917172783 تعني حرفيًا من غند 
التجار 20711517 /153؛ (161 ,[أع>1). ومع ذلك رجاءت 
في ترجمة؛ 183 (من مستحقات التجار) وفي 77157 "عائدات 
التَجّارٍ" (226 ,قعده1)؟ 12897 (قاء همه تتعسرمعنده11 
4 :50 12 :263 ,022 :219-20 يمقتصطء6) (ومن 
عَوَائِدٍ ضَرَايْبٍ التَجّارِ) انظر (135) 5065؟ ع4 والذي 
يقرأها "ضرائِب وضعت على المسافرين" أما ترجمتي 
8 و1128 تقرأها "الرسوم الجمركية" وتلك الترجمة 
الأخيرة تعتمد على تنقيح النص الماسوري 70278073 إلى 
2012”” مع اسم. الالننا. وهناك قيول جيد لهذه القراءة 
من كثير من النسخء فالترجمة السبعينية تقرأها 01م6(» 
غرامات؛: ضرائب. أما الترجوم فيقرأها 1245”: أجرة. 

واسم. المفردة» والتي تأتي بمعنى المصادرة (حرفيًا.. 
المعاقبة) وجدت في عز 7!: 71 جاءت في سياق خطاب 
أرتحشستا (: 165-17) والذي كتبة في آرام. وفي ع 
5. والملك الفارسي باعترافه بالناموس الموسوي 
جعله جزءًا من قانونه الشخصي: وهو يصف أشكال من 
عقويات عدم الخضوع والطاعة متل الإعدام» العقوبات 
الجُسديةء مصادرة البضائع والسجن (انظرٍ ,دمقطدمءع1 
6 ,65هن© :108): ومثل هذه العقوبات تُطبق في بلاد 
فارس. وهي تلقي الضوء على العلاقة ما بين ناموس الرب 
والقوانين الملكية الفارسية وكذا العلاقة المميزة بين الكنيسة 
والدولة (105-6 ,ددقصمةخ111). 

ب.ت ثبت وجود الأشكال اللفظية للكلمة (0لا؛ "ضغط" 
في العبرية (وفي الآرامية 227)؛ عقاب؛ غرامة» وهي 





دا [6:”»*]؛ كَل فرض غرامة ماء عقوبة. ضريبة بفل. يعرم أجير على عمل إصلاحات (2. 04م 









تأتي في صيغة المبني للمجهول بمعني "عرضة (لعوار 
وفي صيغة بِفْعَل. "عوقب"؛ وفي اسم. لاه نزةدم 


2 3 02 
عقوية غرامة» مضادرة؛ .مسئولية (,2:1055 مور 
1096-7). 
عقوية الغرامة: -> 10317 [7:05م»] (فرض» عقوي 
الغرامة» ليفي 5١#‏ 517). 8 


القيامة: -> 1”[ ١[‏ برزه] (يقضى, يناضل؛ يحكم؛ يدبر, 
7# > اناه [#قصقة»] (خرق للقتون, 
28# > ما إلى ! /آص] (يجلس في ساحة القضاي 
يفصلء يرقب» 0# + ااام [27ي] (يكون عادل, 
بارء مبرر» )14٠5#‏ -> تاها [نررق] (يقضى» ينفذ حك 
يحكم هئ 41). 


حكم العدالة: > 1”7 [! #بزه] (يقضىء يناضلء يحك, 
يدبر» 01501#) > 121019 [/2صكفدج] (خرق للقتون, 
25# + ؤج2 [ : /1م] (يجلس في ساحة القضاء؛ 
يفصل» يرقب» )/١51#‏ ->_فذ1 م [4م] (يكون عادل, 
بار» مبررء )1١4 ٠5#‏ + (لا 02 [إبرة] (يقضىء ينفذ حك 
يحكم 45# 51). 

البيبلوجرافيا 


و1990 ,2800 اذ “,همه #عتباء 10" ,مممكم لم81 .ل 

:00717116711071 4 :كامح ,كقلخط© .5 .8 :94-109 
.1 .1 :1982 ,نزة77ه71ه بليوط ,010كن1© .2 :1974 
.© ,2 :1984 الاك ,المنستعطولة رمح ,معمن© .4م 
:1983 ,211001 ,2470710711 ك0 8001 116 رعزونه 
1 :10911670710711 ,0065آ-6 ناصن0 1[ 
“5ك26ط رقع[ 125 .11 .© :1964 ,توبمف تررم 4ه 
ولع اقالطا 1 .5 :1961 ,نوملد دجم جه «رمقاع نو م ارط 
4 .60 ,6103 112تتناد 1 .1 :1953 ,كلهم و :8001 +17 
متتتة كنا( .1 .ل :1909 ,عاطف8 بر[واط عجا مجه «وبمنيه م0 
هأه80 6 متتقطكمع7 .© .17 :1987 ,17/786 ,دوم 
8 لآ :1983 ,711001 بلمفمعطء[! هجه موط /0 
اك :وممة 02 غ801 ع1“ ,عاووطوه8 
ع1“ باءعس مم 1 .© :6:761-853 ,1956 ,18 ”روأوعوء 
,128 ”رقأوء8 8:6 همه ممناءد0لمهمة نوطنن مط زه عإمو8 
5ه عاودظ بع1» ب4[ة6005 .ك1 .]2 :4:765-957 ,1955 
©6-- 177/72761675071 71716 هذ ”سمدم مع ابوط 
68,1 .1 100-1211 71 بعأطاظ عططا جه بوجم ه007 
1970 60 .5657 و20 ,سآآ0 ,نو07غ1ب و07 4 وو در1 11 :4 
:71و70 ماده 0-الار[ونقط 11 دوموك ,وونووةا .11 .3 
ر5ع ه10 .11 .© :1988 ,واطراعمع«ط حزل2 هبه و17 كنل 
١10130‏ ,6:34 [-1 مهنكل 1 1١‏ عنسسداه! .كودت1 2 0ه 1 
4 ,ملكا ,تعض ءاره ععأمه8 176 رازهع1 ,5 .© :1984 
”,05طتكط 2ه 8001 غ15“ رقمك1 .7 .0 :1872 .وه بلع 
01 102017111161467 07716-10127712 5 علا «بوررونجر1 776 هذ 
2 طة 1“ ج50 هنآ .5 ./[ا :465-716 ,1971 ,ءاطة8 116 
:2707675 بع هكلء]1 !77 :320-68 ,1972 ,21180 ”رووهكا 
مشتاتهال! .© .6 :1970 ,011 ,[مممبوصا مولة 4 
:1908 ,كه::50 [ه ج5011 0714 كوادماوواءء بوطرودمط 
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: 71 ,نة2//67:071077 ,65 1/183 .11 .(1 .ل 
00 ,د27 /007:17:277© كر :705ك ,118/5 سآ 
53 2 1994 ,لعفا ,نزتجمدده7عا/هء12 ,لالتعالا 
ممه لطع صتوعأتدهك8 على .آ :1990 ,نز10911670707 
00171 أمء اوعلط 2 أمع018 4 فصتا 6 

4 9 5 .< :1967 ,1006 ,موتك زه آمو 17 7ه 
0 وي 5 :209-34 ,1988 ,120 هذ "«إتممم سوط" 
10 رز 1261/167:071077 رعهنة2 .1 .([ 19914 ,دمنجك 
3 0 .© .3 :1973 ,نو«مدم«عنء2 رومتالتطط 
0 همه ممتاع سل مم1 :دلوم 2ه عأهه8 ع1“ 
«ووصسم" بالاتصة مآ .2 :1:831-1099 ,1952 ,18 
جزوم8 776 طاتقدة .81 .]2 :7:81-141 ,1972 ,880 
1 8 بدع01 |[ جه 1077ل اكدجه 17 :110 7ط .05 تك 
جم ,82 بلقل "مك1 صذ بآلا ه51 مط“ بتمعز مم5 
“بو ,1972 ,880 هذ ”بوطتع ناموط“ عله .8 .31 :301-6 
رن 11 :1985 ,11/80 ,موك 1 روعتتا عل .ل .5 :99 
>5 .1985 ,18 ,رلمنسصرطء رموظ بممسهنلا/18 


روبن واكيلي بر[مله77 :2201 
1741# فوا [ومدرم“]ء غرامة» عقوية» ضريية 
06141 1 


607 ووه 


570 [ىه*]ء اسم. "عصير العنب " غير المختمر 
01 < 099 [وووم؛»»: "يطأء يدوس" 5748#]. 

ش. أ. ق في السريانية. وم؛ يكتشفء وفي العبرية الكتابية 
و5 يطأ. 

ع.ق .١‏ قد تترجم الكلمة إلى "عصير العنب" أو "الخمر 
الجديد" حسب السياق» وفي يوئيل١:‏ © يبكي الشعب ويولول 
من أجل نقص: العصيرء لأن لايوجد حمل في الكروم. 
وخلاصة السفر هي أن النبي يُشجع الشعب برؤية عن 
الإصلاح "رَيَكُونُ في ذلك الْيَوْم أنَّ الجبَالَ تَقطِرُ عَصِيْرًا" 
يوئيل؟: 218 عا 5: .١7‏ وقد أستخدم إسم. كتشبيه يصف 
أعمال أعداء إسرائيل حين يُخلص الرب شعبه (إش 143: 
)1١‏ ,فهم "يَسْكرُونَ بِدَمِهمْ كُمَا مِنْ سُلآفٍ" وفي 21117 
خمر. واستخدمت أيضًا بؤاسطة "العريس" لكي يُبهج 
عروسته بحبه (نشيد الأنشاد 8: 0 : 

؟. يأتي الفعل في ملا 5: " [7: ]1١‏ وأسم. تضع 
معناها فوق الشكوك. ولا يُستخدم هنا الفعل الطبيعي "يطأ" 
.)١ ١# 559‏ / : : 

عنب - عصيرء خمر: > لز [1 #مع] (معصرة خمرء 

٠١#‏ 0) + 237 1معك] (عصير مِنْ راقود خمرء 

0# > أ( [وهنمة!] (خلء خمر»..شراب 

الشعير, )18١ ١#‏ -> 77217 [-رههجره:/] (خمرء.خمر مزيد» 


2 


ووذ ا ادمه»]؛ بُكَلْ.» يتفاخرء يرتفع وفي صيغة هقعيل. متجاسر (117517#4) 





15# + 75( [بزنرومين (خمرء 6017#) سه 27د 
[6968:] (راقود/ جرن خمرء معصرة خمرء: 7175#؟) > 
077 [2 نع (بطأ معصرة الخمر/ الكروم: 9/170#؟) > 
5 [77] (خمر مغشوشة: 4257#) > ((!2 [-726 
228] (خمر متبلة/ ممزوجة/ مخلطةء )4554١#‏ > 21# 
2 [#نس] (عصيرء 489#ه) + 5799 [كاعة ] 
(عصيز عنب»: 519/417#) > رترت [ز؛] (يعصرء يضر 
عقب» 8555#) مه جرد [1 بعسمرعق] (بقايا خمر معتقة» 
03# + 015725 [كوتم] (خمر منعشة 1508#). 
البيبلوجرافيا 

:4:1068-72 #تهكة :4:784-86 128 :1112-13 للق 


,تأهأجملاءء2 ,تمووه8 ,للتمع]/! .8 :5:162-66 1221717 
447-48 ,1994 ,تاعهاهالة. 


ع كاربينتر «روادء م007 21/9206 . 
1744 599 (عمعه“]» تدوس (317444) 


6052 دا 


روط ١[‏ [ومه*]» بُكَل.» يتفاخر» يرتفع وفي صيغة 

هفعيل. متجاسر (10757#). 1 
ش. أ. ق يأتي معنى الفعل في العربية "أن تكون مهملا"» 

"أن تكون متجاسرًا". 
ع. ق يصور الفعل بصورة مجازية الشخص المنتفخ 

المعتد برأيه» والإسرائيليين الذي في البداية رفضوا أن 

يذهبوا إلى كنعان حسب رأي الجواسيسء وحين أدركوا 

خطأهمء انتفخوا وتباهوا بقدراتهم لكِنَهُمْ تَجَبّرُوا وَصَعِدوا 

إلى رَأْس الْجِبَلِ. (عدد 4 :١‏ 4 4 في صيغة هفعيل.) || تث١:‏ 

47 [2د5؛ متجاسرء 1777#]). كما دعي البابليون 

القساة القلوب الذين أصابهم الطمع ”7727؛ مفرطين في 

غطرستهم. و(55؛ منتفخين (1: 4 "في صيغة هَل.") 

من جهة قوتهم العسكرية. : 
عجرقة» كبرياءء تجاسر: -+ 7443/, [77ج] (إرتفع؛ يكون 
عظيماء 4548#١)؛‏ + 777 [مدج] (يتصرف بجسارة » 
يحضر طعامء 7177#؟)؛ > 57927 [:,27:] (خطرسة» 
#..4م)؛ ه هط [2 [زئ] (يرفعء يعظ 1144#)؛ 
> طاؤط [! زم] (ينشفخ يرفع» 1167#)؟ > لإرام ا 
[229 ] (قديمء متعجرف» 5581#)؛ > 7/15 [عضعا 3 
(يتهور» متعجرف» 757#١7)؛‏ > 255 [72771] (يرتفع» 
يتعظم؛ يتكبرء» 8177#)؛ سه م [بدطوة] (كبرياء» 
ام 





جاري في. سميث ج[1ؤ:,:3 7[ موجه © 
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034) ا 


طأ ١1‏ [ومره“]؛ يخرجء يغلي (110042). 
ش. أ. ق أكد.. يتادهء دمل. 


ع. ق المعنى الرئيسي يُشير إلى "دمل" "جمرة", 
"خراج". وفي تث 738 : ١7‏ ترجمة 2727157 7/1097 جعلها 


أورام . ربما تأثرًا بماجاء في ١اصمه:‏ 251095-56 4داه 
عن "البواسير". أما توسع البابليين في هذا المعنى بباصبة 
فهذا أمر غير مؤكد. 
مرض- تورم في الجلد» دمل»ء مرض جلديء أثر قرحة أو 
جرد. جُرح: ه جم [21' 50" ] (تورم في 
الجلد #١8)؛‏ > 12م [وه:662] (ثهاق» 439#)؛ سه 
119113 [224هة] (بقعة بيضاء على الجلدء 445#)؛ > 
3 [2720ج] (جَرّب» 05#)؛ م 57د [1 وج 
(يضغط على [الجرح]» 457#١)؛‏ + 577 ! [1 ومروي] 
(حكة؛ 57#١1)؛‏ > 22 1ط [0686162نر] (بثر صغير في 
سطح الجلدى 1101#)؟ > 11225 [مهرره(1ونر] (مرض 
جلديء 9513#)؛ > 207 2 [ومروم»كير] (تغيير اللون» 
14# 1؟)؛ + ج(17: [#رؤسع] (أثر جرح؛ 7918#)؛ 4ه 
82 [] (تقرح. 473١#‏ 4)؛ + ج3377 ١‏ [! «مقمقام] 
(دملء 4543#)؟ > 21213 [2بهدس] (انتفخ» 8٠١5#‏ 4)؛ 
> ددم [له(عمعةه] (جلد متهيج» #١7.ه)؛‏ 
-> 71112 [جس] (يحكء لمعان» 055.7#)؛ سه (زت 
[و6هم] (تعلبة 155#ه)؛ + 29ار [لمبلعورروو] 
(مرض في شعر الرأس» 3705#)؛ م جزم [إوررة 
0 (خراج؛ 5764#)؛ مه يانه 23 25'] (قيح 1104)؛ 
> 712 11 #صقي (قيع؟ #لاده/)؛ سه دجم 
لطع بقي] (التهاب» 0144# > م مي ١‏ أني 
مِن مرض جلدي» 115#/)؟ + لاهج 2 [22” “ى] (إنتفاخ» 
8451#)؟ > از [«ى] (يستأصل [ورم]» 5.05#)؛ 
> 1”101 [سقط“ة] (دمل يه كلم). 
لمدخلات متعلقة بنقس الموضوع + ذم ١‏ [1 بزابز] 
(يضعف» مجهد؛ مريضء ٠7#‏ 37337). 


البيبلوجرافيا 
.3:103-6 :953-60 ,1:532 15877 
أر. كي. هاريسون ««موزجبه ج1 ,9 


007 طادٍ 





272221 [فرهورره'رره']» لامع؛ 
كه 

الترجمة التقليدية للكلمة جنم تأتي في المثنى 
والمفرد المذكر "جفن" وقد يكون ذلك لاشتقاقها من 5!11» 


لمح البصر 


إج< [سعدم*]؛ والصيغة الوصفية للفعل» ضيغة بيدّلْ.» يهيل التراب عليه 1/85289) 





يطير» يرفرف (1414#)» ولكن من بين العشر مراى 
جاءت فيها الكلمة في العهد القديم»؛ هناك خمس منها ١‏ 
متوازية مع (ل”273 (مز١١:‏ 5 77 4. أم 4 هب © 
4 إر )]١7[ ١86:5‏ ومن المستحسن أن نفترض أن الم. 
هو 'عيون لامعة". أما الكلمة 111] في مز//: 0 
قد تعنى "جفن العين" بكونها حارسة للعين. بينما فأ 
4 3 جاءت بمعنى "حاجب العين". والرب قادر أن :: 
الأجفان مفتوحة لاتنام ذلك بأن يُرسل المتاعب على ذلى 





الإنسان (مز /ل!: 54 ]) كما جاء في (مز١ :١‏ 6) أن الرى ' ا 


عَيْناهُ تََظرَانٍ. أَفَانهُ تمْتحِنُ بَنِي آدم. وحين يحتفظ الب 


بأجفانهم مفتوحةء فهذا معناه أنهم فطنون لحياتهم الروحية 


والاجتماعية وما يقع على عاتقهم من مسئوليات. 
عين» غمز > 18788[ [3567] (حدقةٌ العينء 615#, 
> 112 [5804] (حدقة العين» 3# )؛ > :| [برن] 
يْعَاِينْ شاكاء 1917#)؛ 722[ [1 «زبرم ]» (لمعان العين؛ 
#/ا515)؛ > م3"( [75ي] (غمزء قرصء #ه410/)؛ 2 
207 [نسدم] (لمع 14 لم ح وروواة [لزامذم 
(بياض بالعين» 31572). 


ألن إم. هارمان بره درسمق 1/1 جبه411 


0059 ياد 

12217 [#دده*]» والصيغة الوصفية للفعل» صيغة 
بيعل » يهيل التراب عليه (507557)؛ تج . [سدمم*]: 
أسم. تراب جافء طينء أنقاض» جص (01052). 

ش. أ. ق للكلمة 285 في العبرية ارتباط اشتقاقي مع 
أوغا.. م تراب. 

ع. ق .١‏ جاء الفعل مرتين في صم ١١ :١5‏ ,حيث كان 
"شمعي" (يَرْشْقَ بِالحِجَارَةٍ قبل داود وَيَذْرِيِ الثُرَابَ). 

؟. يرد إسم. إِت ١٠1١مرة‏ في العهد القديم في تنوع 
كبيرء ولها استخدامات حرفية كثيرة فقد استُخدمت لتعبر 
عن التراب الجاف والطين أكثر من ١٠مرة.‏ فلقد أمطر 
"شمعي" داودٍ بوابل من الحجارة: (اصم 15: .)0١‏ 
ويُغطى الدم المسفوك بالتراب (لا /11: 31ء حز4؟: 7) 
وأهال الفلسطينيون التراب على الأبار التي حفرها اسحق 
(تك 1ك وتجرف السيول تراب الأرض (أي؟١:‏ 
.)١‏ فسّقطت نارٌ الرّبٌ وَأكلتِ..: الترَابَ. كما أن النْعَامَةِ 
ترك بَيِضَهَا وَحْمِيهِ في الثرَابٍ (أي15: .)١4‏ وسيدين 
الرب الشعب بأن يَجْعَل مَطْرَ الأرْض عُبَارَاء وَثُرَابَا (تث 
14) وسوف يُنقع التراب في الدهن ويتحول إلى 
كبريت (إشٍ 74: 27 5). و سوفا يتَمَرّغِون فِي التَرَابٍ 
فِي بَيْتِ عَفرَةٌ (ميخا .)٠١ :١‏ هذا إلى جانب أننا رأينا في 
(تك ؟: 5ه إش 19: 55ء مي 7 )١7‏ أن التراب هو 





1 





إزمية. ويتحدث (تث "7 15) عن حُمَةٍ زَوَاحِقٍ 
.| كما يتحول التراب إلى سباك صلبة (أي 58: 
اي يوخ إسرائيل ققد وَضَعُوا مُرَابا عَلَى رُؤُوسِهمْ 
ة حزن (يش 7: ا“ أي ا ”ل مراثي؟: ٠‏ حزن 
.) ويَأحذ لكان مِنَ العُباِ الي فِي أَرْضٍ الْمَسكَنٍ 
يبيل في المَاء (إحمد 010:0 ش 
3 |,.تخدمت 39خ ١‏ ١مرة‏ للتعبير عن المادة التي خلق 
نبا جسد الإنسان وإليها يعود (تك ؟. با 8 35 أي 4: 
1١‏ 4 54 :هل مز لل 4 305 
يا 

أشارت 7519 ١١مرة‏ إلى سطح الأرض. وذرى 

ممى التراب فتخول إلى بعوض (خر 8: 07 2117 [4: 
)]1٠ 3‏ وسيُخفض الرب مدنا وأسوارً! إلى الأرض (إش 
0 7537: 0) وجاء التعبير "تقب التَرّابٍ وَِلصُحُورٍ" 
في رأي 14: 8) كما أن الْيِيّة لا َغْرْجُ مِنَّ الثَرَابِ (5: 
6١‏ ولويثيان لَيِنَ لَهُ في الأَرْضٍ نَظِيرٌ. (41: 17[ 1]. 
ويؤمن أيوب أن مخلصه يقوم على الأرض (11: 19). 











رَرَضَضْهُ وَطْحَنْهُ جَيْدا حَنَّى نعم كَالعبَار ثم طرخ عُبَارَهُ 
فِي النَّْر المنْحَدِرِ مِنَ الْحَبَلِ وقال داود عن أعدائه أنه 
سوف يَسْحَقُهُمْ كمْبَارِ الأَرْضِ (اصم ؟: 47» مز14: 
4747]). أما يوشيا فقد أخرج السارية من بيت الرب 
خارج أورشليم إلى وادي قدرون وأحرقها هناك ودقها الى 
أن صارت غبارًا وذرى الغبار على قبور عامة الشعب. 
(؟مل 78+ 5+ 17 )١6‏ . وقام أليفاز التيماني بإلقاء التبر 
على التراب وذهب أوفير بين حصا الأودية (أي؟7: 0 
ويُشير عد 17:15 إلى استخدام غبار حريق ذبيحة الخطية 
لأغراض التطهين. 

*. أما حطام المدن سواء كانت تراب أم أنقاض فقد أشير 
إليها "مرات (١مل 3٠١ :73١‏ نح 4: 5[7: 14]: 14 1١‏ 
[4: ع مز 7١15[14:3ع]ء‏ حز 235 4 07). 
/. وجاء تراب الأرض بمعنى القبر 5مرات (أي/: 2051 
لسو كل نم اق الو ا مز 17716 75 
لت زه إش55: 13د 17: '0), 

8. وجاء 7588 أيضًا بمعنى الملاطء الطين» الجص. 
(لا14: 4١‏ 47 40) .وهي المواد التي كونت متها 
الأرض (أم 4: 9 إش» 4: )١7‏ كما أن خام الحديد يؤخذ 
من الأرض (أي58: ١ .)١‏ 1 

4. وهناك بعض الاستخدامات الرمزية للكلمة 1212 ؟ 
إذ استّخدمت للتعبير عن الوفرة والغزارة» فقد شيه نسل 
أبراهيم بتراب الأرض (تك )١4.:54 05 :١7‏ وهكذا 
شُبه الشعب الذي ملك عليه سليمان (؟أخ :١‏ 4) وشعب 


+ [رودن»]ء والصيغة الوصفية للفعلء صيغة بيعل » يهيل التراب عليه (117018) 





اسرائيل في نبوة بلعام (عد 7: .)٠١‏ وقيل في (أي137: 
5 إنْ كَنْز فِضَّةً كَالتَرَاب. وقد بَنَتْ صُورٌ حِضْنا لنفسهاء 

وَكَوْمتِ الْفِضَّة كَالثُرَاب (زك؟: *). كما أُمْطْنَ الرب 

عَلَيْهمْ لَحْمًا مِثْلَ الثُرَابِ (مز 78: 7؟). ويتحدث عا؟: ٠‏ 

عن الذين يهيلون تراب الأرْض عَلَى رُؤُوسٍ الْمَسَاكِينٍ. 

فالتراب هنا يصف كيف أن ملك أرام حطم معظم جيش 

إسرائيل وجعلهم كالتراب (7مل7١:‏ 7). وجعل الرب 

الأمم كالتراب بسيفه (إش١4:‏ ؟). وكتعبير عن القضاءء 

قإن دماء الناس ستُسقح مثل التراب (صف .)١7 :١‏ 

.١ ٠.‏ وقد قيل أن الأعداء سوف يلعقون التراب في ثلاثة 
مواضع (مز1: 9 إش 45: 77 مي 1: 17). وثلاثة 
اخرى تتحدث عن إقامة المسكين من التراب (١صم‏ ؟: 
م مزن9١1:‏ لاء ١مل‏ 175: 7). ويُخاطب أورشليم بقوله: 
ِنْتقِضِي مِنَ الثُرَابٍ (إش 07: ؟). 

.١‏ وجاء الإذلال كموضوع رئيسي مرتبطا بالتراب 
في 8 مواضع. انْزْلِي وَاجْلِسِي عَلى الترّاب أيَنَهَا العَذرَاءُ 
ابْنَة بَايِل (إش 47: .)١‏ كما دس أيوب قرنه في التراب 
(أي17: )١١‏ ويقول أنه طرح في الوحل وشابه التراب 
والرماد )١5 :٠0(‏ وقال له الرب أن يطمر الأشرار قي 
التراب (0 5: )١7‏ وطلب داود أن يُخط مجد في التراب إن 
كان مذنبًا (مز 7: 1[0]). وقال المرنم: أَنْفسَنا مُنحَنِيّة إلى 
الّرَاب (44: 95[75] 115: 18)#والإهانة الشخصية 
هي موضوع هذه مواضع الثلاثة: يقول ابراهيم أنه تراب 
ورماد (تك 14: 77): وتاب أيوب في المسوح والرماد 
(أي ؟4 : 1) ومن يطلب الرب ينبغي عليه أن يضع وجهه 
في التراب (مراثي 7: 05). 

غبا طينُ وسحٌ» تربةٌ رخوةٌ: > جم [2089] (عداء 

ركضء #١8)؛‏ + 29 [رووة'] (رماد»ء تربة رخوة» 

5#./)؛ + جرت [2 -روربرة!] (طمي» طينء ملاط 

01# + جد | (طميء وحل» طين» # 1ه 

قات [ديض] (قنرء ه4007 سه اد (رم] (خبارء 

> ذج2 [2 “وزهم] (غبار» نفاية 11# 2 

> 30 [قعوهم] (تربة الأْض؛ 77# 8)؛ -> 211/1 

[«مي»ة] (سخاب سوادء 881#)؛ + لازام [ومطمة] 

(غبارء سحب مِنْ الغبان 65875#). 


البيبلوجرافيا 








ك1 
روي إف. هايدن «رعهنره27 ل بزم1 


(2 2 [عدره*]» التراب الجاف؛ الرمل)؛ -> 
1 


/ا4م1 





”| [5م*]» "صيغة اسمية' 


72 [«وده“]ء تزلف الغزالء أيل (67534). 







ع. ق هذا المصطلح (في العربية. «م#ريدعء صغير 
الماعز البري) جاء في © مواضع وجميعها في سفر 


تشيد الإنشاد» “امرات منها متوازية مع 52 
(نش ”: 1) ومرتين في ؛4: ه تَدْيّاكِ 


[4]. ومن أجل مناقشات عن "المجاز" 270235/ 5255؛ 


ااا لا 


أيل» غزال + ه775 / 238 [14قدربره* / [قدريره”] (أيل» 
#لامك٠/‏ 85 > جل [«مسروج] (غزال» 0778# مه 
1 [#ص] (الرى» 72 5؟) + (الإجام ر ارط 
[ 12“ قر/ '61١‏ قبن (وعل» #لاحتت, 0604 م زوه 
[66297] (الخشف ولد الظبى)؛ أيلء 57737#) + 0324 
7 | [مجؤقكم / 2 قط»ي] (إغزال #جحطكا ككلم 
مايكل إس . مور / مايكل إل . براون 1/0076 ,5 [21/17:02 
1 ل أعومتعتاة / 


60009 كد 


قبط [لعدمه“]» يقرد نه 1). 


ش. أ. ق تأتي في أكد. »-رهطج وهي استعارة من اللغة 
السومرية والتي وجدت طريقها إلى الأرامية فالعبرية أيضًّا. 
مثل؛ 8 (2) 72» (43 ,5م). ووجدت في البابلية 
القديمة "ما بين الذهب والقصدير" وفي ألواح 41511 
المجرم عقوبة له ويأتي التعبير 5731 في النقوش 
البونية ككلمة موجهة إلى ألهة العالم السفلي طلبًا للحمصول 
على المال الذي يُصنع من القصدير (89 ,[4ئ5). 

ع. ق يرد اسم. في العهد القديم كجزء من قائمة للمعادن 
جاءت في (عد :١‏ لاه حز77: 17) أو من سبائك 
تستخلص منها الفضة (إرة: 35, حز 97: 218 ,)5١‏ 
وتضور رؤية زكريا في (زك 5: 7- 8) إزالة الشر من 
أورشليم مثل امرأة تحمل قدر من الرصاص الثقيل. وكونها 
مغطاة بهذا القصدير» فهذه إشارة إلى كيفية غرق المصريين 

في البحر (خر5!: .)٠١‏ وكم تمنى أيوب أن تُحفر كلماته 
بقلم.من حديد وزصاص ( :١5‏ 14) وقد علّق "راشي" 
وغيزه على ذلك موضحين أن ذلك يتم بكتابة الحروف 
عن طريق النحت بالقصدير لكي تكون واضحة ومتألقة. 
وقد يُشير هذا ببساطة إلى سبيكة تستخدم في عمل الأقلام 
المستدقة الأطراف وأدوات حفر النقوش. وقد تحدثت عنها 
الكتابات القديمة تحدثت عنها. (232-36 ,2 و قل ). 


مم1 











' "خشبي» شجري": (ل. /1101) 


ب.ات يرد أسم. في المشناة. وفي الآرامية 38 
والسيريانية واللهجة الآرامية السامرية. وهي تظهر >7 ' 
بلاغي في ترانيم الشكر (8:19 1011) لتصف غر 
الأشجار الفاسدة كغرق الرصاص في المياه في مرا" 
الأشجار التي تنمو وتترعرع من ينابيع التعليم الصحيم” 

معلدن: -> 98 |* [21:*] (رصاص» 47# 6)؛ , ج ونا 

[/6*45] (رغوة المعادن المنصهرةء 374#)؛ > دوي 


1# > رزج [! 16مت] (صداء 4#مم, 2 
21 [1ه:#قه!] (يتوهج؟» مزيج طبيعي مِنْ الذدى 
والفضة» معدن متوهج» 7#؟١؟)؛‏ م م (صدعما] 


(فضة؛ مالء 0١86#‏ 6)؛ > 13912 [2 25927:] (عامل .+ 


يعمل في المعدن» 4455#)؛ > دج [طعط“ هم 
(مسبك للمعدن» 57# ١‏ 6)؟ > 110212 [67265221] (نحاس, 
برونزء #*/ا5)؛ > 379 [عزى] (أكسيد الرصاص, 
0535# + 729 [2 ودتى] (برونزء سبيكة فضية, 
00# ل لوجم 76ج" ] (رصاصء 1014#)؛ 
١12 >‏ [2 بوص (طبقة رقيقة 055#/)؛ + 51-9 
م] (ضلب؟. #١١7/1)؛‏ > 25" [3 رسري] (يسبك 
[المعدن]ء 40# 4 /)؛ + دلق 2720 [مجر ندي» مى] (أشياء 
مطلية بالمعادن» 585#/)؛ > 138 [2 مري] (يرتب» 
يكسوء سبيكة فضية» طلاء للتلميع» 1# م 520 
[ت7] (ينصهرء حراشفه يُصفي» 771#/)؛ + ديالا 
[221] (معدن مصقول» 858#/)؛ > فناتزقا [2 ,بزة] 
(سبيكة. 1877#). 


البيبلوجرافيا 


,1989 ,3571 تم و1101 عل 205 ,مناه *1 .6 :89 ,كان 
.8 ,نوع 12171010 47616714 1371 51/0165 رقء ه70 .1 .2 :317 


86 ,1 طم مرو ,2011203 .سآ .9 :228-39 ,1964 
230-32. 


أي. إتش . كونكيل إعت[و«ملة 27 .ل 


1 


[5ه*]؛ "صيغة اسمية"2» "خشبيء شجري" 
017١‏ 7 [3 مون ؛]» خشب (617/854). 

ش. أ. ق تشيع الكلمة ِؤ” في اللغات السامية بمعنى 
جذور الأشجار» الخشب؛ الخشب المقطوع؛ خشب البناء» 
العصي .. إلخ. وجاءت في أكد. لاك وأوخا.. 6“ » والفينيقية 
والإثيوبية. 2 (قا؟ ع. ج. ق 4 ). كما تأتي في الآرامية 
)21 قا؛ الآرامية المصسرية نام خداعء نفاق. والجذر 
الأصلي للكلمة يشوبه الغموض. وتأتي في قوائم 801 
فالأشجار المختلفة وجدت في مناطق مختلفة من الشرق 
الأدنى القديم كما ثبت وجود استخدامات مشابهة لمنتجاتها 
وأشكالها. أما الأراضي الأشورية والبابلية والمصرية فبها 


, 0 


[[72هة] (حديد 11#؟1)؛ > (لاد [20م2] (ذمي, | 


عو د في الأشجار. وذلك على عكس أرض كنعان 
مجمتع بوفرة في ذللك. 
. ,قد ذكرت الكتابات العبرية المقدسة أنواعًا مختلفة 

1 ولكن هناك مايحوطه الغموض فيما يتعلق 
ف .ين في الشرق الأدنى القديم . قمثل هذه التعبيرات 
ا بزللة» فهي تهون بشكل عام كما نصف نوعية من 
ا بأنها "دائمة الخضرة" فهذا تعبير مرن جذا أيضًا. 
: يشفت كلمات كثيرة جاءت مرة وأحدة أو مرتين ومن 
:ول مابها من تشابه أو من خلال السياق تستطيع أن نفهم 

يتها. وعلينا أن ندرك أن الكتابات العبرية المقدسة تحتفظ 
0 الكلمات العبرية الكنعانية القديمة. تلك التي كانت 
م,تخدمة في تلك الأزمنة. وليس في هذا مايثير دهشتنا. 

ازدياد معلوماتنا عن لغات الكتاب المقدس» صرتنا 

1 على “تحديد هؤية الكثيز من الأشجار التي أشار 
إليها العهد القديم. 

وبشكل .عام» تأخذ الأشجار قيمتها من كونها مصدرًا 
للغذاء (حز 41: )١17‏ ومواد للبناء , كما يستظل بها البشر 
(إش* ار لوووط ركه 5). وفي ل111: 
+؟-75 جد تحريمًا بأكل الفواكه خلال السنوات الأربع 
من بدء زراعتها . كما حُرم إزالة الغابات بطرية وحشية 
رتث )7١-15 :7٠‏ ومع ذلك» فالغابات الطبيعية القديمة في 
فلسطين انحسرت انحسارًا شديدًا إن لم يكن قد انقرضت. 
أما في العصور الحديثة» فهذه البلدان الكتابية أصبحت 
أرضًا قاحلة ولا تعكس الثراء الزراعي التي كانت عليه 
في العصور البائدة. وبرامج "إعادة التحريج" في بلدان 
إسرائيل الحديثة تعكس أهمية إنشاء غابات واسعة والحفاظ 
عليها. أما لبنان فبها من الغابات الهامة مايعكس حالتها في 
العصور لقديمة. 

وكان سليمان يمتلك بعض الحدائق النباتية. كما أشار كل 
من يوسيفوس وبليني إلى وجود البساتين المزروعة. وقد 
عين داود النبي مراقبين على الزَّيْنُونِ وَالجُميْزٍ الذي فِي 
السَهْلٍ. (١أخ‏ 77: 18) ويبدو أن العلم القديم لم يكن يعرف 
الزراعة المنظمة إلا يجوار المقابر ومزارات القديسين. 
وقد أعطيت أسماء خاصة لغابات بعينها في العهد القديم. 
وعلى سبيل المثال "وعر حارث" في (١صم‏ ؟؟: 0). 
وإفرايم في (7 صم 18: 1) . وبين الحين والآخر» يتجمع 
الملح على جذور النخيل القديمة التي بجوار البحر الميت. 

وكان يتم جلب أنواع معينة من الخشب الفاخر من 
الخارج. وخاصة خشب الصندل 5777# والأرز اللبناني 
00 : 

.١‏ وواحدة من الإشارات القديمة عن النتخداملتا 
الأخشاب جاءت في معرض الحديث: عن بناء نوح لفلكه. 
حيث استخدم 723 )١17757#(‏ وكان على نوح أن يبنيه 
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بالخشغب 9١جدد؛‏ #4ه١١4)‏ ويغطيه بالقار رفدكت 
2 0 كما ا الكلمة العبرية 2!” 
في الكتابات العبرية القديمة. وقد استخدمت 106 .1180 
888 سه 209577 :/555 21157 تعبير "شجر السرو' 
لترجمة هذه الكلمة . كما استخدمت 7/705757 تعبير "خشب 
الراتنج". ْ 

؟. كما أشير إلى الخشب عدة مرات بارتباطه يسفر الآباء 
البطازكة. فقد اصبحت أشجار أو بساتين معينة معروفة 
بكونها علامات بارزة أو أخذت شهرتها من خلال ارتباطها 
بأحداث بعينها. وليس من الضروري أن تلك الأشجار كانت 
مُستخدم في عبادة ما بدائية في هذه الروايات. ومع ذلك» 
فيمكن أن تكون شجرة ما هي علامة دينية. مثل بلوطة ممرا 
في تك 17: 5 (هو5ؤ(؛ 41# ) حيث قيل "وَاجْتَاَ ئِرَامُ 
في الأرْض إِلى مَكَانِ شَكِيمَ إلى تلوطةٍ مُورَة". وقد ذكرت 
بلوطة ممرا مرة أخرى في تّث ٠١ :١١‏ كعلامة إقليمية. 

كما كانت توجد شجرة أخرى ياسم يكزا في _حبرون 
في العصر البطريركي 'نَقل أَبْرَامُ خِيَامَهُ وَأَتٍَ أقَامَ عند 
بَلوطَاتٍِ مَمْرَا الَتِي فِي حَبْرُونَ وَبَنَى هُنَاك مَدْبَحَا لِلِرّبّ. 
(تك 17: 18). وفي نص آخر يقول إن ابراهيم كان يعيش 
بالقرب من بلوطات ممرا ,)١ :١5(‏ ونجدها أيضًا في 
(تك18: )١‏ "وَظَهَرَ لَهُ الزّبُ عِنْدَ بتلوطاتِ مَمْرَا وَهوَ 
جَالِسَ فِي بَابِ الْحَيِمَةِوَقْتَ حَرّ الذّهَار". وقد يبني أحد الأباء 
شجرة في مكان ما لتصير زكرى أحادثة ما. فقد 'عْرّسَ 
ِيْرَاهِيمْ أثلاً #4 19# فِي بنْر سَبْع وَدَعَا هُنَاك باشم 
آلرّبٌ الإله السَّرْمَدِيٌ (371: 39؟). 

ونقرأ في (4714: هؤأ) (تك 5؟: 4) أن أهل يعقوب 
قدأغطؤه كل الآِهة الغرية التِي فِي أَيْدِيهِم وَالأقرَاطٍ التِي 
فِي آذَانِهمْ» فَطْمَرَهَا يَعْقُوبُ تَحْتَ الْبْطْمَةِ التِي عِنْدَ شكِيم. 
كمامَاتَت دَبُورَة مُرْضِعَةٌ رق (158( 470#) وَحُفِنَتَ 
تخت بَيْتَ إيل تحت الْبَلُوطَةٌ فدَعَا اشمّها "ألون بَاكُوت". 


(تلكده": 8) وكم من أناس دُفنوا تحت الأشجار نقرأ عنهم 
في العهد القديم, 

". ونقرا أيضًا عن أشجار شهيرة في أيام يشوع والقضاة. 
ويشير يش 1:15 إلى البلوطة الضخمة (79584؛ )41/١#‏ 
والتي كانت ضمن تخوم نفتالي. وفي يشل 1.:115 " نقو| أن 
يشوع أَخَدَ حَجَرًا كبيرًا ونَصَبَهُ هناك تَحتَ الْبَلوطَةٍ (20 27 
4#" ؟) بالقرب من مقدس الرب . ويصف قض ؟: © كيف 
(#إجرد. 1477#) ويروى لنا قض 4: ١‏ أن حَابرُ العني 
انَْرَمِنْ قَاينَ» مِنْ بَنِي حُويّابِحَمِي مُوسَىء وَخْيْمَ ختى 
إلى بَْوطةٍ فِي صَعََايم البِي عِنْدَ قاتش. وفي قض 1: ١١‏ , 
1 نقرأ عن ملاك آلرب الجالس تحت البطمة (451998 
"١#‏ 4): التي في عَفْرَةَ التي ليُوآش الأبِيعَزَرِي. ويسرد لنا 
قض 5:5 كيف أنه قد اجْتَمَعَ جَمِيعُ أهُلٍ شَكِيمَ وَكل شكانٍ 




















.. 





4خ1 





”/ [وه»]» "صيغة اسمية", 
الف وََهبُوا وَجعَُوا أَبيمَلِك مَلِكا عذْدَبَلوطة ألنّسَب الذي 
في شكِيم. ويتحدث قض 4: 77 عن "بلوطة العائفين" (3 
5 ؟ 470#)؛ على الرغم من أن الكلمة الغِرية هنا يُمكن 
ن تترجم بطرق مختلفة» ففي (7147 ,71957/7)» تترجم 
تمع ممع مسحمه151 وفي (81318) "بطمة". وفي (0758) 
"بلوطة الأنبياء" . 

4. ويواصل التاريخ العبري المتقدم استخدام _مواقع 
أشجار معينة كعلامات جغرافية. وحتى بعد أن تُعرف 
المدينة يضاف إليها موقع شجرة لمزيد من التحديد والدقة. 
وعلى سبيل المثال» نقرِأ في ١(‏ صم ؛ :١‏ ؟) أن شاول كَانَ 
مُقِيمَا في طرف جِيْعَة تَحْتَ الرّمّانة (حقتن #كصصم 
التي فِي مِعْرُونَ. ونفس الشئ نجده في ؟5: 5 حيث كان 
شاؤل مُقِيمًا فِي جِنْعَةَ تَحْتَ الأثلّة (#لياط؛ 55#) في 
الرَّامَةِ وفي ١مل ١4 :١7‏ تلاحظ أن " رجل الله " كان 
جالسًا تحت البلوطة ,(128؛ 411#)» وفي ١أخ :٠١‏ 
١‏ نقرأ كيف "قامَ كل ذِيٍ بَأْسِ وَأَخَذوا جُنة شال وَجُنَتَ 
بَنِيهِ وَجَاءُوا بها إلى يَابِيشء وَدَقَنُوا عِظامَهُمْ تَحْتَ البْطْمَةِ 
(290 401 11# 4) فِي يَأبِيشه وَصَامُوا سَبْعَة أنام'.. ويروي 
لنا (7اصم )١14 20٠١-4‏ كيف صادف أَبْشَالُومُ عَبِيدَ 
اود وَكانَ أَنِشلومُ رَاكِيَِ على بَغْلِء محل البفل تخت 
أخصَان البْطمَة الْعَظِيمَة الم رَأْسْهُ بالبْطمَة وَعُلَقّ 

الشمَاءِ وَالأضء وَالَل لذي يتم ٠.‏ قَرَآة رَجِلٌ 
وَأخْبَرَ يُوآت وَقال: "إِنّي قَد رَأَئِتُ أَبْشَالُومَ معلا بالبْطمَة». 

وأحيائًا تكون الإشارة العبرية هي اسم مكان. وعِلى سبيلٍ 
المثال» نقرأ في ١صم‏ 7:17 كيف اجْتَمَعَ شال وَرجَالٌ 
إِسْرَائِيل وَنَرَلوا فِي وَادِي البُطم («2ام؛ )411١#‏ ولكن 
نفس هذه اللغة يمكن أن تترجم بدلا من كتابتها بلغة أخرى 
كما في ”لطاهنطه:6] عم 02 علواك“ هاج أو في 2118 
“لنصااءء1 عط 2ه :ه5711“ وكل هذه تفهم على أنها 
أسماء لأماكن فقط. وفي :٠١‏ ” نقرأ عن "بلوطة تابور" 
ةو "1١#‏ 4) كعلامة جغرافية. 

5. ووفرة الخشب في كنعان القديمة مكنها من تشييد أبنية 
عديدة متنوعة. ويعطينا إش 9: ]4[٠١‏ مفتاحًا لحل لغز 
الخشب الجيد المستخدم في التشييد والبناء وذلك في سياق 
يوضير كيف أن الأشرار يتفاخرون بكبرياء قائلين "قذ 
هبط اللْنَ فَينِي بحجَارَةٍ مَنحُوتَة. قِعَ الْجِمَيْدُ (نباج جزم 
)17٠١ 4#‏ فَسْتَخَلِفةُ بأزز" (774؛ )78٠0#‏ وربما تكون 
الأفضلية هنا للمظهر عن المتانة. والحبوب الخشنة من 
الجميز تتمتع بالمتانة. وقد استخدمت في تحنيط المومياوات 
تلك التي عاشت حتى,وقتنا الحاضر. وكان شجر الجمين 
معروفًا في مصر وقد أشير إليه في مز 8/: 5 أما خشب 
الأرز لاس )78٠١#‏ فقد استخدم في بناء بيت لداود 
لصم 01 

وأحد مشاريع التشييد الكبيرة كان بناء السفن. وقد أمدتا 
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"خشبي» شجري": (110/172) 


حزقيال بمعلومات هامة عن نوعية إلخشب الم 
في مرثيته عن صور إذ قال "عَمِلوا كل أَلوَاحِكِ مِنْ ب 
سَنِيرٌ. أخَذوا أَرْرًا (75؛ )78١#‏ مِنْ لَبْنَانَ لين 

سَوَارِيَ. 5 صَنَعُو 





وفي نشيد الأنشاد ١1:١‏ تصف العروس بيت حبيبهاان. 
مصنوع من عوارض من خشب الأرز (715؛ 
وروافده من السرو (112ا؛ .)11١#‏ وقد أشارت إلى 
هذه النوعية من الأخشاب نظرً! لجمالها. 


1. وإلى جانب الخشب المستخدم في في مشاريع البنا, ؛ 


الضخمة. هناك أنواع مختارة من الأخشاب المستخدمة 
المصنوعات الخشبية. التي يقوم بها النجارون المحترفون 
في الشرق الأدنى القديم. وكان الحرفيون في إسرائيل القديمة 
والذين يعملون في نجارة الخشب يُدعون "عمال الأخشاب» 
9 نادم خر١5:‏ © اصمه: 201١‏ (أخ0؟: ول 
٠١57#‏ "). وواضح أن مثل هؤلاء كانوا يستخدمون أنواع 
معينة من الأخشاب في تجارتهم. وبعض هؤلاء الحرفيين 
قد يدعوهم الناس اليوم "صناع الخزائن" فهم بارعون 
في التحت» فن الديكور. ومما لاشك فيه أن هؤلاء كانوا 
النجارين الذين ساهموا في تشييد الهيكل ومحتوياته. ومثل 
هؤلاء الحرفيون هم من نحتوا الأصنام التي كان يتعيد لها 
البعض. 


ومعظم هذه المنتجات الرائعة الصغيرة قد ضاعت 
بمرور الزمن. وقد عثر الأثريون على بعض من هذه 
الأعمال (وقد احتفظت المقابر في أريحا يبعض الموائده 
الأوعية» الأباريق والمراحيض). 

/. كانت الأصنام تُصنع أحيانًا من الخشب أيضًا . والعهد 
القديم يُعطينا بعض المعلومات في هذا الشأن-حتى وإن 
كانت في صورة تهكمية . ويعطينا إشعياء : وصفا حيًا لهذه 
بِالأرَامِيلِء وَبالدَوَارَةِ يَرْسْمُهُ فَيَضْنَعُهُ كَشَبَّهِ رَجُلء كَجَمَلٍ 
إِنْسَانِء تسكن في الْبيْتِ!" (إش 44: .)١١‏ وفي محاولة 
لكبح جماح التهكم يقول النبي للشعب أن الخشب الذي 
يُستخدم في صناعة الأصنام هو نفسه الخشب الذي يدخل 
في بعض الأمور الحياتية للبشر مثل طهي الطعام والتدفئة. 
"وَبَقينَهُ كذ صََعَهَا إلهَاء صَتَمًا لَِفيِهِا يَكُرُ لَه وَيَسْجْك 
وَيُصَلي إِلْهِ ويقول: "نجي لأنك أَنْتَ إلهيط. (إش 44: )1١‏ 
كما أعطانا معلومات عن عن أنواع الخشب التي تدخل في 
صناعة الأصنام مثل خشب الأرز (584؛ :)0/8٠١#‏ السرو 
(خوص كه ةق البلوط (85 32 75# 4) + الصنوير 
5( 814) ((ش5 4:1 4), 


ويمدنا إرميا النبي بنفس المعلومات صناعة الأصنام 
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:والأنواع 








» شجري" ١‏ /11/1) 
إشجار الغابات. إذ يقوم الصانع بقطع إحدى كما استُخدمت هذه الأشجار في تزيين الخيمة. 
يارء ومن ثم يبدأ في تشكيلها بإزميله (لد :١ ١‏ ,1 وكان يُستخدم خشب الأرز في طقوس التطهير. جنبًا إلى 
ا يعبدون تلك الأصنام بأنهم "بَلدُوا وَحَمِكوا جنب مع الْقِرْمِز وَالزُوفَا والعصفورين الحيين الطاهرين. 
ون ابابليل كو الشبة. (ع 8). (لا 15: 54» عد 15: 5). "ويصعب الحصول على خشب 

اع العديدة من الخشب التي تُستخدم في صناعة الأرز في هذه البيئة الصحراوية". : 4 

زامء لا تقوم على أساس توافرها فقط بل يؤخذ العام أما حين تم بناء هيكل سليمان في مدينة أورشليم استُخدم 
0 في الحسبان أيضًا. فبلا شك أن الوثنيين شب الأرز (574؛ 88#/) في تشييده. وكان يتم استيراد 
0 عار الأنواع القوية والجذابة من الأخشاب. إِذّ هذا الخشب من لبنان عن طريق ميناء "يافا". وكان بناء 
بي القدرة على شراء الأصنام المصنوعة من الأنداخ الهيكل يحتاج إلى كميات هائلة من هذا الخشب " لأن 
ا القت وعلى الفقراء أن يقبلوا الأخشاب دون حيطانَ البَيِتِ مِنْ دَاخْلٍ كانت تُبنى بأضلاع أزز مِنْ أرض 
0 شير إشعياء بسخرية إلى هؤلاء الذين يسجدون90 الَْيْتِ إلى حيطان السَّقْفٍِ (١مل‏ 5: .)١8‏ كمأ أن الأعداد 
ل من 21 ب (45395؛ ٠٠١٠#‏ ؛ إش 5 4: 0١4‏ الهائلة من العمال التي احتاجها هذا العمل لقطع الأخشاب 

د كتلة من الخشب (233؛ ٠٠١٠#‏ ؛ إش ؟5: 1 .)١‏ الهائلة من العمال التي احتاجها 
بي تون معد تخرية: ولكنها قد تشير إلى الأتواخ وتحميلها ونقلها سُجلت في خر ©: 14-11 [719- 13]. 
الرخيصة من الأصنام الخشبية. كانت عشتاروت ْم ... إم أبواب الهيكل فقد صّنعت من خشب الصنوبر (81 
محفورًا في الخشب وكانت واسعة الانتشار (انظر أدناه وب 0 زكتك عل يبنل مكل قئم من 
ا .خضب الزيقُون مُرَيعةَ (7: 57). كما عَمِل لتاب الْمِخرَابٍ 

. والاهتمام الخاص باستعمال أنواع الأشجار المتنوعة مِسْرَّاعَيْنِ مِنَّ خَشْبٍ الزَينُونِ. (5: .)١‏ 
في العبادة عند العبرانيين واضح تمام الو. يي ويلاحظ أيضًا أستخدام خشب الصندل الفاخر (87925 
المظال أمر الردح لشعب أن يأخذوا تمر جار 3 4ي؛ 37#)» والذي استخدم في بناء دَرَابَزِين لِيَيْتِ الزّبٌ 
نَل وَأعصَان أشجَار عَنَاة صنس فى اد د 2( +10 وَيْتِ المللدء وأغوّادوَرَبَابِ ِْمكنينَ (أمل -1١ :٠٠١‏ 
14018 "جاءت أريع مرات في ذإ ...ىك 20 ,)١١‏ كما يلاحظ أنه قيل فى هذا النص: للم يَأَتِ وَل 
مز/1: 1 إش :١5‏ ا 44: 4)". وَتَفْرَحُونَ أَمَامَ 3 كن عقب الكذئل يك إلى هذا الي" 1 +160 
ارب لك إلا *1: ٠‏ 4) وهذه الأعداد تحتوى على بعض ويشير النص في *أخ 7: 7[8] إلى خشب الصتدل هذا 
المصطّلحات غير المألوفة. فالتعبير "صفصاف الوادي" 0 ا كر دف اتنا لودل 
هو ترجمة لكلمتين: 77272 1801# ول .517١07#‏ ل 2 


2 ,775 ,تعصانهدنه)؛ كما كانوا يجلبون خشب 
ا الم ف (226 1770057 0 
0 0 الأبنوس النادر أيضًا [85073: ]2١41#‏ » والذي أشير 
الخدير" 700517 واصفصافت الذمر طلا ف ...> إلره فى حز 1821097 فقطر 
0 عد وده ٠.‏ ماقت ايم تبواج وكام لأن 210 
مسكككم أذ 9 ن الخشب ييد والبناء 3 ا له 1 
ا 0 
0 2 2 قوف مِنْ أغمِدَةٍ أزْز وَجَوَائِرَ أرْرٍ على الاعمدة (: 
ع :0 وير اللي وذين الهيكل في من حزقيال بأشجار النخيل (4572]015 
10 انوع قر عل سحصة حى لامر كه و ا 
د 3 د 3 ُ ١‏ 1 عند ف ل 
0 ا" وحين دخل سمعان المكابي 500-06 في ( ( 
أورشليم دخلها بالحمد والسعف (١مك‏ 17: 01). 0 ا ! 
اوقا حخلوا . 3 0 5 5 تناع للقي قور الرمزيق حل مان ال 0 
كما استخدمت أخشاب معنا في .2 2.01 كلهء وخاصة في الأسقار الشعرية؛ ويمدنا سفر المزامير 
ثل خشب السنط (م ذا في بناء مذب اش 2 :1 30 و لان 
ل 0 
كه لوتخكم حل 3 : الصّديق كالد ز و3 . يد 
)١‏ كما استخدم هذا الخشب في عمل تابوت ال (رر. ٠7‏ في تيت الزيي» فى ددر إلهذ درون شا يرون في 
والأعمدة التي تحمل المسكن (71: 4) وُشب السفط متوفر اي (من 037 1917 )]١4-19[‏ كما استخدم كاتب 
بالصجراء , وفي وصنقه لإجزاء المدارة يتل حي ٠)...‏ المزمور الشجر كرمز للأشرار كما في مزلا؟: 5 "قذ 





ل( [وم]» "صيغة اسمية"ء "خشب 



























شر جَلآَتْ كَأْسَات بعْجِرَة وَز : ٠‏ احظ الاختالاف 26 5 
الست / ُ ايد ةين الْمَتَارَةّ (انظر أيضًّا 0 22 <١‏ في 


14١ 





لإ*/ [وع»]ء "صيغة اسمية", 


المستخدمة في العددين السابقين. كما استخدمت الأشجار 
للتعبيبر الملوك أو الأثرياء أو أصحاب السلطة والقوة (دا4: 


ا 
أما سفر الجامعة فيستخدم "اللوز المزهر" رام 





5157#)» ليصور لنا لون الشعر الرمادي الشائع لمن هم 


في سن الشيخوخة (جا :١7‏ 5). كما أشار كاتب المزمور 
إلى الأشجار في المقطع الشهير الذي يصف طبيعة 
المسبيين في يايل. 'عَلَى الصَفْصَافٍ (22( <71؛ 01801 
في وَسَطِهَا عَلقنَا أعْوَادَنَا." (مز 9؟1: 5). 

.٠‏ والواقع أن الأنبياء العبرانيون هم من توسعوا في 
الاستخدام الرمزي للشجر. فقد برعوا في تقديم اللوحات 
التصويرية الممكنة لهذا العنصر الطبيعي المألوف لكل 
الناس باستخدام كلمات الوحي الإلمي. وعلى رأس هؤلاء 
إشعياء النبي» ففي إش ,3: ١5 -١54‏ استخدم النبي شجر 
النخيل حيث قال: "فيفط الرّبُ مِنْ إِسْرَائِيل 
وَالدنبَء الدَّخْل وَالأسَلِء في يَوْم وَاحو. ١5‏ ٍ 
هُوَ الرَّأْسُء وَالنبِيُ الذي يُعَلَمُ بالكذب هُوَ الدَنَتُ. "فشجر 
النخل العالي على عكس شجر القصب الخفيض. فإشعياء 
١1١ 5‏ يرينا التناقض الواضح بين.الشؤْكِ والسَرو (ذنلا 
1 ؛ )1١1١#‏ من جهة» وبين القَرِيسٍ وشجر الآسٌ 
((5”1؛ )3١170#‏ من جهة أخرى. 

مثل هذه الصور استُخدمت لتغبر عن الوفرة والإصلاح» 
فقد وعد الرب أن يوفر شجر الأرز في الصحراء (7<4؛ 
36٠0#‏ وكذا خشب السنط (8”ط؛ »)885٠0#‏ شجر 
الآأس ((:5”1؛ )٠١77#‏ وشجر الزيتون. هذا إلى جاتب 
شجر الصنوبر (0753ا؛ )1١٠0#‏ في الأراضي المقفرة» 
والسنديان 45012 3533#) والسرو (3225د؛ 
05# معًا (إش .)١9 :4١‏ وعند الحديث عن مجد 
صهيون الآتيء تنبأ إشعياء قائلا: "مَجْدُ لبْنَانَ إِليِكِ يَأتِي. 
السَرْوُ (1012اء 2)0١50#‏ وَالسْنْدِينُ . (صدة؛ 
5# 17) وَالشْرْبِينُ (758825؛ ١5#‏ 15) مَعَا لِزينة مَكان 
مَقدِسِيء وَأمَحْدُ مَوْضِعَ رِجْلَيّ. (إش .)1١ :٠١‏ كما يُمبجلٌ 
لنا في 8:14 أن حَنَى أَلسَرْوُ (2173؛ )1١70#‏ يَفْرَحُ 
عَلئِكه وََرْرَ لبْنَانَ (7؛ )/8١#‏ قَائلاً: مُنْدُ اصْطجّعْتَ 
لم يَصْعَد عَليْنَا قاطِعٌ. واستخدام الأشجار الوارفة يناب 
كتابات سفر إشعياء. 











كما استخدام أنبياء آخرون مثل هذه التصاوير 
اللاستخدامات الجيدة للأشجار . ففي زك 5-١0١‏ تصوير 
يصف لنا الأشجار وهي متألمة "ولول يَاسَرْوُ ج35 
0 لأنّ إلأزرٌ (7”95 »)08١0#‏ سَقَطٌ لأنْ الأعِزَاءَ 
قذ خَرِبُوا. ولول يَا لوط (15#!؛ 7#؛) بَاشَانَ» لأَنّ 
الوَعْر المَنِيعَ قد هبط 

استخدم زكريا "الوعر" .في أسلوب رمزي للإشارة إلى 


557 














"خشبي» شجري": 2 //11) 





منطقة ما أو مجال ما. فأرض الجنوب تُشير إلى 
يهوذا (حز١7:‏ 45). وإشعياء يعرض لنا المملكة التي 
إلرب بأن يبيدها مثل الغابات الوعرة التي لم يصر لها وو 
تذكر. (إش١11/:3-‏ 2315 4 وهنا الورد البري والشور 
يُشيران إلى عامة الناس و"مجد الغابات" يشير إلى المع 
العليا من البشر والنبلاء. (إش ؟: 205 5 قى إران, 
14 ©35: 0) كما أن "الوعر" يُشير إلى عامة الشعئ' 
(إش؟"؟: 06), 3 






أما الأشجار العالية فهي تُشير إلى العظمة» تلك التي أ 


تثير الإعجاب. كما يتميز شجر الأرز بأنه طويل وينتشرٌ 
على نطاق واسع. أما شجر البلوط فيُشير إلى المهية 


وشدة التأثير . ويصف لنا ,عاموس إبادة الرب للأمورييد | 


لذا وصفهم أن قَامتُهِمٌ مل قَامَةٍ الأزز. (7<5؛ 0# 
وأقوياء كالبلوط (35!9(؛ (عا 7: 3). وقد استخدم 
إشعياء هذه الكلمة مرتين ليصف دينونة الرب للكبرياء 
والتعالي, "قن ِب الْجُودِ يما على ل متََظم وَل 
وَعَلى كل مقع يُوضع؛ ٠‏ وَعَلَى كل أ لين الى 
المُرْتفِع» وَعَلى كل بَلِوطٍ بَاشانَ. " وبالمل» يصف حزقيال 
الأشوريين بكونهم "أغلى الأرْز فِي لَبْنَانَ"' ويتحدث بصفة 
خاصة عن الأغصان الجميلة والظلال الغبياء. لذا فهي تعلو 
الخضرة. والواقعء ذهب النبي إلى القول: "الأزز (ذثنم 
415 1910# في جنال ل ينا الشزد لذ 10!: 
2 لم يبه أغصَانة» وَالدْلبُ َم يَكنْ مِثل فرُوعه. 
كل الأشْجَارٍ في جَنَِ للم ُشْيههُ في حُسِْه. (حز51: 8). 
. وجاء في قصة النسرين وإلكرمة: هكَذًا قَالَ السَيّد الرّبُ: 
رظي كبن الْجََاحنِء طويل الام َع لمكب 
ذى تَهَاوِيل» جَاء. إلى لبنَانَ وَأَحَدَ فزع الأرْزٍ (878 
٠١#‏ قصضف رَأْسٌ خَرَاعِيبهه وَجَاءَ به إلى أَرْضن كَنْعانَ 
وَجَعْلَهُ في مَدِينَِ التَجّار. (حز :١7‏ ؟ - 4). وتُسمى هذه 
الأشجار أيضّا "الصفصاف" جز5 #ة ثالالا. و72 
شجر الصفصاف 2 713728#. وقد جاء ذكرها في 1!7: 
© فقط ولم يتم بتوضيحها بكلمات متشابهة. وهؤلاء الذين لم 
يفهموا هذا التعبير في هذا العدد بكونه إشارة إلى شجرة» 
فهموه على أنهافعل يُشير إلى شيء موضوع أو مزروع 
(من الفعل 1/2!). وقد جاء مرة واحدة فقط في العهد القديم 
مما فتح الباب أمام كم هائل من التفسيرات بشأنه. يعتقد 
"هارفيوني" أن هناك شجرة تنمو على شاطئ الفرات لها 
سمات كل من الصقفصاف والسنديان و تُدعى وبانتو0ط 
2 وهي من عائلة شجر الصقصاقف. 









عِقَابٍ لَبْنَنَه فطع أَرْرَهُ (7798؛ )١8١#‏ الطويل وَفْضَلَ 


سروه لحا تال وش 337 6م 7 
كما استعان الأنبياء كثيرًا بالأشجار كوسيلة إيضاح. 





اه( [وع“]ء "صيغة اسمية"؛ "خشبيء شجري", (11//:2) 


.| على دراية بما تعنيه عند الوثنيين» إذ ارتيطت دان. و'أيْلة" المدينة الواقعة على خليج "أيلة" (تث 7: /4) 
2 0 بالأشجار. وكان يُرمز لآلهة الخصب وهي تنويع آخر على التعبيرات السابقة للأشجار. 
المشتاروت" بشجرة أو بأشجار لها شكل الأعمدة. ‏ كما أن هناك أسماء شخصية :هي في الواقع أسماء 
وان أنبياء إسرائيل تلك العبادات الكنعانية المرتلة أشجار. وعلى سبيل المثال "تفوح" (177850: 1918#). 
0 تك 17: 1» إش 215:1 07: © إد ”: 27١‏ أي "تفاح' وهو اسم شخصي جاء في ١أخ‏ 7: 84 "ثامار 
امل 4 01507 (1910؟ 4411#) هو اسم شخصي آخر لزوجة ابن بعد 

. وتسبب جمال بعض الأشجار في استخدام القدماء (تك 1)» كما أنه اسم 5 داو 0 ا ١‏ 0 
إوعزظلة الفاح سوك ل ا ا 
ل ل 0 
رَيتُ إلى جَنَة اجوز (1129؛ )1٠١١#‏ فل نر الماك (امل 0 0 كالب (١أخ‏ 4 18) اسم 
رذدوؤة 194 اش 111): وكتاب الجمال وللحت: . (كمل 07:16 واخذ ايناء هام 
ين يقول 'نَحْتَ شَجَرَةَ لاح ه4507 





0500# شُوّفتُكَ أحد أبناء عزي (١أخ‏ 5: 8). وإيلون (9588(؛ 401#) 
0 َنْحشُونِي بالتَقاح» ّي مَرِيضَة حُبّا (؟: ه) وقد هو اسم أحد أيناء زيولون (تك 55: 5١؛‏ عدد 56: (,1) 
الأحباء هكذا “كلاح (:0:2) بَيْنَ جر الغ وهو اسم حمو عيسو. كما أشار قض ؟1: 11-1١1‏ ذُكر 
عَِكَ حبيبي بَيْنَ اْبتِينَ" (؟: *) وعلى الأرجح أن لغة إيلون القاضي من سبط زبولون. ٠‏ 
الأشجار 5 ,٠‏ كانت الأشجار مصدرًا جَيْدًا لفتون الشرق الأدنى 








استخدمت بطريقة مجازية في (8:/) إِنّي 
أَمْعَدُ إلى الَخْلَةِ وَأَمِْكَ بِعُدُوقِهَا". والبعض يعتقد أن القديم بما في ذلك إسرائيل. حيث كان شجر النخيل يُنقش 
الشكل العام للشجرة كما يرى من على بعديُشبه امرأة على العملات اليهودية وخاصة العملة المعروفة باسم 
واقفة. عنجره”©) معو في زمن فاسباسيان. كما نقش النخل على 
؟. كما أطلقت أسماء الأشجار على أماكن وأشخاص. بعض المجامع اليهودية مثل المجمع الذي في كفرناحوم. 
لا نستطيع أن نعرف فيما إذا كانت العبرية تعتبرها والتي مازالت تحتفظ بها إلى يومنا هذا. : 
صيفة وصفية عامة أو خاصة. وعلى سبيل المثال: في ؛14,. وإشارات أخرى عديدة إلى الأشجار تحتاج أن 
حالة لإ( 72 "شجر السنديان" (1851#)» فالإشارة في ننتبه إليها . إذ يُشير إرميا إلى شجر اللوز: "ثم صَارَتٌ 
إش :١5‏ 7 هي بلاشك إسم لمكان. وكما في ترجمة 17190 كَِلِمَةٌ الّبٌ إِليّ كَائِلاً: "مَاذا أَنْتَ رَاءِ يَا إزْمِيَا؟" فقلتُ: "أنَا 








'وادي الحور" وفي ترجمة 2/2577 "وادي الصفصاف". رَإءٍ قَضِيب لوز" (ناد-؛ 1157#4) ؟١‏ فَقَالَ الرَّبُ لِي: 
وفي ترجمة 48 "ممر السنديان" و في ترجمة 2110557 2 "'أَحسَنْت الرُؤْيَكٌ لني ل سَاهِدٌ (فياج؛ 1153# عَلى 
"وادي الصفصاقف" وفي 258 "وادي أرابايم”"» وفي كَلِمَتِي لأُجْرِيَها" (إر .)17-1:١‏ وشجر اللوز يزهر مبكرًا 
ترجمة 214518 "ساقية أرابايم" وقد فضِل أن يُكتنب الأسم "في شهر يناير أو فبراير". بينما الأشجار الأخرى تظل 
كماهو عن أن يُترجم ترجمة حرفية. غارية. :ومنها حصل إزمياءء على صوزة حية تعيل عن 
ومن السهل أن ترى كيف تم تسمية أماكن بعينها بأسماء بورع تق الزيج التبوانادمن ارا 00 
الأشجار التي تنمو فيها. فشجر النخيل تسبب في تسمية << وقد أشير إلى شجر اللوز (يكلمات مختلفة) في تك؛ ؟: 
مكانين باسم " ثامار" (١مل14:5ءحز6:‏ 18:5415). /ااء حيث خدع يعقوب الابان فيما يخص زيادة ,عد 
ودُعيت أريحا "مدينة النخل" (تث 74: ''ء قض5 2١:1‏ ': الحيوانات التي اختارها. يقول النص: "فَأَحْدّ يَعْقوبُ 
١١‏ ٠أخ‏ 58: 15). كما أن المكان الذي أسماه يعقوب لِنَفْيِهِ قُضْبَانَا خُضْرًا مِنْ لَْنَى كدي )1 
"بيت إيل" كان يُدعى "لوز" والمقصود هو شجر اللون وَلَوْزَ (795؛ #.478). وَكُلْب ل لال لتخم 
المعروف وقد احتفظت العبرية باسمه (792 2655# وَكَشْرٌ فِيهَا خُطوطا بيضّاء كاشطا عَنِ البَيَاض الذي عَلى 
ويشيع استخدامه في الأرامية والسوريانية (14: .)١5‏ كما الْقُضْبّان". والحادثة برمتها تثير التعجب كما نلاحظ أن 
أن شجر التفاح (735 #ه151) أعطى اسمه لمكان في الأشجارٌ المختارة بصفة خاصة لم تُحدد بتعبيرات شائعة. 
السهل الغربي (يش :١9‏ 4) ومكان آخن في أفرايم (يش وهذاك ووآية أخرى يُذكر فيها شجن الوذ" فى اتلك 47: 
8:17). وأيضًا "أرض تفوح" (يش 17:117711:4). ١‏ حيث أشار اسخق على أولاده أن يحملوا اللوز كجزء 

وهناك العديد من أسماء الأماكن على نفس الجذر العبردي. من هداياهم التي سيقدمونها إلى يوسف في مصر. وهذه 
وعلى سبيل إلمثال "وادي البطم" في ١صم7١!:‏ ؟ وهى | بعد هدية خاصة لندرة هذا الشجر في مصر. كما يمكنها أن 
المكان الذي ذُبح فيه "جليات". وأَيلُونَ (4[1298 )47١#‏ . تُذكّر يوسف بوطنه الأم. 

مكان آخر ذكر في (يش :١5‏ 41) وهو مدينة في أرض 

1# 








212 [2 قمده“]» كَلْ. جرح؛ حزنء بيعّلْ. حزين» غضبان 


وإشارة ثالثة تتضمن شجر اللوزن جاءت في عد 17: 
١‏ ؟١‏ حيث الحديث عن عصا موسى. التي "أفْرَخَتْ 
وَأَخْرَجَتْ فَرُوخًا وَأَزْهَرَتْ زَهْرَا وَأَنْضَحْتْ لوا" 
(نياصم5؛ 1157#؛ ع 8 [17]). وهذا النص يستخدم إسم. 
المعتاد "اللوز" وربما أشار إلى ازدهار اللوز هنا نظرًا 
لأنه يأخذ سنوات طويلة حتى يزدهر ويصير فائق الجمال. 

ع. ج واصل العهد الجديد اتخاذ الأشجار كوسيلة 
توضيحية» فقد أشار السيد المسيح ويوحنا المعمدان إلى 
إيمان البشر بتعبيرات مستمدة من الشجر والثمار (مت 7: 
3730-7 137:17) وقد شبه السيد المسيح ملكوت 
الله في مظهره الكامل بشجرة ضخمة )"١ :١7(‏ (شجرة 
الحياة , شجرة معرفة الخير:والشر). 

فرع (شجرة): > 7708 [7:ة'] (فرعء» خصن» 

٠١#‏ ه)؛ + وظز” [2 مرى] (يزيل» 4784# + لوم 

[صةة' ] (فروع؛ 11077#), 

زيتون؛ -> 7393 [2ج7مج] (زيتون ناضجء #/91/ا١)؛‏ 
-> 1175 [1مروج] (شجرة الزيتون» زيتون» 5775#)؛ سه 

54 [ بة ينس (زيت» 55# )؛ + ياج[ [مودروة] 

(زيت الزيتون؛ 47# .)1١‏ 

أشجار: > 778 [1 214] (شجرة قديرة 451#) سه 
7 [عمت' ] (شجرة الأرز اي لها 27671 
:| (شَجِرَةَ وير )81١#‏ -> هلهام [2321'] (شجرة 
الطرفاء؛ شَجَرَة أثل» 859#) + 8153 [56-65] (سروء 
11#) > 702 [1 112] (شجرة لوزء )478١#‏ + ئ1م/1 
[65'] (أشجارء شجرة؛ أخشاب» غابات» أعواد )51/7٠#‏ > 
209 [ت'-به'] (شجرة العرعرء 1415#) > 122123 
[7#7972وى] (شجرة الأكاسيا ”الصمغ العربي»» قمة 
[شجرة] 560#/) سه ام [55954] (لوز #كدكة) 
> 2م702 [2«روزك] (شجرة الجميزء )57١54#‏ هم 
71 [«وكه: #] (شجرة البقس» 4#١٠؟1)‏ + در 
[' م2ة] (نخلةء شجر التمر» 4459#) مه م 
[426] (نوع غير معروف مِنْ الأشجار 1550#) (سه 
شجرة المعرفة/ الحياة: لاهوت) 

إنبات: > 218 [2266] (الزوفاء 161#)؛ + تت 
[451] (يصبح أخضرء نبتةء 0017#؛ > 257 1م2] 
(يرزع؛ يبذر الحب» يشكل البذورء #©145؟)؛ + اننا 
[5ه5”] (عشبء عشب جافه 45#١)؛‏ له 50م 
[و72بن] (أخضرء خَضارء 99554#؟)؛ + 23 [مبر] 
(نبات» يقيم؛ يندفعء 45#/ه)؛ > 123( [217] (ورقة 
النبات» أوراق نبتة #١155)؛‏ > 2232 [2860 ] (أعشاب 
طبية» مجموعة أعشاب» أعشاب ضارق 1317#)؛ > 1 
22 [:91:67] (نبات غير معروف الهوية 1/1574)؛ 
+ 08 [2 5 ”6] (أعشاب مرة أو سام 77#.٠6)؛‏ 
-> ”17 [2 7مةى] (منطقة غابات» شجيرة 8485#)؛ > 
101 [مبزة] (السنط 685410#). 
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» جفميل. أحزن» هتبعيل. يشعر بالحزن أو 
البيبلوجرافيا 


,11011 1ط قلاص007) :6:656-60 :2:803-7 جاقير 
8 :16:630-31 لظ :3562-63 ,1979 ,0131م 5 
2 [لك ,061508 صظ .لذ .1 :2:688-89 "177701 695-77 
2 ل :1979 ,عأطف8 عج[ا “زه متماط مره ه170 #رجع 1 
167و 655 مع11 .71 ,"1 :1980 ,ء1طة8 ج11 كه 6 رم 
مللاء تناع 1ء1] .1 1992 ,كتدجواط ء[6 0/8 عجرم ع ررمررور 


.([آ :1984 رعوماةءع8 امعناطة8 017 جرة طنترراى 4 وو ١‏ 
11 لمءةاة81 [ه 101611071672 4 ,لع الإمتاع1 1 ١‏ 


تعطهدعا! آ .5 19921 ,عمنمعشط «كناورظ بز 
015 :1121121071 إن بوجعده 1211 عللعومامروبور 
4 .]2 .21 :1018 ,1987 ,(.0» .0ع2) بوبهددم3اء121 وإززق 


.8 .لآ :1952 بعاطن8 عنلا زه كنجماط رعقلهء10ه! ..[ بم . 


16 إن 17675 14جه كتوهره|1 ,ركقدم[ط رتو م000 -لاعبوعررو 
رآع1570 0 714مسط علا كز 17665 ملدكتة/1ا .لآ :1977 ,عانزق 
7 ,هلط81 عرلا “ره عتسعاط عدلة [ل4 رتععللة/لا ,17 :1980 


معأطاظ اكه كتدجعاط ,قتقطام2 .]/[ 
لاري إل . واكر «عزله17 .آ بدججمة 


622 2_3 
22 2 5مدم*]» َلْ. جرح» حزن وفي صيغة 
نفقل. مكتئب» مستاء» بيعّل. حزين» غضبانء» هتعيل. 
أحزن» هتبّعيل. يشعر بالحزن أو الغضب (77784؛ 
اسم. الوصفيّة 712212 [5654© مم:] موضع العذاب 
72١٠2)؛‏ قد / ظطيد [طمعدده'/ ذممه]» 
عامل قوي (11004) إدد [2 طهوه“]ء مشقة 
ألم» إهانة 48الالات)؛ دد [2 موده >[ مشقة أل 
ضغوط (10174#)؛ 12212 [ةطمووز']ء مشقة ألب 
ضغوط (111/5#)؛ 112232 [/ءمعدوم “]ء بقعة مؤلمة 
فالات 


ش. أ. ق يأتي الجذر 322 2؛ في العربية والآرامية 
(انظر دا 5: »)7١‏ كتابات ما يعد العهد القديم العبريةه 
الإثيوبية. (اننظر 6:298-301 77747). 

! 

ع. ق ١.أيأتي‏ الفعل 292؛ ١٠١‏ مرة. والاستعمالات 
النصية الشائعة مثل إش 04: 7 (محزونة الروح) تُظهر 
أن هذا يحدث في الأساس نتيجة للمشاعر الداخلية (7123 
و228؛ يبكي» يندب» مزيد من الحزن الخارجي الواضح 
وهذا يفترض 2232 انظر اصم5:1١-‏ ”ءانح 14 1- 
00 

". يرد إسم. 233: "مراتء وهي تُشير إلى النشاطات 
الشاقة» الكلامٌ المُوجعٌ (أم )١ :١١‏ وكل أنواع التعدي. 
وكلها جاءت في الأسفار الشعرية» وقد جاءت في خمسة 
من ستة أماكن في صبيغة أقوال حكمية (وأيضًا في تك ؟: 
0 ويرد اسم: برد "مرات في تك ٠"‏ 25 في 





3 





إلى الألم المصاحب للعمل. ويرد أسم. ِ 
5 ه مرات» كلها في الأسفار الشعرية؛ في إشارة إلى 
شوق بالأسى الداخلي والألم (مز4١:‏ ؟) أو الصراع 
بباجتماعي (أم .)03١ :٠١‏ كما يرد اسم. 1133 "مرات 
في مز 4 4"ء دون معنى محددء ولكن المعنى العام 
نسحب على "الشرير" (/2/257 جاء بالهامش "مؤلم"). 
ويرد إسم. اظاق2 (إش58:3) مرة واحدة في (إشل /5: 
م) بمعنى " العمال". واسم. 112232913 مرة واحدة في 
(إش٠‏ ه: )١١‏ بمعنى موضع الألم» تأثير القضاء الإلهي. 

#, وغالبية أشكال الصيغ الاسمية تأتي في أسفار الحكمة 
أو في شكل أقوال حكمية (ويتضمن هذا تك ؟: 15- .)١1‏ 
وهي تتجه صوب الإشارة إلى "الألم الداخلي" والعمل 
الشاق الذي يميز حالة الإنسان. كما تشير أيضا إلى وجع 
الحبل بالأطقال (تك ؟: 5 ١‏ أخ 5: 4). العمل اليومي 
(مز!17: ؟) ومكافأته (أم ©: 2٠١‏ 14: 11) والصحة 
الشخصية ( )١7 :١5‏ وتعقيدات العلاقات بين البشر :٠١(‏ 
.)١ ١5 ٠‏ كما أن خطية الإنسان يمكن أن تقود إلى الألم 
والدينونة (مز »١5 :١5‏ إش ١١ :5٠‏ جا .)٠١:3‏ ولكن 
الرب يمكنه أن يتدخل ليخفف من الألم والمعاناة (تك 0: 
9 مز 147 "ء إش 4 1: 1). وهذ مالايستطيع الإنسان 
أن يقوم يه مثل الرب (أم :٠١‏ 255 3له1). 

ويتضمن الألم البعدين الجسدي والنفسيء وهكذا الراحة 
لها نفس البعدين. وقد أكدت بعض النصوص على هذا 
البعد النفسي (أم )١7 +٠ :١©‏ والبعض الآخر أظهر البعد 
الجسديء خاصة مغ 233 و4392 12( (ولمزيد من النقاش 
حول تك ”: 15ء انظر 300-301 ,5ء(11). وهذه 
الكلمات لا تدعو كل الأعمال "شاقة" (قا؛ ما بين 1220 
[فعل سه 15157]ء بردر5ة [غمل 353#ك])» و5 
[فعل 184#/])» مع الأخذ في الاعتبار أن ذلك ليس من 
السمات الشائعة لعطايا الرب الإيجابية بصفة عامة في 
عالم مملوء بالخطية وتأثيراتها السلبية التي تطال الحقائق 
البيئية أيضًا (تك "؟: /01 هو 4: 1-1). 

4. والاستعمال اللفظي يوضح خزنًا داخليًا محددًا من 
جراء خسارة ما (١صم ٠‏ 54 7اصم 11: .)١‏ أو فشل 
في العلاقة مع الرب نح 8: 21١-٠١‏ إش 54: 5) أو مع 
البشر (تك : لاء ©4: 5)؛ أو يوضح الضرر الناجم عنها 
(١أخ‏ 4؛: 2٠١‏ مز 05: 1[5]). كما يظهر "حزن الرب 
وأسفه" في ثلاث حالات كانت نتيجة لخطية البشرية (تك: 
؟) وشعب إسرائيل الذي عصاه وأحزن قلبه في البرية 
(مز!: ٠‏ 6) وخلال تاريخه كله (إش 7 )٠١‏ وقد كشف 
الرب ذلك؛ ليس كمن لايتأثر بردود أفعال البشرء بل كمن 
تأثر أشد التأثر بما حدث للعلاقة بينهم وبينه. (انظر :1 
109-3 ,204 رن ج 5:77:17 1716 ,مستعطاء). 

ألم؛ وخز: + 027 [813:/] (تحبل» مخاضء 17# 7)؛ 


2892 [5جوه>] (فقط في صيغة الجمع) ١‏ 





. صورة الله (51087/894) 


-> 2701 [1 [2:/] (تتمخض» يرتعش» 9# 179)؛ > 2143 
ع (يكون في ألم؛ يسبب ألماء تهدم :110/37#)؛ + وم 
[ي1] (يكون مؤلماء مؤلماء ملتهباء 0755#)؛ + لاقدك 
[ 6م] (يجرح؛ يؤل يؤذي» 1015#). 


البييلوجرافيا 


,قتع 1/1 .0 :2:687-88 17701 :6:298-301 17141 
6 ”,26151160 3:16 وأوعدء6 ههه 80165 #علمة0" 
“1107207 17 كبرهدكظا بب[كرم”1 0©) [لعداك ت«مط ءا “[ه ©1107 
-ظ5 كط إن وزم م رطءاء) جز جرورجركء 17 [عه7[0 14و12 [ 
.1 337-54 ,300-301 ,1983 ,1 1 0ه ,دوم مس8 وزاءظة 
.5 41 7 ماترجاء5 26 بارع طتقطه5 





تيرينس إي . فريثيم ب«جزع ,1711 .27 16767 


2 6)73 


2 [زموب؛] (فقط في صيغة الجمع) اسم. صورة 
الله (1777): والمثال الوحيد للمفرد في النص الم 

جاء 72422 /ا/ا/ي؛ إش 48: ه)» ويحتمل أنه مشتق 
من تالاد (لاد ) 82د مع حرف العلة ك112 
وتأتي بمعنتى "خجل؛ خزي". ويمكن تخمين هذا المعتى 
و (مزة17: 14) وكلمات أخرى مشابهة مشتقة من 
لاقت وتعني الألم» العمل الشاق» الحزن. وعلى الأرجح 
أن استخدام هذه الكلمة لهذه التشبيهات يحمل إيحاءات لهذا 
الشعور. 

ش. أ. ق يوجد لهذا الفعل ما يوازيه في المشناة العبرية» 
يتوسعء يضع. وفي السريانية» يُضمد "جروح"؛ يُصلح 
"قارب" وفي العربية "يلف"2 وفي الإثيوبية القديمة 
#ؤعده » يكون صلبًا. وفي الإيريترية 5252© ؛ يحيا 
بائسَاء مكتئيًا. 1 0 

ع. ق .١‏ كثيرًا ما استُخدمت هذه الكلمة للتعبير عن 
التماثيل التي يستخدمها المتعبدون الأجانبء وبصفة 
خاصة للإله بعل» نبو ومردوخ (إش 55: ,١‏ إر :6٠‏ ؟) 
وفي إشعياء نجد التعبير "حملا 28523 (5107#)» 
أو تقلاء وقد جاء على التوازي مع 2734 تماثيلهم 






د 82) وَحَمَلُوا تَمَائِيَهُمَا على الْحَميرٍ المرْعَقَةٍ 
التِي نَاءَ: بِأَثَقالِهَا. مثل الأحمال الثقيلة التي تحملها ماشية 
مرهقة" وجاءت أسماء الآلهة في هذا النص (يعلء» نبو) 
لذا فهذه التماثيل لتلك الآلهة وليست أصنامًا في حد ذاتها. 
واستُخدمت 2330 في سفر المزامير بدلا من 098)» في 
سياق التهكم على الأصنام (مز :1١8‏ 6 || 178: 15). 
؟. وجاءت الكلمةفي سفر هوشع 4مراتء وبينما اعتبرها 
البعض إشارة إلى أديان غريبة أجنبية» ولكن على الأرجح 
أن الكاتب يهاجم استخدام هذه الأصنام في عبادة يهوه. وهي 


1 


أسوري . 








جوتحتة يع سروسمد ء آنَمّ وحَوّاءء (42 17ئه 0#4هه) 
مرتبطة أشد الارتباط بالعجل/ العجول (هو 8: 5-54). وهي 
ليست في حاجة إلى رموز لآلهة أخرى. وللتعرف على 


موقف الأنبياء من هذه التماثيل انظر ه552 (52ة4). 
وكلما اتجه النتص وجهة كهنوتية» اشتدت معارضة تلك 
التماثيل واستخدامها في العبادة. وفي مز"١١:‏ 25/55 
فعلى الرغم من أن سفر التثنية أشار إليها بكونها "آلهة 
أخرى" أو "البعل والعشتاروت". إلا أن ما كان يُعبد هو 
2”292 في حد ذاته. وهذا ينطبق على ما ذكر في أماكن 
أخرى. 
". وفي إر٠5:‏ 7 حيث أسماء آلهة بابل. فإضاقة 
2772 و372359 مع نفس الأفعال يبدو أنها محاولة 
لتجاهل وجود هذه الآلهة واختصارها في بضعة تماثيل 
(أصنامء أوثان). 
ب.ات شاع ترجمة هذه الكلمة في "السبعينية" بكونها 
200017 وواصنت الكتابات العبرية استخدامها فيما بعد. 
وثنية: + هج( [117*] (باطلء عدم 455#) له 
م [552746*] (عشتروت» معبود خشبي» عمودء 
قائم» سارية ربّق 10#م). سه وؤاؤجادخ [مبولفللني] 
(أصنامء أؤْثَّانء 54# + 1 [052671] (داجون» 
)١18737#‏ -> ج10 ا [6765] (كموض [إله المؤابيين] 
6ه مذ 612 (مولك» 4251#) له 
22 ' 4552/6 :] (تمثال صغير مسبوك. »)001١#‏ 
-> وا22 1١‏ [561ه[ةه] (شيء فظيع» موضوع مُخِيفء 
0155#) له وج2 [لمسروي] (تمثالء 0502م له 
اد [6قجة'] (تمثل إله 1#لالات) عه والطدم 
[/16قه'] (عَشْتَورَت» 0405# له 599 [أدموم] 
(صنم معبود, تمثال لإلهه 141#/) > جد [2عمررة] 
(فزاغةء 1# 3) > 72715 [«بؤرة””م] (ترافيم؛ تمتال 
صغير» قناع» 4077#) <> وثنية: لاهوت. 
البيبلوجرافيا 
وطن .1 .1 :6:301-5 “17743 :2:375-80 12171 
,أمظ .للا .2/1 .157 :238-40 .كامه ,222 ستططمعف» 
0892 ”,(13:18 1/15آ) طلوء2 م ولهوممة ع1[ ,وتذرا روم» 
,81147 وه طمع أتقط :ل واعمتطه5 .5 :20-47 ,37,1975 
.1267 


جوديث إم. هادلي بره[1700 ,//( باننفلال 
5 (282 [طموده“]» عمال مجدون)؛ + 1//4#” 
7 237 [2 زوم “]؛ محنة؛ ألم جُرح): سه هلالا 


7 (طأفاد [2 (مومء]ء مشقةء ألم اكتئاب)» > 
ا 


27 ددن [:2567ددة؛]» محنة ألمء اكتثاب)» سه 
0" 


1229 [ل#معدده؟]. ألم حزن» ورطة6؛: > 
ا 


1 











6031 ددا 
ثاي!: [54م*]ء تأتي مرة واحدة في صيغة وَل بز 
سد 6141). ْ 
ع. ق نجد في أم5: ٠‏ ارتباط المعنى يمعنى آخرا 
ابه في اللغة العربية بمج "يُخمض عينيه" (1إ[إررع. 
من يَُمْ عَيْنَهِ كر فِي الأكاذِيب» وَمَن يعض شير 
فقذ أكمّل شَرًا". . 
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إغلاق؛ إققال: > 5885 [ببر :] (مسجودء 0#اممم _, | 
28 11] (يغلق [الغماء 24# ؟) -> 17( ١[‏ صرمي] (يقل» | 


يغلق» )١585#‏ > 1118 [2(2] (ملطخ» ملتصق, متفل, 
)176١#‏ > لادزا: [بيق] (مسدود» 0541# + وروط 


['1:] (يربط يظق» 850#ه) > 20 [1 -«جوه] ريل | 


يغلق» يسلم» 7# )1١‏ > 2119 [7#ى] (يسد مهام 
> لكا [! رزي_'] (يقفل» 8#) > اام 2 بيع 
(يغلق القرد عينيهء 51/15#) > 1725 [1 "مي] (يربط 
يقفل» يضيقء» في ضيقاتء أزمات» 5054#/) + دج 
[' مصو] (يسحب معاء يقفل» 85.8#/) > 211 1“ 
(يلطخ؛ يلمسء يقفل» 11557#). 


بيل تي . آرن ولد هامسا :1 111 


60522 1 
ذا [برووه»]ء "العصعص". جاءت (مرة واحدة 
في لا ؟: 3 5787#). ولمزيد من النقاش حول العظام 
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في العهد القديم؛ انظر اقوط (عظمء جلدء جسم؛ نفس 
1). 


روبرت بي , تشيشو لم «رامةونبل) .8 «روطمع 


787 (219 [! #وه»]» خطة: مشورة: نصيحة)»؛ -> 
1 
64 دجم 

72 [2 56 ']» اسم. متمرد» مقاوم؛ ثائر» مكافح 
ات). 

ع. ق كان (192-93) م0:17 .© من أوائل من أكدوا 
أن أحد الجذور الفريدة بِذيد1:: (مشتق من العربية م05 ' 
تمرد, ثار). يوجد في مقاطع عديدة. كما يفترض :114111 
(821) وجود اسم. 12 مدللا على ذلك بثمانية أمثلة (أي 
الا جل سواه الا ا 
4 إش 15: لاء هو :٠١‏ 1) ومع ذلك» يجب ملاحظة 
أن هناك جذرًا آخر متميدًا عن 819 (1784) يحيط 


.م د الآن. وكل الأعمال المعجمية مثل (171/41 
3 1 :6:156-85 72201 :1:748-53 
ل رأي مجعو .6 وتتحدث (1106) 1.50/51 
.تملحين يحويان هذه الصيغة السمية الحدسية (مز 
7[ 06 ولا تفترض أي من هذه الثماني 
2 الافتراضية للكلمة 711 أحد المعاني غير المعنى 
0 دريات. أما الترجمة السبعينية» فلا تسعفنا برأي 
0 عليه بالإجماع أيضًا. ولم نجن شيئًا من كثرة هذه 
إلجذور في تلك الحالة. 
ب. ت تُرجمت جميع الإشارات السابقة في الترجمة 
السبحينية إلى 8020219 »)٠١14(‏ مشورة» خطة. وقد 
جدت الكلمة في يشوع 11:9 تتز5. وفي لفائف البحر الميت 
5 و0). وفي العبرية المتأخرة أيضًا («مكهد 
0.1 ل( مشورة» خطة» نصيحة. لذلكه فهذا جذر 
متميز عن ل“( والذي هو محل شك كما سبق وعرضنا له. 
تمردء تآمرء عنادء إستعصاء: + :279 [42معهبر] 
(يتأمروا معْاء #١751)؛‏ > 70803 [:/4] (يصبح عنيداء 
عنيد» ١417)؛‏ > 1207( [:4ر12] (متبجح» كلام أحمق» 
جم 4)؛ > 8" [ي1] (تمردء سخريةء 4511#)؛ 
+ 8 [وسسر] (يعصيء يتمردء #/0110)؛ -> 7153/0 
1 بررج] (مقاومة للصهرء عنيدء 0185#)؛ + 770 [577 
] (يكون عنيداء متمرداء 1767#)؛ + 11210 [2 54 ] 
(تآمروا معاء 57.5#)؛ له 01 262 ] (عدم طاعة؟ 
يعصيء 1784#)؛ > 12م [220'] (قديمء صلبء 
عنيد» متعجرف» 1941#)؛ + الا 1ؤم] (يعصيء 
يتمردء 771#/)؛ سه جني [25ي] (عنادء 001#٠4)؛‏ سه 
دنا [«يو] (يتحالفوا معًاء يتآمر» يربط 7#١60)؛‏ > 
لبأحدقق [موضكق] (عناد 54# 17). 


البيبلوجرافيا 
:176 .2 .6 :1:748-53 07 :6:156-5 01 
:192-93 ,1945-46 ,57 777و ”رقمه ل ةأمصةناذاكة 
24 عرزا “زه وعبجم رمعم م7 ك4 قاذم طكحمعء 89 .ذل 
71 1071/0107 ,/ج15075[1آ1 0 :1990 ,125172711 
7 لللن 1958 ,انع ارجهادت1 «رعالك «عد[عكة. 

يوجين كاربينتر / مايكل أي . جريسانتي / «10:دجربه0) 272هلائظ 

لاندعةر2 .4 اعوجتعنلة 


72 [3 هوم »]» خشب)؛ > 11/404 


45" (طإقكط [«طادم]»ء طيحم واسع)» سه 
#تاا" 


3 


0738 روط ' 


5 [[معه“]» نتعلْ. بطئ» متردد: '(0784#). 


5 [أوده']» ل بطئ» متردد (17847) 





اسم./ الوصفية 210 [61وه»]» بطئء كسول 71857 
272 الإ [277052 الإواتم]؛ كسل 
١‏ 1/5/ 951). ج00 [سزتومرزووة:] كسل 
شديد» خمول  .)01179578(‏ 

ش. أ. ق توجد متشابهة لهذه الكلمة في العربية. ,ه/هكم”" 
زوه ؛ بطئ. وفي أكد.. بداووه» يشل؛ برزوه» تقيل الحركة؛ 


ضعيف 


ع. ق .١‏ جاء الفعل في صيغة المفرد في قصة هجوم 
الدانيين على "لايش". ويبدوا أنهم كانوا مترددين في اتباع 
مشورة الغلام اللاوي الذي كان يعمل كاهتا عند ميخا 
(قض8١:‏ 1). ولكنهم تشجعوا بمشورة الكاهن الذي قال 
لهم: "اذَْبُوا يسَلام. أمَامَ الزّبٌ طَرِيفكُمٌ الذي تَسِيرُونَ فيه". 
وذهبوا إلى إخوتهم وشجعوهم ألا يترددوا (2222)؛ وحين 
مضوا قدمّا فني طريقهم تحقق لهم النصر :١4(‏ /1؟- 18). 

؟. وتتكرر أشكال أسم. والوصفية 5١مرة‏ في أسفار 
الحكمة في معرض الحديث عن الكسل والخمول. ووصف 
الكسول كان مشوبًا بالسخرية» ربما بقصد أن يحُت الناس 
على ألا يتبعوا نمط حياة يتسم بالكسل والخمول. والشخص 
الكسول يتعذر بأعذار واهية» ويتخيل أن الشر متربصًا به 
إن هو خرج من داره (أم 77: 25 17: .)١1‏ وقد وصفه 
الكتاب بقوله: "يات 3 عَلَي صَائْرِ وَالكَسْلانُ عَلَى 
فِرَاشِهِ" كما قال عنه أيضًا: "كالخّل لِلأْسْنَانِء وَكالدخانٍ 
يدينه كَدلِكَ الكَسْلانُ للَذِينَ أَرْسَلُوهُ" (أم :1٠١‏ 15) وهو 
يلقى النفور من أصدقائه. ويالسخرية القدرء فالكسول 
يوصف كرجل خامل بطئ فإن وضع يده في الصحفة عند 
الأكل يصحب عليه أن يردها إلى قمه .)١59 :755 575 :١9(‏ 

ويدعونا الرب ولو بطريقة غير مباشرة أن نتجنب 
حياة الكسلء» وذلك بالإشارة إلى نتائجها. وقد اشار في أم؟ ؟7: 
74 إلى كيف أن الكسول يهمل مسئولياته وينتهي به 
الأمر إلى العوز والفقر .)١5 :١5(‏ وهذا مايدقعنا أن تتجنب 
مثل هذه الحياة. والكسلان لايهتم بصيانة بيته وسينتهي به 
الأمر بالخراب ( جا 18) . وعلى العكس من ذلك» 
فالمرأة الفاضلة: "ثَرَاقِبُ طرق أهْلِ بَيْتِهَاه وَل تَأكل خَبْرَ 
الْكَسَلِ" (أم 53 0010 

ولأنه لا يحرث أرضه فلن يجني ثمارًا (أم :7١‏ 54). 
وقد تكون للكسول رغباته وشهواته ولكنه لا يحصل عليها 
لكونه لا يقوم بعمل تجاهها. :١7(‏ 4) والامتناع عن العمل 
قد يؤدي للموت :5١(‏ 550). وغلى الكسلانٍ أن يتعلم من 
النملة» فالاجتهاد هو طريق الحكمة (5: 5). 

امتداد: > 58 [::] (يطولء 15#/)؛ 51784 - 28755 

2 

كسول» بطيءء متواني: > 8« |” [:م27' ] (يصببح طويلاء 

#ةة/)؛ + 92 [زموة'] (يكون خامل» 5784#)؟ 









1١ /ا‎ 








خي. أي . تومسن / المير أي . مارتينز / «رموية#ره:17 .1 إل وَأَْامَ متاك" تك 01). 


5 .ل “1177167 
5 (22292 [[ءده*]» بطئ» كسول)؛ > 71/85 


741/1 (لزقاوام [#اعه“]» كسل)ء + 5074.0#/ انظر 25 ,متأعطاك:]) في مصرء كما 


"#4 


217017 [«ارسلموك] كل شيم ساد الك كل هل هآر ملك مقرو 
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6003 ددم 


يدوه ['””تمعم“*]» عظيم» قويء واسع؛ كثير العددء 
يكون قويًا طم ددم عم ]ء وصيغة الصفة 
عظيم» قوي» واسع (07857#). لاقام [205271]» أسم. 
قوق حماسة (10717#)» 211042 [7#4دمه']» أسم. قوق 
حماسة ٠#(‏ 1112 [61مددت]ء اسم. براهين 
(ترد. .١‏ 47# 0 [51701" ©1]» أسم. قوق 
حماسة (تأتي مرة واحدة 15.4#). 
ش. أ. ق وجدت الصيغة اللفظية في العربية هرمرريم» 
يُصبح واسحًاء قويًا (تعركل» تُعيقن :3 8 
صبح و قود وه «#راعه' (يُعرقلء يُعيقن يُعطل) 
عه الإثيوبيين الشماليين» 57م“ ؛ وفي السيريانية 5 
الشنجانء: نزاعء قتال؛» عراك» تنافس". كما وجدت الصيغ 
0 السامرية 71> وفي أوغا.. 27ج » 
وفي العربية. #«,نجم' (ضخمء قويء عظيم). ة 
العربية #مب:ة“ (دفاع» إثبات؛ تأييد). كينيب 
ع. ق .١‏ استُخدم الفعل 4١مرة‏ في العهد القديم في النص 
الماسوريء وقد جاء في كل النصوص في صيغة هَلْ. عدا 
مزه١٠:‏ 14 حيث جاء هنا في صيغة مِمُعِيل. والصيغة 
710527 "كانت قوية" (درعطان :8,0141) وعلى سبيل 
2 في (782 ,086218 أخذت الكلمة على أنها صيغة 
١‏ اسمية. وقد تم تنقيح دا 1 000 د "قوتها". 
والتص الماسورى» 5 1 في ذروة قوته (دا١١1:‏ 4) 
تغيرت إلى 1724237: "حين صار قويًا". 


() ويأتي الفعل بمعنى يتقوى في ثمانية مقاطع (لا 


24 [7#1مدم*]ء عظيم؛ قويء واسعء كثير العددء يكون قويًا (ه1175) 


7 [# وسرت (تراخي» 45# 87)؛ + دما 
تعد | هافك انكل )قل 0 د 
«”] (يصبح متراخي. قلب متراخي؛ يحبط 55737#). جِدَا". 7 ْْفْمَضَى إِسْحَاق مِنْ هُنَاك 

















أبيمَالِكُ لإشحاق: "اذ نا لك صِرْ 





م وَنَزْل في وَادِى 7 
0 


وبرغم الاضطهادء إلا أن نسل ابراهيم قد ثم 
وازدهر (قاة :١‏ 38 9: ل ٠‏ عر ويه 
: 
وعد ١‏ 9 
م لال أسلى الأب مل لل مر 3 0 
:اه وبا 
٠‏ قث ٠١‏ 7ل إِي تاوعدو 12 
: 257 إش .)١ :0١‏ وَنَمَوَا وَكثروا حَثِيرًا / 
124820 ججنشزد وروؤد رحر ا /مء 0 
.)٠١ :1( 5‏ وقد فهم معظم المترجمين الفعل في .١‏ /, 
٠‏ أنه يعني "أصبح قويًا". والبعض الآخر مثل ,]1+ 
8 ,230 ب8قتشانا110 :5 ,1 ,145ن02) فهمه على أن 
يعني "وفرة في العدد". ومن المهم أن نعرف أن شكل 


2492؛ تأتي غالبا جنبًا إلى جنب مع 2/9 ر(يكثر, ! 


يتزايد» يتعاظم)؛ [5# 4 48١‏ 45# ١86]؛‏ وعلى سبيل المثثل 
(مزة17: 18-11 إره: 5) وأن الصفة 5د : "كثير» 


عظيم" (6041#)» تأتي مرارًا وتكرارًا مع لالاوم, ) 


عطي ححي رط صا المتد مهو اج 5 عد 50 ل 
قث 3: 5 ا 11: ©) (231 بسقصاناه1) وأكثر من ذلك, 
أن صيغة جفبيل. للكلمة 7:2 مثمر (84؟1). تأني 
بالتوازي مع صيغة هفعيل. للكلمة نَإيط؛ في مز :٠١١‏ 
تي تصف كيف جعل يهوه شعبه مثمرًا في مصر 
وقويّا أكثر من أعدائه. وترى بعض الترجمات أن الفعل هنا 
يحمل معنى القوة والحماسة مثل :73123 :/7278255 :2537 
446 اضغ و06 :139 ,1885 بطءدجاتاءم 11 :8 
598 تتام ]1 لصة عطءنه8 :306 ,1989 ,وسهع) 
والبعض الآخر يرى أن المعني ينسحب على "الحجم" م 
1964 يعصددكنك1 :804 رعدء 1 كمع ده رطرطع 1 
8 ,1983 6 1لك :59 ,50 ,1970 ي4همطة2 :481) 
وهذا يعني أن الفعل في بعض السياقات يأتي بمعنى "يصير 
حظيقة. اقرف" من جهة العدد مثل (231 ,مقصدهة). 
وبترجمة الفعل في (خر )٠١ 2" :١‏ "كَثّنَ جدا"2 يُدمج .5 
9 ولت نوع 81021 له :2,7 ,1953) وخر .12 على 
دا 4: 4 ؟) بمهارة المعنيين (يصير أكثر عددًا وأكثر قوة). 

وقد ندد هؤلاء الاسرائيليون بأولئك الذين» عوضًا عن 


ل 





ا د 
2 نح لا: ). وفي ثلاثة منها استخدمت لتعبر عن الاتكال على يهوه ليحصلوا على أمانهم؛ يتطلعون إلى 
0 تزداد قوته وتتضاعف وتصير مساعدة مصرء ويضعون ثقتهم في مركباتهم لا لشئ إلا 
َ : نذ : : 
0 ٍ طبع انظر [2 ,1987 ,نسقطاسن2 » في لكثرتها (2702) كما يعتمدون على قوة الفرسان أيضًا 
ترجه :. في خر : 1]). ونتيجة لبركة الرب (تك57؟: (ج” 71803249 (إش١": .)١١‏ وهنا أيضّاء ترى 
عا اسحق رخاء وثروة وازدهرت عائلته بعض الترجمات مثلء :2119 وهل :كويد 211 :21 
1 3 : : وازدهرت : 2117 ول 07 
ومواشيه طل منه" أبيمالك"-_الملك الفلسطيني الذي كان 5,7 ,كنلة/17)» أن الفعل يعني "القوة" بينما ترجمات 
اسبح يعيش مذ في بلادم أن يترك المكان لأنه صار أخرى مثل» :325 يعكنامطعفنط م188 2 
قوى من الفلسطينيين (1082 73220 80 قال 569 ,095411 :311 ,1974 ,روونه؟) تحتقد أن المعنى 


148 





بها الأنهم أقوياء جدًا" وهو يذكر (741) أن 


53 


ال (ممددوتك1 :119-20 بتعمصفاة قمة مدكسمط1 
و2 ,ممتلطسهلة :281 جزعلاء؟1 :341 ,1960)؛ كما أن 


20 ,و190) معصمفاي استخدم ماجاء في إش ": /" كمثال 


توضيحي ليؤكد أن الأنبياء يعتبرون الخيل والمركبات 
مكروهة في ذاتها لأنها تجسد المادية الإلحادية. ومع ذلك 
بيدو أن (571) 05:01 يرى أن القضية هي في الالتزام 
المبدأي ليهوذاء فامتلاك المعدات الحربية واعتمادهم عليها 
لا يتفق مع الإيمان بالله. 

5 وجاء الفعل في أربعة مقاطع بمعنى "يصير قويًا" 
و ارتباط واضح بين القوة التي اكتسبها البشر والكثرة 
العددية. ففي رؤية دانيال عن الكبش "الامبراطور الفارسي" 
وتيسٍ الماعز "الاميراطور اليوناني" (دا 4:. 0310-١‏ 
فَعَظمَ نَيِسُ المَعْزٍ جدًا. وَلَمّا اغتَرٌ الكسَرَ القَرْنُ العَظِيمُ (1 
3225 وهي إشارة إلى موت الاسكندر الأكبر غير 
إلمتوقع وهو في أوج قوته عام 777 ق. م (8:4). وفي 
#يره لرؤية دانيال عن التاريخ والتي تحققت بالفعل 
دالت لكل لم فإن الملاك الذي زار دانيال أوضح 
له أن ملكا عظيمًا (الاسكندر الأكبر) سوف يظهرء وفور 
أن يصير قويًا (3722931 سوف تنهار مملكته وتنقسم 
إلى أربعة أقسام. [انظر :172 يضهع8 :14141 :2115 
:8 له 1644 ,1922 عوط .2 .5 :119 ,وعاتهط0 
11877] في :1١‏ 4» بدلا من النص الماسوري 1512227 
؟؛ "وحين ينهض"). 

كما قال الملاك لدانيال أنه في نهاية الحكم اليوناني سوف 
يقوم ملك غادر قاس (أنطيخوس أبيفانيوسٍ الرابع) بقوته 
المتعاظمة عدددة وحرنيًا وَتَعْظمُقَوْتّةُ ‏ داه: 

: يَنْجَحُ أَيْضًا المَكرُ في يَدِهه وَيَتَعَظمٌُ بقلبه» وَفِي 
الاطْمِئدان يُهْلِكَ كَثِيرِينَ "بما في ذلك أولئك الذين ينتمون 
شَعْبَ القِديسِينَ" وَيَقومُ عَلَى رَئِيسٍِ الرُوّسَاءٍ "الله" وَيلايدٍ 
يَنْكِرُ. (ع 4 1- 75). ؤقي تفسي رالملاك للتاريخ المتكشف 
(دارص: وول عم فقد وصف أنطيخوس أبيفانيوس 
الرابع بأنه حقير مغتصب انظر .)1١ :١1(‏ والذي سوف 
يصير قويًا (إنإقاح [ع 17]). (ع 17). ويعتبردا 4؛ ١‏ 
أن النقطة الهامة في هذا هي: أنه على الرغم من أن قوة هذا 
الإنسان المتعاظمة تبدو أنها منيعة ,إلا أن مآلهًا إلى الزؤال 





بوه [لوضمعه *]ء عظيم؛ قويء واسعء كثير العددء يكون قويًا (51715#) 
الكثرة العددية. رغم أن ,1960) 29دهونك1 وذلك حين تصل إلى ذروتها. انظر (219 ,60141825). 





(ج) استُخدم القعل بمعنى "يزداد عددًا" مع موضوعات 


العددية” ترجمة 00 0 1 0 شد كثيرة مثل: الأعداء؛ الأرامل» الظلم؛ الارتدادات» الخطاياء 
لفعل هناء 0 0 0 0 أعمال الله العجيبة وأفكار الله). والتائب الذي يُعاني والذي 
يدون على القوة ال 2 ) ابثلي بتدهور بدني شديد (مز 78: 4[7]ء »]1١ -5[9 ١-8‏ 

. وروا يمتلكونها أو يمتلكها الحلفاء. فإن اعتملدهم في 18[10]) وقد هجرة أصحابه (ع, .)]11[1١‏ كما أن 
م الأول لن يكون على القوة الروحية لله التي لا تستطيع أعداءه يضايقونه بلا هوادة» وهو يعترف باثمه ويعلن أنه 
: بشرية أن تقف أمامهاء لذا فنصيبهم الفشل (ع2»5 يغتم من خطاياه (ع 11[18]) وهو وتؤمسل إلى لدان 
رو حاف أم ؟: ء إر1١:‏ 4-5 هو :7١‏ 22077( يُعجل بخلاصه من خصومه الذين هاجموه ظلمًا (8311؛ 


([302 ,19836 بعتعنهه0 09 لعا وطم50_40] وهي 
أكثر مناسبة للتوازي مع م72 ظلمًا وعدواناء من ما 
جاء في النص الماسوري 57513» حياة) وهم أكثر عددًا 
(3222 ع. 70[15]). وهي تأتي في الترجمات 1155 
لوطع 1م“ عتتقط (169 ,1964) عمدددك1 لصه ,215517 
ب4هطة2 :427 يدهدمعلسف 77 .1817-0 ك8 1ه 
ركتتقى]1 :307 ب19728 ي5ه750ع0هق عش لك :234 1966 
0 ,1988) ومع ذلكء فحقيقة أن 1702 قد استخدمت 
بالتوازي مع [7] 537 (وهم أكثر عددًا) يوحي بأن 2 
تُشير وقبل كل شئ إلى "الحجم" أكثر من الإشارة إلى قوة 
المقاومين» انظر ,طءدعاناء2 :27107 رظقل8 :2181 ول 
43 ,341 ,وعم 8.6 همه عه .© :19 ,18895 
1 ,19836 رعتعنه0 7 56 اكع 80). 
والإنسان في عمق ألمه وشدة مصابه (مز 59: 7-١‏ 
04-71 يضطهده أعداؤه ظلمًا وعدوانًا (ع 5[4]) ويشعر 
بالغربة وسط عائلته (ع 8 [5]) وهو يعي أنه مخطئ (ع© 
[5]) وهويعلم أنه إنما يُعاني لأجل تمسكه بالرب (ع1- 
5- 15]). وفي كل هذه يتضرع إلى الرب أن يأتي 
ليخلصة ممن يضطهدونه دون سبب؛ وممن يُريد تدمير 
نفسه ومن أولئك الذين يدعون عليه كذبًا. وهم كثر (ع4 
[5]) وجاءت 472492 في ترجمة 2577 "هم أقوياء" 
انظر أيضًا (انظر ,1210 :339 رمه1(2:15 :11510 بطخ 
,72 متمقطعت0آ :304 01 ,1964 بعصهدسة] :363 
7 ,1989 ركندة 12 :494 نا :5 يتامنه8 :310). 
ومع ذلك» فحقيقة أن الفعل استّخدم على التوازي مع !717 
قد يعني أن الإشارة الأولى هي عدد هائل من الأعداء بما 
يمتلكونه من قوة ضخمة (انظر ,27117 18 :/21181 1/118 
رقعع 82 .8 قصة بخ .© :272 ,18895 بتاءدجاتاء12 
لإ [تعاوع 0 76 مدعنا 1155:1162 
282000 :500 ,19728 650 للق هذ .ث4 :328 
19907 ,1846 :157 ,153 ,1973). 
ونتيجة لعصيانها, لم يكن أمام "يهوه" الرب إلا أن يُدمر 
أورشليم (إر :١5‏ 8) وأن يشتتهم في كل بقاع الأرض 
(ع1). ويكثر أراملهم أكثر من رمل البحر. وكما جاء في 
النص "كدْرَت لي أرَامِنهُم أكثرَ من رَهْلِ اليَارٍ" (ج0). 
ويرى. (207 ,1910) لمعم أن صيغ الفعل في الأعداد 
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"ب -4 والتي تصف الكوارث يجب أن تتغير من الزمن 
التام إلى زمن المستقبل. وآخرون مثل ,76101دنا2 2115/7 
وقاطء صع 1ن :93 بهعع0 :121 ,قعمه[-وكنلصده :466 
96 ,1983) يعاملون هذه الأفعال في إر 6 ه تلك 
التي تشير إلى أعمال "يهوه" الرب التدميرية معاملة 
2 النظيار: ع التام أي أنها "نبوات تامة" تصف أحدائًا 
مستقبلية كما لو أنها تمت تمت بالفعل الآن. ورغم ذلك» فاليعض 
يعتقد أن هذا المقطع ينسحب على الدمار الذي حاق 
بأورشليم عام 585/5417 (وكذلك ب8م< ,21557 :2517 
و6 813:81 :88 ,1906 :15761 8 .5 :118317 بتع 
,1987 ,5050 :111 ,105 ,1965 تطعة8 :937 
2857105053 :322-23 ,011تتة© :119 ,80204 :388-91 
337-3 ,1986 ,ع6صهكاء! :124-25 ,1986). وعلى 
الجانب الآخر يرى (343 ,1986) #صدكء34 أنه على 
الزغم من من أن الأحداث قد وصفت كما لو أنها تقبع في 
الماضي.ء إلا أن هذا المقطع يُعد تحذيرًا نبويًا مسيقًا شديد 
اللهجة عن خراب أورشليم عُبر عنه كما لو أنه قد قد تحقق 
بالفعل. 


وبعد أن عبر كاتب المزمور عن شكره الخالص للرب 
الذي خلصه من أتعابه (مز .)]١1-1[11-١ :5 ٠‏ ناشده أن 
ينقذه من الأشرار (من المحتمل أن تكون أتعاب من الخارج) 
الذين أحاطوا به من جراء خطاياه التي فعلها في الماضي 
[316 ,19836 ,ونع نه0] هؤلاء الذين يبغضونه بلاسبيب 

هم أكثر من (7242) "شعر رأسه" وهناك مقارنة في 
صيغة "إطناب" جاءت في مز 55: 5[5]). 


طُوقُوَا في شَوَارِجٍ أُورُشَلِيمَ وَانْشْرُواء وَِعْرِهُوا وََتَُوا 
في سَاحَاتِهَاه هَل تَجِدُونَ إِنْسَانا أو يُوجَدُ حَامِلَ بالْعَذْلٍ طَالِبُ 
الحَقّ فأَضْقّح عَنْهَا؟ (إراه: 0 ولكن» فشل النبي أن يجد 
إنسانًا يسلك بالعدالة والحق, , ولذلك» لم يكن لدى الرب بديلا 
عن أن يُطلق قوى التدمير (شبه الغزاة بالحيوانات المتوحشة 
في (إر 7: 206 4: لاء هو 17: 28-1 حب 1: 8ع صف 5 
') ضد شعبه لأجل آثامهم وارتداداتهم المتكررة (2727531 
د د دنادادخم ”ناد يقول الكتاب "من 
أجل ذلك يَصْرِئِهُمُ الْسَدُ من الوَغْر. كَل اتاد ء يكين 
َكمْنُ النمر حَوْلَ متهم كل مَنْ خْرَجٍ مِنْهَا يُفتَرَسُ لأنّ 
ذنُوبَهُمْ كثرث. تَعَاظَمَتْ مَعَاصِيهِمً! (إر : 4 

نذا سيسلب الرب أعداء شعبه (إر )١١ :7١‏ ويحرره 
(ع 6) ويشفيه (ع )١١‏ ويخلصه (ع:5 - 1١823٠١‏ 07). 
فقد نسيه كل, محبيه (ع 14 وكما جاء بالنص 
"قذ نَسِيّكِ كل مُحِبّيكِ. إِيكِ لَمْ يَطلبُوا 21 
واو 0 7332 إلاء لأني صَرَيُْكِ ضِرَيَة عَدُوٌ تَديبتَ 
قاسء لأنّ إِنْمَكِ كذ كر وَخَطَاياكِ تَعَاظَمَتُ. 5 ما بَالكِ 
تَصَرُخِينَ ِسَبّبٍ كَسِرِك؟ حُرْحْكِ عَدِيمُالبَرْءِء لأنَّ ِنمكِ قذ 
كثْرَه وَخَطِايَاكِ تَعَاظَمَتْء قَدْ صَنَعْتُ هذِهِ بيك" ومن وجهة 
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لإف2 [:#عدم:]ء عظيم» قويء واسع؛ كثير العددء يكون قويًا (117540) 







النظر البشرية فهذا أمر عضال (ع 207 2,07 ١5‏ 


١ل‏ الاء 14: .)١7‏ ولكن الرب الذي "جرح" ليع 
شعبه عن خطياهء هو نفسه الذي "يعصب" هذا | 


ويجدد شعبه بنعمته وعطفه غير المتناهي اه عفنو 0 


73-4 ,1985). 
وقد قدم المرنم الشكر للرب من أجل أنه هب لخلاصة 


من أعدائه (مزه 5: 75[37١-١‏ -13]) كما أعلن أنه إن مي ١‏ 


أعمال "يهوه" الرب العجيبة وأفكاره تجاه شعبه . فلن يستطيع 
حصرها لكونها تفوق الحصر والعد ةجوم 
(ع5 [ك] قاك 357: مزكل 4١ل‏ 4ل كيل ل فول 
5 - 18) ويتعجب مرنم آخر من عمق أفكار الله وسعتيا 
(119 217297722422 يقول النص: "ما أكرم أفكَارَكَ 


يا الله عِنْدِي! ا أكثت جُملتَهَا!” (مزة؟1: 007) (وهنك ' 


رؤية ترى أن 0 تقرأ 95 "فكارك" بدلا 
من النص الماسور. ي2 أصدقاءك» 6ممم في السبعينية 
والفولجاتا". ومن العسير عدها لأنها تبز الرمل في عددها 
(ع )١18‏ ويعجز البشر عن التعبير عنهاء ,ناهيك عن التحليل 
الشامل لها أو لمحبة الله الكاملة غير المحدودة (,رموزع؟ 
7) أو لعمق أفكاره التي لا تُستقصى (062502نم هه 
1 ,19726). فمحبته ومعرفته الثاقبة لا يُسبر غورهاء 
وهي تفوق قدرة البشر على التخيل والتفكير (,ودهم1 
516-7 ,1989). 
'. تأتي الصفة 7381 2؛ ١‏ امرة (أ) وهي تتكرر مرتبطة 
مع صفات أخرى» خاصة 27؛ 5جِدَاء عظيمة 5182 
وقد تشير إلى "شدة القوة", أو قوة "الأعداد الكثيرة"؟ 5" (انظر 
7 ,18896 ,ه25 ذاء(1): وهذا يعتمد على السياق على 
الرغم من أنه ليس من السهل دائمًا أن تقرر أيّا منهما هر 
المعنى المرجح. ولدراسة هذه الصعوبة يجدر بنا الإشارة 
إلى نصين (يؤ 7: ١٠ء‏ عاه: .)١7‏ هناك ترجمات مختلفة 
للتعيير 52 ددص طم ك2 ”: ١١‏ حيث 
يدعو النبي الأمة إلى توبة جماعية وصوم. 0 من 
يوم الرب العظيم الرهيب الذي لا يستطيع أحد أن يحتمله 
رذا: 17. والكلمات |13 3 د” ودام طيام دود 
2” 22 1460 ( تُرجمت إلى "إن عَسْكَرَة كير جذا. 
بن صَانِعَ قله قَرِيٌ» لأنّ يوم م ارب عَظِيمٌ وَمَحُوفَ جِدَاء 
ترجمة أخرىر 8 لَخُنْدَهُ لا وتصى ليم 
عَدَدٌء عن فا أكون مير"» ومع ذلك في ترجة 
58 ولا ك2 288ج؛ قد تم فهمهما على أنها تشير 
المقام الأول ل إلى "الحجم" وليس "القوة"» "جيش 0 
يُنفذون أوامره لا يحصون". كما تذهب .ترجمة ة لاق 
أبعد من ذلك فهي تأخذ كل من 27 82“ و2322 ؛ على 
أنهما 0 معنى "العدد الكبير". جنده لا يحصون» 
ومن يطيعون أ. أمره لا يُعدون من الكثرة". وهناك عدد كبير 
من بين المعلقين يفهم 25241؛ هنا على أنها تُشير إلى القوة 





7 1 


, انظر (:54 ,1901 ,1011965 1 .5 :118 الإعقناط 
:57 تاق ,تإلعصمع]1 :104 معنوع8 
بقل 5 :48 ,38 ,1977)» والبعض يري أنه تعني 
1 66 ,1976 رقع للك :212 مسطت2). 

يعلم عاموس تجاوزات شعبه (725 232085 
0 علقت أن و كَثِيرَةٌ وَخَطَايَاكُمْ وَافِرَةَ اجاح 
(عا ه. .)١7‏ والتعبير ذه 00 مادم 
هر جمات عدة "كم أن خطاياكم عظيمة" (,طانصس5 .3 .6 
6 7م1)» "أثامكم هائلة" (248 ,230 ,1977 ,قله178)؛ 
«عَْرَةِ مَعَاصِيكُمْ وَعِظُمٍ خَطَاَاكُمْ" (75 ,50ة1ا)؟ "كم هي 
عظيمة خطاياكم"؛ (181 ,1901 ,221761 :83 .5 5 
(وو1 ,زووندم) "وكم تعاظمت أثامكم"» (:21551 :11517 
2 و1 2717 ه)؛ "وكم تضخمت أثامكم" 
(80 ,85 ,طانمدة)؛ يالا بشاعة خطلياكم 888 كم 
تضاعفت خطاياكم (68 ,إسطن()؟ "خطاياكم لا تُحصى 
ولا تعد" (172 يلقةططنا كه :157 ركهم :818ا)؟ 
وانظر أيضًّا (152 ,وعز2آ1 ,له :96 ,1976 ,0/1395)؟ 
"أخبرونيء كم ارتكيتم من جرائم" (187). والبعض مثل 
0 ,لددهم) يرى أن 2735 و2702 مترادفاتان 

تُشيران إلى التنوع و التعدد. ومع ذلك» يرى أخرون 
اس (195 ,زوونا0) أن الصفة. 2702 هنا تشير إلى 
"القوة". فخطايا الناس لم تكن كثيرة 5 ققْط ولكنها قاسية أيضّا 
إذ ظلموا الفقير الساكن بينهم. 

(ب) وتنطبق الكلمة على شعب الله المختار» قرر الرب ألا 
يُخفي عن ابراهيم ما.هو فاعله في سدوم (عا: لا فالرب 
يكشف دائمًا خطته لعبيده الأنبياء)» وقد بنى الرب فكره فيما 
يخص سدوم, على اعتبارين: (1) لا شيء يمكنه أن يعوق 
تحقيق الرب وعوده لإبراهيم أن يصير أمة عظيمة قوية 
ررد 2322954-3) ففي نسله سوف تتبارك د 
الأمخ (تك 18 4ل كاب), (61 تُعذ دينونة الرب على 
عدوم لاه ايده ١‏ خاو و ءة إذ صار على ابراهيم 









ن "يُوصِيَ مِنْ بَِْهِ أنْ يَحْقَطُوا طر الرّبّءه 
ليخلا لوعف لكي يدي لك لإنزاية ينا مَيه". 
(تكها :15 أ), 
ويعتقد الكثيرون أن الفرعون الجديد الذي لم يكن يعرف 


"يوسف" هو "رمسيس الثاني ١777/177514-155٠9‏ ق. 
م" (خر١:‏ 8) انظر (:209 ,تعطلمة5 :169 ,0و1 
نه :11 ,1972 ,كتمعصمع1© :323 ,تكد نوعم110 
:60 ,81165 .11 .© :2 ,1953 ,135765( 1 .5 01 :46 
58 1:5). والبعض الآخر يعتقد أنه "سيتي:الأول 
05 ق. م" (.8 :375 بمدكلة8 همه غطعن17 
1971 ,11:44 :836 ,تصهلدتقة1:1 :05 :121 ,قعم0 .16 
2,11آ12 لاد :58) وقد أشان (235 يصهدسكن210) 
إلى أن جزط! >> فنا في (ع8) ماهي إلا تشجيه أكثر منه 


ددم [ايبرموم »]» عظيمء قويء واسع» كثير العددء يكون قويًا (57559) 


إشارة لحادثة تاريخية. وفي معرض الحديث عن القوة» أخذ 
هذا الفرعون في اعتباره أن غنى المستعمرات الإسرائيلية 
الواسعة في دلتا النيل تمثل خطرًا جديًا عليه» وقال لشعبه 
"وذ بكو إِسْرَائِيلَ شَعْبٌ أَكثَرُوَأعْطَمُ مِنَا. 33/202302 
39 (خراً: ؟) انظر (236-37 قطنا 1310). 

وكان يخاف من الإسرائيليين ومن قوتهم الكبيرة (:/1151 
.8 :441 روعاطعة :249 بففد8 :215 :8 :218517 
هتلع يمه 8طا] 7 ,و3716 .777 وتترجمها 7121و 
88 "أكْثَرُ مِنا عددًا" وتترجمها 11:57 "يفوقوننا عددًا". 
قبالنسبة إليه» فإن "بالاق» ملك المؤابيين سعى لكي يجعل 
عرّاف بلاد ما بين النهرين الشهير "يلعام" أن يلعن الشعب 
كمحاوكة من لكر شوكته. وترينا قصة يالاق :ويلغام 
المذكورة في (عد ؟7: :14-١‏ 15) أن محاولاتهما لن 
تستطيع إعاقة شعب إسرائيل عن التقدم الناجح نحو أرض 
الموعد (273 ,8100). 

وفي سفر التثنية 15: 9- ١‏ نجد حديثًا عن عيد الأسابيع: 
'تَْمَل عِيد أَسَايعَ لزب إلِك على كدر مَا تتح يَدْك أن 
ركك الرّب إِليْكَ ١١‏ وَتَفرَحْأمَام الزّبِ ليك 






ابوابد 

وَاليَتِيمُ مُ وَالأَرْمَلةٌ الذِينَ في وَسْطِك فِي الْمَكَانٍ 
الذي يَخْتَارُهُ الرّبُ إِلهُكَ لِيْجِلُ اسْمَةُ فيه" حيث يتم تقديم 
الشكر لله على نعمه وبركاته التي أجزلها لشعبه ويتذكروا 
في احتفالاتهم الطقسية كيف أن أبيهم "يعقوب" نزل إلى 
مصر حيث صار عظيمًا هناك (59793؛ 4# 57١)؛‏ وقويًا 
(لإقاتص)» وشعيًا عظيمًا ((25) (تثة5: ©). وفي 
ترجمة. 557 (راجع 256 ,1974 ,دهؤمصسمط1) أمة 
عظيمة كثيرة العدد: ولكن غالبية الترجمات تعتبر أن 
74 2؛ هنا تنسحب على القوة أكثر منها على "الحجم". 
أمام تعنت الشعب وتمرده وافتقاره إلى الثقة في الرب» 
أراد الرب أن يضربهم بالوياءء ويحرمهم من الميراث 
الذي وعدهم به. وأن يُصيّر موسى 53- 2314275153 
د شعيًا أكبر وأعظم من سابقه (:38 7 2517 
14243 ,23915 13.7 :148 ,04د8)» شعبًا أكثر قوة 
(128597) أكثر عددًا 1 وقد هدد الرب أن يُدمر 
هذا الشعبٍ العنيد عديم الإيمان» ويُنشئ شعبًا جديدًا من نسل 
موسىء ولكن موسى أراد تفادي هذا بأن تشفع للشعب أمام 
الرب. وهذا ماجاء في مقطعين من العهد القديم (آخر؟7: 
1-9 تث 4. ١"‏ 0 وفي المقطع الأخير جاءت 
الكلمة 70 2؛ مرة ثانية بسبب عصيانهم المستمر حتى 
في حوريب انظ ر'(خر37؟: اع فقد أراد يهوه الرب أن 
يُحطم عنادهم وعدم ولائهم له ويجعل من موسى شعبًا أكثر 
قوة (273012) وأكثر عددًا مما كان عليه من قبل (نث 5: 
.)١ 4‏ وهنا أَيِضّاء نجد أن شفاعة موسى وإلحاحه فقط هي 
من حفظت هذا الشعب مق الدمار (9: 71-18 عالا: -١‏ 
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1) وغيرت قلب الرب ليرجع عن حمو غضبه. (ولدراسة 
التشابهات ما بين المقطعين السابقين انظر -122 ,1/:1165 
4). 1 

وفي عصر السلام الجديدء حين يُعيد الرب تجميع 
الشعب ويشفيه ويُجدده. فكل هذا سيحل محل المعاناة 
الانفصال وتوقف الحياة والوهن الذي أصاب الشعب من 
جراء دينونة الرب (210 ,سذعع500)» فالرب سوف يحول 
ضعف الشعب إلى قوة ديناميكية فعالة (مي5: 3-6[ 4]) 
مما يجعله شعبًا قويًا (272204(7: مي4: . ويترجم 
[54 ,13111655» الصفة هنا إلى "كثير العدد". وسوف تكون 
له السيادة الملكية الأبدية من جديد على جبل صهيون. 
وفي تعليقه على إش 77-١ :7١‏ أوضح (,1990 17016 
4 أنه حين يجدد الرب أورشليم بمجدء فإن سكانها 
سوف ينمون ويزدهرون. فالصَّغِيرُ يَصِيرٌ ألفا وَالحَقِيرٌ أمَةَ 
قَوِيّةُ (طدذد لإقزاه عل تك هلاه لالج كلمل 
اال), 


واستّخدمت الصفة مرة واحدة التعبير عن إيمان الشعب» 
فقد تضرع أحد كاتبي المزامير إلى يهوه أن يُنقذه من 
أعدائه؛ على أن يُقدم للرب الشكرعلى هذا الخلاص (27 
21023)» وسط الجموع الكثيرة (280 1م81 أمز 
إدازة 14]). 

(ج) كما استُخدمت الصفة في ستة نصوص لتصف الشعب 
الذي قهره الرب ليمكن شعبه من امتلاك فلسطين. ومعظم 
الترجمات فهمت الكلمة على أنها تُشير في المقام الأول إلى 
"القوة" أكثر منها إلى "الحجم". ومقارنة بشعب إسرائيل» 
فهذه الشعوب السبعة كانت أكثر وأعظم منهم 277072423 
(تث": »)١‏ (هقل8 زعاح)؛ (21197) أكبر وأقوى 
(/1229) أعظم وأكثر قوة (/255)؛ (18). ومع ذلكء فإن 
ترجمة 2211557 تفهم هذه الصفة على أنها شير هنا تحديدًا 
إلى "الحجم" "أقوى وأكثر عددًا". وذكرت هذه الشعوب 
التي كانت 57513 272227 في (تث؛: ل 0:5 
1 يش 9١‏ ”215 تج تص)). 

لأخل أنه "الرب" أحَبٌ آبَاءَكَ وَاخْتَارَ تَسلَهُمْ مِنْ بَعْدِهِن' 
أخْرَجَكَ يحَضْرَيَه بوه الْعَظِيمةٍ مِنْ مِضر (نث 4: 010)ء 
ِكيْ يَطْرْد مِنْ أمَامِك شَعُويًا أكبّرَ (27275713) وَأَعْظمَ 
منك. فطاعة شعب اسرائيل وولائهم والتزامهم يجب أن 
يكون عن حب للرب (4: 57 24٠‏ 5: 0-4). وهناك 
ترنيمة في (مز )7١ -١ :١75‏ تحتفل بأعمال يهوه القوية. 
والانتصار الإلهي على الأمم (272528227272)» 
وقتل العديد من ملوكهم» مما جعل اسرائيل تمتلك أرض 
الموعد (ع١٠).‏ وتذكر الأعمال الخلاصية العظيمة ليهوه 
الرب من أجل شعبه يُعزز ما يحض عليه سفر التثنية من 
وجوب الطاعة التامة لله والإيمان الشديد به (,1971 ,كائة/7 
6)» ودعوة كاتب المزمور إلى تسبيح الرب الخالق 


حل 








2 ['تبرمعه*]ء عظيم» قويء واسع؛ كثير العددء يكون قويًا (01/154) 


الأعظم من أجل نعمتة التي لا توصفء وحنوه وقودم 

(د) وعند الافتتاح الإلهي لعهد السلام الجديد. ...> 
لأورشليم دورًا مقدسًا مع كل البشر (142 ,616 درموبره,و) | 
فحين تجدد المدينة ويمجدها الرب يكونها مدينة العر,. 
والخلاص للعالم بأسرهء سيقضي الرب بين أمم كثيرة 
(71222 ا( ج”لا) بعيدة وقوية (مي 4: ؟). انظر (01) 
2 ,1990)» الذي يُترجم التعبير الأخير إلى "جمهزر 
من الأمم" وحين يعود يهوه الرب إلى صهيون. وبلطنه 
يجدد أورشليم ويهوذا (زك 8 : )!1-١‏ سوف يطلب الرب 


شعوب وأمم قوية (57(212 8725 (9710 4735م ' 


ويأتون إلى أو رشليم ويترضون وجهه (ع .)5١‏ والخلاص 


الحادث في المدينة بعمل الرب وتعطفاته سوف يجذب كل ! 


البشر إلى عبادة إله إسرائيل في صهيون. وسوف يغمرهم 
الرب بمحبته وبركاته زك 8: ؟١؛‏ -142 ,واءسعاراءم 
43). 

(ه) استُخدمت الصفة في بعض المواضع للتعبير 
عن "جيش قوي". بشأن محاولة عقيمة لدرء هجوم 
أنتيخوس الرابع أبيفانوس. إذ شن ملك مصر (تزمموام؛م 
10 11) حريًا عليه بجيش عرمرم (02ز- 
00ر5 نديد زد د00 

وقد وصفت قوة جيوش ملك أشور في نص واحد (إش8: 
) بأنها جبارة (0737772701822:9) وأنها "ميّة 
النهْرٍ القويّة وَالكثِيرَة" (اندفاع مياه نهر الفرات الهائجة 
عند فيضآنه). تلك الجيوش التي كان على اليهود مواجيتها 
نتيجة لافتقارهم للثقة في الرب. وفي مواجهتهم للائتلاف 
السرياني الأفرايمي» رفضوا مساعدة الرب (رُمز لها 
بمياه شيلوهء إش 8: )١‏ انظر -219 ,161169 برعطاسة 
342-45 ,111061865 :20] بل طلبوا حماية الأشوريين 
(امل 07:35 


جاءت الصفة ؟مرات لتعبر عن سرب ضخم من الجراد 
وصف بأنه قوي كجيش جرار (يوٌ١:‏ 5 5: ل 0) ويبدو 
أنه في يؤ7: 7 يقف الجراد كنموذج للجيوش التي تهدد 
الشعب والتي أغلن عنها النبي (,44-47 ,1977 ج7016 
52-3). ورؤية الدمار الذي تسيب فيه الجراد كعقاب من 
الرب لشعبه :)١١: 7-١:9(‏ وصف النبي هؤلاء المخربون 
بأنهم أمَة قويّة بلا عند (يقع:2 (1094 ج0ه” [1: 


1]) شَعْبٌ كثِيرٌ وَكَوِي (.220 2732727 "١‏ [طمم 
"جنود كثيرة بلا عدد"])؛ ينتشر مثل القجر (النص 
الماسوري (أيل711) أو مثل الظلمة (تأتي في ترجمة (ف” 
وار أو تت تث 4؛: ووه اأمكى عاه: 4ك 
٠‏ صف ::1١‏ 15)» جيش قويء فوق الجبل (عا3: ) 
(5177ه" 7ه" 167]) جاء في ترجمة 1178 "جيش كثيدر 
العدد" وفي ترجمة 7187 "جيش بلا عدد" جُهز للحرب 
(؟: ©). ويرى (29 ,1977) 1/0126 أن 272 جاءت في 
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ائات [تسومه»]' عظيمء قوي» واسع» كثير العددء يكون قويًا ات) 


. فكرة "الكثرة" أكثر من "القوة". 521-22 ,1970 ,عصهكاه24 :59 ,1972 ,6:ة1). وكل 
2 .. اضء تميل إلى فكرة 8 : 5 27 ١‏ 5 ع 
3 00 6 ,1976) جه4[1 الصفة في هذه هؤلاء يرون أن النص الماسوري 0703 لا يتناسب 
ب 2 0 2 إل "اضخم". ويرى كل من ه217 .25.2 مع السياق. 0 أن (183) 6 .2 .0 يرى أن إلكلعة 
0 ورلا وضع (1901,38) أن 57ة29 هنا تصف تغيرت إلى 157225310 الخصوم في الدعاوي. ومع ذلكء 


4 . إزتوة العددية والمادية للجراد. ومع ذلك» فالارتباط وعلى الرغم من أن هذا التنقيح صار مقبولا في ترجمة 
من 


٠:‏ إإكلمات في الأعداد :١‏ 5 7:7 تميل في المقام الأول 2788 و8218 إلا أن هذا أمر غير مقنع (,عصهكاء]/3 
.إلى وصف قزة الغزاة. 


2 ,1970). 
كما استُخدمت الصفة أيضًا في التعبير عن شدة قوة ومع أن الوبار طائفة ضعيفة (120 8891 تنظ حرف 
البشرء المجادلون والمزعجون. وسوف يُعطي يهوه "أناس ضعفاء"؛ لكنها تملك من سعة الحيلة والبرا 

3 أحايمه 'الفكلضن الذي يُعاني نصييًا بين الأعزاء يجعلها تَضَعُ بُيُوتَهَا في الصَّخْرٍ (أم :7٠‏ 55). 
»عه الفشند يأب غيما (لا2001 ١.‏ (ز) رك امت سينة لدب فونص وحد ن ا 
ووم (إش51:17 ,1971 :245 ,1967] 210208 ١‏ 18) كصيغة إسمية مجردة في صلاة قوية طلدٌ 
140 ويترجم 2737 "متعدد" و2701 "كثيد | للخلاص من الأعداء الأشرارء وهي شكوى فردية من أن 
ع رفي هذه القراءة لهذا العيد فإن المعنى ينسحب » المضطهدون سقطوافي (/251/:2255)؛ (18)؛ أوسقطوا 
حلى أن الخادم سوف يقسم الغتيمة مع المحارهين الأقوياء؛ . تحت يد (/9آ/) طاغيةمجبار (7877 777271023 وحرفيا 
انر 125 للهء5نا/ة). ومع ذلك» يرى البعض مثل» انسدق وَتَدْكْدَئ تفط المَسَاكِينُ بيرائنه. (ع١0).‏ وقد 
364 461600 :140 ,1971 :245 ,65 ,1967 ,210513 قام كل من 87 ,80 ,قهعع8 .0 .8 قمة لك ممعت 
115 ره ه11 :345 ,وعلاعك1 عه :442-43 جه جهاه31) » بترجمة 477139223 إلى "نظرًا الأعدادهم الكثيرة"؛ 
أن "العظماء" و"الأعزاء" كمفعول بصورة مباشرة للفعل فهو يميل إلى أن الكلمة تُعبر عن "الحجم/ الكمية" أكثر 
"نقسم". ولكن 149 ,1960 ,:عدررزك51). رفض هذا التفسيد. مما تُعبر عن "القوة". والبعض الآخر مثل ,2610:0ممتنال1 
أما (364) نزهساءم فيعتقد أنه من الممكن أن ينسحب ‏ 54 إونئوموعون :333) يفهم التعبير"أفراده الأقوياء"' 
المعنى على أن تلك الأمم سوف تكون غنيمة لخادم الدب على أنه يعني أشخاص أقوياء وحشيون مسلحون هم في 
"وهنا إسرائيل". وذلك كمكافآه على تواضعها وتحما»ا حاشية هذا الطاغية الشرير. أما ,و1889) همتاناءط 
لخطليا هؤلاء الأمم. (783) 858 كمه (182 ,174 فيدعمان الترجمة التي 

أنطيخوس أبيفانيوس» ذلك الملك الذي سوف تتعاظم تقول "وقعوا بين مخالبه" مع الإشارة إلى الارتباط بين 
قوته؛ سيعيث في الأرض ادا يبيد لطا وَشَعْبَ أوغا. «ئا والعبرية. !7 "يد". ويرى كل منهما أنه إن 
ست 01:0 ااا 10 )وق كلت سم ال حر ال بلدا ل تر 
البعض (مثلء ومكدتهة .4 .3 نز 4هلاه] تشع المخلب. فهذا يمنا بتكيد قوي لتشيين المنكور في (16 
8 :27188 :[341 ,كمئلاه© :102) أن الأقوياء هنا هم والذي يخص الأمند . وجاء في أو 2 6 
الأمم. والبعض الآخر مثل» 82:8 102 ,56100-532413 2 أنها تعني يفل أى 01 0 7 0 
5 رمهمته0601 :[341 ,كمثلاه© برط فعانه]) فيرون (63-64 ,50 جنا عبوق إد؛ 00 7 3 2 
أ الوه هم الاسرانابون. أما (241) عطلاات فيدى لظ إلى لي سي وير يق 
أن الإشارة هنا إلى المطالبين بالعرش السوري. كما أن النص الماسوري» وعلى سبيا يتبع :059 

(140) موبوق؛ والذي ترجم 2703251 "العديد" يرى (440) الترجمة السبعينية 122522 "بقوته" و كناضتكط 
أن م إلى أخداء أنطيخوس السياسيين» أعضاء (191 ,189 ,1988) يقبل مقترحات [6ملصا9» عن 
الطبقات العليا في المجتمع» هؤلاء المعارضون لهذا 70015201003 بكونها "من خلال مكيت” | .. .., 
المغتصب (انظر ,1922 ه29 .2 .5 :93 ,2085165 2 (ح) وتأتي الكلمة في نصين آخرين بمعنى "وافرة جدًا" 
9 بتامنوعك1 :350 ,اجتعصدعنتهم]/! :124). كما في (عد الا ارام ل )١*‏ وما رأ ُو جد 

فى الحالات القانونية التي تتسم بالإجراءات القضائية فَكَانَ لهُمْ مَوَاشٍ كِيرَة وَافِرَة جذا. لما رَأَوَا أرْض يَعْزِيِرَ 

المطرلة ا والنزاع بين .خصوم أقوياء وَأَرْضَ جِلْعَااء وَإِذَا الْمكانُ مَكانُ مَوَاشلٍ 2880212 
مر فيا "رجال أقوياء” 781 و18) وهذه [573570]3 | 2... (عد 1: .)١‏ وقد أزيلت بعض الكلمات 
لنزاعات يمسم أحينًا عن طريق القرعة. والتي تعني الزائدة في ترجمة قزلء والتي تُترجم ل( ص. والتي تُترجم 
"إرادة هزه ال راد ل ١‏ صمء!: 251-5١‏ 88ل "مَوَاشٍ كَتِيرَة بلا عفار 

47-44 يون :١‏ لاء مت 717: هلاء أع (:18) انظد > فالمرأة الملقة بكلامها (أم1: ©) تسببت في وقوع ضحايا 
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لالط [ا«رموم*]ء عظيمء قويء وا 


كثيرة (2722175732) وكل قتلاها أقوياء 2722020 
(ع15). والكلمة الأخيرة تُترجم إلى "جيوش قوية" 
(826 ,دما :8857) حشد قوي (,1970 ,عصدع[ه/1 
2 كثير. العدد (2712557»؛ وبلا عدد (,1965 ,لام5 
64)» لا يعد ولا يُحصى (121183 :71118)» يصعب إحصائه 
(1189)» كثير (382 ,1ع سسد2). أما ترجمة /كه 
فتقول "أقوياء كثيرين"؛ 113 "الأقوياء" وهذه الترجمة لا 
تزكي نفسهأء ويبقى أن المعنى المرجح هو "كثير العدد" 
(118 ,1994 ,تجهعطتيط11]). 

”.يرد اسم. 2310 ثلاث مرات على الأقل وعلى الأرجح 
أربع مرات. في تحذير لشعب إسرائيل ألا يستسلموا لتجربة 
الكبرياء والاكتفاء الذاتي تلك التي تُدمر النفس (تث 8: 
١‏ ١؟).‏ هذه الغطرسة في واقع الأمر مساوية لتأليه الذات 
(ي16012050' :225 ,1971 ركلتة]؟ كه :389 بأطعن11 
4 ,ق1/13765 :137 ,1974؛ اقرأ (إش ١ 4:٠١‏ 
١5 14‏ 154ء حز 58: .)١‏ وفي تت 8: ١8‏ أمروا أن 
يتذكروا أن يهوه الرب هو الذي اعطاهم القوة على تحقيق 
ثرواتهم؛ وقد تُرجمت "قوة" إلى 50[5» وهذا أقل احتمالا 
في هذا السياق. فلا يجب عليهم أن يقولوا "قوتي" [75”] 
واجتهادي (7:222”, وحرفيًا "قدرة يدي". ونقرأها 
في 2/88 و1138 "مقدرتي" هي من صنعت هذه الثروة 
211 01722”013] (ع 17). وليس فقط الأرض التي 
أعظاها الرب إلى شعب إسرائيل» ولكن الوقت والقدرة 
والبراعة في استخراج الثروات من هذه الأرض كلها هبات 
إلمية (,6نهنه02 ته :217 بدمدنسدك1 همه برعتصمل/ز 
9 ي19839). 


وفي'دفاعه الأخير المذكور في (أي 55 :51-١‏ 4) 
يشتكي أيوب أن الزب عامله بقسوة وهاجمه بقوة يده. قال 
أيوب: . (7721823*, "بقذْرَة يَدِكَ تَضْطَهحْنِي." (50: 
5 اب2 15 1514-5 1ل إش 9 ١٠لب).‏ 

وفي اتهام لاذع» للعاضمة الأشوريةء وجه ناحوم سؤاله 
إلى نينوى مستفسرًا فيما ذا كانت مقتنعة بأنها أفضل من 
طيبة (نا 1: 4). أما مصرء وعلى الرغم من قوتها الطبيعية 
الهائلة» والتي تبدو أنها لا تقهرء فقد استؤلى عليها جيش 
"أشوز بانيبال" عام 777 ق. م. وعندما سقطت طيبةه 
حكمت أسرة من الأثيوبيين مصر (الأسرة رقم 75 [1!117- 
7) وكانت مصر وإثيوبيا تحت نفس الحكم. قال 
الكتاب: "كوش فَوَّتُهَا مَعَ مِضْرَ" (ع 5؛ ترجمة 2707 
وقد تغيرت في النصن الماسوري من 70037: "كانت 
قوية" [41له1ة]» إلى 2282: قوتها وهكذا جاءت 
في الترجمة السبعينية؛ بنيطه: :18135 ,100 ,50 .18 :ع5 
1 :356 بلأختصة ,2 .1 .1 :18ل2 :18 وكمع818 :1ك 
86-7 بطنتسة .آ]). 1 


أوكما لم تنفع القوة الاسطورية للمصريين في مواجهة 
ا 









اسع» كثير الغددء يكون قويًا (#2؟5173) 
التهديد الأشوري في عام 171 ق. م» هكذا قوة نينوى سور 
تفشل في مقاومة هجوم الائتلاف البابلي المدياني السكره 
(ع:٠ )١5 -١‏ . فلا تحصينات أو نظم دفاعية حتى وإ 
كانت مؤثرة-ولا أي قدر من دعم التحالفات القوية كا 
على الوقوف أمام غضب الرب (05 :26 فنع سمترزوو 
5 بتامقاتعط20). 

. ويَكُونُ فِي ذلك اليؤم أنّ اليد يبيد يه كاه يقتي بير 





شَعْبهِ (إش١١: )15-٠١‏ والرب سوف يدمر (57وم ) 
01577)» يُقسم (218 :071818)؛ أو يجفف (,2]15 ,ور ' 


,10 ,1960 يعضةددتك1 :101 ,1909 بجتعصهفلة ب/كهر 
:177-78 ,1985 ,كله :163 ,1977 جهدتق1 :و3 
46-8 ,ع11110008) لِسَانَ بَحْرٍ مِضْرَ وهو "خليج 
العقبة" [424 ,:10ءمصسس<1]؛ خليج السويس [,تعصمناة 
233 وإعلاعك1 و44 ,1920 ,ععلهء :101 ,1909 
6 ,771106686]؛ بحيرة المنزلة [,1964 ,قلطاو 
9 البحر الأحمر ,1960 يعصهدولك1 :227 ,نيهر0 
7 ,65 :1101 :92 ,1125611 :139]. نهر اليل [,تتطتا 
2 ,1956 ,5000 لإط 4عئذه]) (152) وَيَهْرْ "الرب" 
يَدَهُ عَلى النْهْرٍ من المحتمل أن المقصود هو نهر الفرات 
[1956,252 ,أم56 نط 4عاه ,سطناطء وهو يرى أن 
هنا وفي :١9‏ © فالإشارة إلى نهر النيل» بقوة ريحه» غيرت 
ترجمة 8388؛ النص الماسوري 2722 175737 ع 15 
ريحه المحرقة إلى» 22 17757 [وجاءت هكذا في 
البشيطة» الفولجاتا قا؛ مع السبعينية والترجوم]) (152). 
أما ,486-88) مععه 177110 ,(180-81) عسامطع نط1 
(177-79 ,1985) 155 حصه ,(497 فكل هؤلاء يعتقدون 
أن الترجمة "بقوة عاصفته" هي الأفضل. فلن يُسمح لأية 
قوة بشرية أن تحبط خطط يهوه الرب» ولا أن تبطلها أية 
قوة معادية (109 ,2ائع8). 
| 4. يرد اسم. 12032/؛ مرتين» فاليأس والوهن الذي 
أصاب الذين في السبي» يؤكد أن هناك تناقضًا واضحًا مابين 
الأصنام العاجزة ويهوه الرب صاحب القوة اللامتناهية (قا؛ 
إش١‏ 1:4 77) التي لا ينضب معينها. وهو مصدر التجديد 
والحيوية لكل من يرجوه ويثقون فيه ويؤمنون به (,0/150211 
21 فهو يُعطى القوة (:7]) للخائرين ويمنحهم نشاطا 
(7127”:122390» وحرفياء "يغطي المي ره ولد 
العو يُكثْرُ شِدَة" (40: 19) وبسبب كثرة أعمالٍ السحر 
والرقي فإن بابل ستعاني بغتة من التَّكلُ وَالتَرَُلُ في أن 
واحد. ولكن (1(22492: 715277727 إش 47:4)» 
.(212) طنتصسة على .© ,قل ,لكل لاقع ك8 
(168 ,1987) قثنهل؟ ,(84 ,1960) مناه تعتبر أن 
أسم. هنا. دكن تعبر عن "القوة",» وفي 1257 ("الوفرة 
الشديدة")؛ 2188 و138 ("لا يُعد"), (90) مك110 
7) ممقصجعندة177 ["كثرة"]) أي أن الإشارة هنا إلى 
عدد كبير. والكلمة هنا بلا ريب تشير إلى القوةء على الرغم 








'إركوارث من أن تحدث» أو تمنحهم أية حماية حين تضربهم 





: م المعنى العام للفعل لم يكن ليتغير لو كانت الإشارة 
ني «حدد كبير" ومصدر الأمان الزائف للبابليين لن 
.. في مواجهة يهوه الرب وقوته. فهي لن تستطيع منع 


الكوارث. 

ه. واسم. 21082 (حرفيًا الأشياء القويت 
6 1975 معط ترط111] أو القوى [,1960 ,تعصمكاة 
025 تلك التي استخدمت لتعير عن الكلمات القوية أو 
المناقشات (83 ,81 ,اتصهدمءندع591)» البراهين المقنعة 
37 بتء3625) ' وجاءت مرة واحدة في إش١5: .7١‏ 
وقد عُرض التحدى على الآلهة الوثنية لكي تقدم دعواها 
قَدْمُوا دَعْوَاكُمْ 1112212) ويُحضروا حججهم (227111 


إن (قاء 315 ,مج010 يترجم 2271121 
الحججكم القوية"» وفي 4صة ,(33) عنعصعكامك/ة ,2110 
56 ,1 9) طنره]< "براهينكم"؛ في 7857 "أفضل 
براهينكم". اما عجز آلهة الأمم على أن يكشفوا ما كان في 
الماضي أو يُشيروا إلى المستقبليات أو أن يتدخلوا بفاعلية 
في التاريخ (ع 4-7 ؟) يكشف عن تفاهتها. على عكس يهوه 
الرب الذي يعلم الماضي والمستقبل لكونه الخالق صاحب 
السلطان وإله التاريخ. والرب يُعلن عما هو آتء ويُشكل 
التاريخ» أما آلهة الأمم فهي باطلة (؟4: 4- 5 21:47 
ا ا ل ل ال 
؟- 8) انظر؛ :519 ,5م10 .2 .2 :355-56 ,0تزمهاعف 
0 ,عتتاطدع لتنة/0). 

1 وأسم. مودداض "قوة" جاءت مرة واحدة في 
(مزكة: 5 [75]). قإله إسرائيل مهوب وسط المؤمنين 
به بينما تخشاه الأمم وتتملق له (مز"1: ؟)؛ جه5ترهءع10 
2 ,ه201 4وصم)ء وهو يعطى القوة (02) ويُكثر شدة 
شعبه ((11232059) ويعتمد خلاص شعب إسرائيل بصفة 
يومية على انتصار الجند الإلهي. أما الشعب فعليه أن يتذكر 
يهوه الرب وأن يقدمونه بكونه قوة شعبه وشدته (,2/1275 
28-9 ,1994). 

ب. ت يأتي الفعل. لإ08؛ بمعنى يضغط يغلق "عينيه" 
(يكون مضغوطاء صعيًا) قويّاء يُحرزء يُلح» في صيغة؛ 
هتبعيل. ومازم. يكون قريبّاء اثنان يعاندان بعضهما البعض 
أو يشجع كل منهما الآخر. يتعاقد مع وجود شرط جزائي. 
وتأتي إسم. نادمه بمعنى "عظام شديدة» مادة» جوهرء 
نفس» ثروة" وخاصة "الماشية". وتأتي الصفة. 7222 2؛ 
أيضًا بمعنى (شديد - قوي) واسم. 77/2732 "ممتلكات" 
(2:1102-3 ومتطمة). ' 


البيبلوجرافيا 


*[ :1986 ,جتعخم[ رقطعه للف «مملهاة رعتعسمعاطعة .ظ 
هذ ”رطقئةة1 2ه عاده8 16“ ,للإمساعة .18 
مقأ ال عر يرن مورماترع جتدرر00) عجريةأ0/[-0716) ك5 “ماع 7ور 171467 





ا< [ب«رووم*]ء عظيمء قوي» واسعء كثير العدد» يكون قويًا (1757#) 





رأءمل كه 80015 176 ,معااة .© ..آ :329-71 ,1971 
بتطعل1 :1976 :711001 ,طمعتاة هه عمل ,م1هه0 
6 6175017 تتش .لذ .لح :1983 ١7/580,‏ ,101-150 كنتاموط 
كلهي تنه جمناع نوم دا +[ عدمتا16 .وبجرلوو ط رن زوه 
“زه 8001 776 ,معلا :(19722) 1972 ,21080 ,1-72 
١1080, 2‏ ,73-150 ع«طلووط :2 .161 .د«تلووط 
,267 هذ ”,فلوو ع1“ رومدعقصف ./11 .© :(19725) 
:17011075 0714 كاتوزاى رتزهكزع 0ش .ث .12 :409-43 ,1964 
1 :1984 ,11 ,اعنسوط زو عزه 20 ع[ وده موجه دمن 4 
اه :1993 ,711001 ,وتو طدر 7 كن ع[وه8 17176 الإعلطكظ .1 
07 م800 عط دده «وبعنسء تبره 571671 4 رتل8 عظ 
جاع بلع 28 عش .آ :1892 ,34215 “رن 156 112 “تقر أء1تجو(ط 
ل ل ا 
74 أمعةانن 4 .له ك ععوه8 هن .ل هذ ”,اء10 همه 
تلع ماصع ,لدعقللة 1ه «وبم اسمن أمءةاعوعطط 
4 ,120 باعمل نجه طمتههط0 جابسللمطمط ,تصم[عةة 
وك 0.84 .12 :1982 ,011/1 ,1-25 «[منرء80301,27 ..آ 
6 :0 :[00 107105 ذأ “1607م [كدجه !1 كل متحتناما/ز1:6 .10 .7لا له 
4 ,دعع 8:1 .© .8 همه عط .0 :1991 ,كماموط كرو 8001 
عزن عأمو8 عبلة وده بوجمنتدء ج00 لماعو عضا #رجه لمء 11ج 
مز ”بتسطوندد]“ بكطعفرظ .1 :1960 ,100 ,ل .161 .5«”اهوط 
,17100211011 :2727110/1ل ,تتا 15:10 489-5 ,1964 ,متأو 2 
,8100 .[ ,8 :1965 رقله ,دع7701 4ه ,071 اعاكدجه :1 
715 1716 :6561 لتلا تثناقا .]1[ 1984 ,17/130 ,كدر ط 1م271 
بادمتداكسه :17 مول3 ه :77111 #علمء:1 برالهءتهه[هد« م017 
مم11 0 ,نويع 001111 هف :7112ل ,[أمسة© 2 .2 :1969 
:3 ,03 ,اعنسهط رو 8001 77:6 ,121165 .]8 .8 :1986 
:1974 ,آ01 ,نوم فده 4 سمط ,كلانط0 .5 .18 
,7677ل ,1972:1063 ,1300© ركلةك مط رقأ عحته 01 .8 .1 
2 مذ ”,وله“ ,80:0ئ1© .1 .5 :1988 ,مجعمآ 
:1993 بأ 116126آ ,207111 ,كهذ[01© .1 .1 :44-60 ,1990 
:711001 ,نمدم 7وئلاء 2 إن 8001 176 رذع نه .0 1 
3 ,1780 ,1-50 «وباعووط ,دعلا :(19839) 1983 
دز 004 :امتسرعء 6ل روعده[-عقنتصس© .2 :(1983) 
:1 عتررلهوظ بلومطة<1 .7/1 :1972 ,.0ع 20 بتاء م1 ,نودم ادل 
ولق ,كعام27 تنه بتمسأكدجم 17 :7مالءك 176 .1-50 
,عنم د17[ 51-0 :+77 وساووظط ,رمعل :1966 
+117 و«7أهدط ,جمع10 :1973 ,قله ردعاه]|[ 14جه ,1107ه151: :3 
6 (0 7767711 ,12307105013 .12 :1970 رظلط ,101-150 
24ج 2 ناآ 6712ل ,جعل1 :1986 ,258 ,1 
,كسرع طدسبة( ,5ع 11 ./17 .13 :1985 ,12513 ,71271/0110715هئ1 
:1200115 ,231165 .81 .0 :1995 ,21018300 
6 ملامكتبتة 177,1 :1967 ,تاءعةه]" ,توبم م0017 10زه 
بناءوصتاءط .18 :(19049) .4.ه ,08 ,1-1701 اعوط 
,1 ,آ عدصداه كستلموط علا مده نوجمةرتع تمن آمء 1[ ةا 
+0 موجمادك 0017177 7م8011 ,سعةز :(18892) 1889 
آمع:2161 ,درع10 :(1889) 1889 ,.0ه 20 ,11 61[ .و اعوط 
.له 20 ,12 ,117 .161 .دسلووط عطا جه توتماتء م0 
ع1 امعطء11 عطا ص مستءاطم" ,215761 .1 .© :1885 
:2219761 .2 .8 :173-97 ,1951 ,32 5غ8 ”رؤطارع 0ط 01 
2م تدواع كم طددط 77111[ 5ودرت4 #تجه آعم له 5أ8060 17:6 
#عبآوره27 ع[ كن ع[800 77:6 ,طتعل1 :1901 ,0180 ,2/0165 
وددمقاع رتك م7« 777117[ برمتل أكدجه !1 معكامك 11 4 «بلعتسرع عل 
كإو عأهه8 186 بعل :1906 ,كم دايجا +«ور[3 تبه 


5 


,0850 روعاه[ 0710 دم أ/ع سوم م1 :17111 أوتتجو 
ملتتطتا1 .8 :1953 ,018500 ,كوم ره :82001 776 ,ممع10 
167105 1116 +1 +67زد67 1 4 :ماع ت[ورم عم[ءم1 . :17 
19125 ,كج :1771 آعارقوة07) جر[ [و ده 7لاجمعارا اممقاوم 
إأه1ة 176 677 تمق 7عتجو007 4 ,.لع اماوسسو7ط يع 
88,1972 صا ”ركصسسلة25” بمتقطاتت<1 .1 .1 :1909 ,81516 
مظاملة .11 .1 :1981 ,17/130 ,كستهم<1 مدعل[ :4:153-464 
بقأء ٠101‏ ,20717127112710 0710 -11071ع 178:0011‏ +وافوط 
ل ,(تعاتآ ,كلت4معظ ,ستعطاءظ .8 1 :1972 
220 مم1 :وطيه رووموط 6ه عامو8 ع1“ ,رطءئاترر 
,لقع م6010 .8 .1 :6:765-957 ,1955 ,هك هذ ”روتقعع م8 
2 لمعت 4 ,هد0 .8 .© :1989 ,1178 ,اعوط 
.101 .العتدعط زه عزو80 ذا ««ه بوجمادء م0077 لممتاموع 1 
10 ,له-1 071 نوجهاة«ع«تدرر0ن) نجه ,1071لع 00د :1 
-6:1 ,1972 ,280 هذ ”طمقندمعيعل“ ,معه:0 ..آ .1 :1975 
:168-95 ,1920 رمطمء مذ ”,كده:8“ ,113:10:0 .6 :202 
(00771711271/011) [ه 10 2ع 2< أددجه و0110 ل اه م ه11 .+1 .17/7 
5 ,113365 .11 .1 :1966 ,100 ,معدم 0714 دوجا يرم 
كط مجه كل نع [صم7ط «ومبهادرع مارج11 116 
:لع جه 12 و8001 6 بهمتةع11 .17/7 .12 :1988 روت [عو عر 
عط :1964 محاء105' ,توجمةدع جره تبه ««منطم انهه م1 
5"عاجره01) أمنهك[ أءد[دره«ط 172 زو ع[مه80 176 بلرعطروك1 
111362613 ,111471 ,11111615 .1 .12 :1975 ,018 ,40-66 
,70 ,8820 هذ ”,كمالم<8” ,اناه نزوعم110 ..آ .8 :1984 
1 101116 .80415 بالقساناه11 .© :1:305-472 
7 :47105 0714 [02. بلتقططدة8 .ى .2 :1993 ,أوءعتره:1115 
,2 .1 :1989 ,1010 ,نجيه نع روم هنجه «رمقاءع مجر 
4 اتمأاع مم1 تطمقتسعمع3 عه عامه8 عط1“ ندوك1 
,20415 رتعز :5:775-1142 ,1956 ,18 هذ ”روتوععوع د 
2 ,111 حصة [اسسطفنة5]"“ ,وعصم1 .2 .2 19714 ,21080 
مذ ,لمر" ,65 .1 .11 :516-36 ,1964 ,ماموم 
4 :1-12 المقمط رتعكنهك1 .© :115-39 ,1972 ,8ق 
4 :13-39 لمنهد1 مقتاع10 :1977 ,آ01 ,توبماسيع تررم 
ظط “يقل ةته5]* ,لإ 1[اع؟1 .11 ,2 1974 ,011 ,صم مسرم 
هذ ”,أو10“ وزفعهمع1 .11 .1 :5:149-374 ,1972 ,880 
كو عأوه2 176 باعتهدولين]1 .1 .لظ :1972,7:61-80 ,880 
عرو 8001 176 يعههدوت؟] .1 .8 :1957 ,0850 ,وموم 
© :ع1 لعولمع]] برالء1 11ج ه دمر[ عه كرجه :1 :150101 
:1960 ,1-0020 1 .7101 جومم ا جرم 11111 1 
© 17071 فعتماكه(1 «ساموط “ره :8001 176 ,ع1 
,71/0710 1تتززون) © ج[ازل[[ 11 ورا ء17 مع عذمظز درالمءةاتر0) 
.007177167117 4 :1-59 لوو ,كددهى1 .[-.11 :1964 
:ج1989 .0071271070 جر :50 [-60 وتواموظ رورعز :1988 
.011 باأعهم ردك من[7 م :وعدم« ,عم مك11 7 
447 انم نالع ج ع1 0اجه أععة]زت) 4 رجه 1ز :1970 
 4‏ 001/617001 7ط انل :1 تناه[ .[متترورول يرن 
.سآ .آ :1986 ,100 ,1-1007 لمق تبعل جته مجيم اتج تررم 
,1707151411071 ,1/110171 71170[ :ب[ه 1ك[ :ع5 بع تمع 1/11 
5 18 هصة تزإعلمهكل! 1 .© :1968 رظلة بدعاه/ة بره 
:201-29 7 ,2/800 هذ **,/00137 ع ماع10" ,03و ةق[ 
11 .0 عط :1970 بطاء:ه1” ,1-39 تاعنعكة بعمتلطعسوح 
,1/1335 سآ .1 :1979 ,7101800 ,نز«مدمعنيو2 ,عع نم13 
«775[هد بتطع 10 :1976 ,011 ,نوبمادع ندم 4 :و0 فر 
«آعتتآ ,12240670710771 :21119 .2 :2 :1994 ,متعام1 


اا 


الا ['س«رمده*]» عظيم قويء واسعء كثير العددء يكون قويًا (009472) 


' -0 27056 رأتقتتا5 .12 :208-40 ,1964 ,لمعم مز ”رونا0ه:18" 


















لك .ل :1993 ,دووستقمعج ,1501271 ,الههدز/7 .2 بم 000 
0077171©7010707) أهء ذا جع رجه ه111 ,01651 وترم 
© :71016 مط . :1964 ,100 رأء1نجه 10 زه ع[ووقر 00 
,207117716711070 عل 13017ع لبك م دج دجا :تهون تمع تاترورو 
5ط طقنه5] 6ه عاه80 قط1“ روتتاطمع 1 نوي 99 
60 لآ .8 .1 مز ”رقأقعععد8 سه ممع دهم م1 14066 
3--5:149 ,1956 ,18 صا ”بطة 1531 4ه عآمهم8 16 ,لميم 
,1717041011011 :لمتهدة 074ء52 176 يطلرولح ع8 
السك[ وعاحرمط0) 16 تمده 4د 01ر1 
6 .7 :1971 بطعهه1 ,40-53 «منمدز1 و13 :190 
لمع 11-11 :17711 0ء101وجبه 11 كتتلععط 17:6 ,لإعارمزووم | 
2001 1716 ,055818 :1959 ,5عاهل3 لعمناموميور وير ١‏ 
ولتتة< ...5 6 ,711001 ,1-39 تعاديه:[) ب[وزموز 0 
.701 .المنتجع نول رععلوء2 .5 .خ :1991 بهاءمع ع1[ +105 
طقتهةة]" ,ده6ل1 :1910 ,08 ,1-7001 لماسرعرول ع 
الإعوناط .8 .ا :436-59 ,1920 ,عامءط مذ 36ل ١‏ 
710101 أحوضط نو7ملة رع درت هجرون) ه 7111[ كاع أحرم 1 «ونرتار[ 11,6 
أمعمءى و1 0 1717000110115 4تته ‏ أمعةاعمرط هررم 
,07/7771 2005 176 يهكارعطه ,2 .0 :1891 ,امومع 
.1 .1 :1991 2721001 والمقدجم [صرع2 نجه ولبمللوطولز 
0860 ,51-100 دواموط ,لتهك[ء/2 .7 .1 لسة ممدعومع 
:ل 01 8001 غ18" ,ستهلكتقةاني2 .© .1 :1971 
-1:831 ,1952 ,18 مذ ”رقزوعوع:8 لمة دمناعنلمممز 
-1972,7:183 ,8800 مذ ”رطهء 8/1“ مسزوع ه50 .8 .8 :1099 
كعم قط طدتنهة] 02 غ801 ع1“ ,م56 لآ .8 .2 :229 
0 .3 .8 .1 مذ ”ركأقعوعد8 قسة دمناء1لمهم1 :1-39 
5:149-35 ,1956 ,18 هذ ”بطهتهة] 2ه عاهه8 ع1" ,له 
,01/011011 1170 :كفاكمادعاءء 5 روط«ورمرط 0 ,رعلز 
وتلاء5 .1 .0 :1965 ,رظلط ,دءاه/1 0ه ,ادم ةاماوممق1 
كه 80601 6 .اعسمفاك .1 :1993 ,متعخم[ ,1-39 عتمم 
:9 ,0850 ,7-7021 عجره[ المتهد[ أعر[ورمبط ءا 
علط 5 7عاجره:[0) «لمتهك[ اعب[ورم 17 ج11 إن ع[200 177 ,نعل 
07/17 2001 176 بطتتمر5 لخ .© :1960 ,85 ,1إالآ 
والهءغل/[ 60714 بدءده170 ,دمسته +1 .[6ل[ .مامباومبط وساوو1 
4 01311631 لش“ ,طاتصة ,2 .11 .1 :1903 ,له 1015 ,88 
بطوء1/]1 05 80015 عط مه 'وتقادع ده [وع ممع 
4 .له اء طاتصرة ,2 .81 .ل هذ ”يستسطدا< قصة لمتمقطمع2 
بالمعقابا :7ه بوتملتعس«تسدم )0‏ امعتطع وم دنه لمعن 
رأع0ل هتته بلمنهوط0 ولسولوطه28 ,لم31 بطمتجمامء2 
17780 ,#عهاعالقتعءنلة ,طننمس5 ..آ .2 :1974 ,100 
:0 اتدط إدومن:ك “إن 8001 7116 ,طائهم5 .11 .21 :1984 
لله .و ا .لآ :1958 ,دعاه/1 نجه «رمقنهاسه 1 


:280 هذ ””رقطاتات 25077“ رعاة]" .15 .]1/1 :1987 ,715لا بلمدمل 
.7 :1990 ,17180 ,51-100 و1«اموط ,دعل 1 :5:1-99 ,1972 
,1955 ,1 هذ ”ركسلةوط 2ه علهه80 مط]“ ,له أء روائرة1 .8 
71 :122211870710717 ,10025010 .لش .[ :4:1-763 
م106 :1974 ,10:10" ,نوجم ادي ستسرم0) تج جروقاء يه مطاطا 
011.150 :1987 :11001 ,بلم رمرم تكره جزم 80 :17 
بلقة/1 .1/1 .1 :1921 ,1-0001 (منه0ز جعممؤاة .1 0مة 
,604 كزه 77074 176 كزه كاءتامره27 «طمنهع1 جره 4705 
,2800 هذ ,017/6 مع انع 2“ ركاله1717 :11/7 .2 .1 :1969 
ماع10 :19835 ,1180 ,1-33 ب[منهو1 رمرعة1 2175-96 
:5 ة7تلموط 11:6 ةدع /لا مث :1987 ,11/80 ,34-66 بلونمقة 


ان 


أو .© :1965 ,015 ,نوبماترع م0 

لفقل "ليو 011 ,مسوم 4 :40-66 
و ص ,1 101 علشفق1 7صنمدل رعكنامطعات/8ا 
:197 ,21080 ,40-66 اعمط برمعطبرط7 .لا 
تارزوو ممع 11.1071 :1994 ,01080 روات دورط 
0 17 ]8 :1991 بلمتمعصتتده0 ,ممع مم0 4 
1 57 ع1 بلأعدء صمع1آ ,دمدتك 4نجه [ءمل 
50 ع1“ خطعض؟ .8 .0 :1990 ,نوبمارء رمن 
2 «وزوعوء8 لهة دواع ممم[ :لإسممم مع انعا 
000 ,17 ,1 ننه خطع 1171 .8 .0 :2:309-537 ,1953 
0 و81 16 10 عهانا لم م1كز11 ءاعد صادوء 77 17:6 


روين واكيلي براصيلت[! تنام 
نا [سععه ١]‏ نخر في العظام)؛ > 51751774 أ 
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ع. ق جاء هذا الجذر مرتين في سفر إشعياء. وبنبرة 
تذكرنا بما جاء في مز :١5‏ ١ء‏ يصرخ آلهة صهيونٍ 








في (إش 77: )١5‏ مَنْ مِنَا يَْكُنُ فِي ار آكلة؟ مَنْ مِنَا 
َْكُنُ في وَقَائِدَ أنَية؟ والإجابة في (إش"؟7: 11-15) 


د كني و 7 . 
حيث نجد قائمة بسمات. الشخص الذي يتمتع بالحياة في 
محضر الرب. ويعد أن ذكر سمتين إيجابيتين منهم (السَالِك 
بلْحقَ وَالمَكلَمُ بالاسيقامَةٍ ع: )١١‏ أتى على ذكرٍ أريع من 








/ فات الدفاعية "الرَّاذِلَ مَكْسَبَ المَظالمء الد يْه مِنْ 
قيض الرَّشْوَةء الّذِي يَسْدُ (2022) أَذْنَيْةِ عَنْ سَمْع التْمَاءٍ 





وَيُعَمَضٌ عَيْنَيْهِ َنِ النظر إلى الشرّ" (310 0 في صيغة كل. 

ميني للمعلوح اسمقاً..). وفي إش 19: ٠١‏ نرى الرب يُغمض 

عيون الأنبياء لإصرارهم على رفض الحق (822217). 
إغلاق» إقفال: > مؤلاط [بم :] (مسجود 200#) سه 
8ل" [جز] (يغلق [الفم]ء 58# 7) > 3003 [ درمع] (يقفل» 
يغلقء )١55#‏ > 778 [:/:/ة] (ملطخ: ملتصقء مقفلء 
077١#‏ سه لالز [ررض] (مسدود: 1151#) سه ا 
[1 4] (يربط يغلق» #ه587) + 535 [1 وى] (يقفل» 


(يلطخ» يلمسء يقفل» 1179#). 


بيل تي . آرن ولد وآمسار !1 ااذظ , 





يغلق» يسلمء #/6071) + 55 [برضى] (يسدء 1758#) 
> لاقام [1 يرمع (يققلء 617/41) > طاقاط [2 0م ] 
(يغلق الفرد عينيه» 517/14#) + 525 : [1 «رم] (يربطء 
يقفل» يضيق» في ضيقات» أزمات» 560/5#/) > 2[ 
[' وصو] (يسحب معاء يقفل» 160#/) + تقاطاط [! “| 


ف ١[‏ «جرموع»]؛ عظمء جلد» جنم؛ نفس» (51/17)؛ 


يده [! ببرووج»]» عظم: جلد» جسمء نقس» (11/1514) 


ظأياه [2 «رووم»]؛ عظمة (إطار 02197 (ترد .١‏ في 
مزة"1: 35 5754#). واسم. أو 22 [! ممه *]ء 
"نخر في العظام" جاءت في إر١ه:‏ 317 11354أ). 

ش. أ. ق جاءت الكلمة في أوغا. '#,,دء بمعنى "عظم" 
وجاءت في صيغتيء ]م. /بُكَلُ. ' 7ج» عظم وفي العربية. 
*02771» وفي أكد.. /1:جزءى2» عظم» هيكل جسدي. الإثيوبية. 
ووو الآرامية. 48121 السرياتية. 7ه 1 

ع.ق .١‏ يُنظر إلى العظم بكونه مركز قوة الجسد والصحة 
(أي 11 5 لكأم بل هل عل إش له لل 
»١ 4 5‏ مراثي 4: 1) وتتحدث النصوص أكد. عن الحمى 
التي تحرق العظام [4:342 (01]). وستفرح ابنة صهيون 
"العائدة من السبي" بتجديدها. ويقول (إش 55: )١4‏ أن 
عظام الأطفال (وهي هنا ترمز لقوة بلادهم وازدهارها) 
ستزهو كالعشب. وقيل "أَصَابَتِي رُعْبٌ وَرَعْدَه فَرْجَقَتْ 
كُلَّ عِطَامِي" (أي 4: 15. إر 77: 5» حب 75: 17). بينما 
يشتكي هؤلاء الذين يتحملون ألم بدني شديد أو ضغوط 

عاطفية (أي "717 مز 0[1]ء 3١:51‏ [4]11 

ال ل ملء [كم 1437 ١01[3]ء‏ مراك 3 أي 35: 

فل لوا لالأاء#اومق 118 1[6]) 

؟. وسحق العظام كان تعبيرًا عن عقاب إلهي» (مز 51: 

4 إش 58: 17ء مراث 7: 4 ). بينما سلامة العظام 

هي تعبير عن حماية الرب (مز 75: 7٠١‏ [71]). وقد طبق 

يوحنا الرسول هذا الوعد بمعنى حرفي على حالة موت 
المسيح» فحقيقة أن أرجل المسيح لم تكسر وهو معلق على 

الصليب» لهي رمز لبره غير المحدود. (يو5 1: 75). 

*. وكما يتوقع بعضناء فالعظام ترتبط أحيانًا بالموت 
(مز١4١:‏ 7) والتعرض لعظام شخص بصفة عامة بعد 
الموت يُعد شكلا من أشكال الإذلال صم -1١9 :5١‏ 4 0). 
وبصفة خاصة؛ فمن نتائج القضاء الإلهي القاسي هو "أنَّ 
الله كَد بَتَدَ عِظَامَ مُحَاصِرِك" (مز 07: © [1])؛ إر 4 : 
-١‏ 7 حزن 5: 0» في أكد. يُشير النض إلى تبديد العظام أو 
التعرض لها بشكل من الأشكال» 4:342 (047)). والتلامس 
مع عظام جثة ما يسبب النجاسة الطقسية (ع 15: 218 
امل للق أ لاملل 20 14و ا حل الله 
5). وفي رؤية حزقيال عن "وادي العظام" فإن العظام 
المبعثرة ترمز إلى "موت" إسرائيل في السبي والذي سوف 
يُقهر بواسطة الكلمة النبوية» إذ يُعطيها الرب حياة (حز/؟: 
)١4-١‏ وسلطان الله على الموت مصور بشكل قوي في 
امل 17: 7١‏ والتي تُخبرنا كيف أنه بمجرد التلامس مع 
عظام إليشع النبي عاد ميت إلى الحياة. 
4. والتعبير: "لحم وعظم" (في /]711 لحم ودم) يُشير إلى 
علاقة النسب في العشيرة أو القبيلة (تك 9: ؟؛ صم 5: 
.)]١4-1[(58--0‏ كما وصفت العلاقة بين أول 
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تاقد [سمععم“]» كل "يكبح» يعطل» يوقف» يحبس» يحجبه . زِقْعَل. يُنهي» 


رجل وامرأة في الحياة بأنها علاقة لحم ودم أيضًا. وكماكانت 
أول علاقة في التاريخ الإنساني» هكذا تأسس نمط الزواج» 
فالعلاقة بين الزوجين تتفوق على علاقة الذم» وحتى على 
علاقة الأياء بالأطفال. إن العلاقة الزوجية تجعل الإثنان 
جسدًا واحدًا في رابطة لا تنفصم عراها على وجه الإطلاق 
(تك ؟: 24-17 ؟؛ ,117800 ,1-15 022515 ,سقطصة]1 .© 
70-1 ,1987؛ ج7192 واللحم [4# .)]١ 4١‏ 

©. كان لنقل عظام يوسف أهمية لاهوتية في التاريخ المبكر 
لشعب إسرائيل. ومن المؤكد أن ذلك كان تحقيقا لما أقسم به 
الله للآباء أن يفعله. "4 وَقال يُوسْفَ لإِخْوَتِهِ:ٍ "أن أمُوتُ» 
وَلكِنَّ الله سَيَفَقِدُكُمْ وَيُضْعِدُكمْ مِنْ هذِهِ الأرض إلى الأزرض 
التِي لف لإنْرَاهِيمَ وَإِسْحَاقٌَ وَيَعْقُوبَ". 10 وَاسْتَخْفَ 
يُوسُف بَنِي إِسْرَائِيل قائلا: "الله سَيَفتَقِدُكمْ فتَضْعِدُونَ عِظامِي 
مِنْ هنا" (تك :5٠‏ 14 15). وهذا ما تعهد موسى أن 
يكمله (خر 17: )١1‏ وفيما بعد وحين دفن يشوع عظام 
يوسف في شكيم؛ كان هذا العمل بمثابة شهادة على أمانة الله 
وسلطانه (يش .)١4:937‏ 


عظم: > 20 [#«عمع] (عظم 0010674 > م1 
[اسجعيع'] (عظمء جلدء جسد؛ نفس؛ 0958# 7 
لحمة؛ طعام؛ جسد > 122" [52627] (لحمء طعام؛ جسد 
)١515#‏ + لامج" [ت'*] (لحم طعام 85528#). 
البيبلوجرافيا 


-6:326 17743 :1:240 7711711 :4:341-43 جيه 
عط سدكت“ ,نهاء[ء1 ..آ :2:690 "7717031 :2تنمعطءوة 
701 ,أل مقطعذظ .لا ,49-52 ,1964 ,14 77 ”بعد رمق 
1411401 11:6 [0 «افله1ة77 776 ,تامخصطم1 .لح :2:146 
1 :67-69 ,1964 ,آءه19 أعبا [0 71ج 1م17 عر مز 
67 ,27,29 ,1981 :01 عر[ “زه مووه[دحرمج [د4ك :17701 
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روبرت بي . تشيشولم «رامرلعنل .8 طم 
517" (29 [! #«رعوم“]» مملوء قوة)» + 10/910 
34 (ق0اط [2 رمو »]» عظم)؛ + 14و/ا" 
٠‏ (711242 [714ون“]ء مملوء قوة)» > 5/١.24‏ 
1 دام [01 ريدي“ “]ء براهين)؛ + 8.72" 


6606 برد 


72 ["موه“]؛ قَلْ. "يكبح؛ يعطل» يوقف. يحبس» 
يحجبه ء يَفدَل. يُنهي» يكون مغلقًا .)18٠0"82(‏ لذت 
2 [#567س]ء اسم. عائق .)01١5#(‏ اناد 
[7مئ' هبج]ء التحكم في الذات (تأتي مرة واحدة في أم 
١# 34‏ 013)» 9ف [«وده ']ء سم. حاك مالك؟ 
)2 د [057*]» اسم. تبلد» حرمان» اضطهاد 


ا 









يكون مغلقًا 857) 
)086١8#(‏ روود / دوم [055271* / ف رورم 
اجتماع ,)18٠١572(‏ 3 

شق وجةالقفل ج: في اللغة الكنعانية» في ألواح نر 
العمارنة احتجز (0جت/)؛ ووجدت أيضًا في الأرمن, 
والعربية بمعنى؛ يضغط يعصر. ووجدت إسم. في أو 


بمعنى "حافة» حدود" (روج)» وترجمت هذه الإشارة مؤخرً 


كفعل (4 إن 1.4 10110). 


ع. ق .١‏ جاء الفعل. 52؛ يحتفظ.ن يفصل. 
وتكرارًا ليصف ظاهرة "منع وباء ما" (عدد 15: 44, 
٠7 :17[‏ 15]) . والسماء حجيت المطر (تث .١١‏ 
7 7 أخ 9: 17). والرحم يُمسك عن الحمل (تك 15 
7 18:706). وأحد أكثر الاستخدامات الرمزية المحيرة 
والمتكررة:» الإشارة إلى القيادة» مشتقة من معنى "لجام 
أو مكبح" التحكم (57 ,طهكند1). ويتكرر استخدامها 
في مجموعة كلمات تك إظتد؛ (تث لام 
١مل14: 7١ :1١ ٠١‏ وغيرها) وقد تُرجمت بأشكال 
مختلفة إلى "محجوز ومطلق"» "شاب وعجوز"؛ "طاهر 
ونجس". إلخ» (2129» حيوية» ٠#‏ 144). وعلى أساس 
در اسة نصية واسعة اعتبر كل من 116105 خصة «محمله؛ 
أن التعبيز هنا يعني "حاكم - مخلص" (80 - )١١7‏ وهذا 
يساعد في شرح الآيات الصعبة مثل ١صم‏ 3: /ا١‏ و١1‏ / 
[4]. و قد يُشير الفعل ببساطة إلى احتجاز أو إعاقة شخص 
لتقديم حسن الضياقة له مثلما جاء في قض :١*‏ 15:15 
َقَالِ مَنُوحُ لِمَلآكِ الرّبٌ: 'دَعْنَا تُعَوّقكَ وَنَعْمَلُ لَكَ جَدِيَ 
مِغْزّى". وقد يُشير إلى تقييد حركة شخص ما (١أخ11:‏ 
١‏ نح 5: ٠١‏ إر 55: 5). وجاء الفعل في (إر؟: ١‏ 
و83 ©) ليصف النبي المحتجز في سجن الملك. وجاه 


. في "مل /17: 4 في إشارة إلى احتجاز هوشع في سجن 


(893573) الملك الغازي. 


5 أما إبسم. 749 فقد جاءت مرة واحدة في قض 7 
فينبغي أن ترتبط باستخدام الفعل بمعنى "يحكم" وقد قام كل 
من (328 واء716 كه :91-92 ,816105 سه مسلقك” 
بترجمة اسم. إلى "قاهر الظلم"؛ وهي مشتقة من المعنى 
اللفظي للقمغ والإخضاع. واستخدم إسم. 1ل" مرة بمعني 
"الرّحِمُ العَقِيمُ" (أم )١5 :7٠‏ ومرة أخرى بمعنى "الظلم 
والاضطهاد" (مز١٠:‏ 9؟). وهي تشير على الأرجح إلى 
معتقل مسجون أو حبس شخص ما كما في (إش 57:8) 
ويترجمها :210 "بعد الاعتقال والنطق بالحكم" (150- 
١‏ ولكنه أوضح أن الصورة غير واضحة وقد يكون 
التعبير مركبًا (بسبب عقوبة قمعية). ويأتي أسم. راد 
2 مرة في (١صم‏ 4: 5) لتقول أنه ما من قوة تستطيع أن 
تمنع خلاص-.الرب. 

'. والحبس يكونه عقوية قانونية» فهذه العقوبة كانت 
غريبة عن مفهوم الشرق الأدنى القديم. ولم توجد في العهد 


الأن 


مرارًا ؟ 





رحتي وقت عزراء وقد أدخلها ملك أجنبي. والكلمة 
3< كلمة» (في العبرية 798). وجدت في 
تو باق ذُكرت في (عز 7: .)١7‏ ومع أن الحيس 
"ين حقوبة رسمية؛ وألتي كان يجب أن تتضمن جزاء 
38 يشا عن مخالفة ماء إلا أنها كانت جزءًا هاما من 
نظاء العقوبات. فأسرى الحروب والخصوم السياسيين 
كانوا | يوضعون في مبنى خاص (بيت السجن) ويُرغمون 
لى القيام بأشغال معينة كما حدث في حالة شمشون مع 
إل زينيين (قض7١:‏ ١؟)‏ أو ما بين صدقيا ونبوخذ نصر 
د ؟ه: .)١١‏ وبيت الطاحونة (في أكد. :مهمه /51) كان 
,انا للأشغال الشاقة» إما عقوبة على جرم أو للأشخاص 
رمن الأعتقال الذين ينتظرون النطق بالحكم في قضيتهم. 
ويقف (مز )١4 -٠١ ٠7‏ شاهد على عملية الحبس 
والأشغال الشاقة المصاحبة لها التي كانت توقع على 
الإسرائيليين. وكان بيت العبودية (في أكد. موز +51؟ 
وفي العبرية 27772195772) يضم المدينين المتعثرين 
وعائلاتهم» الذين بدورهم كانوا يعاملون كرقيق مؤقتين. 
('مل 4: ١‏ تح 5: ه) وقد يوضع الأعداء السياسيين 
في السجون بدلا من القتل كما أشارت إلى ذلك النقوش 
الأرامية (224.18 رإت) ععقاء5ء وذلك لتجنب الثورات 
الشعبية» كما حدث في حالة يوحنا المعمدان (مت4١:‏ 
-ه) وقد يكون حبس إرميا لهذا السيب أيضًا (إر/ا؟: 
.)١15 ٠‏ وكان مثل هؤلاء المساجين يُعاملون بقسوة ,إذ 
كانوا في عداد من حُكم عليهم بالموت (منة9: :3١17 21١‏ 
)) . وقد يكون هذا أسلويًا سهلا للتخلص من الأعداء 
بدون سفك دماء (تك31؟: 3١‏ - 14). 

والسجن كما يراه المجتمع هو طريقة للتعامل مع السلوك 
الإجرامي» وهو شكل من أشكال العقوبة أو الردع انتشرت 
على تطاق واسعء في الثلاثمائة سنة الأخيرة. وهو نهج 
مكلف للغاية» ولم يستطع منع بعض الجرائم من الحدوث. 

؛. والنطاق الدلالي الواسع للكلمة 39”. قادنا إلى تنوع 
كبير في الاستخدامات» وجدير بالذكر أن معظمها جاء 
تعبيرًا عن أغراض مقدسة متعلقة بالإنسان» أكثر منها كبح 
الإنسان للآخرين. وهذا قد يكؤن حكمًا إلهيّا . كما حدث في 
أمر إغلاق السماء حتى لا تمطر. وغالبًا ما تكون عملية 
الكبح هذه إيجابية» كما في حالة إلتجمع من أجل العيادة. 
وإن كانت (79282؛ تصف قائدًا أختير من قبل الرب كما 
في بعض السياقات ١(‏ صم 4: 0١1‏ فهذا مثالا آخر يوضح 
كيف أن الكبح الإلهي ينتهي إلى فائدة. 

ب. ت يأخذ الفعل. 7249”؛ في العبرية معنى "يحتجز» 
يجمع معٌاء يحفظ شينًا في مكان بعيد. واسم. يُستخدم عادة 
للإشارة إلى تجمع احتفقي. وياتي في الأرامية المتأخرة. 
(7؛ "يضغط يعصر" واسم. 8091 "معصرة 
العنب" .بزج847 "عصير". وفي مخطوطات وادي 
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د [#سروى“]ء اجتماع احتفالي )186٠١57#(‏ 


قمرانء استُخدم الفعل 82”. بالمعنى الكتابي له "يحتفظ 
بقوته أو قدرته" (دا )١15 +48 :٠١‏ كما في رؤية صموئيل 
(40160) أو في التراتيل مثل» 12 ,10.11 ,1:3 10735) 
وفي كلمات موسى (2:10 1022) وهي تشير إلى الرب 
الذي حجب مطر السماء (تث١1: .)١‏ 


سجنء تقييد» إغلاق: > 71294 [52524”*] (سجنء 
5# + 75144 [-3] (يقيد» يسجنء يقيد» يعقدء 11/17#)؟ 
+ 853 [1 *87] (يعتقل» يسجنء يغلق» يقفل» 15175#)؟ 
> 553573 ع عوكتنم] (قبضة قوية» زنزانة» إطار» 
منضدة» 4)49904-+ 535 [1 “روى] (يغلق» #/5371)؛ سه 
5" [جمزتى] (سجنء 55# ١٠)؛‏ > لافه” [57] (يقيدء 
يسجن؛ يوقفء يغلق» .)18٠57‏ 


البيبلوجرافيا 


ع“ ,مامكتده1 .18 :8:459-60 طار :5:468-69 (اظه 
-57 ,1952 ,2 77 ”ممعطءوانمطع8 مذ دك امسلا 
.-349. ,179 ,507::6[,:1980 1 رتعكتة0 ه711 :1 2 :69 
”رعاطز8 بعوطءك11 معطا عصلأهاقمها1“ جاءهء1/! .1 .1 :50 
02 176 بطثره1! .1 .© :328-35 ,1960 ,79 ,31ل 
بكلاء11 ,91 ./17 همه «مصسلة]' .5 :240-41 ,1967 ,اعتمكة 
5آ قصة طيك سد “بسكا مد «تروط #نؤك تمتئدءه0011) ع1“ 
.85-112 ,1989 ,101 2477 ”,وستمدء]/1 





أي. إتش . كونكيل امبز«م] .27 .4 
4" (ق” [ووه*[]» حاكم؟)؛ سه 141/4 
(للا” [بعوم»]ء حرمان؛ ظلم)» > 1848# 


6609 ددم 


د [#سمية»]ء اجتماع احتفالي لإتح ملم 
”ص [تعوو»]ء اجتماع (54.:524): < 52 
[مرهوج“]ء يكبح» يحبس» يوقفه يُغلق 520 :184). 

ش. أ. ق يمكننا أن نجد أمثلة لهذا الجذر 722 في اللغة 
الإثيوبية. تم-ووت؛ العربية. ومرموم»» الآرامية والسيريانية. 
-رووة»؛ "يضغط" ويمكن أن يُترجم الفعل بطرق مختلفة 
في العهد القديم مثل: يحتجز (١مل :١4‏ 45)؛ يحبيس 
(7مل17: 4)» يُغلق (تك .)١4 :7١‏ وهناك صيغة اسمية 
أخرى مشتقة من الجذر (52؛ هي لذ( 211 وتترجم 
دائمًا مع "اجتماع مهيب" (لا 1:77 011), 


ع. ق .١‏ الاستخدام: قد شير صيغة المؤنث الاسمية. 
782 إلى أنواع مختلفة من الاجتماعات (17701 
1 ففي يو :١‏ 214 7: 15 يجتمع الأتقياء للصوم 
والاعتكاف. وهناك احتفالية عامة أخرى ذكرت في (إش١:‏ 
.)١‏ وكان هناك احتفال وثني للإله بعل (؟مل١9: .0٠١‏ 
وقد استُخدم التعبير 2772 للاجتماعات الطقسية في 
عيد المظال والتي كانت تستمر لمدة ثمانية أيام. (لا 737: 


1 





لم3 [05وه“]؛ كَلْ. غش» ضلل؛ بيكُلْ. يعتقل» مؤخرة الجيشء يُعرقلء يكبح )14٠١2(‏ 
5 عدد 19: 5 نح 48: .)١8‏ وقد اجتمع الشعب فقي 
اليوم الثامن من تدشين سليمان للهيكل وكان موافقًا لليوم 
الثامن من عيد المظال (>أخ 1: 5). وهناك اجتماع طقسي 
في اليوم السابع من عيد الفطير (تث :١5‏ 8). كما تحدث 
كحك 11( عن اجتماع الخائنين. 


؟. التفسير اللاهوتي: على الأرجح» فإن هذا التعبير 
يشير بالأساس إلى المرحلة الأخيرة من احتفال أو اجتماع 
ما. سواء كان دينيًا أو غير ذلك (6:337 177/17). لذلك 
فالغرض من 77492 و15774: يعتمدا على نوعية 
الاحتفال أو الاجتماع الذي أقيم من قبل. أما الاجتماعات 
الدينية المهيبة» فقد أشير إليها مقترنة بالاحتفال بالعام الجديد 
في لا 77: 54 ويوم الكفارة في 77 07”. وعلى الأرجح؛ 
فإن الاجتماع الاحتفالي أو الديني يُشير إلى يوم اعتكاف أو 
تقشف ذلك الذي يُحدد نهاية احتفال ما. أو الاحتفال بنهاية 
مهرجانات دورة الحصاد (98 ,625146). وتكرار التعبير 
يُشير إلى الطبيعة العامة للديانة اليهودية. 


ب.ت استُخدمت صيغة بيعُلْ. في "المدراش" :ه22 
8 للإشارة إلي "تجّمع احتفالي"» بينما اسخدمت» 
73 للإشارة إلى انتهاء الاحتفال بعيد المظال والذين 
يعتكفون فيه (5؟: 55). وصارت 2 7772: اسمًا لعيد 
الأسابيع في المدراش والتلمود (218 ,لمهم2). وأثناء 
فترة الهيكل الثاني , كان يوم التجمع الاحتفالي يتزامن مع 
الاحتقال بيوم إضافي لعيد المظال» ونجد في المشناة أن 
التجمع الاحتفالي ينطبق أيضًا على عيد الأسابيع (ببع:ىه© 
98-9). أما الترجمة السبعينية فتترجم هذا التعبير إلى 
655107مغ. ومنذ القرن الحادي عشر بعد الميلاد أضيف 
يوم آخر إلى التجمع الاحتفالي كان يُعرف باسم :[/م:(::ض 
7# أي (الفرح بالتوراة) حيث فيه يتم عرض التوراة 
في موكب احتفالي مهيب يدور حول المجمع اليهودي. 
وخدمة العبادة في هذا اليوم تتضمن التراتيل والتسابيح 
احتفالا بذكرى إعطاء الرب التوراة لموسى فوق الجيل 
(101 جتعامم6). 

أعياديع إحتفالات: > 2777333 [«اءنطابزنة] (مبكراء 
باكورةء 737#١١)؛‏ + 211 [ومب/] (تقدم» الرقصة الدورانيةه 
مهرجان» عيدء 09.5#)؛ + 72727 [2مااسمل] 
(تكريس» عيد التكريس» 85# 5)؛ + وزايز” مع مس 
(وقت معين» 4515#)؛ > 71213 [1 #ويممم] (عيد 
الفطيرء 4#١5)؛‏ > 0712 [7222مم] (عيد 
ديني» وجبة جنائزية: 0501#)؛ + 2339 [62ا:ى] 
(عيد المظال» 57١١51)؟‏ > 71 [#بتم»'] (تجمع 
بهيج» 1805#)؛ > 0718 [#بطلام] (عيد الفوريمء 
باه /1أ)؟ -> 799 [#عدوم] (عيد أو ذبيحة الفصحء 


21 [5851:'61 عووم] (عيد الأسابيع» 01خ | 
[5622ه5] (السبت» 80١1#‏ [س سبت: لاهوت) 7 
البيبلوجرافيا 


ملصهءظ8 ,لا :2:691 177701 :333-38 
اغاكة 0 .1 :1992 ,لمدمقءةط لاسراو[ 
ع1" ,تأعكادس] .18 1978 تمع[ تاعتسول 6 رن 

.57-69 ,1952 ,712 ”رطنوانئطه1] مذ 2ه 


هندريك إل. بوسمان ره :و20 ..[ 136:11 


61 17/11 
لمعنرع 


كلمسفزور 
7 6 






630 تعد 





2219 [5ههه“]ء مَلْ. غش» ضلل 


2 [2 0000 *]؛ تأي بمعنى ماكرء أرض غير مستوية 
(1815#)» 2ج [4ضوم*]ء مخادع؛ ماكرء مضلل 
احم 

سٍ أ. ق تأتي الكلمة في أوغا.. ' 28 حجب» أعاق (7100 
4 ,111 ,مكالة1© :52086 ,240 ,7 :1.18.17:9)» 
خشنء منحدر (4.645:1 15)» وفي العربية. '0ن؛: 
وفي الإثيوبية. تيجرية. ٠020‏ واسم. '2920 وأوغا.. 
7 707 وفي العربية. '0015: تيجرية. *2065: 
أسم. ' 006 والإثيوبية» تيجرية. ' 0025؛ وفي العربية 
“40561 وفي أوغا.. '48. وفي الآرامية اليهودية؛ اللغة 
الجعزية "لغة سامية قديمة" 68وج الأرض المرتفعة 
المنحدرة. وفي الأمهرية *504هيهء الأرض المرئفعة 
المنحدرة. وفي العربية. '+م0025» طريق شديد الاندل. 


وفي أوغا.. ' 0905 "قاسي": شديد الانحدار. 

خل قه ريرق أسم. لامرك 1 امرة. ففي تك 7 1١‏ 
تصف كيف يسحق الإنسان رأس الحية وكيف ستسحق هي 
عقبه. والعقب هنا هو النقطة المؤثرة في مظاهر العداء 
بين نسل المرأة والحية. فالحية تُهاجم عقب الإنسان بينما 
الأخير يهاجمها بعقبه. كان يعقوب (2/247)): هو المولود 
الثاني لإشحق. وقد سُمي يعقوب لأنه ولد وهو ممسك بعقب 
(2/212)» أخيه "عيسو" (تك 75: 55). والأحداث التالية 
حددت مصير يعقوب. وهذا ماكان متوقعًا من جراء ما 
يقوم به من أنشطة ومن تسميته عند مولده..ويصور لنا 
سفر التكوين 5 ١7‏ سبط دان بكونه حَيَّة عَلِى الطريق» 
أَفمُوانًا عَلى السَّبِيلِء يَلسَعُ عَقِيِيَ القَرَسِ قَيَسْقْط رَاكِبَةٌ إلى 
الوَرَاءِ. وبنفس الطريقة» يمكن للحية أن تضرب أرجل 
' بد أو ذبيحة الفرس فتطرح الحيوان القوي أرضًا. ودان هو أصغر 
ها [ -+ الفصح: لاهوت]؛ > 9807 !ألا [7”5 الأسباط ومع ذلك يمتلك إمكانية ممارسة السلطة (,وومظ 
عاد ] (عد القمر الجديدء 1# |404١"‏ 2136 117510 05). وترجمت الكلمة "كمين" في 2010 وفي إيقية: 
[#14ققم 6*5] (رأس السنة ١١#‏ مج)؛ + تناج 3ط )١‏ نجد حيلة ماكرة من الخلف (إشارة إلى العقب) وذلك 
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00 


هذ« 


ِ “بيعل يعتقل؛ موخرة أ 
الجيش» يُعرقل» يكيح )18٠١2(‏ واسم. 2ت [ويي أ 


يعو 
']» يتعقب» يمشيء أثر القدم» خطوة (18112): والصفة | 


٠”‏ وفي أي 4:18 يصف بلدد الرجل الشرير 
3 33 :وتهاجه من الخلفء بمكر. وأن ترفع 
)ل على أحدهم لهو رمز لرفضك له والتخلي عنه: (مز 
0016 وقد قيل عن إسرائيل "وَإِنَ قلت ف : 
0 إحهتني هزه؟". لآل عَظمَة إِذيك هيك ديلا 
اللماذا َنَها عَمِبَاكِب " (إر7١:‏ 77). وقد أشار الأنبياء إلى 








إسرائيل 0 تُعامل معاملة "الزانيات" لأنها كانت 
ع تٌّ . 
"يكذ (إد 7037.١‏ لالء إش 47: س6 


؟. يشتق الصيغة الوصفية للفعل من اسم.؛ لإمإلك. وقد 
بدت في خمسة مواضع؛ ثلاثة منها تلمح بطريقة مباشرة 
غير مباشرة إلى يعقوب ممسكًا بعقب أخيه عند مولده. 
١‏ اكت سرقة يعقوب بركة عيسوء اشتكى الأخير أن 
0 تأمر عليه (9د3؛ تك7: 5) مرتين (إذ أخذ 
البكورية والبركة من عيسو). وهذا التأمر المرموز له 
بأن يعقوب ولد وهو يُمسك بعقب عيسوء تتسع دائرته هنا 
إتغمل معنى الخداع الذي استخدمه يعقوب ليحقق مآربه. 
نقد أصبح التآمر مرادقًا للخداع في حياة يعقوب. ويُركز 
استخدام أوغا. للكلمة الإِ[2؛ على مظهر المؤامرة في 
الفعل) يمنع» يُحبط انظر ,ده [نحسه]1 :95-96 ,اتلمع مهالا 
8 227). وإمساكه بعقب عيسو عند مولده يبدو وكأنه 
مثالا لولعه بالانتصار سواء تعلق الأمر بالله أو بأخيه. 
ويصف لنا (إر 5: 7[4]) الانحطاط الاجتماعي لإسرائيل 
وذلك بالإشارة إلى طرق يعقوب الملتوية. وعوضًا عن 
أن يسعي كل منهما لخير أخيه» خادع كل منهما الآخر 
لمصلحته الشخصية. وعلى الرغم من أن البعض يميز 
جنرًا لفظيّا مختلقًا في أي 17: 4 (شكل متحول للكلمة 
بادرد: يحجبء يكبح» 425 ,0:5 6): قإن هذا العدد 
ستعرض قوة الرب المرهبة في الطبيعة. فهو لا يؤخر 
الرعد أو البرق (بل يكيحها). 

. والكلمتان المتبقيتان لهما نفس الاستخدام» فأسم. 
2 (؟مل )١9 ٠‏ تشير إلى أعمال الخيانة 
والغدر التي قام بها "ياهو" من أجل القضاء على أنبياء 
البعل وكهنته. واستّخدمت الصفة؛ 229 في ثلاثة مقاطع 
هامة. وقد جمع إرميا النبي ما بين» 0[ 2؛ 29 ليصف 
حالة شعب الله الروحية. وفي ضوء التوازي مع 2519050 
مستوء مستقيم ولام 2؟ في (إش : 4) وارتباط 51277 
(متشابهة للكلمة كرو (قة- استقامة» ثبات» اعتماد) مع 27 
في تث 4: «, ١مل‏ 5: 4: مز 14: لاء 52 2؛ في إر 
:١١‏ 5. كل هذا ريما يُفيد ضمنيًا معنى "القلب المخادع؛ 
القاسي أو الملتوي (495 ,1986 ,,1011808). ويقترح 
(100 ,1974) بوه0ج11011 أن تترجم إلى "القلب أقسي من 
أي شئ ولا رجاء قيه» من ذا الذي يفهمه؟". : 

“..ووفقًا ل'41 )رار فهذه أسم. تأتي مرات ثلاث في 
(إشء 5: 4 إر/11: 5؛ هو8::5) وهي مشتقة من-2/212؛ 


د [قدوة“*]» كَلْ. غشء ضلل؛ بِيعلْ. يعتقل» مؤخرة الجيش» يُعرقل» يكبح )141١#(‏ 
يقتلع» يخدع» "أخذ بعقبه". ويفترض. ع ومع عتة 5 
















(5) أن 02 2؛ تعني "منطقة بعينها شاقة ومزعجة ". 
وقد ظهر المعنى بوضوح في إش ٠‏ 4: 4 بتباينها مع 3< 
”ا (مكان مستوء 47117#). وتحويل الأماكن الوعرة 
إلى سهله يُعدمن وجهة نظر إشعياء إعدادًا لمجيء 
يهوه ليعيد شعيه إلى وطنه. 

ويبدو أن (إر 177: 4) يُظهر اختلانًا في المعنى إلى حد بعيد 
"محتال» مخادع" جاءت في السبعيتنة "ماكر" "شرير”. 
وفي الفولجاتاء "خطير"» "ثقيل". وفي السيريانية قاسيء 
صعب. وفي ضوء التباين ما بين 022 2» و((”127” في 
إش١‏ 4: 4 ربما صنع إرميا تناقضًا ما بين 0[ 2؛ "قلب" 
مع 05" (متشابهة لكلمة 71905(3) "قلب" (تثة: © 
١مل5:‏ 4» أي :»مز 17:195). ويعطينا بيه1101120 
(100 ,1974) ترجمة واضحة لهذا الجزء من إر 5:17 
(القلب أقسى من أي شيء ولا رجاء فيه). 

ومن غير المحتمل أن تأتي 22 د؛ في (هو": 0). 
أما (98-99) ودة5» فقد أعاد تقسيم الكلمتين الأخير' ين 
من العدد (7222 2*2 إلى ام 272:072) وذلك 
لكي يخرج بالترجمة الآتية: "آثار أقدامهم دامية" وخرفيًا 
"مدوسة بالدم". ولم يبدل كل من -95) تإعآوقدسده 1100 
(441 بمقصلغء: قمة معدمعلصمف ؟ه :96 في النض 
الماسوريء بل يقترحان أن هذا الأسلوب ماهو إلا أسلوت 
وصفي للصيغة الاسمية. 22 2؛ "عقب"» أثار أقدام» 
جاءت بعد صيغة وصفية للمبني للمجهول» مداس» متعقب. 

5. والمعنى الدقيق للكلمات المشتقة من الجذر م2 
يجب تحديدها وفقًا للسياق. وتورد المعاجم بصورة طبيعية 
جذرين متطابقين في التهجئة. فاسم يعقوب (2/190) 
يأتي من الجذر 2/222 ويعني "المتعقب» المخادع"” وحين 
تغير يعقوب من جراء لقائه مع الرب» تغير اسمه أيطبا. 
ققد أعطاه الرب اسم "إسرائيل" م5 اللفففال 
تك7": 78 [15] بدلأ من يعقوب. 

ب. ت في العبرية المتأخرة» جاء جذر الكلمة بمعناه في 
العهد القديم مع استخدامات إضافية طفيفة. (في صيغة بَعِل.. 
يقتفي أثرء يتجسس) انظر 2:1104 250:077. 

خداع» كذبء إحتيال» مكرء ظلم» شيء مضلل: > 5([ 

زتعت ”] (أذى» ظلى خداعء 014#)؛ + 873 [54] 

(يُلفق» يستتبط يكذب» 5544)؛ + 273 [! 20/] (يكذب» 

يكون كذاباء يخدعء 441#؟)؛ + 52لا [5:/] (يفشل» 

يخدع؛ يضبح هزيلك #.٠516)؟‏ 50 [] (شريرء 

منخادع؛ يغش 1/57#ه)» > 8003 [2 *3:] (يُخدع» يخدع» 

يسبب خداعاء 0454#). + 779 [2 مرق (عصيان» 

جريمة» ثورة» كذب» 5740#)؛ + لام [95'] (يقبض 

على العقب» يتخطى؛ يخدعء #١٠١54)؛‏ > [ 111 [774/1 
2] (يخون» التعامل بغدر معء 85748#)؟ -> 2112 [/507] 


ذم 





22 [2 0005 ']؛ صفة. 


(يتحول إلى الكذب» يتورط في الكذب. 84054#)؛ > 
ثقام” [وة] (يتعامل/ يتصرف بحماقة: يخون؛ 5715#)؛ 


58 [1] (يخدع؛ يهزاء يتلاعب» 14748#). 
البيبلوجرافيا 


4 0615682 صط ."1 :2:691-92 "17701 :6:338-43 "1177/41 
2001 1716 ,605015 .1 :1980 ,قلق ,87054 رهةدصلعع1 .2 
,كأدع ع0 /0 2001 176 بامتلتسسهآ] .57 :1918 ,مل إن 
5 ,11011308 /[ا :1995 ,17/180 ,8-50 [ ىبعاوره»[ )0 
71 :76710[1هل 1060 :1986 بتأعمعمتكت11 ,1 
لمعتطمهجو مع نوعة“ متتتمع ته[ .8 :19174 ,11:2 “زه 0:4 
”,(1.17-18 12717 :1 غيدم) عزمظ غطوة عط مه وغاه1ح 
هذ ”ي110569" ,عع كمه 0 ه11 ,1 :95-96 ,1983 ,15 جزن7 
,1055 تعلله :1:1-237 ,1992 بكامطورمبط «ممنلط :11 
مقاعةطاطعستة اكطء5 على :1988 بونتددءا8 جه ««منزوع) 
كن 1127 17 ذووامت مم16 معد ةزيم بوممع مذ 
سهوو0ط بكتقلط5 .(1 :1954 ,كلا نرجماوت1 «ع1[ك 5ع 
171/8307 ,المددمل 
يوجين كا ربينتر / مايكل أي .. جريسانتي / ادبو مره ) مهدا 
اااجمكةج0) .ء اعمتتعتلة 


١‏ (222 [! 26نب “]؛ عقبء حافرء أثر القدمء 
خظوة)؛ > 54014 


6215 امد 

(221 [00002*]؛ صفة. "مخادع؛ خائن" (1815#)؛ 
120 [5054*]» اسم. مراوغ؛ مخادع (1411/4)» 
وهي مشتقة من < 22 [0005*]» تأتي في هَلْ. أمسبك 
من عقبه» هوجم من جهة عقبة» يستأصلء يخادع. وفي 
صيغة؛ بِيمّلُ. يحجزء يُوَخرء جاءت مرة واحدة في أي 
1 1 

ش.أ. ق قد نجد متشابهات للجذر 2/5130 في أوغا. وأكد. 
والسريانية وقد جاءت. بمعان مختلفة مرتكزة على كلمة 
"عقب" 2 

ع: ق .١‏ تأتي الكلمة مرة ؤاحدةق: ويصف أسسم. 2 
ا خدعة ياهو وخطته ليتخلص من نفوذ آخاب وذلك بأن 
يفني عبدة البعل (7مل١٠: .)١9‏ كما تأتي الصفة ثلات 
مرات في العهد القديم تعبر عن حالة الخداع والغدر. 
ويقول إر 17: 4 "أن القلب أخدع من كل شئ وهو نجيس 
من يعرفه؟". لذا يضع. امد إش 408: 4 تحت جذر 
مختلف, أما المجموعات المنفصلة فليست بذي أهمية. أما 
التصنيف المفرد في "5741.41 فهو أكثر منطقية. واستخدام 
اشعياء لهذا التعبير مع "الأرض" يحتاج ألا يرتبط كلية 
بالاستخدامات الأخرى له. وهنا يدعو النبي مستمعيه 
لإعداد الطريق للرب مع ملاحظة أن "الأرض الوعرة" 
مح تصير سهلة. ووصف أعمال الغدر والخيانة 

لف 




































"مخادع: خائن" (541#) 


والأرض الوعرة لا يحتاج إلى أن نضع كل منهما ‏ 
جذر مختلف. وفي هذا العدد» فإن تعبير "أرض سيلة ره 
(7) أو مستوية" يحمل وظيفة مزدوجة» وفي مكان /. ! 
في إش :١١‏ 4»: نجد أن 3187773 وتعني "البر" : 
سمات العصر المسياني وحكمه. 


". أما التعبير 2/09 فهو أكثر تصويرًا من التعبير 
2 "خداع؛ مكر" (4# 187)» فهو يصف أعمال | 
لأنه أكثر قربا وارتباطا ببإسم. 32 (14112) وائر 
تعني "عقب"؛ والجذر 2,212 معروف جيدًا لارتباطة 
بقصة يعقوب وولادته ممسكا بعقب عيسو. (تك 7:58 | 
6"). واسم. "يعقوب" (245«ز) يرتكز على هذا الجذر/| 
أيضًا. وهذا المعني التصويري قد نراه في استخدام مد 
هو 8:6 "جَلعَادُ قَرْيّة فاعِلِي الإثم". كما يُترجم التعبير في 
217 بشكل واضح هكذا: "آثار أقدامها ملطخة بالدماء”, 
212577 "اقتفي أثر". بينما 2972 لا تعني فقط "مكر, 
خداع" ولكن هناك معني إيجابي "متعقل/حكيم" ويظهر هنا 
المعنى بالأساس في سفر الأمثال. وفي هذه العلاقة فإن 
الوظيفة الوصفية للجذر 2,2 مشابهة لتلك التي للتعبير 
السلبيء 223 (محتال/ مخادع) (تك/ا؟: 218 عدد 55 
4 مز ٠١٠6‏ دلوملا 1:1 .)١14‏ 


ب. ات يستخدم يشوع بن سيراخ التعبير لإ0ْ2؛ لوصف 
القلب ويُحذر من أن العقل "المخادع" الذي يزرع الحزن 
سيحصد حزنًا. وفي 1: 7٠١‏ يصور التعبير الحكمة التي 
تتسم "بالعنف". (في 2712557 القسو ).كام أ تتعامل مع 
شخص أحمق. كما لاحظ (41) 56821 أن المعنى الأخير 
يطابق استخدامه في :4١٠‏ 4. والمعنى "مخادع/ مضلل" 
أو طريق أو طرق "وعرة" استمر استخدامه في المشنة 
العبرية (5:4668 هلطعلا 2:1105 ممكة). 
خداع» كذبء إحتيال» مكرء. ظلم» شيء مضلل: > 8[ 
[عمت: ] (أذى: ظلمء خداع؛ 774#)؛ > 853 10901 
(يُلفق» يستنبط يكذب» 358#)؛ + 273 [! 28/] (يكذبه 
يكون كذاباء يخدع؛ #١7151)؛‏ + 75 تنا [ئ/] (ينشل» 
يخدع» يصبح هزيلاء #.555)؛ + 5533 [1م] (شرير: 
مخادع؛ يغش 01/47#4)» > شاط [2 ”5م (يُخدع؛ يخدع؛ 
يسبب خداعاء 51058#). + 779 |2 مرقى] (عصيان» 
جريمة» ثورة» كذب» 50# 15)؛ > 2م [05] (يقبض 
على العقبء يتخطى؛ يخدع؛ ١#‏ ١14)؛‏ :+ 5 [:/77 
2] (يخونء التعامل بغدر مع» 8774#)؛ + 257 [502] 
(يتحول إلى الكذبء» يتورط في الكذب, 85*:4#)؛ + 
ام [7وة] (يتعامل/ يتصرف بحماقة؛ يخون» !)17١1#‏ 
> (2525 [01] (يخدع؛ يهزأء يتلاعبه 15472#). 
البيبلوجرافيا 
علكلة8 5”عسطوتت5“ ,متهي .1< :6:338-43 177,1 
.1آ .11 :67-78 ,1980 ,26 14ب/غء8. ”روستصصدح أممتفهة 
بق0نتطعلا .8 :1958 ,71ء[مدكه مبرزى مرءى «رعء5 30 


بررط ع1 عازه كلدم دء:[1 4تجت دوجه :1210116 


1959, 5:4665-69. 7 


بي لوك عاط .4 


برج (طجججة [#طوه“]» "خداع”)؛ + 411104ة. 


6008 ا 
<< [#عوه“]» كَلْ. ربط (ترد. ١‏ في تك؟3: 5) 
0 ات [#موم*]ء الصفة مخطط مندفع » 
1413 ). 1 
ع. ق .١‏ إن قصة "ربط (7219) اسحق" _تُدعى 776 
برووه) (ل>)» وهو اسم عبري لرواية تقديم إبراهيم 
إبنه اسحق محرقة للرب. 
#داتاتئ رمد سبع مرات في الإصحاحات 25١ - "١‏ 
تصف لون الماشية الصغيرة التي كان يعقوب يرعاها. 
والفرق ما بين 01 و5783 وإضح.في :7١‏ 8 إِنْ قال 
"لابان" هكذا: الرُقط (1293) تكونٌ أجرتك», ولد 
الم هما (ط1) وَِنْ كال هكذا: المحَطْطَة (إدمد) 
َكُونُ أجْرَتَكَء وَلدَثْ كل الْعَنَم مُخَططة (22). 
رباط يربط: -> 7244 [مم”] (يلبس بإحكامء 6179#)؟ 
> 72 [موم”] (عصابة #١١0)؛‏ > مك1 
8 [024] (رباط #١8/)؛‏ + ردنا [كضط] 
(يربط يسرج. يقيده يربط 1507#)؛ > 735 [7ع] 
(يربط يطوق» #١؟15)؛‏ + 0077م [723289] (مشبك 
دائريء 9073774)؟ صدظ [22] (يكون مقمطأء 8155#)؛ 
552 [/#مدة] (عُصابة [لأغراض سحرية]ء ١085#‏ 5)؟ 
71922772 [4 ةس (عصابة للرأسء 4018# 4)؛ 501 
[71] (ريح» يربط شيئًا ماء 1554#)؛ + لا [94'] 
(ربط 6818 158 [! ورمع (ربط 5# 737/)؛ م52 
[97] (يتحالف معّاء يتآأمرء يربط»: 7#١٠8)؛‏ 255 [725] 
(يربط يوثق» ١4‏ 877)؛ 255 [رضم] (يربط 6417#). 
ألوان منمرّة: متقطعة: > 7/28 [م2,6:] (أرقطى 
00# + 73 [وقترةة] (منقط منمرء 1707# 0)؟ 
> ظادا8 [11] (منقط مبهرج» 5725#)؛ > دزت 
[2464] (منقط 0571#)؛ + لاز [2064 ] (مخطط 
مقل 5# 183). 
تي. ديزموند ألكساندر 7467رمه[4 2057:0714 :1 
4 (لز” [ووون“]ء مخطط)» > 1405# . 
(لاج [4وم*]» بؤس)» ه #(147 


ترود [1عوه“]» بْعَلْ. ضلل (4؟587)» دمج 





د05 (موه*]؛ بعل ضلل (68752 ٠+‏ 





[7مولهو»»]ء الصفة أعوجء ملتوي (58542): 71 
ج112 [«قنهالدوة“]» اسم. التقاف (181524). 

ش. أ. ق وجد الجذر لد التواءء انحراف. في العربية 
والسيرياتية (87,4143:827). ع 

ع. ق .١‏ يرد الفعل (ج2 مرة واحدة في سياق وُصف 
النبي حبقوق لالتواء جيله, "حَمَدتِ الشّرِيعَةُ وَل يَهْرْجُ 
مُعْوَجّا" (حب :١‏ 4). وضغط الأشرآر جعل من الصعوبة 
بمكان أن يعيش الأتقياء بالبر والاستقامة كما قالت كلمة 
الرب. "حبقوق". ' 

؟. للكلمة 52ج معنيان» حرفي وغير حرفي. 
فمن جهة تُشير إِلَى "طرق جاتبية". وفي وصف الدمار 
الذي حدث في أيام "شمجر". فقد حاق الخطر بكل مناحي 
الحياة ومسالك الطرق. ولم يستطع الناس السير في الطرق 
المعتادة. وكان عليهم أن يسلكوا طرقًا معوجة (2 022 
(5: 5). ومن جهة أخرىء يؤكد كاتب المزمور أن الرب 
يكره تلك الطرق المعوجة لم202 وسوف يقضي 
عليها. "أمّا الْعَادِلونَ إلى طرق مُعْوَجَة فُدهِبِهُمُ الرّب مَعْ 
َعَلَةِ الثم (مز 0:178). 

*. وهناك دمج مابين المعنى الحرفي والرمزي جاء,في 
الوصف الشعري "للويثان" بكونه الحية الهاربة» وليس هذا 
فقط بل والمتلوية أيضًا (مفصنن إش 7017 .)١‏ هذا 
الوصف للحية لهو بالحقيقة وصف ملائم. ولكن الطبيعة 
المنحرقة للويثان والتي تضاد الخليقة يمكنها أن تقودنا إلى 
وصف رمزي أشمل للحية بكونها "متلوية" من الجهة 
الأخلاقية. ويجب تدمير هذا الوحش؛ فهو وحش شرير بل 
هو منيع الشر. لذا سوف يدمره إلرب وسينتظر شعبه ذلك 
اليوم بفرح. (491 ,د[منهك[ ركل055). 

ب. ت في الأدب الرباني الآرامي تأتي صيغة بيعّلُ. مبني 
للمجهول. إسمفا.. للجذر لتصف. "عمال ملتوين" (©مز5 
2 ,خناء 2 غتتولهل :308 ,مده 2). 

تشويه؛ إفساد, دهاء لف: + 71729 [:1ءم72] (عكسء 

إفساد 5701#)؛ > 85( [مرو] (لفه 1)63١7#‏ سه 

١‏ [ جب] (يكون خارج الرؤياء يذهب في طريق خاطئ» 

)له وذ [وزى] (أحبط إسقاط لفء ضلل» 

175#)؛ + لد [2غ5] (تآمر مغاء 3#١57)؛‏ 2012 

[1 /فة] (يعمل خطأء يفسدء 150#)؛ > 5110 [1 [5] 

(يتصرف خطأء 1401#)؛ > 1772 [94] (يعوج؛ يفسدء 

ينحنيء 1470#)؛ + م5 [07'] (فاسد 0877# عم 
لادلا [5] (يكون فاسداء يعوج؛ 401858 ل قط 

[لاص] (يلف: مكار فطنء 545#/)؛ > 5ظاظ [1 “م] 
٠‏ (يكون سيئاء يجرح» 870117#). 

لويائان: > 279( [0هلةدرمضا] (لوياثان» 4757#)؛ 

> 7319( [72دبم] (مخلوقات بخريق 1456#). 


0 





البيبلوجرافيا 


”8511 1ه أ0طتاز5 :ممطتوزوم]» ,دمقءه© .183 .0 
010715 201|011 فاته كمتون0) .ورنامالط لمء81611 هذ 
ع1 :1ط هطة مقط هزوم رآ“ ر«متعمظ لق .1 :1-9 ,1966 
“101380 عطا ج15 مرولا عنامموتآ عط 2ه دمنئمعتلههم؟ 
6 1!165لموطمةا 2 :327-31 ,1982 ,32 "ري 
مثلة/05:8 .71 .1 :1957 ,1 51121 ,ع ««تاصتعداط زه لمنجهالة 
هع ماوع 010 عط مصة دمعه<[ عطا 02 ططانوا/[ ع15» 
-163 ,1977 ,49 20 رطاتة1 


ديفيد دبليو. بيكر ٠م201‏ ,1177 714ه 7 
4 (لدجاج7 [لدواهن»*]؛ متعوج؛ ملتوي)» سه 


1475# 
101 (ودجصاز [16ه1لهو**]ء اعوجاج)» ه 
87#" 
606027 م5 


م1 [! دوه “]» كَلْ. "ُقتلع من جذوره" وفي صيغة 
نَفْعل. اقتلع من جذورهء صيغة بيعل "أوتان الركبة" في 
الحيوان (/1851). 3 

ش. أ. ق اللغات السامية المشتركة: قا؛ اللغة العربية. 
3 »هيه أوتار الركبة "في الحيوان". 

ع. ق .١‏ تُستخدم في التعبيرات التشبيهية وعلى سبيل 
المثال جا ؟: ١‏ (للولآدَةِ وَقتَ وَلِلمَوْتِ وَقَتٌ. لِلِخَرْسٍ وَقتٌ 
وَلقلع المَعْرُو س وقت). انظر جرهآء نمء 210 “) 2/.1231000 
(270 ,1966 ,47 5فر ”,00616 02 ل4سنامو !م8 
الذي يرى أن الفعل قد يعني "حصاد" أكثر منه "اقتلاع” 
وأنم على الأقل_يجعل صيغة بِيعّل. للفعل أكثر فهمًا. 

؟. استُخدمت للتعبير عن دينونة الله على الفلسطينيين» 
تلك التي أعلنها صفنيا النبي "عَقَرُونُ تُسْتَأْصَل" (صف5: 
). 

*. استُخدمت للتعبيز عن إعاقة "الحيوانات" مثلما جاء 
في (تك 45: 6) وخاصة خيل الأعداء المهزومين حتى 
لا يستخدمونها في الحروب مرة ثانية (يش١١:‏ 5- 24 
تصمة: 4 ١أخ‏ 18: 4). 

اقتلاع جذور: 2:13 [5م] (يدمرء يخرب» :)10١4#‏ سه 

دود [1 دوه '] (جذر 8651#)» 4ه نوكن [طشيؤة» ] 


(جذر بالتسجيل 45# 57). 
فر انسيز فولكيس ومنل ايدم!1 وز دمب 
6629 نا 


712 [#هوم“]» ليس لديه أطفال» عقيم» غير مثمر 
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72 [ووم»]ء نيس لديه أطفال» عقيم» غير مثمر (1855#) 


4853 < يرود [' سوم *]» يقتلع 1871# 

ع.ق .١‏ كان العُقم يُعد لعنة في العهد القديم 1 
في حد ذاته. وفي تك ١8 :” ٠١‏ تجد أنَّ الب أغلق كل 
لَِْتِ أبِيمَلِك بِسَبّبٍ سَارَةٌ امْرَأةٍإيرَاهِيمَ. وقد عُد العقم 
لأن الإنجاب كان أمرًا من الرب وبركة 

(تك ام3 5: لاء مز 177: - ©): ق 1 
تعد بركة من الرب فكم بالحري كانوا يفسرون العقم؟ ومن 
الاعتقاد في الخصوبة يُفسر لنا كيف أن (تك8؟: 5.., 
هو الموضع الوحيد في الكتاب المقدس الذي يوضع إن 
ما كان يُعد شكلا من أشكال تحديد النسل. ومع ذلك هزاد 
عدة حالات في العهد القديم لم يُنظر فيها إلى العقم على أنه 
مأساة أو لعنة من الرب. وكما أن كل مرض لايُعد عقوبة 
من الرب على الخطية. (وعلى سبيل المثال - أيوب)؛ مكنا 
أيضا لم يُنظر إلى كل حالات العقم على أنها عقوبة على 
خطية» انظر (تك :١١‏ ١7)؛‏ ورفقه في (15: .)5١‏ راحيل 
ة ١‏ زوجة منوح (قض 17: 7)؛ حنة (1صم (: 0). 
والواقع» يصعب أن نجد حالة واحدة في العهد القديم فيها 
لعنت امرأة ما بسبب عدم إنجابها. خذ مثلا (7صم ةا 
فعدم إنجاب ميكال لم يُنظر إليه بكونه عقوية. 

؟. وفي ثلاث حالات مما أتينا على ذكرهم (سارة؛ رفقة؛ 
وراحيل) غدت المرأة العاقر إحدي أسلاف شعب إسرائيل. 
وفي هذه الثلاث حالات كان عقم النساء يُثير التساؤل حول 
كيفية تحقق وعد الله المتكررأن يكون هذا الشعب من الكثرة 
كنجوم السماء وكرمل البحر. وألا يوجد حل لمشكلة العقم 
هذه حتى يتحقق الوعد الإلهي وخطته؟ أم أن عقمهن كان 
يمثل تهديدًا لما قاله الرب؟ وهل التغلب على هذه العقبة يد 
شهادة على قوة الرب وصلاحه؟ 

”. ولم تكن أية حالة من تلك الحالات الثلاث حالة دائمة. 
بل إن هناك حالتين لامرأتين عاقرتين» كانت أول محاولة 
لكل منهن لحل هذه لمشكلة هي أن تقدم امرأة بديلة لزوجها 
(تك 15 75:7٠ 7 -١‏ -.4). ومع ذلك فإن هذه الممارسة 
كانت مقبولة .في عصر الآباء البطاركة كمحاولة بشرية 
لحل معضلة غير قابلة للعلاج. وقد أثبت "اسحق" أن 
الصلاة الشفاعية يمكنها أن تحل مشكلة زوجته العاقر أكثر 
من اتخاذه المخظيات 1505 


زا 
ل 


4. وقد وعد الرب مرتين أنه عندما يستقر الشعب في 
أرضهم لن تَكونٌ هناك "مُسْقِطَة وَلاَ عَاقِر" آخر؟7: 215 
تت : »)١54‏ وهذه هي بركة الرب لشعبه. ومن المحتمل 
أن هذه تعني نهاية العقم الناتج عن عيب خلقيء إصابة ما 
تمنع عملية الإنجابء أو العزوبة أو الطلاق. 

©. نعمة الرب تستهدف المرأة العاقر أيضّا (مز؟!!: 
6 

عقي لا أطفال لهء سقطى + 737253 [للم,امع] 

















٠١“ [معموم‎ 252 


ه0704 + 223 [1د2م] (جنين مولود ميتاء 
2 بوراده)؛ > قد [2927] (عقيم؛ لا -أطفال له» 

ةك 12175 (لا أطفال لهء 18854#)؟ 
زرط (/ة] (يفقد عزيزًا لديه بالموت» فقدان شخص 


مزيز» يسقط حملا #/8851). 


البيبلوجرافيا 
7 ”رووع تع تتة 18 رطاطه8 .0 :6:343-46 17141 
.1359 


فيكتو ر بي . هاملتن ودم/لةسمو/2 ظل «ماء17 
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مد [1عرووع>]» أحد أفراد العائلة سليل ٠2(‏ 587). 
ش. أ. ق تتشابه الكلمة مع لاحت في اللغة الآرامية, وقد 
جاءت في نقوش عترقء5 في سوريا ,2551 يده6165 .0) 
)3 عضنا ,7 .20 م1 ,2:28. 
ع. ق تأتي 729 بمعنى عضو/ فرع من عائلة أجنبد 
بيع إليه أحد الإسرائيليين (جاءت مْرة واحدة في لا19: 
1 
ذريةء نسل» حفيد > 737 [2 مرته] (جيل» 1841#) > 
27 1ج (يبذرء ينشر البذر» يشكل بذرء 1545#) > 
5ج [وابن (يكشفه يلد يولدء 5378# +73( [121 
(ذرية 59#/ه) + 7233 [2مزءم] مكشوف (نسل» 
#للاه) م رمد [1 وو ] (حفيدة 5870#) سه 
0 [ررة قيب ءى] (ذرية: 178#/) + 225 
[10021-] (عضو من الجيل الرابع» 60717#) + اانا 
[5:1/25] (عضو الجيل السادس» )4.٠00#‏ > 15135 
طم (نسلء 1901#). 


البيبلوجرافيا 


هنآ عبا رذ ونته مج فط جدجردل لمع 81611 ممعطه© .1 .581 
19-0 ,1978 بءةاتجموتآ هه مم41 [ه. 


فيكتور بي . هاملئن برمناة 12 جل رماء17 
6032 جدود 


22 [طعبوه*]؛ اسم. عقرب» (1877#). 


م. عقرب» (1813#4) 





ع. ق جاءت الكلمة في تسعة مواضع في العهد القديم. 
ويوجد من هذه الفصيلة العنكبوتية أكثر من عشرة أنواع من 
العقارب في قلسطين. وكانت مصدرًا خطرًا لشعب الرب 
وأنبيائه (تث 8: »٠١‏ حز 7: 5). وهي حرفيًا توجد بالفعل 
في الصحراءء ومجازيّاء قيل إن حزقيال يعيش وسط شعب 
لطالما هاجمه كما تُهاجم العقارب البشر. وفي كلتا الحالتين 
حفظ الرب شعبه وأنبياءه. وقد هدد رحبعام الساكنين في 
شمالي إسرائيل بأنه سيعاقبهم بالعقارب» وهذا رمز لظلمه 
والذي هو أشد من الضرب بالسياط (١مل‏ 17: 201١‏ 205 
؟أخ .)١4 ١١ :٠١‏ وتتضمن الحدود التي عينها الرب 
لأرض الموعد مكانا في الجنوب يُدعى "عَقبَةِ عَقَرِبِيم" 
(عد 4: 4 وروم 2د 07:3؛ يش 37:1١‏ قض١1:‏ 
ل" 1 

ب. ات تأتي في الترجمة السبعينية 00/0/3001 
/3ا8وم4). (عد 54: 4) وفي ستة مواضع أخرى 
0202010 (ضكتا١م)»‏ "عقرب". كما انتكدمتي 
الكلمة في العبرية القديمة 922 2. وقد وصف من يُعاقر 
الخمر بأن الأمر سينتهي به كمن لدغه عقرب (500077ل 
2229 

ع. ج جاءت أسم. "عقرب" خمس مرات في العهد الجديد. 
فهي هدية غير مرغوب فيها (لو١ )١7 :١‏ وقد أعطى السيد 
المسيح لرسله القوه أن يدوسوا على الحيات والعقارب (لىو 
4). وسوف يخرج الجراد من الهاوية ويُعطى سلطانا 
كما لعقارب الأرض أن يضروا كل من لئْسَ لهُمْ حَتَمُ الله 
عَلى جِيَاهِهمْ (رؤ ؟5: ”3 5 .)00٠١‏ 

حشرات: + 55335 ١[ ١‏ #روة] (نحلة ديورء 

110#) + 3( [5 بره] (ذبابة» بعوضة:؛ قملة» ٠171#‏ 5) 

> 2:7 [4/:2 ].(ازال القمل من» #/7541) > 2222 2 
[وة ] (عقربء 1877#) + 92د [زهت ] (ذبابة 
سرب من الذباب» حشرات طائرة: 1857#) + لإاثا! [25' 
0 (غثة, 5381#) > 72255 [4“'«زى] (زنبور» تدميرء 
نشية رعبه اكتئاب»؛ تثبيط للهمةء 551/4/) + 122 
[2:و] (ذوىء اصبح عفنء متعفن» مصاب بالحشرات» 
00/1 


البييلوجرافيا 


,81/9 16 “إن ©1710 6714 101016 :2:246-56 2 1 


يوجين كاربينتر / مايكل أي , جريساتتي / واد جره ©:بتهلائط 


ش. أ. ق تأتي الكلمة في اللغة السزريانية. 2007527 » 
وفي الأرامية القديمة والمصرية والآرامية. 83/518» 
دفي أكد.. 411 007* وفي اللغة العربية والإثيوبية. 
روم" وفي اللغة التيجرية "السامية الإريترية" 
“0 ووب "عقرب". 


تندجهىة0 .ل اعمناءعتلا 
عم ردمدار [1بق-رو *]» "عقرون")؛ + 1871# 
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د ( قصه*]» كَل يؤمن» رهن 
22 
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ام [5موم“*]ء يَفْعلْ. منحرف» ملتوي وفي صيغة 
هفعيل. يُظهر انحرافا (187#)» وتأتي إسم. دزنا ناح 
[1771دعهي“ ون]ء أرض غير مستوية (02117#)» وتأتي 


الصفة 2 [1 5موجية“]» مفسدء زائف (8532)» 
أسم. 2ت [/1وكووخ“]ء إفسادء بطلان (187424). 

شْ أ. قي تأتي في اللغة السيريانية. '54ذن“ بمعنى التفء 
شوه. واستخدمت. ' موومي4 لضفر الشعر. 

ع. ق .١‏ وجاءالاستخدام الحرفي للجذر العبري في أسم. 
22ل في معرض الحديث عن وصف "بركة الرب" 
لمن يتبعونه. فالظلمة تحولت لهم إلى نور والطرق المعوجة 
صارت مستقيمة (”2737 إش 47: .)١5‏ والمقصود هنا هو 
"التضاريس". 

؟. وهناك كلمات أخرى من الجذر العبري تمتد بصورة 
مجازية إلى المستوى الأخلاقي. ه772 التواء»ء وهي 
تصف تمرة الفم حين يتكلم بالفساد ويزدري الآخرين (أم4: 
.)1١7 :1 5‏ وتستخدم دده أيضًا في وصف كلمات 
الفم أيضًا (8: 8 )١‏ وهكذا القلب الملتوي (مز +٠١١‏ 
5 أم )٠١ :١17 60٠6١ ١‏ وأصحاب الطرق المعوجة 
والسبل الملتوية (تث 57: 2 أم 7؟: ©, 38: 1) هؤلاء 
المنحرفين يضاهون الفاسدين وغير الشرفاء (تث ؟5؟: ه20 
أم 4: 8) والأشرار وأصحاب السمعة السيئة (من١١٠:‏ 
5- 7) والمنحرقين و الفاسدين والخاطئين (أم5:78) وهم 

على عكس الأيرار» الطاهرين والمخلصين (7اصم 57: 
07" مز 7[55:16؟]) والذين يسيرون بالحق والاستقامة 
(أمى3: 8) والسالكين بالكمال (أم :١5‏ 0 )والرب لا 
يُسر بمثل هؤلاء المنحرفين لذا فهم لا ينجحون (7صم77: 
لا أم 03٠ :17 5٠ :1١‏ 7: 0), وقالب الصفة نقسه 
يوضح أنها تصف خروجًا عن القاعدة» حيث يُشير هذا 
القالب يصفة عامة إلى العيوب والانحراقات (89 187/5). 
*. والأشكال اللفظية للجذر تأتي في ثلاثة جذور وكلها 
استعملت بطريقة مجازية. وقد استُخدمت صيغة نيول 
بمعنى وصفي وانعكاسي (386 ,282/5 » وعلى الأرجح 
هو فعل وصفي مشتق من الصفة 21؛... أم 74: 1). 
وهناك تناقض ما بين خلاص من يسير بالكمال (27725) 
والسقوط المفاجئ للملتوي في طرقه (8؟: .)١18‏ كما ان 
أم١٠:‏ 5 يتطايق مع 78: 248 إلا أنه في :٠١‏ 5 فإن 
"الطرق" هي الهدف المباشر للفعل أكثر منه في العدد /؟: 
حيث وصضفت هذه "الطرق" بأنها "ملتوية" (صيغة 
نَفَل.؟ 22). والأشرار .الذين لايسلكون بالاستقامة 
والعدل (إش 25: 8), يعوجون طَرِقِهمَ (أم :٠١‏ ) وقادة 
إسرائيل يَكْرَهُونَ الحَق وَيُعَوَجُونَ كل مُسْتقِيم. (مي 7: 9). 


عقاريء مقايضة:؛ يكفل» يرهن (585782) 


أما استخدام الجذرفي صيغة جذويل. فيأتي ليصق 
الرب على شخص ما أيوب في هذه الحالقبانه 
و("مذنب" 277107 أي 3: )٠١‏ حتى وإن كان يرى بن 
مستقيمًا أو برينا (438-39 ,181/5). ويُشير الفعل في ,أ 
هذه الأمثله إلى الخروج عن مبدأ مرغوب فيه ألا 
السير وفقًا لإرادة الله وإرشاده؛ نر 


زيفه انحراف؛ خطأ: ->. 853 1 (يخترع؛ يبر, 
يكذبء 118#)؛ > [721 [26م22] (عكس» انحران, 
١[ 213 > 4) 3#‏ 120] (يكذب» يكون كاذبا؛ يخدم, 
1# > 712 [1 بم] (يبعد عن العيان» يسلك طريق 
خاطتاء 4779#)؛ > وذ [15ى] (يحيط يخربه يلوي 
يضلل» 61657#)؟ > 7109 [2 274ى] (تمرد؛ جريمة, 
ثورة زيف 0# 117)؛ > 2112 [1 /,5] (يتصرف على 
نحو خاطئ» 1501#)؛ + 51189 [904] (يفسد بللي, 
يحرفه» متثني» 0#١147)؛‏ هم اده 51 ] (يكون 
منحرقتاء يفسد بالليء :#«1872). 


البيبلوجرافيا 


ملتقتقاتاء 820628 .507 :2:693 717701 :3:802 قور 
,89 2477 ”ته 110:0 لهامعامة5 ل4عاءعلوع21 ى» 
عتا تمدع لآ-بزعراء 11 3004 .1 :234-58 ,1977 

.353-54 ,1969 ,50 215 *:,1711 تإحامهع مون ]1 


ديفيد دبليو. بيكر «رمي[ه8 ,17 214 
57 (لترننا [اوووون“]ء فاسدء كلذب)؛ + م181 
1 م نتم [652و1*]» فساد» كذب)., نه 1178# 


6642 د 





52د [ قصمع فل. يؤمن» رهن عقاريء مقايضة 
يكقلء يرهن (1841#)» 2273 . [ملطيسرس 
أسم. "رهن"؛ كفالةء ضمان (18554): 29 13! 
:200 *] اسم. "عربون؛ رهن" :)185٠04(‏ 11( 
2729 456 4/]» وتستخدم إسم. رهانات مع 
العبارة 15125225701722 رهائن .)101١2(‏ 

ش. أ. ق جا الفعل في أوخا.. ' 0,» يرهن شيءء العربية. 
' م”ه؛ التعهدء ورهن العقاري؛ أكد.. ,#طعرج (في جملة 
2|601 *216 مدره» الذهاب لكفيل). واسم. التالية. أشكال 
تحدث أيضا: سير. ' 077:251110“* ؟ 2طج”” » رهن» ضمان» 
كفالة» الآرامية اليهودية. ج88 السيريانية, *مطومررج' ؛ 
كفالة» ضمانة. وفي أكد. 77زوططه,ع؛ رهن» ضمان: 
رهن عقاري» وديعة» ضمانء وفي أوغا. أكد.. طبع 
رهنء ضمان؛ رهن عقاريء وديعة» ضمان. وفي أوغا.. 
*87”» كفالة» ضمانة. وفي الغربية. '2هق-مء والأثيوبية. 
6217 ,مقطو اليوناتية راثُمقوممنة #ه07/)» 
وفي اللاتينية. ©,[7© ,0طه(:0777ه» رغن: ضمان؛ رهن 


ف : 





#ري, وديعة؛ ضمان. 
١ .‏ يأتي الفعل عدة مرات في سفر الأمثال (أم 5: 
١‏ 3 ل 00 
إى جانب أنها تأخذ في الاعتبار الحاجة إلى الرحمة؛ 
إماحةء وحسن الجوار فهي تُحذر من المخاطر الجسيمة 
المتمد نة في المجازفة بالضمان المالي للفرد وذلك برهنه 
إتدملية خسارات تجارية محتملة ؛ فالمعاملات المالية عالية 
الخملورة يمكن أن تتسبب في فقر مدقع أو.تنتهي بالشخص 
إلى أن يصير عبدًا عند الآخرين (على سبيل المثال» تك؛ ؛: 
بعس لم للا 0ل الا كا لاك كمل 14 ل) 
وعادة ما يؤخذ (أم 7) على أنه توبيخ للإنسان غير الحكيم 
الذي ورط نفسه مندفعًا ليضمن ديون شخص آخر )١2(‏ 
عليه أن يذهب ويُلح ([ع1] 295: بشدة (#؟ ١٠8)؟‏ .0 
موعتوءط 5 52 ,رطتاتة]/1 .0) "يُحاصر") على 
جاره لكي ينجو بنقسه من هذا الضمان (ع ” - ©) ويعتقد 
معظم العلماء أن الكلمات 995 و(” في 5: ١‏ هي تعبيرات 
مترادفة. ومع ذلك يرى يبهنوه8 (نقلا عن ,ءسمكلء/ة 
1-2 22) أن ؟” والتي تتبع بحرف الجر © تعني أن تعطي 
ضِمانًا لا أن تضمن أنت شخصًا آخر وفي هذه الحله يكون 
25 هو الدائن و57 هو المدين. 

والشخص الذي يضمن غرييًا يُعرض نفسه للمخاطرء 
ومن يحترس لنفسه من أن يتورط في اتفاقيات مالية ملزمة 
فهو بذلك يتجنب الدمار والفقر الذي يمكن أن يسببه المدين 
الذي يُهمل التزا اماته المالية (أم١١: 20١5‏ 429 ,عصهكآء]/03). 
ويؤكد أم ١8 :١17‏ (حيث يأتي الفعل مع أسم. جم 
أن الإنْسَانُ النَّقِصُ الهم يَضْمَنُ صَاحِبَهُ. ويبدو أن الهدف 
من هذا العدد هو الدعوة إلى توخي الحذر الشديد والتقدير 
الواقعي الجيد لحجم المخاطر المالية قبل تحمل مسئوليات 
مالية نيابة عن شخص آخر (انظر 502-3 ,عصهكله)/). 
ولا تُعد النؤايا الحسنة فضيلة إلا إذا قام الشخص بتحليل 
عقلي شديد للحالة وتقدير جيد لإمكانية الوفاء بالوعود 
المقدمة (24 ,كضنا[ه0). وأم :7١‏ 15 (بالتوازي مع 737: 
؟١)‏ تتبني وجهة النظر التي تقول؛ إن أي شخص شديد 
التهور يذهب ليضمن ديون شخص آخر عليه أن يتحمل 
عواقب عدم حكمته حينٍ يتعثر المدين» ,1018ءستسداط 
3 ,ووده1 :386). وبدلا من ذلك؛ قد نشير على الشخص, 
الذي يتعامل مع آخر يعاني من مخاطر اتتمانية» وبعبارة 
أوضحء الشخص الذي يضمن ديون شخص غريب (انظر 
5 ,سنتاعة3 .© .6©): على هذا الشخص أن يتوخى 
الحرص ليكون بمأمن عن تلك المخاطر ,المالية التي من 
الممكن أن يتعرض لها إن تعثر المدين (:543 ,6نةك7/61 
5 ,146 ,ه). وفي أم ؟77: 7 نجد أن النصيحة موجهة 
لمن يضمن شخصًا غرييًا لأن هذا الضامن التعيس سيكون 
عرضة لأن يستولى الدائن على ممتلكاتمحتي سريره 


<< [' ممم *]» قَلْ. يؤمن» رهن عقاريء مقايضة» يكفل؛» يرهن (18474) 





أيضًا. وبعيدًا عن التضحية النبيلة» فأن يخسر شخص 
ممتلكاته بهذه الطريقة فهذا يُعد افتقار مؤسف للفطنة وفشل 
في الحصول على رصيد كاف من المصادر المالية لهذا 
الشخص (52 ,مذلا ©). 
؟. استُخدم الفعل للتعبير عن هؤلاء الفلاحين الذين 
يعيشون على حد الكفاف ويرهنون مزارعهم؛ء كرومهم 
ومنازلهم من أجل الحصول على بعض الحبوب في وقت 
المجاعة (نح ه: ؟). وفي ١157‏ اقترح عطئن6 (نقلا عن 
7 ,238 ,وع2) تنقيحًا طفيفا في النص الماسوري 
2735 في (ع )١‏ إلى 27771 رهن. وهو تنقيح مُقنع 
ومقبول من كثير من العلماء المحدثين مثل» ,12253165 
:706 ,ج807 :274141 +885 :199-200 
:166 ,1984 روعمئا© :379 رعموه82 :28 يططك 
2534 ,1988 ,ممدكصكل81)» وفي هذه القراءة للعدد 
؟ فإن الأزمة الاقتصادية في أرض يهوذا من جهة كانت 
خطيرة وشروط الاقتراض الصعبة التي فرضها الدائنون 
القاسيون والتي أدت بالفقراء المعدمون والذين لا يمتلكون 
أرضًا إلى أن يرهنوا أطقالهم في مقابل الطعام. وهذا ما 
كان يحدث حين يصل الإنسان إلى حالة العوز الشديد (خر 
؟: لاء 7 مل 4: ٠ء‏ إش )١ :9٠‏ وقد يبيع الإنسان نفسه 
(لا 5؟: 4") سدادًا لدين وذلك عن طريق العمل. ومع 
ذلك؛ اعتقد البعض مثل؛ 257 ,1988 ,مم هكصكلم51) أنه 
في حالات الإقراضء تيدأ خدمة أعضاء الأسرة للمقرض 
حالما يُقدم القرض وتستمر حتى ينتهي الدين. وليس من 
الواضح إلى أي حد كانت تطبققديمًا في اسرائيل 
قوانين الإعفاءات (تث5١: -١‏ 18ء خر :١‏ ") واليوبيل 
(لا 5 ؟) والتي سنت من أجل الحد من الشرور الناجمة عن 
رهن الأشخاص. ولكن هناك حالة ذات دلالات واضحة 
جاءت في (إر : 171-8) ومع ذلك تم التحايل على هذا 
القانون» 166 ,1984 ,وعسن©). 
#. يأتي الفعل بمعنى يقايض» يبادل البضائع (حزا؟: 
5 1) ويُستخدم جنبًا إلى جنب مع اسم. 91272 2» والتي 
تأتي فقط في حز /ا7: 25 401/017 215 دلق ا كلاه 
4". ومعظمها يقترن مغ 2>712؟ (814711::8713)؟ 
ويُعد حز71: 75-١‏ مرثاة على ميناء صور الفينيقي» 
حيث توصف تلك المدينة بأنها جزيرة جميلة البنابء رائعة 
التجهيز» والتي قضنت عاصفة هوجاء على سفن ألشحن 
التي كانت تشتهر بها. وفي (ع 3 ب) نري صورة أخرى 
لميناء صور الذي يعج بالسفن المحملة من البضائع من 
كل صوب وحدب من ذلك العالم الذي كان معروفا في 
ذلك الزمان. 'والكل يسعى لمبادلة تلك البضائع 'بمنتجات 
صوز عالية الجودة والتي كانت تلقى رواجًا عظيمًا في 
ذلك الوقت. والبعض يؤيد الرأي الذي قدمه ج017 .2 .6 
(64:65) والذي ير ى:أن (ع1بَ) يتعامل مع الجذر 2( 2» 


يفشا 
















"يعرض سعرًا" (وجدت في اللغة العربية الجنوبية القديمة 
والسريانية) وعلينا أن نقرأها في صيغة بيكل.؛ 22725 
بمعنى يجد سببًا للعطاءء الكسب. ولم يَجد الرأي الذي 
قدمه (2 .م ,83 ,1964) 1009 من أن الكلمة ارتبطت 
بجذريأتي بمعنى الدخول وتُرجمت "استيراد"رأيًا مقنكًا. 
وفي ع77 نجد وصفًا للاستسلام للرياح الشرقية العاصفة 
التي هاجمت الميناء الذي يعج بالسفن. تلك التي انقلبت 
وغرقت في أعماق البحر وغرقت معها أرياح شركاتها 
والتجار الذين يتاجرون ببضائعهم (ا” 22052 7<2. 
فيها. أما افتخارها بالاكتفاء الذاتي وغطرستها المفرطة 
الناجمة عن امتلاكها للمهارات التجارية العالية والتقنيات 
المتقدمة وعلاقاتها التجارية بكل بلدان العالم كل هذا 
لم يستطع أن يتحاشى يوم دينونة يهوه الرب (,ذ1,عصتصة2 
1)» وليس هذا فقط» بل لقد عجل كل ذلك بدمار المدينة 
بالفعل (120-21 ,1990 ,«دهكسكلمة81). 

4. يأتي الفعلٍ في الجملة 120788322, وحرفيًا 
"لأنّهُ مَنْ هُوَ هذا الذي أَْعْنَ قَلبَة لِيدْْوَ َي يكُول الرّبْ؟ 
((د١3:١7‏ د وععقط .2 .5 6ه :280 ,1965 متطعنم8 
2 ,1906)» ضد يشير إلى الحاكم الجديد "الملك" 
العنوان قد تجنب وهذا ويُشير العدد إلى الحاكم الجديد 
(ولقب "الملك" سيتم تجنبه بصورة متعمدة لأسباب دينية أو 
سياسية) والذي سيقود إسرائيل الجديدة ويكون هو الوسيط 
الكامل ما بين الله وشعبه. وبتدييره الخاص سوف يقترب 
من الرب» في الوقت الذي يمثل فيه الاقتراب من الرب 
خطرًا يؤدي للموت تلقائيًا . آخرة1: 7١‏ 519: ١٠ل‏ عدا: 
5) فلا تتسلط عليه خطايا البشر (7718557 06 :8577) 
وسيعرض حياته للخطر (18) يجرأ أن يعرض حياته 
للخطر (1158) سيكرس نفسه (70157) لتكون له الأحقية أن 
يقترب من محضر الرب. 

. جاء الفعل مرتين في (تك؟4: 4» 4 4: ؟) ليعبر عن 
شخص يضمن شخصًا آخر ويأخذ مكانه في تسديد دينه 
ووفقا ل (327-28) #هوزءم5» فهذا المعنى التقني للفعل 
واضح بصفة خاصة في الاستخدامات القانونية في اللغة 
أكد.. كما استّخدم الفعل في تك 47: 9 و4 4: 7 فيما يخص 
"يهوذا" الذي أقنع أبيه يعقوب في نهاية الأمر أن يرافق 
"بنيامين" إخوته إلى مصر على أن يضمن هو سلامة أخيه. 
الصغير (حرفيًا "أنا أضمنه" وأيضًا في 7719). ولما كان 
سلوك "يهوذا" في الماضي يتسم بالغيرة» البغضة»ء القسوة 
والخداع؛ فإن تك 47- 4 4 يصوره لنا وهو يعرض التضحية 
بذاته من أجل أخيه إلى جانب أنه اين يُظهر تعاطقه تجاه 
أبيه. فالرجل القاسي الذي خطط لبيع الابن المفضل لأبيه 
كعبد» الآن يعرض أن يصير هو عبدًا من أجل سلامة أخيه 
المفضل الثاني لدى ابيه وبهذا يُجنب أبيه الحزن الشديد 
(-136 بتتقتةطتعأوع117 :247 رتعطهة]/1 :123 ,مفصساءع]1 
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كما جاء الفعل في مقطعين (مزة١١:‏ 2.177 إش م10 
)١ +‏ ليعبر عن حماية الرب لشخص أو تعويضه عن الأذي 
الذي ألحقه به مضطهدوه؛ بنفس الطريقة التي يضمن بي) 
رجل شخصًا مدينا وذلك لتأجيل الحجز وتقديم الكفالة. وة 
إش 148: ١4‏ وهو جزء من نشيد (ع 5- ١؟)‏ يعود تقليدا 
إلى حزقيا. وهو يدعو الرب أن يكون الضامن والكفيل 
والحارس للمظلوم الذي يتوسل إليّه وأن يساعده. وهنا 
هو رأي 54 ,1987 ,15/2805). والذي يرى أيضًا أن الجذر 
لياص "ظالم" (1147#)» هو تعبير قانوني تقني يعبر 
عن الضغوط التي يجلبها الدائن على مدينه ,1987) 05 
(60 ويرى ماني؛ ,1964 ,نطوام8 :459 ,1920 ,وعلووم 
:280 ,1909 ,تعصمعاة كه :60 ,1987 ,كتفلا :كار 
2 ,,616:5611) أن هذا المتضرع يُشبه نفسه بمدين 
سيق إلى السجن وتراءى أمام يهوه الرب "الدائن" طابًا 
منه أن يكفله ومن ثم يقدر أن يتحرر من سجنه (أي17: 7). 
وآخرون مثل» 142 ,تعصمهف51 4مة ده5دهط1) يرون أن 
الموت هنا صور :على أنه "دائن ظالم" على وشك الإمساك 
بالشخص المدين التعيس هذا. ومع ذلك» فالأكثر احتمالاء 
أن يهوه الرب هو "الدائن" .الذي عليه أن يتدخل ليكفل 
المدين المتعثر. وكمن جربه الرب_مثل أيوب (5: 2:16 
7: ؟)فالمتكلم يمكنه أن يستغيث بالرب ويرفع شكواه 
إليه (259 رتتاذء5 :685 ,055811 ره :406 بتع كنه1). 
وفي مزة١1:‏ 177 نجد المتكلم الذي يشكو من أنه ظلم 
(كما في إش 778: 2١4‏ والفعل المستخدم في 115: ١7١‏ 
7 هو بائيام وعلى الرغم من أنه برئ (ع لمالا 
أنه يستغيث بالرب أن يحميه ويساعده (حرفيّاء كن ضَامِنَ 
عَبْدِك) أو كفيلا [يضمنء 27197]_أو أن يحميه من المخاطر 
التي يجلبها عليه مضطهدوه 186 ,1970 ,235000: ومع 
ذلك» فقد رأى أن الفعل جاء من جذر يعني "ينضم إلى". 
ويقترح البعض الآخر مثل؛ ,كناهت1 :825 :277 ,مه؛ةة1 
0 تنقيح اد ياج إلى دج "لتكن 
كلمتك ضامنا..! ولكن هذا التنقيح ليس بذي ضرورة. 
أي 7 ” هلي جزء من إجابة أيوب (أي 17: :١7-١‏ 
)1١‏ على حديث أليفازنقرأ م: 987-717 72 702 31320 
وقد نقح؛ 2( 02”؛ "كن ضَامِنِي" إلى وعمناه) 2 003 
6 ,©1150 :373 ,1989) أو ,مقطدتة) 00522 
4 ,6تتترهط 2 :157)» "ضامني" (تأتي اسم. 22( 112 
مع الأشياء) والتي من الممكن أن تُعطي المعنى "كَنْ لِي 
ضامِنا عِنْدَ تفيك". انظر (2557 يك :272557))؛ أو "كن 
أنت ضامني" (:244 رعصتومط© زه :368 ,1989 ,معصنا© 
127-98 ,عمه2). وهناك رأي شائع يقول إن مشكلة أيوب 
هي أنه لا يوجد من يجعل نفسه ضامنًا أو كفيلًا نيابة عن 
أيوب. ولكن تختلف الأراء حول ما يطلبه أيوب بالتحديد 





للح 












م والبعض يعتقد أنه طلب من الرب أن يضمنه لذا 
5 في ترجمة 2858 "كُنْ ضَامِنِي عِنْدَ َفيك" انظر 
. 014749 ه315 .2 .ل وهو أحد العلماء 


٠‏ ين يرون في أي “17: ٠‏ نفس التقسيم إلى جزئين كما 


يعلهر في 17: ١؟.‏ ويرون أن أيوب يتضرع إلى الرب 
رزي وحده يستطيع دعم قضيته بأن يصير ضامنًا له. الذي 
له بالألم لبرمهذا من وجهة نظر أيوب. وقد لاحظ 
(172 ,05) لدوم التقسيم الثنائي فيما يتعلق يالله 
في 17: 7. في طلبه من الرب أن يكفله عند نفسه» يسأل 
أيو: ب دائنه أن يصير ضامنًا للدين. والضمان الذي يطلبه 
أيوب من الرب هو أن يبرأه الرب في المستقبل. وبينما 
تقترح الاستعارة ضمانًا نسداد الدين» يسأل أيوب الرب أن 
يضطلع بمهمة تبرئته من دينه. وقد فهم كل من وبيه: 
(151) أن أيوب يسأل الرب الوذود أن يُعطى الضمان أو 
الكفالة المطلوبة لكي يتبرأ أيوب امام الرب الذي سيدعه 
2 السجن حتى يتسلم الكفالة. وقد فهم. .4ه :357) كعلسه”1 
(304 :108ء سن أن أيوب يتوسل إلى الرب بصفته 
محاميه» أن يدفع الكفالة إلى الرب بصفته دائن لأيوب» 
والذي بدوره سوف يُبرئ عميله في المستقبل. ويعتقد 
(137-39 ,1985) «موطة© أن أيوب والذي يتوقع 
محاكمة في السماء يستغيث بالرب الصديق أن يتصفه 
أمام الآخرين؛ الذين يحقدون عليه ويضطهدونه. 
ووفقًا لوجهة نظر (157-58 ,149-50) صقطهعا8؛ و 
(93) 853061» فإن أيوب من خلال أزماته اختبر الرب 
بصفته الذي يوجه له الاتهام والذي يظلمه ويراقبه ويدينه» 
لذا فقد استغاث بعدالة الرب المختفية وحنوه. ويتفق 
(101) غصدعنه8 مع الرأي القائل أن أيوب بصفته 
المدعي ناشد الرب بصفته المتهم بالظلم» أن يدعم السند 
القانونئ المطلوب في هذه القضية. كما يرى. كننهة1؟ 
(268 ,وه 851 و :75 ,1972) أن أيوب يسأل الرب ألا 
يكون هو الضامنء بل أن يسوي الخلاف حول .هذا الدين 
مما يسمح لأيوب بفترة راحة من ألامه المتواصلة 3 يتم 
البت في قضيته ويرفض. (394 ,1989) 5وصذآ© الرأي 
القائل إن أيوب يسأل الرب كفالة مالية ليحصل على راحة 
مؤقتة من غضب الرب. وبينما كان أيوب يتطلع إلى التحرر 
من دينونة الرب وغضبه: إلا أن هدفه الرئيسي كان تبرئة 
الفسةه. 
ويُعد (393-94 ,1989) وومنا© أحد الذين يرفضون 
الرأي القائل أن أيوب يستغيث بالرب لكي يكون ضامنه. 
ويرى هؤلاء العلماء أن ع" يقول بأن أيوب يطلب من 
الرب أن يقبله بكونه ضامنه. لذلك» وعلى سيل المثال؛ تأتي 
في ترجمة 18 "عليك أن تكون ضامني". أما يرع ع1 
(1028) فيرى أن أيوب يقبل بالحقيقة غير الواضحة أن 
الرب يعامله كما لو أنه كان مذنبًا. وهو يطلب من الله أن 
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يكون ضامنه حتى تثبت براءته. ووفقًا ل -244) 12026 
(45: فالعربون الوحيد الذي يعطيه أيوب للرب هو... 
معاناته. ومع ذلك؛ يأخذ (394 ,1989) 1265© مسارًا 
مختلفا, فهو يؤكد أن الغرض من فكرة العربون هنا هو 
إعلان براءة أيوب في نهاية الأمر. ققد هاجم الرب أيوب 
لاد لم وهذا جعل أيوب مذنبًا من الوهلة الأولى. 
ولكن أيوب هنا يثبت براءته بأن أعطى هذا الغربون كدليل 
على أن براءته سوف تثبت إن أجلًا أو عاجلا وإلا فسوف 
يقر بأنه مذتب. أما الرأي الأقل قبولا قهو الذي قال يه 
كل من (477) ترداوسدة/3 همه هنعمه اع ه]/ة» إذ يعتقد أن 
أيوب يتضرع إلى الرب لكي يجد طرفا ثالثا يكون بمثابة 
ضامن يكفل أيوب أمام الرب. 

5. وتأتي الكلمة في صيغة هتبّعيل.» بمعنى 'احخصص 
في رهان" (682 ,زه .)» وهي تنقل معنى الأعمال 
المتبادلة والتنافسية (231 ,تهسفة1 همه سدعم0). 
وجاءت الكلمة بمعنى "يعقد رهانًا" في (؟مل18١:‏ 77 
[بالتوازي مع إش6؟: 8]) انظر 19-20 ,1987 ,كلهال“ 
والذي يترجمها بمعنى "التفاوض" و438 ,انعا والذي 
قهم خطأ أن الفعل هنا يجب أن يكون يدود "أقحم نفسه 
في منافسة". واستخدمت لوصف الحرب التفسية لإضعاف 
مقاومة "ربشاقي" الأشوري وهو على الأرجح القائد 
العام للقوات المسلحة لسنحاريب في المعركة» ,رعدونهك1 
29-0 ,26 ,1987 ,كائة/11 :380)» حيث تهكم على القادة 
اليهود الثلاثة والذينٍ يمثلون حزقيا الملك بأن عرض عليهم 
ألفي فرس إن اسْتَّطاع قادة أورشليم أنْ يجدوا لهَا فَرْسَانا 
يَمْتَطونَهًا. ومن الواضح. أن الأشوريين كانوا ينظرون إلى 
قوات جيش حزقيا ليس بكونها قليلة العدد فقط بل وغير 
مدربة على ركوب الخيل أيضًا (682 ,23:© .0) والأكثر 
من ذلك؛ وعلى خلاف الأشوريين» فنادرًا ما استخدما 
يهوذا وإسرائيل الخيل في حروبهم (257 ,70505]) أو 
استخدموها بأعداد قليلة (تث :٠١ لم١ 215 :١7/‏ 2548 
إش١1: ١‏ ) وحسب تقدير سنحاريب في منشوره؛ كان 
هناك انشقاق على نطاق واسع بين قوات حزقيا (,407:1. 
287-8). 

/. وبالإضافة إلى المعنى 'ضمان" (أم 11: )١4‏ يبدو 
أن اسم. ه73 استخدمت بمعنى "عربون". ففي اصم 
٠‏ 1طلب داود من يسى أن يجلب لإخوته بعض المؤن 
وأن يرجع ومعه ©52351» وحرفيًا "خذ منهم عربونا” 
وهذا ماجاء في كثيرٌ من الترجماتء ولكن في 27107 نقرأ 
"بعض الضمانات" وكترجمة بديلة "بعض الغنائم" انظر 

تطع ص (نقلا عن 101 رصددمة1ه6) والذي أوضح- 

وهذا تفسير لايقبله الكثيرون_أنه كان على داود أن يرد 

العربون الذي أخذه من أخوته في مقابل ما أخذوه من 
مؤن. وتفسير آخر أقل احتمالا قال به بآبدداء5 (نقلا عن 
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239 [' 0ه ']» كَلْ. يؤمن» رهن عقارئء مقايضة: يكفل» يرهن (585472) 


0 برعت معن 3)' وهو أن داود قد طلب منه أن يجلب 

إلى أبيه ما سدده إخوته له. أما (191) /10عمتصناط فقد 
فهم الكلمة على أنها إشارة إلى بعض الأدلة التي بها يثبت 
داود أنه قام بُمهمته على خير وجه. وعلى نفس الوتيرة 
نجد في 7817 "شيئا يُثبت أنك رأيت إخوتك" كما يعتقد؛ 
ب 101177 1 .5 :124 ,لإلعصمع؟ز :156 واعتمدوايت1 
1 بللا هاعث :164 ,18165 :142 ,1966) أن 
التعبير يُشير إلى بعض العلامات المتفق عليها تثبت أن 
أخوة داود يتمتعون بالصحة الجيدة والأمان. أما عجدجرء1/1 
(110) و(150) عمهطعترع1] فقد فهما "العريون" على أنه 
تأكيد على كل من سلامة اخوته وسلامة المؤن التي أرسلها 
أيو هم مع داود. 1 

4 وكما أشرتا فيما سبق» فن أسم. وودان "ضمانت" 
التي تأتي في أي 17: ٠‏ جاءت أيضًا في تك 78: -١١‏ 
.٠١ 4‏ وهي جزء من قصة يهوذا وثامار التي جاءعت 
في (58: .)20-1١‏ حيث وعد يهوذا أن يُرسل لها جَدْيَ 
مِعْرَى مِنَ العم لكي يدخل عليها. ومن ثم طلبت ثامار منه 
أن يُعطيها "رهن" إلى حين تحقيق ما وعد به. وكان الرهن 
يتكون من "خَاتِمُه وَعِصَابّته وَعَصَاه" انظر ,عصمكا5 
م128 ,1962 ,أاعطقع181 :760 بيدمومصذة :454 ,1969 
3 ,همتع ؤوع111 :360 ,230 02). وباحتفاظها بهذه 
الأشياء "الرهن" استطاعت ثامار فيما بعد أن تثيت بما لا 
يدع مجالا للشك وعلانية أن يهوذا هو والد الطفل لذي لم 
يولد بعد (ع19). 1 

4. والتعبير 2532-2577 حرفيًا "الرهائن", 
يجيء في (؟مل 14: ١5‏ ” أخ 15: 14). وهي 
الإشارة الوحيدة في العهد القديم لأخذ رهائن. ويرى كل 
من (157) 07دصةة1 4ه صوعه0© أن هناك صيغة اسمية 
(لتالاق1 7 تعبر عن كون الإنسان "رهينة" جاءت في 
اللقوكن الآشورية الملكية التي ترجع إلى الفترة من القرن 
الثاني عشر إلى الثامن ق. م. وبعد أن هزم أمصيا "ملك 
يهوذا" يهواش" ملك اسيرائيل» جاء إلى أورشل 
سورها وَاسَْولَىٍ على عل لعب افيش وجي لابق 
المَوْجُودَةٍ في مَيْكلٍ الرّبٌ وَفِي قضر الْمَلِكِ وَأْحَد رَهَائِنَ 
"على الأرجح أفراد من طبقة النبلاء" ثُمّ عَادَ إلى السَّامِرَةِ 
ويعتقد (611) :02 .1 أن الرهائن كانوا بمثابة "رهانات" 
يدن كك الحرب. أما (383) 1911 و(358) :50 1:8 
فيعتقد أن أخذ الرهائن هو إجراء يهدف إلى فرض السلام 
(247 ,510118). 
١‏ ب. ت يأتي الفعل. 23؛ في العبرية بمعنى يُقحمء 

يُجبر» يمزج» يخلط يشوش» يستبدل» وضع في مكان» 
يضمنء وفي صيغة بيكّل. يخلطء يخلق مجتمعًا رمزيّاء 
يستمر في عمل ماء يرّهن. وفي صيغة هتبعيل. مختلط. 
والفعل 277 ,272 في الآرامية يجيء بمعنى يرهن 


1 





لأجل» يكفل لأجل» يجمع. وفي صيغة بَعِل.. يخلط يربق 
يشوشء يخلق مجتمعًا زمزيار يستمر في عمل ماء ارعن 
يكون كفيلا وفي يه م1. يكون مرتبكا. وتأتي الصيوة 
الإسمية "كافل”؛ كفالة في كل من اللغة العبرية. )دم 
والآرامية. (ِ827). وأشكال الصيغة الأسمية العبرية 
ود ,17212 والآرامية 2( 88012 تعني "رهن 
عربون نقدي» أمن"» واسم. العبرية. 937 1172 والآرامية 
!8512 و90(7772 تأتي بمعنى كفالة رهن 
(2:1109-14 «معامهة). 8 
ع. ج تأتي الكلمة /«ثم0,8مم0 (775#) مرتين ذ 
رسالة القديس بولس الثانية لأهل كورنثوس 2 1 
كما جاءت مرة واحدة في (أف .)١54 :١‏ وترجمت 
الكلمة ترجمات مختلفة اختلافا شديدًا. ومعظم المترجمين 
يحبذون تزجمتها إلى "ضمان" مثل (:ومذ لاط :2557 
7 ,1969 ,نزة[ءمة8 :187) أو عربون مثل (:ئزد1]0 
و6 77ه1[عمة5 :120 ,25 رعع8500 بقل وطتع بعر 
116 ,108-9 101 ,96 ,23 ممتاكته]/ة ,2 .12 :196-98): 
وقد تجيء كل كلمة بمفردها أو يرتبطا معًا أو مع تعبيرات 
أخرى مثل "ضمان وتوقع" [:67 ,1969 ,انمه 
62-4 ,2/100]). ويعتقد كير أنه سواء جاءت الكلمة 
بمعنى "ضمان" أو بمعنى "عربون" فكل منهما تُعد ترجمة 
صحيحة للكلمة /«ثم0:8مم0 (75#) في تصوص العهد 
الجديد. وبعد التحقق من استخدام هذا التعبير في اللغة 
العبرية» استنتج كل من جرعع1 ,ها صقددهمظ2 4مه ب6 
أن عقود الخدمات ملائمة لتكون هي المصدر للاستعارة 
أو المجاز أكثر من عقود البيع. ففي عقود الخدمات» فبن 
الشخص الذي يقدم باذم0:8مم0 (775#) هو الشخص 
الذي تقدم له الخدمة أما المستفيد فهو الشخص الذي سيقوم 
بتقديم الخدمة. أما في عقد البيع؛ فالشخص الذي يُعطي 
ل ةومم0 (#ه/الا) هو المشتري والطرف الآخر م 
البائع. وبينما يكون من المعقول أن نفكر في أن الله يعطي 
0080م (75#/) لهؤلاء الذين يؤمنون به ويخدمونه؛ 
إلا أنه من الصبعب تصور معاملات افتراضية: فيها يبيع 
المسيحيون شيئا للرب الذي بصفته المشتري_يعطيهم 
ان قوم من (07754)» في المقايل. 
وترجمة الكلمة ««ه8.وممن0 (75#/) في (؟كوا: 
7ء 0: 5؛ أف١: )١4‏ إلى "عريون" لهي ترجمة جانبها 
التوفيق» لأنه في عقود الخدمات» فالخسارة المتوقعة ل 
00008601 (770#) تحمل في الأساس على الشخص 
الذي سيقوم بالخدمة» ومن ثم؛ فإن كان العربون ضرورة 
تحتمها الضغوط الاقتصادية؛ فهو سيُقدم في المقام الأول 
لمن قام بالعمل. وكما قال كير فهذا يختلق عما يصوره 
العهد الجديد. وحتى إن كانت عقود البيع هي مصدر هذه 
الاستعارة؛ فحقيقة أن الله هو المشتري تنفي الحاجة إلى 


يودع كضمان أ 


>2 [ قصبه“]ء قَلْ. يؤمنء رهن عقاريء مقايضة؛ يكفل» يرهن (1441#) 


ههه تاماعد لمطمآ :طمتصسعطع!2 2ه عامه8 عت لسة ومط 
-طقتهعا“» خطواء8 .1 :3:549-819 ,1954 ,18 ”,دومع مد 
-1(1 :له عل متصعق1 :489-515 ,1964 ,عرهءم صذ ”,1 
.سآ :1965 ,قلط ردعاه/[ 4تجه ,«مانوادجه<1 ,«متاعنومم 
1964 ,عتمء2 صذ ”مطلةتدهعطء1[! ممه معط“ ,عمتمم8 .8 
بماك ,اله ةتودآء 7 ,8270 ,ؤعطمت0 .له .1 .12 :370-80 
-0© .2/1 :1989 ,1771830 ,1-20 طمل رصعل :1984 ,21080 
«مغهاوجه 1 م3 4 جيع 1 11 رامتصفة1 .11 همة صمع 
.[ :1988 رقم ,ملع ساصه0 جه «رمقاعي مم1 11101 
عة< .71 :1980 بدعادمتدعاعء8ظ ,وط«وندوظ ,كصتلاه0 .ل 
”,27:32 أمناءد8 صا غسبك عنتشوعنآ-سمتلدوععم“ ,لمدمط 
,101-150 +7 واطلموطظ ,دع10 :83-84 ,1964 ,45 815 
:1777 طول إن ج200 :17 ,108710502 .8 .لل :1970 رظف 
.+ :1962 ,1580© دجوا 4تجه ««متاع نه مط ,دعاواة 
,1085163 :19:7 ,080 ,12-50 عذوء7© ,109910502 
-تمطط .8 :1909 ,1580© ,بوطاكظ #ججه طمن ؤرء71 ,معط 
.0 :1967 طول كره غ1م80 6[ ده توتملتء 001 4 وعم 
عاممءط بوعرطع1؟ عط صذ ملمهك]]آ اانع قلط" علطا .1 
اعنم 1251 01 جز 31:4165 لع نز801016 .11 .11 صا ”روا 
د كلمة أو تعبير فى اللغة الانجليزية يطابق 7(, ن ‏ -طم8 ,27 و7مومء17 «مدووغرم,2 ما لمعابترع وعم برع عر[وره 7ط 
0 7 0 10 0 0 5 دده نوناد جرع ريط اك ع1 01 «رم زر بواع1ء50 11:2 مزدا 07#كدرة 
ا ا ين هلا" خم ورز1 بووترطط .17 .9 :52-72 ,1950 ,روماه مطاسطظظ ملاة”لسروسزى 
ترجمة أدق للكلمة وتعطى المعنى الصحيح لها. ويتفق معة ‏ -وزوريه:(1 هموزمع3 ل جنلم ارول #ماصمرظ 112 كه أووظ 
(<-80 متأعكتة8 :71 ,1969 :227,229 ,1956 ,لإقاعقة 8‏ ,و«مقمسمايطظط نم51 له كدمنع مم1 11111 :1101 
6 بتامكصئطم2 :[1:22 002 2] 218877 :157 ,149 1 -10 عب هسه :1 معرطءلظ عرلا دده 2/0165 ردعل1 :1906 
[قسط]ء 0 ,41 بتعسمسساط [قسطعء 17 بافتمسظ لم برلل م ترآ دجه 171417 أعنتتجيهك زو ععآمو8 عرلا زه «روأجره ومجر 
301 1 149 ,145 "دفعة تحت الحساب", 2117 عر[ #برعتعتجار عرلا #دبه بروآجره جومعولوط موراء 7 :ره 1107 
5 وين 9 0 كه ,020 .83 .© سه معطا 8 .5 :1966 ,.60 20 ركترملى 
مين"). 97 م20 علا جره مويم ادع «سدر00) أوعناعع عمل دنه [هء1/1 00 
رهن كفالة: > 5918 [هووة”] (تعهد مُلزْم» رهن» نذر :164 ,106 ,«متتعاكسه :2 مهل ه :7111 «رع[اعع10 اول 
للإمتناع عنء 574#)؛ -+ [/22 [1 7 (يأخذ كرهن» براوا2 علا ده مرجم اتتع ج20 4 .لع بتاماعستصتاط .8 .ل 
ات رهناء 0 ند [66] 7 (رهنء ضمان نجه دم ناعنك دا :دلووط بدمكة8 .13 .ل :1909 ,6[ف8ظ 
ل 10 1 1 0 يقر ل فى تقابك م ”,م1“ ,وعلصهرط .9 .2 :1972 رطع م1 ,نوجماصع ج001 
2 1 5 0 5 0 13 وبرم ةباد سرمن) 17 امتصسسط 75 :346-65 ,1920 ,ممه 
رهن 501#ه)؛ + 831 [ 34 ] (يستعير» يأخذ 3 سيره ورررر0) أمدره بوعا270 بترمنلع ربك مم1 :77111 #عاماكدجه 17 
من» 1797#)؛ + 272 [1 8 ] (يضع كفالة ل يُ سا7 بكتععدة© ,دهدطة© سآ .0 .1 :1985 ,قش ,نتم 
ضماناً ل 1847#)؛ + 1728( [51:92467] (يعدع ,مقصفاه© .5 :1985 ,2518 رذمف ,جدهلة :1982 ,858 ,2 
بضائغ». متجرء يعطيء يزود» 5#١7/)؛‏ -> 211 1  ]10‏ :717 «مقعاكسه:17 باكذاودا 2 16 مع طول «اعنترماق 
(يقودء يدفع بقوة» يصذق بالأيدي» ينفخ في البوق» رهنء :1962 ممت د50 ,نوجم لع رمن دنه 7جمقلء هه 1717 71ت 
4245#), مه 20 ,011 ,نوبهنع 0ن ها :دو ك1 11 ع 1 ,058 .ل 
5 :1975 ,011 ,ؤم لكر 00 776 ,أعطو .© .21 :1970 
البيبلوجرافيا 


598 أن القيمة ستسدد كاملا. وكما هو الحال في 
المزنقت» فحقيقة أن المعنى الدقيق لهذه الكلمة هو شئ 
ع أن وعدًا ما سوف يتم تحقيقه ومن ثم يُستعاد 
ريون حين يتم تحقيق الوعد ‏ فهذا أيضًا يجعل الترجمة 
زلكلمة :اذ0 00003 (2ه//1) في كو 237:1 5: 20 أف 
. 14) غير مناسبة. ويبدو أن بعض المترجمين يقبلون 
هذه الترجمة لأنهم يحتفظون في عقولهم بالمعنى الحديث 
العام للكلمة بكونها "وعد"؛ كما في حالة تعهد شخص ما 

فم مبلغ لمؤسسة ما أو لأي سيب آخر. ومع ذلك؛ فهذا 
المعنى للكلمة "عربون" لهو معني غير متفق عليه. لأنه 
يُركز على "الوعد" بنعمة آتيه. وعلى الرغم من أنه من 
المؤكد تحقيق هذا الوعدء كما أكد الرب لناء إلا أن الكلمة 
وروم (4ه7). لا تعني ذلك. وبينما في معاملات 
مثل "منح الهدايا" لايوجد التزام على أحد الطرفين» إلا أن 
ب ق.وممن (75#4) يُعطى وفقا للعقود ويُنشئ التزامات 
وتعهدات على كل أطراف العقد. وفي حين أننا نعترف بعدم 





.5 ل :1988 ,711001 ,5هل ره عأمم8 17:6 ,لإعاتية11 .ا 
بللامهاعم 1 5 :1:475 72371 :2:39-40 :211102773 سورع بجرررم) ودج ودم نلعتو دآ :12-50 كأوعدء 0 بارع ط 2م11 
ولإةاعد8 ,لا 1971 ,08 ,أعنتتجتهك رن 8001 أكدرة 1 176 

:56 ,.0ع 220 ,12513 ركصمةطاسة0) 11:6 10 1011675 1116 
-أ10 بورمننو[وبيه::(1 م7 أ «لترعدرماكن1 مه[ة 17:6 مدعلا 
.© :1969 بسمنئهاءدع 2 عر[1 ديه كزعلاعط 1712 !1 ء1تلة 
#العتوقل #بومء3 16 ره «ويملتتء 0077 4 متاعتضة8 .1 
ممه ,177 .سآ :1973 ,132110 ,كصسمة مم0 176 10 
كأمم عا وده توبمادو جد أمع فاع وما هدجت لمه 11ر0 
,0ل بأسهعن» 3 .12 :1961 ,100 ,بتمنمرتعداء37 4رجه موا ره 
-ةالسمعز ,و ممسفلهء 31 .1 :1982 ,011/1 ,دماكمندماءءط 
وأوتاعمظ ,معز :1988 121010111119 
05 عاهه8 عط1“ رمقده8 .ه .2 :1990 يصفغماءجعنمآ 


اعاومط ع1 /[© ع[0ه2 176 بتاعل1 :1962 يتلء5ه1' ,م1 
رع طعارء 11 117 :080,.1973 ,1-39 وسرماديم 01 بامتهدل 
1 :1974 011 00717720707 4 :عله 7و5 171 جد 31 
-ةووجينضة دك رمع 1100 .© :1985 ,17/786 ,وو 2 ,و1100 
:1980 ,ددجم ةلاسم ودلا ما واامتحرط 74مءعء5 ©0617 :1101 
وماد[ :دمامةتدعاءء17 ده دط«وم 270 ,ؤعه0ل .12 
20127 ,تهدنة ]1 0 :1961 بتاعده1 ,نصم نع ددم 210 
6 ,لامك :15 .© :1974 ,011 ,بوبم اسع م0 4 :13-39 
.2.5 .8 :1872 .هه .60 20 ,لكآ ,موس ءا “زه عاووظ 
كت ”,آل معطم“ بسعع] .لل :1905 ,أعنتجدى ,لالع صمع ك1 
م1 776 باعتطهم !ك1 ,2 لل :92-97 ,1988 ,39 (3.52) 


5 








ا ا ل 


63017 082 [#كم مم]ء وأسم. "قوة 
كع د 1 120 7 ل اح عي 
رجل قاسء طاغية (18/74). 

ش. أ. ق تأتي في السيريانية بمعنى "يأتي على حين 
غرة" عنيف. وفي العربية (527م)» يرتجفء يرتعة 
(17701'2:299). 8 8 0 

ع. ق الشكل اللفظي للكلمة ©51”(؛ يأتي ١١مرة‏ في 
العهد القديم وثرجمت إلى "يكون مرعويًا": يُرهب» 
يُرعبء ينب يرجف» يفزع. وهناك مترادفات كثيرة 
تأتي يمعتى 7 خوفهء رعب (0107.04)؛ وت 
يرتجف (54#١7)؛‏ 753 يكون خائفا (م555١)؛‏ ”ثرت 
خائفا (7515#)؛ وجطرطء انزعجء امتلاً رعبًا 491129 
222029 

.١‏ استخدمت هذه الكلمة في سفر ,التثنية ويشوع في 
صيغة تحذيرية "لآ تَرْهَبُوا وَلاَ تَحَافُوا مِنْهُمُ" (تث :١‏ 
1 لا ١لا 23٠١‏ ل 0503 ءيش :١‏ 4). وفي كل هذه 
المواضع كان التحذير موجهًا إلى شعب إسرائيل مباشرة أو 
إلى قادة الشعب (موسى ويشوع على سبيل المثال). كما أن 
هذا التحذير مثل "لأنّ ارب لهك سَائِرٌ مَعَك. لآ يمك وَل 
يَتَرُكك" (تث :1١‏ !)2 "لأنّ إلرّبٌ إِهَكُمْ سَائِرٌ مَعَكمْ كي 
يُحَارِبَ عَنْكمْ أحدَاءَكُمْ لِيُخَاصَّكُمْ" :٠١(‏ 4). وفي كل حالة 
من هذ الحالات فإن حضور الرب الفعلي في مواجهة 
مهمة عظيمة أو عدو يُهدد كان يُمثل تحفيرًا للشعب. 

؟. وتأتي ”| في سقري المزامير وإشعياء لتصف 
إما تأثير حضور "يهوه" الرب أو عمله (انظر إش29: 

١:‏ كمثال عن عمل الرب) قالأرض سوف ترتجف "مِنْ 

أمَامٍ هَِبَةٍ الزّبّ» وَمِنْ بَهَاهِ عَظَمَيِهِ (إش ؟: 215 .)١١‏ 

وعلاوة على ذلك فهر "إل مَهُوبٌ جذًا فِي مُوَامَرَةٍ لقِدّيسِين 

وَمَخوف عِنْدَ جمِيع الذِينَ حَؤْلة" (مز 85: 8[0]» إش 47: 

١١‏ (استخدام تهكمي). وفي مثل هذه الحالإت فمن وجهة 

نظر الكاتب فين هذه الكلمة تعني في المقام الأول النظرة 

المهيبة إلى القوة المروعة والتي يشوبها. وفي الغالب فإن 

فكرة الخوف كرد فعل يصدر من شخص ما في مواجهة 

مثل هذه الحقائق المذهلة تأتي كفكرة ثانوية. والاستخدا 
8 . َ 

الميكر اللكلمة في فى التثنية ويشوع يرتبط بهذه الحالات 

الأخيرة التي جاء فيها التحذير من أن يخاف الشعب أو يفزع 

من عدوم فيهوه الرب هو الموضوع اللانهائي للدهشة 

بالنسبة إلى شعبه وهو من يمثل الخوف الأكبر للأشرار. 

“كنا ينعن أن تستخدم 3[ لوصف أشياء خاطئة أو 

أناس أشرار. وفي إل 17١‏ نرى أن محنة اليتيم والمظلوم 
قفي فيها من يعيثون في الأرض فسادًا. وهكذا يستخدم 
'سفر أيوي” هذه الكلمة ليصف لنا حالة الخوف وسط 
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المحن والتجارب (أي الو ا 
١‏ 1 وتأتي ا ٠مرة‏ كضفة» ١امرة‏ في أسفار 
إشعياء؛ إرميا وحزقيال" و/ مرات قي أسفار "أيوب, 
المزامير والأمثال. وفي غالبية هذه المواضع كانت تصف 
الأشرار والخطاة. وهناك تعبيرات إضافقية لهذ الكلمة 
0 لنوعية هؤلاء الأشرار أو الخطاة اله 
تصفهم هذه الكلمة. ومثل هؤلاء يتسمون بأنهم "السَّاهِرِيدَ 
عَلَى الإ" (إش 15: )٠١‏ وأنهم "لَمْ يواه ا ُ 
(مزة5: 0[1]» 86: .)١4‏ وتواجد هؤلاء الأشخاص 
يعيب ارب الباير لذلك فهم يستحقون دينونة يهوه الرب 
في نهاية الأمر (إش ؟: ١0,حم),‏ وهكذا صورت 
الام أيضًا بكونها "أمم عتاة" (إش 755: ؟) ويكرر حزقيال 
نفس التعبير (2712372”(2)؛ ؛مرات ليصور الأمم التي 
أتى عليها غضب الرب ودينونته. رحز 58 لا مزل 
د 5255: ؟١)‏ واستخدمت هذه الصفة مرة واحدة 
في (إر١7: )١١‏ لتصف يهوه الرب بكونه "جَبَّارِ قير" 
(محارب مرعب 014573. 0 
خوف» ذعرء رعب: > 2088 [:267”] (رهيب؛ مهيبء 
فظيع» 054#؛ له مإثجام 1 2 0 
43# > 212 [5/1] (يُصاب بالفزع؛ إرتعب» فزع, 
ارتعب» استعجل؛ عجلةء 1817#)؛ + 2723 [4' 5] (أدركه 
روحب مفاجيء: أذهل» ارتعب؛ هاجمء 1787#)؛ + 359 
[* 0#ج] (خاف مِنْ » ارتعب» وقف في رهبة 1551#)؛ + 
ا 6 ] (قلق» ,تعلق به خاف» فزعء 00151#)؛ 2 
و 1 لاع ] (خافه 4# 557)؛ + 1ك [وسرا] (ارتجفٌه 
اقشعّرء فزع» 3#١.٠5)؛‏ > [(لزا [2] (يكون فزعء 
أرعبٌ» خاف» ارتعب» 175#)؛ + ”73 [موبن] (خوف» 
فزع أرتعب» 57#؟3)؛ + 18855 [1 ' بنع (خوف: يخاف» 
يُكرم؛ #لا٠/90)؛‏ > ”757 [ب/ببن] (يخاف» إرتعب: شّلٍ مِنْ 
الخوف: 4# 1977)؛ > الل"( [75] (خذرء إرتعب» ذُعره 
يكون في رعبء 1501#)؛ > 718" [1 ©,زم] (ارتعش» 
ذعرء 54#١2)؛‏ + 12 ١‏ [1 ومدي] (شعر بإشمئزازه 
يُخيف» يسبب الذعر» 0/0757#. 
البيبلوجرافيا 
ناد عمرده5“ ,دملمظ .1 :2:699 17701 
,23 '81 ”رتاه نتهاء 6569 1ء5 000:5 5 ولعمل؟ بروعطاء11 
ا .331-38 ,1974 
إم. في. فان بيلت/ دبليو. سي. كايسلرء الابن مب6/[ ”7 //ل 
ل :2 كتمك .0) 77 / زاود 





0008 ادم 


2 [9ه7ه“]» مَلْ. أنخر» يعتمل في القلب (84 ١‏ 515). 
ش. أ. ق يأتي الجذر بهذا المعنى في السيريانية والعربية 








. هيكل السرير» أريكة (2ا131) 

فالسامريون لا يجلسون على آرائك فقط بل على آرائك 
:, هذا الجذر النادر يأتي مرتين فقطة ل( .سم. دمشقية (182 ,825]80). ولاحظ آخرون الفارق ما بين 

هذا الجذر النادر يأتي مرتين فقط في سفر (أي ٠‏ ': .ب موقو فن, الد ال 00 
+ 1) مع اختلاف بسيط غير ملحوظ. وهو يُشير رمزيًا ناح في النص و37( "دمشق" واقترح البعض 
أمسدقاء أيوب الذين كانوا يلوكون الكلام عليه (7: ؟) إعادة نظم إنشاء كلمة بديلا عنها. واقترح البعض المزج 
“بحدثون عن الامه (70: 11). 33537260 * مابين 3 و(اص» وثقرأ 725 2003( لأ (قطعة 
2 5 خارجة عن ساق السرير)» (:228-29 ,112 0صاطمظ 
0 05 [ة اؤزن] (تحبله مخاض 6# ,72-73 مزةللفسة همه فعموالا :33-34 صعلادما 
١ 0 0 1‏ 0 9 0 ويرى 6656 أن | ((ثيام تعبر عن كلمة أشورية» 
ن:] (يكون في ألم؛ يسبب ألمأء تهدم» 1417#)؛ > “ل 1 أو كلمة مجهولة في الكتاب المقدس 501084 أو 2202اط 

[وريبر] (يكون مؤلماء مؤلماء ملتهباء 0144#)؛ -> الاقدا ا 00 
4 يؤلم» يؤذي» 1101/17#). إ (تأتي في الأشورية رؤوهبرره / :ظرهه) وتعني (راس 
[ ؤئ'] (يجرح» يؤلم» يؤدي 9 السرير) وهي تتطابق مع 785/ وتعني "أسقل السرير" 
تيرينس إي . فريثيم «جزفء:[1ء17 :/ط 18767106 (بقا110 هوه :”تسمه“ ”رعقمه دسا 

(772 [ورم»]ء متعادل» متساو)» -> ٠#‏ 0 218 :1اسلارظ جه :198). 

2 سرير: > ”2 [كبن (يفترش السرير» :0557178#)؟ 
2-5 > قا [ملننس] (سريرء 07# /40)؛ سه واج د 
6 [15126بم] (سريرء #ه47ه)؛ + ,اجا [65' ] (هيكل 
السرير» #١191)؛‏ > 79 [41 هم] (رفاهية [الإريكة]» 

4 +535 [وقع] (يجهز سريراء 58# .)0٠١‏ 


البيبلوجرافيا 
,1613 ,[ و«طموط إه 2001 776 بتاهكمع لصف عذ .ذ 


دم [25© ١ ١]*‏ 
وريما في الإثيوبية أيضًا وأوخا. (انظر *2/1141). 





6211 


قن [وده*]» اسم. هيكل السرير» أريكة (1111#). 
ش. أ. ق وجدت متشابهات للكلمة في اللغات السامية 
الشرقية منها والخربية (,1/1 :841 "874143 :793 ,281018 


461-02 ,237-38 ,194). 
0 كة د 5 5 58 وعترعاوط كنامنج 11011 ,83530 .11 .11 :90 ,1972 
عق .١‏ تأتي ذل للأء أقل مما تأتي 1200 ١‏ "ريل" فك 27 مسن .1 .0 :182 ,127-41 ,33-36 ,1984 ,لماص زه 
العهد القديم. ومثلها مثل دين <(ها3 استخدمت أيضا ‏ بعزوزهرن .0 ,2 :86-81 ,1984 ,101:0 ,501077107 ]0 ه8071 
لتعبر عن "المُضْطجِعُو إنَ عَلى أسِرَّةَء والآكلون (عا *: 1 :120 ,1976 :711201 ,بروررمسم ع2 “زه عأ8060 11:6 
0 والمكان الذي يضطجع فيه المريض (مز!؟: ؟[5]). ”,71> بإطمهرومء .1 عتاتهولا- م110 ,122004 
وكان هو المكان المعتاد لممارسة العلاقات الجنسية (أم/ا: ,1966 ,قلق ,111 د ,اعوط بدع10 :355-69 ,1968 ,49 رطاظ 


7 كما صا 5 مكل هدم ١‏ نشو 15 5 «10ه1كىجم 17 4 ,لاع لقره لخ ,']آ نهد لجمه/71ا ع0 .1 :243 
. ار رمزًا لمثل هذه الأعمال (نش )١ ١ : ١‏ 128 ,71-73 ,1979 ,ومسارتره علم20 عد دره عأ دط هملق 


وحين تأتي بت النوم (أي 1: 17 مز 117: 06 نأمم6؟ سبد وونطاء8 عصزعلك" رووهع© .181 :250 ,29 
كان السرير يُزين بالمفارش (2”525(2 ((27” يُمئ ‏ 417-38 ,1962 ,12 :72 ”وعاعدطدمسم كول كتمفم 
الفراشء» 58# :]6٠١‏ 337 ,عصهكاء1/ة) أو قد يُزِين بالستائل ‏ بصد«مغه )”سمط مره دودمى “ره ودرمى 776 ,5نةمو6 .1 
360-61 ”,نإاجهعمء ع1“ ,12352000؟ وانظر أم ,1983 رععنهمجمط ره دمدم مع روط الإكهفآ .1 :80 ,1974 
5 وهذة الستائر تحجب من فوق السرير عن ناظريه 7108 هدمعالا ركعزة11 .8 .2 الل :177-79 


5 ش ,1970 ,011 ,"2707767 ر8316 1/10 :/17 :144 ,1979 
(243 ,عوط بلدمطوط :86 _متتمع)ر واظاء ,15 87 ”,3:12 ومسك ع بواسوتطسف“ بولاءمكة .11 


(وعلى الأرجح أي نوع من الأسرة) كان يُجهز بحي بول وزموهة وله 'وصسعط“ بلاطم .© :31-34 ,1964 
تبدو عليه مظاهر الثراءء أما الفقراء فكانوا ينامون على 269 ,1988 ,100 ,2417 ”.(3,12 ودسم) عستغطعتمم 
حصر ويتغطؤن بملابسهم (خر؟7: 7 ؟؛ بروكزه5 :359-60 ,1971 ,قلط ركهه5 تزه ج501 رعم70 .11 .14 :37 
0 ,هموتعلصم :273). ويُلمح قث ": ١١‏ إلى أن سرير 11 727 ”,12 111 ومس غه سحت ع1“ رعتوومصتطمظ .1 


عوج ملك باشان كان من الحديد» على أن البعض يقول أن ©5متوصة 0/6 :51:4 4 رعاتط/171 .8 .[ :228-31 ,1961 
المقه ا - 1 2 الاذثت بمااصبووة1 1ارعأء 1ت دنه كع1زه5 كن ج5071 1/76 171 نام[ 
د "تابوت حجري" (120 ,6تعنه0) من السك هررم [مول :17/018 ,13.17 :194-99 ,35-47 ,1978 ,عمط 


44 

: رق 7م01 5-1 .6 ,272 ,96-98 ,1977 يةأعدعمحء1] ,47205 
. والحيرة حول 72> <زنا< ((ا في (عا 7: 1١1‏ 

5 عيب 0 2 ٍِ ( لقند : : 

أثمرت عن كثير من المناقشات. فالبعض يدافع عن القراءة وليم سي. ويليامز ومجرعف[!771 ,0) 177/1107 

التقليدية والتي تدعمها الترجمات القديمة. ويفسرون 





التعبير بأنه "سرير دمشقي" أو أريكة من دمشق. (10 
53 ,قزمم :264 ,5). وهو تصوير للثراء الفاحش: 
دك 





1 
ظ 








2 [1 6وم“*]» كَلْ. عمل» فعل» يُهيءء يُعدء يخلق» يُعالج يؤثر, يُظهر» يحصل على يُكمل» (55174) 


0212 أد 


زد [0568]» "نبات أخضر "» عشب (16114). 
ش. أ. ق للكلمة لنت علاقة بالكلمة أكد.. ,ه56 (ينمو 
بوفرة» انظر 2536 ,س4م) وبالكلمة يمرطوقدة؛ (عشب 
,م7ل) (وفي العربية. ' 5ىه "نبات - عشب" انظر 
7412 
ع. ق .١‏ استُخدمت لانت في بعض النصوص بالمعنى 
الواسع للنبات (انظر على سبيل المتال تك 2171١ :١‏ 
5 ,تققدطلة2). ومثل هذه النباتات قد تنمو في 
القفار (إش ”57: 15؛ انظر 1:335 ,مقدماة2) أو تكون 
منتجًا زراعيًا (خر 1" ونستطيع أن نرى المنتجات 
الزراعية تحديدًا في التعبير 2222 77905 (على سبيل 
5 2 في 7: 5 ليست 





5 1 
نباتات على وجه العموم بل منتجات زراعية» لأن النباتات 


لم تكن قد نبتت نبتت بعد لأنه لم يوجد فلاحون لزراعة الأرض 
في ذلك الزمن (انظر 199 ,02712535 ,رمت سيعوه111). 
". منذ أن كان ل 25ت قيمتها العالية كغذاء للإنسان 
(تك١: )١5‏ والحيوان (ثّث :١١‏ 5١)؛‏ استُخدمت بصورة 
رمزية لتعبر عن بركة الرب (تث ”7: لاء مز 211:77 
ميخا ©: : ") كما استُخدمت 29 لتعبر عن دينونة الله 
المقدسة (تث55: ؟, إش57: /31ء إر4١:‏ 05) لأن 
النباتات سرعان ما تذبل. 
عشب - نباتات: + 81805 [4320] (يصبح أخضرء ينبت» 
5007# + 78 [! “«#ووقة] (عشب» 15404)؛ 
ال (عشب جاف» 57#١7)؛‏ + 37م 
[2 وجر] (يخضرء 0717#؟ب)؛ + جأج لا [12005] (عشب 
متأخرء 4781#)؛ > ناد | (نباتات خضراءء 
6# 


البيبلوجرافيا 


.ت) :1944 ,كاده د02 :07 007171211077 ,رمانووة0 .1 

,1171800 ,04/5 ,تتنقططتن10 .1 :1928-42 ,كناك متتقصن 1231 

اهل .11 :1974 , 1-11[ كذد 067:6 ,تسقحدرعنوع 171/1 .© :1987 
7 بقاع دعممع1][ ,دومج4 وبجه اعول 


مارك دي . فوتاتو متمبي: ,2 عاجمالة 


60213 ووم 


اجام زا هىه؛“] “فل عملء فعلء يُهِيء» يُعده يخلق» 
يُعالج» يؤثرء يُظهرء يحصل علىء يُكملء يُنجز عملا أو 
خدمة» يتعهد يتعامل مع؛ يتصرف» يلوي؛ نل يُعمل» 
يُنجزء يُكمل» يُجَهزء ينهي» يُهميء؛ بُكل. أنتج (151724)؛ 
م [5567 72]» واسم. فعل» قولء منتج» قوةء 
عمل (01772). 


ع. ق .١‏ جاء هذا الفعل /601 '1مرة في العهد القديم؛ من 
بينها 511 امرة في صيغة قَلْ. 16مرة في صيغة يول 
ومرة واحدة في صيغة بُكل. (قلء في المبني للمجي ل 
وهي ذات مجال دلالي واسع جداء ولكن ليست كل المجالك 
لها الصبغة اللاهوتية الحاسمة. وتأتي اسم. 29 حوالي 
75-6 امرة(؟). وقد جاءت عدة متشابهات هجائية 
(مرتين بمعنى "يُجبر"؛ وثلاث مرات "يغطي", أربع 
مرات بمعنى "يتحول تجاه". وتاك عذة أنماء شعمة 
تأتي مرتبطة مع الجذر اط (لضم: 18 ؟: 
لاك لل ا كل لأخلاد : 8: عز١٠:‏ 15) ومع الجذ 
دوا ((أخ ؛: 0م إقاتم) كمل 07 الم 
ا و ل ل 
2( 1م (عز١٠: 5١‏ إر١5:‏ ١)؛‏ جل (اأخ 
40 7 (عز. لال كل هذه تُشير إلى مفاهيم 
ذات صلة بالخلق» على سبيل المثال (إيل "ياهو 0 
كَلْ. ويطابق الفعل إلى حد كبير المعنى "يعمل» يفعل 
بعض الاختلافات الطفيفة في استخدام هذه التغانير 


؟. مع الرب كفاعل. (أ) الرب هو الخالق (19312)؛ 
وهذه الكلمة هي أكثر الكلمات التي استخدمت لوصف 
أعمال الرب الإيداعية. واستُخدمت مع 2873 "يخلق"؛ 
7>. "يُشكل"؛ يصوغء يعمل 2 يخلق؛ 013 
يضع» يؤسس» وم ينجح» يزداد. وجاءت» لزن 
/امرة في تك -١‏ © لتعبر عن خلق العالم والبشرية 
وجاءت الكلمة 7مرة في (تك »)١١-١‏ منها سبع مرات 
في الأصحاح الأول تعبر عن أن الله خلق الامتداد الواسع 
بين الماء (ع؟) والأشجار المثمرة (ع »)1١ 20١‏ (7222 
- حددء عين) (فَعَمِلٌ الله النُورَئِنٍِ العَظِيمَيِنِ: النورّ الأكبّر 
لِحْكُمٍ النَمَاِِ وَالنُورَ الأَصْعَرَ لِحَّكُم اللِلِه وَالنكُوم) وهذا 
يتضمن تنظيم المواسمء الأعيادء الاحتفالات» أوقات 
الحصادء أوقات الاقتلاع. ولأعطاء النور في أوقات محددة 
(ع )١5‏ لذلك» فوحوش الأرض تتضمن أيضًا كل أنواع 
الحيوانات في العالم كله فهي تحت قيادته وهي من خلقه 
(ع 15) وهي الكلمة التي استخدمت عند الحديث عن خلقة 
الله للإنسان (وَكَالَ الل: "نَعْمَلٍ (292ا) الإنْسَانَ («27) 
عَلَى صُورَيِنا شَبهنَاء فيَتسَلطونَ عِلَى سَمَكِ البَخْرٍ وَعَلَى 
طيْرٍ السَّمَاءٍ وَعَلى البَهَائِم, وَعَلَى كل الأزض» وَعَلَى جَمِيع 
الدبَباتِ التي تَيبُ عَلَى الأزض". (ع5؟) والكلمة تلخص 
عمل الخلق كله (ع -١‏ 0). وفي (ع ١؟)‏ (قا؛ مع 7: 
4-7). فالله هو الزب الذي يعمل وينجز خططه وإرادته. 

وقد خلق (7192) الرب امرأة للرجل لتكون معينة له 
(تك 7: 18) وكانت الحية من ب بين المخلوقات التي خلقها 
(071929. الله في البرية. كنا حول أدم وحواء أن يصنعا 
000 ملابس تغطي عريهماء ولكن الرب استبدلها 
بملابس صنعها (2-7|88) لهم (71 :). واستُخدمت الكلمة 
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ينا في وصف ما فعله قايين الذي قتل أخيه (4: 00 
ويُشير في ©: ١‏ إلى حقيقة أن الرب خلق الإنسان على 
اموزاقة وتكررت هذه الحقيقة مرة أخيرة وبشكل واضح 
قي 2 
فَحَرِنَ (8:33) الرّبُ أَنَهُ غيل ابام الإنْسَانَ فِي 
الأراض( قبل الطوفان)» وتأسف فِي قليه. (تك 5 1-/). 
كما أطاع نوح أمر الرب بأن صنع فلكا (5: 4 )١5 -١‏ كما 
أمره الرب (5: لاى لا: ©). والدمار القادم الذي سيجلبه 
إلرب على العالم الذي خلقه (01212) أشير إليه في (7: 
15 وأقسم الرب أنه لن يُهلك العالم ثانية (/: )١‏ وترتكز 
كنبية "حام" حول ما قعلهء» ودام بأبيه "نوح" 2 4 
بإجنام). وأراد بناة برج بابل أن سر اسمّا لأنفسهم 
33 4)» وهو أمر يقدر الرب فقط أ أن يقعله لشعبه من 
خلال ابراهيم (15: ؟). على أن الكلمة استُخدمت مرتين 
في (11: 5) للإشارة إلى أناس يبنون مدينة» وهو عمل 
ينطوى على عصيان ضد الله وكبرياء. 
هذا المسح الصغير لاستخدمات 0933/؛ في (تك ١‏ -01) 
يصور لنا خصائها. فهي كلمة يحددها سياقها. ولكنها في حد 
ذاتها تشير ببساطة إلى العمل الذي يتطليه السياق» وتأتي 
ينعلى يعمل/ يفعل. وتأتي الكلمة في 5 موضعًا آخر في 
سفر التكوين. والمناقشات التالية تهدف إلى الإشارة إلى 
بعض الأمور التي تُستخدم فيها الكلمة لتعبر عن معناها. 
وسوف يُلاحظ القارئ أن الكلمة قد تتحدت عن أعمال الرب 
مثل الخلق» أو ببساطة» القيام بعمل ما بواسطة شئ في يد 
العامل. وكل من 48'(3» (57# 1١‏ و ر؛ قد تأتيان 
يمعنى (يخلق شيا جديا لم يكن موجذا من قبل). 
(ب) والرب صنع السموات والأرض (انظر القسم 
) وسوف يصع أرضًا جديدة وسماء جديدة لشسيه في 
المستقبل. وبالإضاقة إلى سقر التكوين» فإن إش 4٠‏ - 55 
وسفر المزامير لهما مرجعان مهمان هناء وفي تك 15: 
4 تخدث ملكيصادق عن الرب العليء خالق (5355) 
السموات والأرض واستخدامه للكلمة 7732؟ (00/815#) 
تأتي كمترادفة هامة للكلمة ©7؛. (داخل السياق). 
ويستخدم كل من تك ١‏ - 5, إش ©:: لاء 14 دام 
55 لدو 1 على التوازي ليصف نا الرب الإله 
بكونه الخالق» المبدع» صانع السموات والأرض ("مل 
85 15ء إش 1717: .)١5‏ ويُضيف مز45١:‏ 7 "البحر" 
بكونه أحد مخلوقات الرب. فالرب هو خالق (7122) 
السماء الجديدة والأرض الجديدة (188 + صيغة أسم.» 
قا؛ تك :١‏ 0 وهذه كلها حُلقت بكلمته؛ والتعبير يخوي كل 
شئ بداخله أيضًا مثل: نسل شعبه» زرعه الذي يثبت يثبتٍ للأيد» 
كل البشرية سوف تخضع للرب» ومن يرفض الرد افتوقم 
يلحقه الخزيء كما يتضمن الفعل في (إش 55: 17- 004 
كل ما سبق. قالكلمة مساوية ل 8833 في تواز مَعٌُ الفعل في 


2 1 4 *]ء قَلْ. عمل» فعلء يُهيءغ يُعدء يخلق يُعالج» يؤثرء يُظهرء يحصل علىء يُكمل» 729 35317) 


5" :18-17ء حيث خلق الرب كل من الأرض الجديدة 
والتمواةة الجديدة إلى جانب أو رشليم الجديدة. 

والفعل 5 أكثر محدوديةق قفي مجاليه لمر 
والدلالهمن نر كما أن 83 ؛ يأتي معها الرب 
بكونه "الفاعل" ولا تُشير إلى الأشياء التي منها خلق الرب 
هذه الأشياء» كما تُستخدم للإشارة إلئ خلق أشياء 00 
(1:338 0 872 ويمكن استخدام اهأ1» مثل 
2 ولكنها لا تقد تقتصر على التعبيرين الأولين مع 8873. 
وكل من إش 55: 18-317 55: 77- 34 يلمحان إلى 
خلق شعب الله قي هذه الظروف الجديدة (انظر القسم ج). 
لذلك فالرب هؤ الخالق القدير للسموات الأولى وللأرض 
الأولى» وكذا للسموات الجديدة والأرض الجديدة على 
العنواء. 

(ج) ويعد أن يخلق الرب الكون» دوف يصفح 010 
ويكون له شعبًا تلك :١‏ 278-77 ولكنه واصل بعذ السقوظ 
»3-١ 5‏ عد 14: 17. ففي سفر الخروج 5: 7 كان هدقه 
أن يتخذ له شعًا. فمثله مثل الفخاري يقدر أن يصنع ويقدز 
أن يُشكل (إر 14: 7). وقدم لخليقته كل ما يمكنه أن يقدمه 
(إش 4.:0). وهو الذي يثبتها كما في (إش 36 1: :10 الأنهُ 
كُمَا أن السَّمَاوَاتِ,ٍ الجَدِيدَة وَا وَالَر ص الْجَدِيدة التي أنَا نَاصَاتِعٌ 
تيت َبْتُ أمابي: يَقُولُ لبه هكذا يَيْتُ سكم وَاسْمكُم" في 
يداد الجديدة وا الأزض الجديدة . 

وسيكون لهؤلاء البشر الجدد كلبّا جديدّاء وقد أوضح 
حزقيال أنه بعد أن يتركوا خطاياهم (وثالا)» سوف ينالون 
حتمًا قليًا (جخم- 0 جديدًا. فالرب هو نيع الخلإض» 
وهو معطي القلب الجديد (حز 1١‏ 95415: 55 11). 

69 وا يتق افوخ نود اماد المت ولك 
") (صيغة أمر من 05775: ولكنه خلق الخير: والشز .في 
كل من العوالم الطبيعية والتاريخية. (إش 5 4: 6554 0 
ع0 . والواقع أن الأربع كلمات الأخيرة من 45 ٠١:‏ "أنا الوب 
صَانِعٌ (نام كل هذه" تؤكد أن الرب هو الذي صنع كل 
هذا . فهو خالق الفقير (آم 15: لا 37 : ه) والغني (77: 
)١‏ وكل طبقات البشر. لذلك» فكل من يظلم فقيرًا. "يعي 
خَالِق" 1 ىت 1ل ه0). 

(ه) الرب هو خالق كل الأشياء» وهو سخي في عطائه 
للطبيعة وكل خلائقه 21١ :١1(‏ مز :٠١1/‏ ل/اء إرن7١:‏ 1). 
فهو صانع العجائب (خر١١: )٠١‏ والآيات (5: 201 »)7٠‏ 
ونجد هنا أن (ا:؛ تعمل عمل ”2 / 52( في ارتياطها 
بهذه الأمور. فألرب قد صنع الكل لغرضه. 1 

(و) استُخدمت (ي” .مع 02[5, وتأتي أحيانًا بمعنى 
"قوة» شدة" ولعن يصفة خلمة يتح المعنى وفقا للنص. 
ومعني 20[3).في.(عد 18.:54) يُشير إلى أن إسرائيل 
سوق "تَضَنَّحُ بيس" (ضدظ قاء مز١5:‏ 4[17(]):. أما 


رقا 


ذا [' هوم“*]» َلْ. عملء فعل» يُهِيءء يُعده يخلق» 
دك فيأتي معتاها واضحًا في (تث 8: )١8‏ "نجاح؛ 
ازدهار". ويكونه الرب_العادل فهو قد .خلق 20 
نم١‏ وهو وَ الَِّي يُيلِيك ُو كو ةّ لاصْطِنّاع الترُوَةٍ (تت. 

6) وهو مقهوم د ل ان الع عر 
النصري القديم؛ تبس 

(ن) وقد تأتي لانيا1!؛ بمعنى "يحتفل" وهي تأتي في 
السياق الديني بمعنى الحفاظ على أيام الأعياد (خر؟١:‏ 
4 يش 5: +٠١‏ 7 مل 77: )١١‏ أو أداء نذر أو مهمة 
كما تأتي بمعنى "يُّعين كاهنًا" (١مل‏ 17: ١لا‏ 37 319). 

(ح) والرب يصنع (7192) كل ما يمكن به أن يدين 
العالم أو يحكمه. وبصفة عامة» فهو صنع أمورًا عظيمة 
(مز 97: )1١ 1١15‏ في الخليقة (مز 4 )٠‏ والتاريخ 
(مزٍ 95 وهو قد صنع الأشياء الطاهرة وهو "مُْجْرِي 
العَذْلِوَالقَضَاءٍ (مز*١١:5,‏ حز 38:3١:08‏ 003:11 
وهو يصنع انتقامًا (2/23؛ (قض :١١‏ 75, حز 75: 17). 

وفي بعض المواضع يأتي الرب بكونه خالق كل الأشياء 

(7012) في كل العهد القديم. 

". وبانسبة للأشخاص» (أ) يمكن للفرد أن يعمل (220) 
شيًا معينًا. فابراهيم قد عمل برًا وعدلًا ( 0 / 1 
2؛ تك )١19 :١18‏ لأنه حفظ طريق الرب. ولكي 
رحمة مع شخص ماء وتظهر له حبّا وإيمانًا وتعاطفا 
(7915) فهذا أمر صنعه الرب ويطلب منا أن نتشبه به 
(خر١؟:‏ أ مز )1١76‏ وقد فعل الرب هذا بصفة خاصة 
لمسيحه (مز 6٠ :١8‏ [51]). وهذه الأمور تُدعى أعمالا 
2 ملزمة» وتأتي؛ د بمعنى يحرسء» يحفظ؛ 
727 يتذكر؛ 5(77؛ يُتابع. وهذا يحدد نوعية العمل بشكل 
واضح. وهي توضح بشكل أكثر تحديدًا كيف يمكن للبشر 
أن يعملوا (01020) أعمالًا ويتقولوا أقوالًا تعبر عن المحبة 
والرحمة ...الخ. وآخرون يصنعون 5(15, الشر (إش57: 
٠121, 1727 *‏ ,785 قسوة) ويمكن أن يصنع الإنسان 
يو زج مضند؛ مز 54 168[14]ء /ال: /ا؟) أو 

شرًا (ظ؛ ملا 7: 0 وفي المجال الديني تأتي 2 2ا1؟ 
بمعنى يعمل أو يفعل أو يقدم تقدمات وذبائح وأطصب 
77 امل ه: 07١0)؛‏ ترطاظط 1 05)؛ لازيام 
(عدد :١5‏ *). كل هذه الأعمال توضح بجلاء التشابه 
الأخلاقي/ الديني/ الروحي للبشر الذين خلقوا على صورة 
الخالق. 

(ب) استخدمت 1< للإشارة إلى إنجاز أو تحقيق أمر 
ما. وهذا ينطبق بصفة خاصة على الأشخاص الذين لديهم 
أوامر من الرب ليقوموا بتنفيذهاء وعلى سبيل المثال بناء 
الهيكل» د حسب كلام الرب. وقد وجدت (20 
3) 617 امرة في سفر الخروج. وهذا ماما فى 
باقي الأسفار الخمسة. وغاليًا مايجئ يهوه الرب/ الرجال 
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يُعالج» يؤثرء يُظهرء يحصل على يُكمل» م 
"كفاعل". وماقاله الرب عن مصر سوف يحدث (خرام. 
0 7لا مع/0: 2 - 5). كما أن "نو 3 
أيضًا قام بتنفيذ وصايا الرب بالتدقيق وذلك فيما يخم 1 


الفلك (تك 5: ؟١١).‏ وفي هذه الحالات فإن "يعمل/ يصنع” 
ستناسب السياق حسب ماهو مطلوب. 


كما كان على شعب إسرائيل أن يحفظ كل الوصايا 
الأخلاقية/ الأدبية/ الدينية التي جاءت بالتوراة ويعمل 
بهاء ليس فقط على المستوى الجسدي والمادي» مثل بناء 
خيمة الاجتماع (خر 28:15 74: :00 . ولكي تصير شعب 
إسرائيل» كان على إسرائيل أن تحفظ وصاياه (إر :١١‏ 4, 
5 لاء 7ل: لا حز 3: .)١١‏ وشعب الله يتحتم عليه أن 
يعمل/ يعكس كلمات 5 52؛ يهوه الرب؛ 235( إرادت 
7م قوانينه؛ 142 وصاياه؛ جاده عدله؛ اتزاجم 
تعاليمه؛ م871 أوامره؛ ا حقه, ا 
الإيمان به. أما الأشخاص الذين يرتكبون الإثمه الثم 
الفجورء البغضة:؛ العهارة» الخداع تلك الأشياء التي لا 
يفعلها الرب_فمثل هؤلاء يُظهرون طيخي اتدل 

4. وهناك الكثير من المصطلحات التي تُستخدم 3 
عن العدالة/ السخريةق_"فَكُمَا فَعَلَ (انام)»ء كَذلِكَ بقع 
به" (لا 15:74 قا مع تث 15: 15). فسوف تُعامل آدوم 
بمثل ماعاملت اسرائيل, (عوه !) وصيغة القسم في حالة 
العقوبة هي: "هكذا يَفعَل لِيَ الله وَهكَذًا يَِيدُ إن كلت " 
وهي صيغة شائعة في المحيط الشرعي/ التعبدي. وفي 
القول "إِنْ كلتم كد فَعَلتُمْ خَيْرَا مَعَ" نجد توظيفًا للتعبير 
لإا لذ ظ5؛ (قض1: 15ء اصم5: 1). والعكس 
بالطيع هو "أن يفعل الشر (225؛ قض :١9‏ : " قاء تك 53: 
4. كما أن التعبير" "ما هذا الذي صَنَغْتّه؟" لهو جزء من 
اللغة الشرعية القانونية التي كان يستخدمها الأشخاص في 
معاملاتهم الرسمية (تك 18:15 خر 154: 1١‏ قض 8 

١ :‏ قا؛ أيضًا "مَاذا صَنَعْتُ بك؟" عدد ؟: 8لا اصم 117: 
00 والتعبير الذي قاله موسى "مَاذًا أَفْعمل بهذا الشُعْب؟” 
(خر :١7‏ 4) هو استدعاء لسؤال يحتاج إلى إجابة شرعية 
محددة. (قا؛ مع هو 5: 4). وجاء التعبير (عمل يد الرب/ 
الناس/ الإله) 54مرة. ومن خلال السياق» يمكن تحديد ما 
إذا كانت هذه الأعمال خيرًا أم شرًا. والأعمال (71212) 
في سفر التثنية» نث تُشير إلى أعمال الشر الوثنية في أرض 
كنعان أو الأمم الأجنبية الأخرى (تث 34:5 /ا١: ١١‏ 
قاء مع امل 15: 18ء إش 7: فء لا" : 219 ميخا 0: 
1 م,. إلخ) وكل أعمال الوثنية ية باطلة (إش١4:‏ 03 
وهي في نظر :الرب "كبرياء وغرور". والمصطلحات 
النمطية التاريخية المستخدمة للإشارة إلى أقوال الملوك 
وأفعالهم في تاريخ سفر التثنية تُشكل دورً! أساسيًا في بنيتها 
(١مل‏ 14: 55 15: لاء ؟737: 55) انظر سفر الملوك 
الأول والثاني. 









تخدمت 19 للتعبير عن أعمال يهوه الرب منواء 
يديز أو الشر».في التاريخ وعلى مستو شخص. أو قومي 
إو حتى على المستوى العام. يقول عاموس "إن السّيّدَ الزّبٌ 
با يَسْنعُ أَمْرًا إلا وَهوَ يُعلِنُ ِرَهُ ليده الأَنْيَاوِ" (عا ؟: 
0 . ولكن أحيانًاً تتسم أعماله بالبطش وعدم التوقع (إش737؟: 
خاصة في أسفار الحكمة (قا؛ أي -١‏ ؟) ويّعد امل 
٠‏ مثالا كلاسيكيًا يوضح لماذا فعل الرب مافعله بشعب 
إسرائيل (قا؛ أيضًا إر ه: :5 .)١5 :"١‏ وكمافي الخلق» 
هكذا في الأنبياءء'فكلمة الرب فعالة في إجراء كلمته 
(حز؟١:‏ 1775: 4 77: .)١4‏ والواقع» فإن الرب 
يصنع مأ يُرِيد في التاريخ (إش 45: 4:4٠‏ 4ل مه: 
)١١‏ فِشَلْمَنْاسَر (7مل 17: 7 4 1/8: 13)» نبوخذ نصر 
(إره3: ؟) وكورش (إش 5:: -)١‏ كل هؤلاء يفعلون 
أوامر الرب (قا؛ مز :١١©‏ "ا 1780: 5). وأعمال الرب 
في حياة الأفراد (خير/ شر) هي كماهي في أي مكان آخر 
(تك.: 15ء مز 77 خاصة عد 55[51]). 

5. وأحد أكير أعمال التمرد الخطيرة التي وقع فيها 
شعب إسرائيل هي أنهم صنعوا (7192) عجلا ذهييًا في 
سيناء (آخر 537: 24 8). وهي في المقام الأول خطية عبادة 
أصنام. وأعقب ذلك خطية مماثلة في بيت ميخا (قض :١7‏ 
4) وأصنام يربعام الذهبية (١مل‏ 4 :١‏ 5 قا؛ مع مل :١7‏ 
5 وفي حب 7: 18 وإش 7: 8 نجد شجبًا لهذه الأعمال 
الشريرة الصنمية. فيهوه الرب إله حي وليس صنمًا من 
صنع (1174972) يد إنسان مثل الأصنام التي يعبدها الملوك 
الوثنيين (إش /: .)١5‏ 

". ولا يوجد أي معنى جديد للفعل في صيغة بَمْعَلْ. وتأتي 
كل أشكاله في صيغة المبني للمجهول فحسب. ونجد في سفر 
الجامعة حالات كثيرة لصيغة المبني للمجهول هذه ولكنها 
لا تأتي في سياقاتٍ لاهوتية» ويُشير سفر الجامعة إلى (كل 
مايجري تحت الشمس) من الأفعال البشرية (جا١١:‏ 211 
14 0:4 

. والاستخدام الوحيد لصيغة يُكُل. في مز179: 15 

من الممكن أن تأتي في صيغة كَلْ. للمبني للمجهول. وقد 
تُرجمت في كل الأحوال إلى (صُنِعْتُ (29(ا”ل” فِي الحَقَاءِ 

مم وهذا التعبير يُشير إلى الرحم. 

6. واستخدام اسم. 70102 يتبع استخدام الفعل» فهي 
تصف الأمور المصاحبة للعمل حرفيًا أو رمزيًا. وهي 
تُشير إلى ما تم فعله أو ما سوْفٍ يُفعل. ولكن لا تأتي كل 
استخدامات هذه الصيغة في سياقات لاهوتية ذات أهمية. 
وقد وجد 56 مرهوجم[[/؟ استخدامًا للصيغة الاسمية ذات 
أهمية لاهوتية (72717:2:368). فكل أعمال/ أفعال الرب 
وكل أعمال/ أفعال البشر عُبر عنها في هذه أسم. وهناك 
بعض الأمثلة على ذلك. فأعمال الرب الخلاصية لها أهميتها 
اللاهوتية العظمى (خر4”: ١1١‏ يش14: ١‏ قض 7: 





2 1 4كه]» كَل عملء فعل؛ يُهيء» يُعده يخلقء يُعالج» يؤثر؛ يُظهرء يحصل على: يُكمل» 7249 151) 


1). وأعمال الرب الخلاصية والتي صُنعت أو سوف 
ُُصنع صوزت في أسقار الأنبياء (إش5: ؛ ورحين 
يرفضها البشر يقعون تحت تحت الدينونة (إش0: .)١‏ والكلمة 

تشير إلى الخلق (مز 8: 7[5]ء :1١*‏ 17) وكل الخليقه 
.)"١ 55 ٠ 2‏ ومن يحتاج إلى أعمال الرب الخلاصية 
الآن» يتذكر أعماله الخلاصية في الماضي (؟5١:‏ 6)» 
لأنها مصدر كل زجاء. والمرنم يقدم الحمد ليهوه الرب 
على أعماله التي لا تُقارن (87: 1) ويصفا 
إلياهو قوة الرب في الطبيعة (أي ا1: ) وبين البشر :١5(‏ 
4 05) 


4. ويوضح سفر الجامعة عجز شخص ما أن يدرك 
أعمال الله الكاملة (جا 7: 20١‏ داج م)١‏ وتوضح أسفار 
أخرى أعمال الرب التي يمكن الاعتماد عليها (مز؟1: 
4م]ء دا 5: .)١4‏ 

الترجمة السبعينية عادة ما تستخدم الترجمة السبعينية 
6 (44774)» "يفعل" لترجمة الكلمة اص 
اورم (0740#): أعمالء أفعال. وهي إتُترجم بشكل 
طبيعي (59297. وهناك كلمات أخرى استُخدمت للفعل 
00 01408 يكون» يُصبح» 0001م 
07 تأثير» فعل» حدث 7000١‏ (ضكده 4)» 
يمارسء يفعل ممم 55552)/ [هسترمنكوه 
(5158#)» يستخدم»ء يعمل»ء يستعمل» يوظف» 
على (44 77ه)» يُكمل» 600 3 ١4‏ 57 1): 
يفعلء وي سمغ (2)05787#4 إعداد والاستعدادء 
يلع مجه (51512).: إعدادء جنع مهنرة 
(0752)» يفعل/ يرتكب خطيئة» يعجز. وفيما يتعلق 
بالصيغ الاسمية فقد وجد أن كل المعاني تندرج تحت مفهوم 
(القيام بشئ ماء أنجز» فعل» عمل عم 27 4)» 
20001 37 4)ء هم 01 وقليل 
من الكلمات الأخرى استُخدمت كل منها مرة واحدد حدة بشكل 
مثير للاهتمامء مثل 1 رضم والتي لم تستخدم 
للكلمة لت (فعل)» ولكن للكلمة 487!3» يخلق» 2.7097 
يؤسسء يجدء 207237 يشكلء» 2173 يصنع» يؤسس» يخلق» 
0 يخلق» يحصل علىء وهكذا الأمر في العهد الجديد. 

ب.ات يلاحظ استخدام الجذر دود في لفائف البحر 
الميت. ولم يُكتشف شيء جديد في هذه المخطوطات فيما 
يتعلق بالأهمية اللاهوتية التي تتعدى استخدام العهد القديم 
لهذه الكلمة واسعة الانتشار. وهذا كان متوقعًا نظرًا لأن هذه 
الكلمة تُعد تعبيرًا عامًا. 0 

وقد جاءت الكلمة في مخطوطات الهيكل ٠٠١‏ مرة كفعل. 
وثلاث مرات في إسم.؛ ومعناها يُحدده الشياق» بما يقابله 
استخدام الكلمة في العهد القديم. وكان من المتوقع أن يتحرى 
كاتبو هذه المخطوطات الحق والعدل والبر والعمل على 
إنجاز [1م”2 الرب (5:2 :1:5 105).: وأن يعمنوا دائمًا 


1 


زد [«252*]ء ١‏ 


ما أمر به الرب (1:16 105). والخلاصة:؛ فهم منفذوا 
وصايا التوراة (7:11 85آ1م10). وقد وجد مزيج معين 
استخدم في العهد القديم مثل (يفعل الشر/ العدل) (105 
2 :1:7). وقيل في مخطوطات قمران "لا يمكن عمل 
أمر ما أو يحدث شئ ما بدون الرب" (11:11 105). 

وتأتي اسم. 99273 ينفس معانيها في العهد القديم» 
مع بعض التعديل في المفاهيم التي تخص مجتمع قمران. 
فشعبه هو عمله (11:30 1055). والعدل والبر يتصدران 
أعمال الرب (14:16 10131؛ 15:20). وهو وحده الذي 
يعرف مسبقا كل أعماله/ أفعاله وكلها عظيمة وعجيبة 
(10:08 1011 21 01:07 1071). وأعمال البشر خادعة 
(717259؛ 1:26 1051)؛ أما الرب فصالح إلى الأبد (1013 
0 11:4 1024). وأفراد المجتمع يُختبرون من خلال 
رؤيتهم وأعمالهم (24 ».23 »5:21 105)» مع الإشارة إلى 
الارتباط ما بين أعمال الإنسان وخلاصه. 

ونجد جد ل 0 
(إج7: "يفعلء يعمل"..الخ. لذلكء فإن 1939؛ تعني 
سل يفعل» يُجهز ل علي سبي المثال 6 بلكلا از 0 
9 ,571 .105645). وقد استخدمت الكلمة مع جذور أخرى. 
وإلى جانب صيغة بَْعَلُ. استخدمت في صيغة جِنعِيل. أيضًا 
يمعنى "يعمل؛ يأمر" لطةططق8 8:00 ي9 2ئئد8 2ط 
5 5). كما تأتي في صيغة بِيكّل. تأتي بمعنى يُجبر» يؤكد 
(33. 23658 هنوزوء5). ولمزيد من المراجع انظر 
2:1124-5 7متاقةل. 


فعل» عمل» جرم؛ شغل: > 223 [227] (انجزء ارتكب: 
حقق» نضجء 5# 115١)؛‏ + 1214 [1212*:] (شغل» 
واجبات» هدف؛ 4055#)؛ > نااك [11] (عملء محاء 
تعامل مع؛ اضرء ادركء 5518#)؛ > انار [1 بز] 
(صنعء عملء» احضرء خلق» اشتغل» خدم؛ 151777#)؛ + 
وده [“م] (عملء صنعء انتج» مارسء انجزء ادى» 
1# ا). 


البيبلوجرافيا 


“7417 :2:359-70 78437 :3:1152-58 27711017113 
لع لاعططتائ غ01 من غعاعطهم؟1" ,ستعدظ .2 :6:413-32 
,1973 ,130 7[لمك8 ”رعنطامهدماتطامتهادامه2 عطءكتاكتم 
4 0-طوع0ة1 06 عنعوعه 5*[تتة5"“ بمقدطاء80 .2 :53 
,11111615 .(1 :204 ,1984 ,96 2417 ”,(11:1-11 هده 1) 
”رتأعةضقة1 دده 15165 دده تعسسدت عناءمقطم[4 حرم“ 
لقعتاطانظ" ,مستقتسطعآ 1 1[ :46 ,1964 ,176 84507 
عط1“ ,015ناآ .11 :1 :74-92 ,1969 ,81 2477 “رقطثةه 0 
-ناء12 مذ طتمدظ عط 02 عصتطدتاطمادظ عط 2ه قدصم مم" 
,تقناع ,(1 .11 :345-57 ,1973 ,92 ملظل “رطقتهة20-15ع 
“817/1 ”ركم مذ معمهتوتاعظ 567068 عسمسمموع7”» 
عطا تععساء8 ممتتهاع8 عط1“ ,اعداعظ .1 :1971 ,12 
لاناحب ةد بدي وطرعل؟ عط 4ه ممتاعصسظ عالتومن ‏ 
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"عشرة" وهو رقم أساسي (5# 1157) 






-517001(1 2611 171 11©ج 1م61[ ”,45:7 له 152017 7 


كه :انه 7716 ,55168 0ن .11 :65-67 ,1975 ب4 راوع 
كله اأعاوةالءء0©7 بلنتهحاء5 .11 .81 :1963 يي" 
اله د02 علنطءتعوء 0 14ج #اممور 131 01011 
,40 8111 ردة//بوءطماتمزوةااعء 06 11101107 
ل مطعكداء]1 لصن غتساطععرع177160“ ,وعطزة .5 :1965 
:44-5 ,0 ,4 51 ”تفصع لمة1 معطهكتمتاكن1هم وز 
”,1162ماع احمعأه10 معل مذ عملأ مطءدده1لة“ 0 


.131-36 ,1955 ,79و 
يوجين كاربينتر «ادردمبم) دمع + 
67 (712 [موم»]ء عشرة: عقد من الزمان)» , 
1# 
نفث د [5]ء عُشر)؛ سه 1570# 


7 (1292” [«ودم“]» يأخذ العشرء يدفع العشر)؛ سه 
11 


3 66224 


بن [2567“]؛ اسم. "عشرة" وهو رقم أساسي 
ف 67 وجا" [موى» مور » يدقع العشر ٠2#(‏ ام), 
يماد [تتقعه *]» أسم عشرةء عقد (#/5111): 
ا [1جيت]ء م (عدد ترتيبي) :))117١#(‏ 
تراد [0507 “]ء وتأتي في كَل. يدفع العشر» بيِكّلْ. عشرة 
0 اماد [ممعمك]ء تأتي أسم "عشرة" في 
الأرقام المركبة ه667 م م أسمٍ 

عشرة" (117574): م [#سموه“]ء » أسم . مجموعة 
5 عشرة» عشرة 7 0 ا ا 
اسم. الجزء العاشر (55784). 5731219 [ببربوه “1 
"عشرون" (15757), 


ع. ق .١‏ ومثل عدد الأصابع في كلتي اليدين. فإن رقم 
عشرة يُعد رقمًا من أرقام الكمال من الوجهة التوراتية. وهو 
قاعدة العد والإحصاء (ولكن ليس في كل الثقافات). وهو 
رقم غامض سواء كانت هناك أهمية لجمع رقم ٠‏ على رقم 
" وهما من الأرقام ذات الأهمية (انظر ١مل :1١‏ :أي 
00 وقداستّخدم كوحدة قياس في مجال تشييد المباني 
(خر 75: 5٠ء‏ ١مل‏ 5: لاء حزء 4: »)١١‏ وإرسال الهدايا 
("مل 5: ©)» و تحديد الأجور (قض :١7‏ ١٠).؛‏ والتعبير 
عن فترات زمنية (تك :١5‏ ؟). والرقم ٠١‏ هو أقل رقم 
في السلاسل ٠٠٠٠١ 1٠٠١١٠١ ٠١‏ انظر (أرقام؛ 
2605# ). وهو أصغر وحدة عسكرية (تث )١© :١‏ حرس 
سيحون يتكون من عشرة أفراد» (21 ,407771). 

؟. واستخدم الرقم ٠١‏ كرقم كامل (انظر "اثنا عشر في 
الإنجليزية"). وقد اشتكى يعقوب من أن لابان قد غيّر أجره 
عشر مرات (تك :["١‏ 07 41)» وقد جرب إسرائيل الرب 





تابد [#عي2 ١ ١]‏ 
مشر مرات في البرية (عد 14 )١١‏ كما ناته اراك 
يحبر عن المبالغة في أمر ما كما وصف ألقانا نفسه بأنه خير 
من عشرة أبناء (١صم١‏ : 4) كما وجد دانيال وأصدقاؤه 
إنضل من غيرهم عشر مرات (دا :١‏ اث 

#. ويُعبر رقم١٠‏ عن الكمال. وعلى سبيل المثال» ففي 
الوصايا العشرء الرقم هنا يُشير إلى "رقم تذكاري": على 
الرغم من إن هناك ثلاث طرق مختلفة لتقسيم الأعداد إلى 
عشرة أجزاء. وقد دُعيت الكلمات العشر ذ في (خر؛؟: 234 
بيث 4: :٠١ +٠7‏ 4). والوصايا العشر ماهي إلا كشف 
مختصر لإرادة الرب نحو شعبه. ورغم أن لوحي الشريعة 
تم نسخهما بالكامل مرة ثانية (بثاةٌ57» وهماء »)11١5#‏ 
وهذا التقسيم يلخص محتواها بجدارة (,0اتممنع17 .2/1 
5 ,1991 ,1-11 نروسهدرمء ةب 2؟ والوصايا الخمس 
الأولى تُعبر عن المحبة للرب (تث 5: 5) والخمس الأخرى 
تشمل النواحي الاجتماعية وتدعو إلى محبة البشرية (لا51١:‏ 
لذلك كتبت هذه الوصايا على حجر حتى تظل باقية. 
وهذه الوصايا العشر تحتاج إلى تفسير مسهب. كما تحتاج 
إلى تطبيق أيضًا كما جاء في التقاليد المختلفة في سفر 
الخروج. ٠١‏ والتثنية: 5. وهذا الإسهاب والتطبيق للوصايا 
العشر نجده في خر 7١‏ 717 وفي تث 711-17. 

*. ويأتي رقم ٠١‏ مرارًا وتكرارًا لتُعبر عن مبدأ أدبي. 
وعلى الرغم من الاعتراف الصريح بوجود هذا الرقم في 
نصوص لاحقة؛ إلا أنه من الواضح أن هناك عشر ضريات 
تكشف عن قوة الرب (خر >" - ١‏ وكان هناك عشرة 
أجيال قبل الطوفان (فترة ماقبل الطوفان في تك ©). وفترة 
مابعد الطوفان (تؤدي بنا إلى ابراهيم؛ تك .)٠١‏ 

5. وترجع أهمية الرقم7١‏ إلى أنه يمثل عدد أسباط 
إسرائيل (تك 49: 18)+ وهم أبناء يعقوب الاثني عشر 
(تكشه5: 37 47: .)١7‏ ومشاركة الأسباط في العبادة 
كانت سمة أساسية لشعب إسرائيل منذ وقت بعيد وفي 
مراحل هامة من الخروج (خر 4 1: 4)؛ وفي عبور الأردن 
(يش4: ” )كل هذه تميزت بمشاركة الأسباط الاثني 
عشرة. وكانت هذه الأسباط تُحيط بخيمة الاجتماع (عد 1: 
.)3١ -١7‏ كما شارك أفرايم ومنسى ابني يوسف كأسباط 
كاملة اللاويين في أداء دورهم المنوط بهم. كما أن اثني 
عَشَرَ رَجُلاء رَجُل وَاحِدٌ لِيَيتِ آبَائِهِ (عدد :١‏ 44) يمثلون 
الأسباط جميعًا ويعملون ويعملون أعمالًا مختلفة (عدد : 
5 ). كما أنه كان على القادة أن يكرسوا أنفسهم لخدمة 
خيمة الاجتماع لمدة يومًا (عدد 1). وقد نُقشت أسماء 
الأسباط على الأحجار التي على صدرية رئيس الكهنة. 
(خر 78: .)١١‏ وعملية إحياء الأسباط الاثني عشر للمملكة 
المنقسمة (١مل )1٠٠ : ١‏ لهي سمة عصر ما قبل السبي 
وأمله (حز 41 : 17) وقد تجدد هذا الأمل عند تدشينٍ الهيكل 
الجديد (عزرا 217:5 8: 35). ورقم ١7‏ من أرقام الكمآل 








“شير 5" 


اعشرة ' وهو زقم 


أفساشي 429 157 _ 8 
مثله متل الرقم١٠‏ (عدد 77: 5, 7 صم 7: )١5‏ والسثة 


بها ١7‏ شهرّاء وكمالها يعبر عن الأحداث الهامة مثل ماجاء 
في (أستير 3 7 00 كَانَ لسْلَِمانَ اتنا 










يَمْتَارَ شَهْرًا فِي السّنَةِ (١مل‏ : 
كان كل منهم يقدم. الطعام والشراب للملك سليمان شهرٌ 
السنة. وتهديد يوسف الشديد لأخوته الأحد عتار ين عنصر 
رئيسي من خطته في (تك /ا7: 5). : 

ب. ت أدى ‏ تزايد الاهتمام برمزية الأرقام إلى تضاعف 
أهمية الرقم عشرة» وعلى سبيل المثال» في العصور 
العشرة للنصوص الرؤيوية المختلفة (2 16 0 22). 
دعى "فيلو" الرقم عشرة رقم الكمال (1:96 1/05 /17)؟ 
وتحوي 5 .40 .4281 قوائم متنوعة تصور الاستخدام 
المنهجي والتربوي للأرقام. لذلك» نجد أن العالم قد قد خُلق 
بواسطة عشرة أقوال (تك 2١‏ 5:1 .5ل .00)» وقد جرب 
ابرهيم عشر مرات (المشناة '19:8 طنال :5:3 506ه). أما 
مخطوطات الحرب فتُشير إلى الأسباط الاثنى عشر وقادتها 
(5:1-2 1024). ومجموعة العشرة وقائدها (4:5 10174) 
هو كتلة أصغر بناء مجموعات أكبر (0© :2:22 1©5 
13:1). 

أرقام: س> 71798 [136'] (واحده 4080# سه 5 

[*صعاء* ] (ألفء فرقة عسكريةء 547)؛ > 2196 

[1“وقءه'] (أربعة 57#/)؟ + جنا [7:57125] (خمسة: 

2554 + لها [241] (مانق 30# 41)؛ > لات 

[650“'] (عشرة: 4# + ةذ ,13 [,امممم 

6 (عشرة ألآف. عشرة الآف» برا ١٠م/‏ لاله. 4ك مه 

نادم [' “606ة] (سبْعة 8110# )؛ + تزاواتهام ,زباماتنا 

[8155 ,قة1تة] (ثلاثة ثلاثى» 4157#)؛ ه ديم 

[دقدركف] (شاتية 34 ١4)؛‏ م تبالاح [ماترمدتق] 

(إثنان» )4 رارخغ1 51 ] (ستة 0 َه 

25 2521] (تسعة لإكده1). 

العدء الحساب: > 553 [55] (يُقدرء يُقسم 80# 4)؛ 

> 7312 [ ولوسس] (يعد 48# 45): > 25د [1 أصك] 

(يحسب» يعدء يقدرء يُعددء 57178#)؛ سه دم [ذوما 

(يعدء يعين» 7#١؟/0).‏ 


البيبلوجرافيا 


-6:432 717/41 :2:36-37 712171 :94 -692 وو 1 

هنا تعدءوانئط11 صا تاعنترمقمة لطهت ,ه10" ,مم8 .ثى :38 
-8:088 .ى .11 :196-98 ,1940 ,21 818 ”رمعطءدة مدعل 
”أاعتتتدورنآ “عمط لصن اعطزظ عل صذ لممعصطعت 16" ردره 
151160 0[7) 7«0ملم 17 نمءالتبرعك كه وعذاطة8 و ندر هذ 
00/7 “جرعمنعو 11010 دذ"بودوعر 1 7711171676 01/1 :77:12221 
كالناصاءكفك ,كتوءاآمه ,كامناجته 05 ,أده كلةاعاصاز :105تجه 
ع0 هه .5 نذ لطة علتصمتآ جه .© .77 .كلء ,ملمءز0ع0 
775 للا“ ,تنطية .1/1 .لل :30-45 ,1966 ,06و11 
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ده [52ه؛]؛ الصديد أو القيح (ترد ».١‏ 1157#).» وهو اشتقاق نادر من جازياننا [0505”]؛ يضعف» يبدد كم 


ممع طصتساط 02 ع15] عتاوطصزة لصة [ممتطعتماة ع *7مم1 
,49 82501 ”,7:14-13:16 كسلوم:8 :وعدهداط مع معطا جز 
1 1/1616210165 ,10الة 11630 .717 :65-119 ,1991 
تعلاء طمزظ عل دتسلصنفديع؟ مسد عدطاء8 ماي .أومتدم 
-20عفتاعل انا معطءكتم ممما نعل صذ مطعج“ لسن *عمنم» 
2417 ”رقأتاء ستقادع1 تعالث دعل تمع انآ معاءكتدمصم1 


91, 1979, 329-38: 19507 17٠ 
بي, بي : جينسون «بووررول 2 جر‎ 
191754 اباد [تدكه“]» عشرة)؛ سه‎ "1 
>17 [بزعروه*]» عشرة)» ه‎ ,78( 675 
5571/4 + [#رموه»]» عشرة)؛‎ 1 2( 67 
[م«مسموة“]ء الجزء العاشر)» ه‎ (15#( 5366 
531 

65 (272 [1مه ']» عشرون)» + 59794 





الكرك 0 


يانها [لكه*]؛ اسم.ء حشرة "العث" (35124). 
ش. أ. ق جاءت الكلمة في الآرامية واليهودية والسيريانية 


- 


'هدده".وأوها. *2» وفي العربية. '2ج/رنء الأثيوبية. *عل». 
وفي أكد.. لا5هده. 

ع. ق جاءت الكلمة /امرات في العهد القديم» فالعث هو 
المنتقم من هؤلاء الذين يتهمون الأبرار خدام الله ويفسدونهم 
(إش*5: 5+ :5١‏ 8). وسوف تلتهم من لا يحفظون ناموس 
الرب في قلوبهم (تأتي || 5©2؛ في .)8:0١‏ وقد شبه أيوب 
حياة البشر في هشاشتها وضعفها بحشرة العث (أي4: 15) 
وبالملابس التي تأكلها العث (أي17: .)١8‏ وكذا أعمال 
الأشرار غير الثابتة بهت بشرنقة تلك الحشيرة (17: 
١8‏ وحرفيًا فالشرير (ِيَبْنِي بَْنَهُ كَالعْتُ» أَوْ كُمَظَلَةِ صََعَهَا 
التاطور) ويؤكد أيوب ان البشر سيُسحقون مثل العث (4؟: 
.)١154 : 5‏ ويرمز العث أيضًا للرب الذي سيهلك 
مشتهى الإنسان (مز 15: )]١7[1١‏ بل وسيهلك الإنسان 
نفسه كالعث (هو 0: .)١7‏ 

ب. ت تستخدم الترجمة السبعينية وى (43774)؛ العث. 
ففي أي :38 نجد وصفا لثوب أكله العث (-700 
05 1377#). كما تأتي 7( في مز 
1١ 4‏ (ح مت 54: 17) بمعنى العنكيوت» وجاءت في 
النص الماسوري "العث"؛ ويقول يشوع بن سيراخ 4 
٠‏ "فإنه من الثياب يتولد السوس ومن المرأة الخبث". 


'واستمر استخدامها في العبرية القديمة بمعنى "العث" سفر 


التثنية (1124 :5015ة1 :2 .5 .13 دعط). 
5 ج في والمظاهر المدمرة ة للعث تظهرفي إمكانية 


إفسادها للكنوز الأرضية وليست السمائية (مت 5: 0 


الفاحش للأغنياء. 


حشرات: > 73135 ' [' 45674] (نحلة؛ دبور, 
)١ ١5#‏ > 53 [2705] (ذبابة» بعوضة؛ قملةه 71#. 0 
-> 2812 [47:2] (ازال القمل من» #/1541) سه 32 
021 '] (عقرب. 58778#) > ورد [268 ] (ذيابة, 
سرب من الذباب» حشرات طائرة» #/5) > و1 يت 
1 (غثق 6051# + ودر قر [ه ىم (زنيور» تدمير, 
نشية» رعبء اكتكاب» تتبيط اللهمةه 66#/) لهم ممه 
[971] (ذوى» اصبح عفن» متعفن» مصاب بالحشر ات 
1# 0). 


البيبلوجرافيا 


00771716711070 كل معتتتزهحاطآ .18 :3:451 :2:246-56 مر 
[0 2001 1[16 بلإعلاتهك1 .1 1984 ,مل /و عآوو8 ع1 جرم 
210011077 716711 014 ,11151 1 .لح :1988 ,امل 
,|81 ع1[ كره هه1"1 4:جه همنم17 :1960 ,دوع [طمرط 
,19802 
يوجين كاربينتر / مايكل أ أي . جريساتتي / رادو 7م فسنت 
ك0 .4 أعمراء تلا 


60222 يان 


ظاننا [توم*]ء الصديد أو القيح (ترد ١‏ 5559#4), 
وهو اشتقاق نادر من ياثياننا [0505”]» يضعفء يبدد 
هك 

ع. ق من المرجح أن لاننا تشير إلى "القيح" الذي ينتج 
من الالتهابات التي تصيب الخلايا الميتة والأنسجة الرقيقة. 
ويذكر هو 5: ١١‏ "العث" إذ يقول " فَرَايمَ كلعُتَ" 
انظر ‏ (01197)أيضًا. ولسوء الحظ فهي تتقل معنى 
"الفساد الخارجي" أكثر من الفساد الداخلي والذي يُضرب 
الم الأخاكيا الروجي للا امرئة والعدد التالي أكثر 
توضيحًا للأمل. "وَرَأَى أفْرَايمُ مَرَضَدِ (07)» وَيَهُودا 
جُرْحَه ((/317). فمَضَى أفْرَايمُ إلى شور وَأَرْسَلُ إلى 
مَلِكِ عدو َلك لا يتبيغ أذ يفك زلا أن تزيل ِلك 
الجْرْحَ (517(2)”" (قارن7١:0).‏ انظر ,ه7701 :17 .521 
5 ,19714 بقاع ةعصمدع1آ ,مءده87). 


ولكن ,13م به 05) تتقتصلعع لمة عدتعلقة 
2 1980) يفضل أن يأخذ انا و( 22 معًا في هوه: 
١‏ كإشارة إلى "اليرقات". وبينما همأ ينظران إلى هذا ٠‏ 
الأمر كرمز إلى التهام اللحم الفاسد. إلا أن الأبحاث الطبية 
الحديثة تررى أن تلك "اليرقات" يمكنها أن تزيد من احتمالات ‏ ؛ 
شفاء جرح لأنها تتغذى على الأجزاء المريضة. 
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5٠‏ لو 17: 4-77 7). ويستدعي يع 0: : 3 ما جاء في 
أي 71:17 . مستخدمًا تعبيرات الترجمة السبعينية -00 
605 (41712)» "العثة الآكلة" لوصف الثراء 


(9نا؟. [سعوم“]» قَلْ. حجبه الدخانء يستشيط غضبًا 8 155) 


مرض- تورم في الجلدء دمل» مرض جلديء أثر قرحة أو 
جردء جُرح: > ودددطم [5:61' هم" ] (تورم في 
الجلدء #١8)؛‏ > 2113 [وم/66] (ثهاق» 137#)؛ > 
درط [عسوطعم] (بقلة بيضاء على الجلدء 5# 45)؛ > 
2 [22هع] (جَرّب: #"/ا١)؛‏ مه (5و ! [ا رج] 
(يضغط على [الجرح]ء 57# 4 ١)؛‏ + 9577 ! [1 ومرون] 
رحكة 70774#)؛ > 11720 [/6016هرا (بثر صغير في 
سطح الجلد؟ 501#)؟ + 275 [موجره[[وبن] (مرض 
جلدي» 4# كه ؟)؛ سه ب 35م | [وم”بوهضر] (تغيير اللون» 
)1 + 5 | (أثر جرح 7318#)؛ + 

ا" [نس] (تقرح. 514 4)؛ ل جزرذد! [1 مرفجةمج] 
(دملء 2545#)؛ > 71372 [2اومج] (انتفخ» 5# 8٠١‏ 4)؟ 
+ ج1297 [#ماعمكاهم] (جلد متميج #.7.ه)؛ 
+ 3ز ا [بسس] (يحكء لمعان» 0707#)؛ > 3زم 
[وعندس] (تعلبة 135#ه)؛ > 11729 [تمرامدصهى] 
(مرض في شعر الرأس» 5#١17)؛‏ > 221 [[وجة' 
'] (خراجء 1704#)؛ سه ياننا [2 ق'] (قيح» 51737#)؛ 
+ 72 [3 ممرهى] (قيح؟» #ا)؛ > 112 
طم بقم] (التهاب» 558#/)؛ > ود 0 (يعاني 
مِنْ مرض جلدي؛ 550#/)؟ > (أج 20 [222/ “4] (إنتفاخ» 
#١447)؛‏ + أطت [«زى] (يستأصل [ورم]ء 67:5#)؛ 
”1 [مسقبلءة] (دملء جه كلم). 

لمداخل متعلقة > 11271 [! :/1:/] (ضَّعْفء تعب» مرض» 
0 

البيبلوجرافيا 

157817 1:532, 953-60: 3:103-6. 

أر. كي. هاريسون :116771507 1 .+1 

71 (لزايلا [3 وم“*]ء الدبران؟ السماك الرامح؟ الدب؟ 

برج الأسد)» سه 1517# 

534 ام [وقده*]» مضطهد): ه 4# 59117 
(لتائج27 [برؤولروه*]؛ اضطهاد)؛ + 59102 
(لانين”” [مزوم؛]؛ غنيء ثري)؛ > 7917/8# 


60239 





ِ ((ها! [سمدم*]» كَلْ. حجيه الدخان» يستشيط غضبًا 
01352 لاا ١[‏ معدم “]» أسم.ء دخان »)555١2(‏ 
1 [7©ده*]» صفة. "مدخن" 209412 
عق ١‏ يأتي هذا التعبير في العهد القديم في ثلاث سياقات: 
عند الحديث عن الظهور الإلهي» ووصف الأحداث الدنيوية 
سواء التي حدثت بالفعل أو التي يتم التنبؤ بهاء وأخيرًا في 
معرضن المقارنات والوصف الرمزي. (الظهور الإلهي). 





؟. وجاء الفعل اا( في ثلاثة مواضع في سياقات تتحدث 
عن الظهور الإلهي. فحين نزل الرب على جبل سيناء كان 
الجبل يكن (خرة .)١8 ١‏ كما يلف الدخان التلال والجيال 
حين يظهر الرب عليها (مز؛ :٠١‏ ال 154: 0). 
". ويأتي الفعل امرات في تعبيرات رمزية عن الغضب. 
وسوف يُدَخْنُ حِيَئِذِ عَضَّبُ الرَّبٌ من أجل استمرار الشعب 
اح يا عد 1 )]٠٠‏ ويقدم كاتب المزمور 
ثية يسأل فيها الرب» لِمَاذَا يُدَخْنُ حبك عَلَى غنم 
مرحاك؟ (مز4؟!. )١‏ وإلى م مَتَى تُتَكُنّ عَلَى صَلآةِ شْيك؟. 

4. كما تأتي إسم. إنها؟ 4 مرات في سياقات تتحدث 
عن الظهور الإلهي. استخدمت مرتين في حديث رمزي 
عن غضب يهوه الرب» حيث صَعِدَ حُخَانُ مِنْ أَنْقِهِ 9(اصم 
4» مز 18: 4[1]» إش 55: 5). وفي حالات أخرى 
استُخدم التعبير ليصف الحضور الإلهي الفعلي» فقد ظهر 
الرب لإبراهيم في تنور دخان (تك )١ :1١١‏ واستُخدمت 
تشبيهات مماثلة حين نزل الرب على جبل سيناء (خر؟ :١‏ 
[مرتين]). كما امتلأ الهيكل بالدخان في رؤية إشعياء 
الافتتاحية عن يهوه الرب (إش 1: 4). ورؤيته عن النزول 
الأخروي ليهوه في صهيون في سَحَابَة نَهَارَاء وَمُخَانًا 
وَلَمَعَانَ نار مُلتَهِبَةِ ليْلاً مذكرًا بترحال شعب إسرائيل في 
البرية (4: 5» خر :5٠‏ 58) وقد تنبأ يوئيل أنه في الأيام 
الأخيرة ستكون هناك دماء» نار وأعمدة دخان (يو”: ” [7: 
وقد طبق بطرس الرسول هذه النبوة على الأحداث 
التي أحاطت بحادثة الصلب (أع 7: -١5‏ 717). 

5. وتأتي اسم. ١٠مرات‏ أيَضَا ولكنها لا تصف هنا 
الظهور الإلهي. فالدخان صعد من المدن المحترقة (يش6/: 
1-٠‏ قض :7١‏ 8لا )5١‏ أو المركبات (نا؟: .)١5‏ 
وكان الدخان نذيرًا بمجيء عدو (إش4١: )5١‏ ويصؤر 
الخراب الذي سيلم بإسرائيل في المستقبل (5: 18[11]) 
وأدوم (74: .)2٠١‏ كما يخرج الدخان من منخري "لوياثان" 
(أي41: 150[17]) والدخان يثير العينين (أم .)35:٠١‏ 

5. كما استُخدمت إسم. مرات قليلة في حديث رمزي 
يصف فناء أعداء الرب (مزلا؟: 5٠‏ 54 ل 1635 
[؟] إش :2١‏ 5» هو 17: 7). والدخان الخارج من 
مركبات سليمان (نش 7: 6). 

/ا. أما الصفة. لديا( قتأتي مرتين في العهد القديم, تصف 
في إحداها جبل سيناء يلفه الدخان من جراء نزول الرب 
عليه (خر١‏ 7: 4,). وفي الثانية تصف بطريقة تهكمية 
رصين ملك أرام وفقح بن رمليا ملك إسرائيل ("هاتين 
الحَطَبََيْنِ المُضْطرِمَتَيْنٍ يْنِ المَُختََينِ" إش /: 4). 1 
أتي اسم. مرتين لتعبر عن "وصف طبيعي" 
(كسى الدخان وجوههم بالسواد» 1:21 عم؛ وقد شاهدوا 
الدخان في أرض المعركة ١مك‏ 4: .)3١‏ كما تأتي مرتين 


ب.ات تاتي 


>34 





في وضع المقارنة» وعلى سبيل المثال (جاء في سفر الخكمة 
7 النسمة في أنافنا دخان 2:2 0و؟؛ قا؛ 8: '.)١5‏ 
يخور: -> 71127 [4برومم] (نبانء مغ أبيض» 
5# 47)؛ > بج( [ج2م © ممم (يتركه يرتفع في 
الدخان» 0800410 
البيبلوجرافيا 
24 1116 زه نروه[مء:171 يالمنتطعذظ .177 :2:705 “11701 
.0 1961 ,7116711 1و1 
جيفري جي. نيهاوس درتمرطء 71ل ,ل در تو 
١[ 1١ 544٠‏ تمده ']ء دخان)» + ١‏ 4 59 
1١ 1‏ [05671*]ء تدخين)» + 4784 ٠15‏ 
600243 يدنام 
اام (9معم']ء كَلْ. يضطهدء يظلم ويتزكيكل. 
استغل» صحق (654547)» دالإثيام| لز [41وومد» مس 
ابتزازء استغلال 01١8‏ طقام ‏ [وممم]ء 
مضطهد (11547), 2723029 [#زوةى»]ء اضطهاد 
ه13 ظانيام [0569“]؛ اسم.ء اضطهادء ابتزاز 
(1352#)» اناج [4ودم*]ء اضطهاد 454 59). 
ش. أ. ق تأتي في أكد.. ,#وومء " قوي" وفي العربية. 
'هوذده؛ يواصلء * ومونء "ظلم" وفي الآرامية "خاطئ". 
نيام ْ 
ع. ق .١‏ تصف مجموعة الكلمات هذه في حاالت قليلة 
الاضطهاد الذي تعرض له شعب إسرائيل من الأمم الأخرى 
(١أخ15:‏ الءمز ٠١6‏ 14ل إش 5ه 4 إر .وى 
هو 5: 21١‏ إش 533: 37 )١7 :7٠6‏ ومن جهة أخرى: 
فهي تصف أشكال متنوعة من الظلم الاجتماعي الذي كان 
منتشرًا في المجتمع الإسرائيلي حيث الغني يظلم الفقير 
”53 يضطيهد [5557124]). 
؟. ومن الأهمية بمكان أن نعرف أن بعض استخدامات 
الاثام؛ ومشتقاتها أشير إليها بكل وضوح في السبياقات 
(قث 15: ١15‏ إر !: 5» عا 5: .)١‏ وأولئك الذين أسيئت 
معاملتهم واضطهدواء لم يحظوا يدفاع كامل عن حقوقهم. 
والمقصود بهؤلاء هم: الأرملة» اليتيم؛ والضيف والفقير. أما 
الاثيام؛ فتعبر عن من تم ابتزازهم وعوملوا أقسى معاملة: 
وغاليًا ما يُصاحيها الفعلان 5 يسلب» يسرق» )15١4#‏ 
وطوص (يأخذء 4907/4#)؛ انظر (لا 5: 3 4-[ه: 33 
717] ث 15:38 707 صم 17: 1-.4. فالظالم يسرق 
المظلوم بطرق كثيرة : عن طريق مُوازين الغِش والاحتيال 
(هو ؟١:‏ 8[7]) وسلب حق العامل(إن؟؟: 7١).وعن‏ 
طريق الرشوة والربا.والمرابحة “وسلب الفقير .والغؤريب 






لاقام (ودقه>]ء وَلْ. يضبطهد» يظلمى ييتز ييه ايّل, سُحق 154549 , ... 





(حز11.417:.:17) والظالم يهدف في المقام الأول إلى 
جمع الثروات. عن طريق استغلال المقربين له وسلبهم. 
". هناك خالة واحدة فيها انهم الرب بأنه يظلم الأبرار 
(أي ٠‏ ") ومن جهة أخزى يوصف الرب بأنه من يدافع 
عن المظلومين» وهم بدوزهم يُظهرون إيمانهم الثابت في 
بيهوه الرب مخلصهم والمدافع عنهم (مزالا: 4, .٠05‏ 
6 55 1: لا إش 54: .)١4‏ ومن يظلم الفقير فكمن يظلم 
الرب نفسه (لا 5: ؟ [90::5]: أم: 5 1: 77). أمبا في أش 
؟ ١‏ ام فنجد أنه يتعارض مع وعد الرب لصهيون 





"بالبرٌ تَنيتِينَ بَعِيدَةَ نٍ الظلم فلآ تَحَافِينَه وَعَنِ الارْتِعَاب 


ب.ات تأتي أسم. اثيام؟ في 1 :1:6 طهام10 
لتصف الظلم الاجتماعي. وتأتي ايام في ١:٠١‏ 
بالتوازي مع 5:3 "سرقة" وهو تعبير كثير ما استُخدم 
في العهد القديم (في صيغة الفعل أيضًا) جنبًا إلى جنب مع 
الكلمات التي تعبر عن ظلم الأبرار واستغلالهم. 
بلوىء ظلم: > 2717 [7,7ه] (ظلمء 18645#)؛ + تزجرج 
[' كسسة] (يقوم بعنقه 8.5#)؟ > 2" [2 مور 
(يظلم» ا 00 [7تمن] (يظلء 512ه)؛ له 
مل [15] (يضغط 9#١45)؛‏ + 32873 [رقعميم 
'] (بلوىء حصارء 85#١ه)؛‏ > 7578 [1 «برم] (يكون 
مريرآء مُخبل» يبتلىء. 0827#)؛ > 293 وم 
(طاعون» مرضء 2555#) -> 033 [5ج:] (مضيوط 
050#)؛-> طلا [9182] (يبتلى» متواضع» يصيب نفس 
الشخصء يصوم؛ يظلم, يقبل» ٠١#‏ 577)؛ > تلج [591] 
(يسحق» 5471#)؛ > 21 [1 بم ] (يتعامل بطغيان مغ؛ 
5547#)؛ > لاقام [1 و5ا] (خطأء 1553#)؛ عه كلام 
[' 6ى] (يحتجزء يضغط في/ علىء» يضايق باستمرار» 
يغيظ 7475#)؛ > 7728 [2 «سى] (يتعامل بطغيان مع 
55# > 271 [6/] (يهجم؛ يضغط يزعج. ينبهء 
يُربك» 5# ١١8)؛‏ سه ده[ [ووس] (يسحقء» 8758#)؛ سه 
وذجطظ [16127] (ظال 55#؟1)؛ + ل [نزمم] (ظلم 
0# 6), 


غنيمة؛ يسلب؛ سرقة نهب: > 773 [22ة] (اغتنم» سلب» 
0# لم ورطظ [/2و] (نهب؛ سرق؛ 05.08#)؛ ه 
2 [75ه] (نهب» سرق» # 5١107)؛‏ سه 0502| [واجقم 
2] (لص» سارق» 775#/)؛ > 272 [7م] (طريق 
متقاطعة؟ غنيمة» 155#/)؛ > لابب [2 /31] (أخذ غنيمة: 
استولى على» 8554#)؛ > أنلا10/ [:/5] (غنيمة» سلب» 
ه11 0 1 

البيبلوجرافيا 
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آي. سوارت #بومزق .1 
11 (ظانيام [وعده*]ء ظلم: ابتزاز)» + ه7554 
4 (طنام7 [دووم“]ء ظلم)؛ سه 1547# 


06)0217 5 
لاا" [«مدمء]» كَل. يغتني» يصير غنيًا؛ جذييل. يحقق 
ثروة» يجنى أموالا طائلة؛ هتبميل. يُغني نفسه (5341#)» 
ناد [«زوه*]ء والصفة غنيء ثري (5574#)» انه 

[05*]» اسم. ثروة» ثروات (11547#). 

ش. أ. ق يميز 6:447 77711 الكلمة الآرامية. 515710 
(224 ,2250) <10) السيريانية. *سم» والعربية. 
* »ودج كمتشابهات غزيرة في معانيها. انظر أيضًا اللغة 
السامرية. '-مووج "ثروات". ويري 850 57117 أنه إذا 
كان مزةه: ٠١‏ يذكر لإا”: متبعًا المعنى في أوغا.ء إذن 
إن" هي النموذج الذي ناقشناه هنا. 

ع. ق .١‏ والمجال الدلالي للثروة والثروات يتكون في 
الأساس من ثلاثة تعبيرات: (إنا”؛ (ثروة» ثروات- عكس 
الفقر)» 171( (ممتلكات مادية بما فيها الثروات) وج2”9 
(ممتلكات بصفة عامة بما فيها المواشي). والمعنى الأول 
هو الأهم. وعلى العكس من ذلكء» فإن العهد القديم يحوي 
كلمات شديدة التنوع تعبر عن الفقر والظلمء وهي متشابهة 
غاية التشابه أكثر من تلك التي تعبر عن الثروة (1”218» 
فقير 58# 1]). 

؟. وعالم العهد القديم لم يكن متساو في ثراته الفاحش 
وثرواته. وحتى ثروات الملوك_مثل سليمان (انظر .لم 
20-4 ,:/اله 77 0:5:و1ه5. ,1111180 .+1)؛ تعد ثروة 
تافهة إذا قيست بثروة مصر أو أشور. :ويؤكد علم الأثار 
على مشاريع البناء التي في عهد سليمان الملك؛ آخاب 
وحزقيا. ولكن أكثر الأبنية الرائعة والفسيفساء الجميلة 
تعود إلى العصر الروماتي وما بعذه (انظرء ,2/2520 
5وطومء5). فثراء العهد القديم وثرواته تعود إلى فترة 
الأسباط أو القبائل حيث البركات المادية للمزارعين من 
ماشية وأغنام (انظر على سبيل المثال تك :١7‏ ؟). ويصور 
لنا ١مل4:‏ 5 ؟ جمال الحياة الريفية "وَسَكَنَ يَهُوذا وَإِسْرَائِيل 
آمِنِينَ كل وَاحِدٍ تَحْتّ كَرْمَيِه وَتَحْتَ يِينتِهِ مِنْ ذَانَ إلى 
بنْرٍ سَبْعه كل أَيّام سُلَيْمَانَ". الحياة الطويلة» المحاصيل 





رد [«وعه*]» كَلْ. يغتني»ء يصير غنيًا؛ جذميل. يحقق ثروة» يجنى أموالًا طائلة؛ هتبعيل. يُغني نفسه (151412) 


الجيدة» وبحبوحة العيش وكان يُنظر إلى هذا الرخاء على 
أنه بركة الرب المادية (تك 45: "ء 4 تث77: 17 .)١9‏ 
ومع ذلك ومع النمو الملحوظ في الملكية منذ عهد سليمان 
ولاحقاء حدث تمييز واضح مابين طبقة الأثرياء وأصحاب 
السلطة من جهة وبين الفلاحين البسطاء (-6:84 (7[ه4ر 
5. وقد حذر الأنبياء من تراكم الثروات على حساب ظلم 
آشخاص آخرين (على سبيل المثال» إش 5: 8 .)7-١ :١٠١‏ 
أما الوصايا العشر فقد حثت الناس على أن يكونوا قانعين 
بما لديهم (خر )١1:7١‏ . 

*. ويؤكد الناموس الموسوي على نوعية الحياة لكل 
البشر. بينما تأتي (77» و13" في الأسفار الموسوية 
الخمسة بالمعنى العام" الغني الثروات" (تك :١54‏ 231 
)١5 0١‏ وهناك معنى تقني له تأثيره في أسفار الشريعة. 
أما لزلنيا””؛ فتعني "جماعة محددة من البشر" معروفة 
بمراكزها في المجتمع لكونها من الأثرياء. لذلك في خر٠؟:‏ 
5 ققانون نصف الشاقل الذي كان يُدفع كضريبة حسب 
الإحصاء الرسمي كان مصحويًا بتعليمات صارمة أن 
(الْعَنِيُ لا يُكثْرُ وَالفقِيرُ لا يكل عَنْ نِضف الشَاقِلٍ)» ومن هنأ 
تأكد مبدأ المساواة بين البشر من وجهة نظر الرب بغض 
النظر عن الثروة. 

4. تحدث أنبياء القرن: الثامن قبل الميلاد عن تغيير 
أساليب امتلاك الأرض» من النموذج التوريثتي إلى النموذج 
الديني انظر (24-32 ,60016)» وقد ساعد وجود نظام 
اقتصادي متحيز ضد صغار ملاك الأراضي إلى خلق نخبة 
حاكمة قليلة العدد نسبيًا (تمتل :٠‏ 70 من الشعب) ولكنها 
تتسم بالقوة (تمتلك من 77١ :5٠‏ من الأراضي الصالحة 
للزراعة). وقد تحدث عاموس أيضّا عن منازلهم المنحوتة 
من الأحجار وكرومهم المغروسة الشهية (عا ©: )١١‏ 
ولكنه حذرهم من أنهم لن يستمتعوا بهاء لأن خطاياهم قد 
كثرت أمام الرب (ع ؟7١أ).‏ فهم يظلمون الفقير وينكرون 





فِي وَسَطٍ الأَرْض) وتبع ذلك بتحذير ممائل أيضًا 


4 
فِي أَذْنَيّ قال رَبُ اِلْجُنُودٍ: 
ُيُونّا كبِيرَةٌ وَحَسَنَةٌ بلا سَاكنَ" (5: 4). وهنا نجد تصويرًا 
واضحًا للوجه السئ للثروة- الكذب» الغش» القسوة» الظلم 
والجورء الاضطهاد. وصار الدين ستارًا للظلم (عا.4: *) 
لذا سيرفض الرب عبادتهم حتى (ِيَجْرِي الحق كالِيَادِ 

وَالبِرُ كنَهْرٍ دَائِ). 

5. غالبًا ما تشير (إا”7؛ إلى الأثرياء بكونهم إحدى 
مجموعات المجتمع حيث يتحدث (مي ": )١1‏ عن قسوة 
الأغنياء» ويحذر (إر 5: 77[77]) الغني الذي يتفاخر 
بغناه. وفي بعض الحالات تأتي لإأييا”7؛ لتشير إلى فرد ماء 
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ات [سمده*]؛ مَلْ. يغتني» يصير غنيًاء جذييل. يحقق ثروة؛ يجنى أموالًا طائلة؛ جتبّميل. يُغني نفسه (14494) 





كما في مثل ناثان الذي تحدث فيه عن حَمَّل الرجل الفقير 
(؟صم .)5-١ :١7‏ وبخلاف الأثرياء في أيام عاموسء ققد 
اجتاح الندم داود بعدما أساء استخدام قوته وانكشف أمره 
3ه 04 


5. ونشيد العبد الشهير في إش »5٠‏ يُصورعبد الرب 
المظلوم "يل مع الأشزار كه ومع عن ِل موه ع 
" (وهي هنا تتبع النص الماسوري انظر أيضًا و,ه15[ 10 
8 77747). والمعنى هنا أنه لم يُكرم عند موته حيث 
أنه تشارك القبر مع من ظلموه وانكرته عائلته وأصدقاؤه. 
وهنا تأتي (لأنإا”7) غني و(17ه27) شرير على 
التوازي. 

. وتقليد الحكمة يُعد مصدرًا عظيمًا للتعليم عن الفقر 
والغنى وهو يعرض لنا الجوانب الإيجابية والسلبية للغنى, 
00 "بَرَكَة الرّبِّ هي تُعْنِيء وَلآ 
يزِيدُ مَعَهَا تعَيّا. (. أم :٠١‏ 757)» وهذا يؤكد أن الرب سيوفره 
لشعبه. ومما يؤسف لهء أنه في العضور الحديثة» شوهت 
هذه الرسالة بواسطة بعض الطوائق التي غالت في اعتبار 
الثروة والازدهار ألمادي مكافأة الرب للأبرار ,130583850 
0 كما تحدثت بعض المقاطع عن الجانب الإيجابي 
للثروة مثل ١5 :٠١‏ "نْْوَةٌ الْعَنِيّ مَدِيتَكهُ اْحَصِيثَةٌ" وأيضًا 
"في ينها طول يام وَفِي يَسَارِهَا الغدى وَالْمَكِدٌ 5: 
5 انظر أيضًا مزا؟: : ل» أم 4 18) وجاء في أم :١4‏ 
5 "تاج الْحُكَمَاءِ عَنَاهُمْ". 0 إلى الكسل _بخلاف 
الظلم على أنه المسيب الأول للفقر والعمل بكد ند هو الذي 
يجلب الثروة :٠١(‏ 4). وهذه المقاطع تفترض مسبقا أن 
الإنسان لا يُحارب ضد قوى الظلم القمعي التي تحدث عنها 
كل من عاموس وإشعياء. وعلى الجانب السلبي يحذر أيوب 
الأشرار من أن الرب سيأتي على حين غرة ويبيد ثرواتهم 
وهم نيام (أي 77: .)١5‏ كما يحذر كاتب سفر الأمثال 
المتكلين على غناهم من أنهم سيسقطونء بينما يزدهر 
الأبرار (11: : 18) والغني في هذا المقطع إما أنه ينحاز 
إلى جانب الأشرار أو أنه على خلاف الأيرار. 

8. ويمكن التعبير عن الفكر اللاهوتي تجاه الثروة كما 
يلي: الثروة بركة من الرب (أم :٠١‏ 7؟) ولكن الشسعي وراء 
الثروة لذاتها يؤدي إلى الشعور بالوحدة» السخط والخواء 
(جا 4: 8 , أم 18: .)3١‏ وكما ندخل العالم عراه صفر 
اليدين هكذا نخرج منه (جا 0: 11 .)]١‏ والصيت أفضل 

من الغنى (أم 77 )١٠١:‏ وثَوَابُ التوَاضْع وَمَحَاقَةٍ الب هو 
عِنَّى وَكرَامَة وَحَيَاةٌ (أم 37 4) . وصلاة الحكيم هي "أَبْعِدْ 
عَني الَاطِلَ وَالكَذت. لآ تُعْطِنِيٍ فَقْرًا وَل عِنّى. لس 
خبْر فريضَيِي" ا و 
أبواب الظلم» والعطش الدائم للقوة» الفساد والقسوة ة(إش١٠١:‏ 
.)1.١‏ ومن ساروا على هذا الدرب ققدوا إنسانيتهم (عاا: 
1-5) وفتحت أبواب الاستغلال واتتشار القسوة مثل 


الأمراض الخبيثة (مي 5: .)١١‏ أما أخلاقيات العهد القد 
فتنادي بمشاركة في الثروات والعناية بالفقراء والمظلومين 
(أي لك تلسهكم/ ويستخدم ع 755 تعبيرين مرتبطين 
الأول هو 5:5 (77514)» وقد جاء © 1مرة في العيد 
القديم بمعنى ثروة أو ثروات والثاني 55732 1م 
ويجئ هنا فقط بمعنى "ثروة" أو "حظ"؛ حكمة» برء ثروة 
لوهذه كلها مجتمعة ترك على أنهااخطة الررب للإننيق 
زأم”؟ ا كل 


ت١‏ . تستخدم الترجمة السبعينية مجموعة هذه الكلمة 

ار (54555#) حوالي ١٠17مرة»‏ وترجم الجذر 
العبري ثْا”. في 76 حالة. ويعكس يشوع بن سيراخ 
هذا الفهم المزدوج للثروة مثله مثل سفر الأمثال. 0 
الذي يكدح في عمله سيجنى ثروة (سيراخ :5١‏ ") ولن 
يجنى الأشرار شيئًا (19: : -١‏ "). والثروة تجلب الكرامة 
:٠١(‏ 58)» السلام (44: 1) والحياة السعيدة (44: ١‏ 
8) ومع ذلك فللثروة مخاطرها وسيسقط كل من يتكل 
على غناه :١١(‏ 35) كما أننا لن نأخذ ثرواتنا معنا إلى الحياة 
الأخرى -1١1:11(‏ 35 جا 5 : ؟184-11[15-11]). 

؟. ويستخدم الأدب الرباني تدغ" ومشتقاتها. والمعنى 
السائد هو القوة (أو السلطة انظر 250 هطه8 62ة8) 
والثروة (96 ه58 8262 مه 4:9 :0ط “'). وهناك أمثلة 

ثيرة تصور كبح الاستغلال السئ للثروات. وعلى سبيل 
المثال» لا يُسمح للوالدين أن يهبا ثرواتهما إلى أبنائهما ثم 
يلقون بأنفسهم في المؤسسات الخيرية (482 غوطدهع>0): 
ويتحدث 250 53004 عن الثروة الحقيقية التي تأتي لمن 
يرضى بما عنده. وعلى نفس نهج الأنبياء» يدين وصرملا 
5 هؤلاء الأغنياء الذين يهملون الفقراء ولا يهتمون بهم. 

*. فكرة الغنى الروحي في العهد الجديد (مت 5: )٠١‏ 
ل ا 0 
9 501 255 :17:3 ص 1 :13:5 1691 1)» فالغنى 
الروحي يضمن لنا مكانًا في ملكوت السموات. 

عاج د استُخدمت يعض التعبيرات الشائعة مثل 
05 «4454#42) و20505 (44582) وقد 
وجه السيد المسيح بعض التحذيرات فيما يخص مخاطر 
الغنى (على سبيل المثال مت :١7‏ 77) وهناك ثلاث ويلات 
موجهة إلى الأغنياء في (لو 5: 54 ؟1- 5؟). وبعض الأمثلة 
تتحدث عن الغنى والفقير في نفس الوقت (على سبيل المثال 
(لو”١:‏ 15- .)"١‏ وليست رمنالة العهد الجديد أن الفقراء 
هم الأقرب للرب أو أنهم يحظون بحبه أكثر من غيرهم. 
بل بالحري يؤكد العهد الجديد على أن الرب يهتم بالفقراء 
والمعوزين ويعتني بهم في غياب الحماية الإجتماعية 
والقانونية (؟ كو 8: 5). 

الثروة, الغنى: +> 9776 [مم/] (يعثبره سهلاً.. يخاطر» 
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لياط [#2مدم*]» هتتعيل. يفكرء يعتقد (5151#) 


بو ١5)؟‏ -> 27923 [#زوق”*] (ممتلكات» غنىء 
ثروةء 0755#)؛ > ظنلا” [1 5] (يكون ثريئاء يصير 
ثريئاء يثري» 57# 55). 


البيبلوجرافيا 


706 :6:318-32 112171 :2:829-53 2711217117 
191 بوسعجيلةه جه كلم مله[ (0ع) رتنة3وه8 .هآ .11 
1981 ,كاعتأده27 1116 ع477:01 5مك ,00016 .8 .1 
ط 200 هسة طعتظ 2ه 14م1 عتاسقددعة عط1”“ ,10هدمدآ 
«بمةتمدععة لمة بعمماء1] 2ه عمتطمع ان مدمةك؟ معطا 
موزعم عط1” متمقطعستلةة0 .5 :27-41 ,1964 ,3 غجل+0) 
معط .1 :15-19 ,1989/90 ,100 12صوظ ”رمساووم معطا 
-[و5“ يلنة[1نا/! 8 .له :1986 ,نزاقتجم ناك ة«ر[0) أدء1[ نظ راعع 
7ن .[ :20-34 ,1989 ,15 م8426 ”بطتلدعء/]] د*دمصره 
:1989 ,تووط 172 هنجه بأع سمه ع1[ بعاطا8 176 :8015 .0 
بلإشتطتزط/7 .3.17 :1972 ,أغه عط مذ 1715007 ,لهخآ 6 .6 
”روطمة2201 هذ 97ع71؟ 01 كسذهط ننه طتلدء/]؟ ,جارعنتوم" 
.332-36 ,1988/89 ,100 اس1صدظ 


دبليو. آر . دوميريس وزره ره .2 ,77 
(لأنيات [ووم>]ء أغنياء)؛ > 5948# 


0249 انان 

انان [ممعه*]ء كَلْ. ضعُف 452 5). 

ش. أ. ق يُشير الفعل إلى الظلمة» وتأتي في اللغات 
السامية. * وى ظلمة وفي العربية. ”هوج كون؛ مظلم. وقد 
يكون هناك ارتباط بالكلمة لإا وجاءت في العربية. 7ع» 
يكون ضعيفاء يضعف (850 27747)؛ ويرى 84كاء1261 
(52-55) أن المعنى هو "ينتفخ"؛ حيث الإشارة هنا إلى 
القوى العضلية ومحاولة اللإنسان أن يصير قويًا متسلطا. 

ع. ق استخدم هذا الفعل ثلاث مرات» جاءت كلها في 
سفر المزامير 5: /8[1] فالعين الواهنة الضعيفة ما هي إلا 
إشارة إلى تدهور حالة كاتب المزمورء وفي المقابل نجد 
العين الصافية ترمز إلى القوة والعافية (94 ,07838:6). أما 
(مز )]١١ -١١[ 7١-5 :75١‏ فيستخدم لغة عالية في بنائها 
اللغوي والنحوي في تواز مع لإيائ؛ في بداية هذه الأعداد 
ونهايتها (187 ,ده1). ولم يتفق المفسرون على معنى 
لإثياننا؛ في مز١؟.‏ ويرى (187) كصئآآه أن الأعداد (9- 

)١١1٠‏ ماهي إلا وصفا للبكاء والدموع؛ بينما 
يرى (56-59) ووه أنها تشير إلى ظلام العينين. قاللغة 
الرمزية يمكن تفسيرها بطرق مختلفة ويمكننا أن نتقبلها في 
نهاية الأمر» كما يُشير ضعف العينين بطريقة أو بأخرى 
إلى المرض واقتراب الموت (261 ,6تعنهت). 

ب.ت .١‏ تأتي يذثياننا ثلاث مرات في الترجمة السبعينية» 
وكلها في سفر المزامير وترجمت إلى 0000م20 


(047584)» يثير» يحرضء يشوشء يُزعجء يسبب قلقًا. 

". ويأتي الجذر إلاثاته في مخطوطات قمران وفي 
الأدب الرباني وقد تُرجم إلى 5:34 1073 يكون ظلامّاء 
يصير ظلامًا. وهذا يتطابق مع تفسير الترجوم لكل من مز 
١"‏ .. كما يمكن ترجمة 9:5 10171 إلى "اظلمت 
عيناي" حيث تأتي لانلا88 بمعنى الظلام في الآرامية 
الفلسطينية. (116-17 ,27656). وتأتي 2 ثاثا أيضًا 
في المدراش في مزة١: ١‏ مشيرة إلى القوة (1مماكول 
2200127 


ع. ج تأي محم نمه (514744) مرة في العهد الجديد 


وكلها في الأناجيل "1مرات في إنجيل يوحنا" (20077 
3:335-6). بمعنى (إزعاج الجمعلاع/١:‏ 48)» 
"(الانزعاج بالروحيو١١:‏ 57) أو اضطراب الروح 
اا 


ضعيفه يأس؛ إغماء. ضعيف» واهن: + 27296 [1 /برن] 
(وَهنَء ضَعْفَء ذَبْل ذُوِي» 1#+م)» ل ترط : [زر2 
'] (يصبح ضعيفاء مُتعبَة مريضاء 707.07#): سه 7759 
[بإن] (يضعف, 7970#)» > 71483 [600] (يكون مثبطأ» 
خائفاء 4# 1817)؛ + 223 [1 51,] (يذبل» يبهت» يضعف» 
يهين» #١/01ه)؛‏ > امم [2 مه ] (يزداد ضعفاء ذبولاء 
يكون ضعيفاًء 1444#)؛ > 2/21 [و1»] (يغطى؛ يذيل» 
674#)» + لطثثاننا [455] (يصبح ضعيفاء #ة754)؟ 
-> 302 [جمام] (يكون ضعيفاء غير مبال» يكون منهمكاء 
44 + 275 [277م] (يدمرء يذيل» 4170#) سه 
>2 [64] (يكون ضعيفاًء خجولاً لطيفاًء 4١87)؛‏ 
> 725 [! ص (يصبح متوانء يفقد العزيمة؛ يُحبطف 
م 


البيبلوجرافيا 


5ه عامافاء !31-1 #تلعووظ ,قه80 .18 :3:335-36 110171 
دوع 02 نزعه[مأوقطط“ ,كصذلاه0 .1" 1994 ,7:001977:04ممر 
,2 :185-197 ,33:18-38 080 ”باتع صسفدع1' 010 عطا مذ 
متهعاءآء(1 سآ :1983 ,1786 ,1-50 امو رعزونهت .0 
:7-66 ,1964 ,14 77 ””,تاعتاطاعع ]1 معطءوتنطعط متداس“* 
لدعم غعط8 امه دعتتقمسده8 عتطممطة“ ,مملط .8 2 
,18 ءذوه1ه116 1ه مكنذا ع[ظمم)/ ”,31 سلووط هذ عتتعصاة 
”,9:5 1013 هذ ظانتا بت“ روطه21 ,/77 .© ,183-92 ,1987 
.115-18 ,12,1985 0م222 


هندريك إل. بوسمان :7ه :د80 ..آ 1176:0116 
(لنا2 [: تووم “]ء أملس)؛ سه .156 


021 


اناا [2 نمدم “]» + كبحي . يفكرء يعتقد وامكم 
إلاصوص 1 [4غكه“]» أسم. . رأيء اعتقاد (مرة واخدة 
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مجم :[071,دم*]».عشتاروث (انظر 20117 ثانية (0193#) . . 
ا ذ [2516716 ٠]‏ أسم. خطة (مرة 
واحدة في 2# 16). 


ش. أ. ق تأتي رون في الآرامية في صيعة عمطلا 
بمعنى يعتقد» وأسم.ء 980351/1» بمعنى خطة, 


ع ق استّخدم الفعل للإشارة إلى نظر الرب بعين العطف 
إلى الحالة البائسة للشعب وهم علي سطح سفينة آيلة للغرق 
من جراء عاصفة شديدة. كما استّخدمت إسم. .232520 
في أي 17: © بمعنى "اعتقاد» رأي" من هم في حالة من 
الهدوء والطمأنينة» وعلى سبيل المثال حين .عبر أيوب 
عن رأيه صار موضع سخرية. وقد استخدمت دم 
في مز :١45‏ : 4 للتعبير عن خطط أو طرق تفكير البشر. 
وعلى الرغم من أن مصدر هذه الأفكار العظيمة ربما كان 
أحد القادة الملهمين» إلا أنه لايجب وضعها موضع الثقة 
مهما بدى بريقها. فسوف يغض الناس النظر عنها عند 
وفاة المنشئ لها. وتأتي اسم. في سفر يشوع بن سيراخ 7: 
14 لتعبر عن التفكير؟ النظري لليونان. والذي اعتبره 
بن سيراخ شر وتضليل (!5711707)»؛ وهو يرى أن حكمة 
الناموس الحقيقية أفضل من ذلك بكثير. 

خطة؛ فكرة, تأمل» تآمر: > 788( [27:2] (يقلب الرأي» يفكر 

منيتاء 155#)؛ + 88732 [547] (يدبر» يتخيّل» 1784#)؛ 

-> 117371 [تردرضوعة1] (لحنء فكرة ١577#‏ ٠)؛‏ > 101 

[:تجج] (يخطط يعتزم؛ يدبر شراء 1710/17#)؛ > 52 

[2 75] (يفكرء يخترع» 5#١58)؛‏ > (إات [5قم1] 
. (يتعئد يحسبء يجري حسابتاء يفكر» يخطط >-407١8#‏ 

7 [! موقب (نمط تفكيرء صفات شخصية: 51/1#؟)؛ 

:> لاط [2غ58 “] (يفكرء ينظر في الأمرء 59361#)؛ ->ه 

77 [12] (تأمل» دراسةء 8451#)؛ > 75ح 

[##صمة “] (أفكار قلقء مشاعر قلقء 85045#)؛ ه 

7725[ سصا] (فكرة #ككه6), 
جون إي . هارتلي بره|1جه1 .1 اول 

50 (532512 [/2زىه»]ء رأي» اعتقاد)» + 5501 


01 ويم [107:64وه “]ء خطة: رأي)؛ + 9554" 
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مجم [54074ه»]» عشتاروث (انظر 2117 ثانية, 
66 2 اسم مكانء 58# 13). م 
د 1 ذرية» سلالة (وظيفة عشتاروت» 
651#"). ونطق اسم هذه الإلاهة في النض الناسؤزي 
قد يكون ردقم خزي"في اللغات السامية الغرتية: وقد 
تكون 22ا”5. مشتقة من لآنلات» يكون غنيًا. وريما 

. اشتقت .من امدم :عشتاز في اللغات السامية الشركة به أيضّا 
بجذوره المتعددة الأشكال: ' 9 : 


ش: أ. ق: لا يبرز اسم إعشتاروت في الأساطيراك., 
فهي ليمنت تابعة للإله 585و ولكنها تتبع أخت البعل 
(ندصف) والتي جاءِ ذكرها في العهد القديم. ولكنه أكثر 
برورًا في التصوص الطقسية وقوائم الآلهة» ققد جاء تح 
اسم 56 :6 .1.16 121710 1 571.5 .71 . ولم تُكتشف أسمام 
شخصية لها حتى الآن:. ويوجد إله مذكن يُدعى 7 وهو 
ابن'الإله (طومعطودم) المنافس للبعل. وعُغرفت عشتاروت 
فئ مصنز أيضًا منذ زمن "أمينوفيس" الثاني علئ الأقل 
(القرن الخامس عشر). وكانت مشهورة في فينيقية وقرطاج 
في أواخر الألفية الأولى» حيث صارت معروفة لليونانيين 
وكانت تُعرف لديهم ياسم "أفروديت" فهي إلاهة الجنس 
والخصوبة والحرب. , 

ع.ق ١‏ . تعد عَشْتُورَثَ إلاهة أجنبية (في صيغة المقرد) 
وهي إلاهَةٍ الصّيدُونِيينَ بصفة خاصة. وفي سفر التثنية نترى 
إدانة سليمان لأنه ذهب وراء هذه الإلاهة. (١مل :1١١‏ ه, 
") هذا إلى جانب مَلَكُومَ رِجْسٍ الْعَمُونِيينَ (ع0). كما أدين 
في ١مل "١‏ لأنه بنى مرتفعات لثلاثة ثة آلهة (مل 77: 
١1)بلوقد‏ حُذفت "عشتروث" من ١مل١1:‏ 7 بطريق 
الخطأ؟). وقد دُعيت عشتروت "رجاسة الصيدونيين" 
(ناج”") في ”مل 77 11 فقط بدلا من الإلهة. وأطلق 
على كموش وملكوم "رجاسة العمونيين" (١مل١١:‏ 20 
.)١‏ وهذا مثل إضافي لكيفية تبديل كلمة "إله" إلى بعض 
التعبيرات السيئة. 

؟. كما تُعد "عشتروث" تعبير عام عن الآلهة "في 
صيغة المؤنث". ويري سفر التثنية أن هناك ردة متكررة 
لشعب اسرائيل قبل عصر الملوك» حيث كان الشعب يترك 
يهوه الرب ويذهب وراء الْبعْلِيمَ وَالْعَشْتَارُوتَ (قض 5 
5 (اصم ل: 4 ٠١ :١7‏ قاء مع قض ”: .)١7‏ وهذا 
التعبير مساو لتعبير "الآلهة الأخرئ" أو "الآلهة الأجنبية" 
لصملا ؟) والذي بحسب سفر التثنية تم استيراده من 
الأمم الأخرى. 
ِ . أما في فر التثنية !: :18 184 ١ه‏ فنرى 
أنه لا يوجد ذكر لأية إلاهة على الإطلاق. 


وثنية:» > لإطادط [177*] (باطل» عدم » 455#) له 
تسق 526 ] (عشتروت» معبود خشبي: عمود: 
قات سارية ريّةء #دحل)» م وؤؤج<ط [برؤلةاائع] 
(أصنامء أُوْنّانء )١58#‏ -> 107[ [43967] (داجون» 
1433#) هم 5 [65] (كموش [إله المؤابيين] 

3#ل.4)» > مأب [اعزةسس] (مولك. )415١#‏ له 
١ 712972 :‏ 14ةدكهبم] (تمثال صغير مسبوفه #4١5011)؛‏ 
+2 4 [1غدهاصة] (شيء فظيع» موضوع مُخِيفه 

05# لم و5 [أءجهى] (تمثال» 0176# -ه 
2 [زهكة: ع (تمثال إلهى 37# > ندا 
[لعرقلقه' ] (عَشْتُورَشْ» 65017#) > 59 [أعددصا 
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ططظ [مم]ء ١‏ 


اصنم معبود» تمثال لإله )/١8(#‏ > جد [2رعدررة1] 
َرَاعَقَه 4# 1) > (تزج 2” 2 [مزدرت*] (ترافيم؛ تمثال 
مغير» قناع» 457/7#) > وثنية: لاهوت. 
البيبلوجرافيا 
وبع تته. :761506 متطعتتطله .17 .77/1 :6:453-63 17743 
« (روائع) طاء:منطادظ“ رلته( .1 :1968 ,اتععدمم0 0 0045 
رجز ”بطاءةملتاكط“ ,تعموم8 .5 .1 :1:491-94 راظقهد 
ورزء وتاك نأهظ-تأءكاسبزدى ,مسقدماء5)20 .5 :1:738-39 
“تبجا «متاقش"“ ركه :ز77 ١1.‏ :1961 ,اتعاصبووؤ اج 677/ة :6011/1 
.203-13 وام ,121010 


جوديث إم. هادلي بره[4ه11 )1/1 الاذهلال 
د" اط [1رء/ىم*]ء حملان)؛ > 1151/4 


اليك و 

12 [22]» اسم . +” وقت» مسألة وقتء فترة من الوقت» 
الوقت ت المناسب 01551 وهي مجهولة الاشتقاق. ويرى 
البعض أنها من الجذر 2( "إجابة" الذي يأتي كثيرًا في 
اللغة العبرية الكتابية. ولكن لا يوجد اتفاق حول علاقتها 
بالفعل في اللغة العبرية الكتابية. ويقترح آخرون جذورًا 
تتضمن 1720» ومرتبطة بالكلمة أكد.. ٠“‏ "اتفاق", 
105" يُعين» يُجمع. 

ش. أ. ق ١‏ . لم تُستخدم إسم . على نطاق واسع. وربما 

ترتبط بالكلمة أكد.. /:» متىء وقت. وهي تظهر عدة 
مرات في خطابات باونطءجر1. كما جاءت في اللغة الفينيقية 
والبونية “ "زمن". 

؟. يوجد تصوران لمفهوم "الزمن" في الشرق الأدنى 
القديم واليونان القديمة. الأول: النظرة الحلقية أو الدورية 
للزمن (وجدت في مصر #؛ وفي اليونانية 0.007 
(1772)» وهذه النظرة تصور الزمن على أنه دورات لا 
نهاية لها من الأحداث المتكررة بانتظام. ونشأ هذا المفهوم 
من ملاحظة الدورات الطبيعية المتكررة: مثل تتابع الليل 
والنهار وتوالي الفصول. ومثل الفيضان السنوي للنيل في 
مصر. أما التصور الثاني للزمن فهو المفهوم الخطى أو 
الطولي (ويعير عنه المصريون بالكلمة 4 وفي اليونانية 
بالكلمة و6م مع 00785#)» وقد نشأ هذا التصور للزمن 
من خلال ملاحظة أن الاحداث الفريدة يمكن أن تحدث 
في إطار دوري مستمر. وتأخذ هذه النظرة في اعتبارها 
اختلاف أغمار الأفراد أشد الاختلاف» واختلاف توقيت 
حدوث الأحداث البارزة. ولذلك؛ لايمكننا النظر إلى خبرات 
الحياة المختلقة في ضوء تكرارها تكرارًا دوريًا بسيطا. بل 
على العكس من ذلك يُنظر إليها كمراحل متصلة ومستمرة. 
وارتبط هذا المفهوم للزمن بفكرة مصير الإنسان. وقد جاء 
كلا المفهومين في العهد القديم» وغالبًا ما ترتبط بالكلمة 


. 64 وقتء مسألة وقتء فترة من الوقت» الوقت المناسب (53151#) 


5 (انظر 103-20 بمهحمء). 
ع.ق .١‏ أسم. م1 هي الكلمة العيرية الأكثر شيوعًا 
لمفهوم الزمن. بينما الأفكار العبرية عن الزمن يُعوزها 
التناغم» ومن الدقة أن نقول أن الزمن في العهد القديم نادرًا 
ما ينظر إليه بكونه مفهومًا مجردًا. بل على العكس من ذلك» 
فعادة مايرتبط الزمن بأحداث معينة (109 ,دهكصذم20). 
لذلك تتكرر الكلمة 523 كثيرًا (مع حرف جرء غالبًا ما 
يكون 3؛ وأحيانًا مع حرف الجر 9 أو 3) ليُشير إلى 
الزمن عند وقوع أحداث معينة. 
". ويمكن التعبير عن العلاقة ة مابين الزمن والأحدات 
بطرق متعددة. وأحد هذه الوسائل الشائعة هي أن تستخدم 
522 مضاقة إلى صيغة اسمية وذلك لتُشير إلى الحدث. 
وقد يُشير هذا التعبير إلى مرحلة زمنية أو فترة محددة من 
الزمن. وعلى سبيل المثال: عبارة " وَعِنْدَ احيِضَارِهَا" في 
وَحِد تدَاءِ المُخْرَققِ' أخ 75: 00 
"مِنْ وَقتِ إِزَالَةِالْمُحْر الدَّائْمَهدا ؟1: اليه 
فترة زمنية أطولء مثل "زَمَنِ الشَيْحُوحَةِ في مزاا: 3 
١مل "4:1١‏ . كما استخدمت هذه | . في تحديد فترات 
مختلفة في اليوم الواحد مثل "وقت الظهيرة"إر١7:‏ 
5 "غروب الشمس !أخ 18: 514؟): "عِنْدَ المَسَامِ 
تك 4: ١75:4 شيء١١ :74 41١‏ إش17: 204 زك 5 :١‏ 
7" . أما التعبير "أزْمنَةٍ الضيقِ- مزة: :5)) فقد - 
استُخدم كثيرا في سفر المزامير للتعبير عن فترات الظلم 
والجور التي اجتاز فيها شعب الربء وأن الرب هو الحصن 
الحصين في مواجهة هذه الأزمنة (وعلى سبيل المثال» 
فالرب يُعطيهم الحماية ضد ظالميهم) ولكن كاتب المزمور 
يسأل الرب "لِمَاذًا ب تَخْتَفِي فِي أَزْمِنَةِ الضيق؟-مز :٠١‏ 0 
ويوضح (إر 75: 4) المعنيين في العددين السابقين مؤكذًا 
أن الرب هو مخلص إسرائيل في وقت الشدة (77523120؟ 
قاء إش 539 .)١‏ ولكنه عبر عن فزعه من ألا يهب ألرب 
لنجدة شعبه. . وقد استُخدم تعبير ممائل في "قض ٠‏ 6 حت 
امحيوا واصرخوا إِلَى الآبهَة التي احْتَرْتُمُوهَاء لتُخلصَكُمْ 
هي فِي زَمَانٍ ضِيقِكُمْ (22102122): والمقصود هنأ 
الخلاص من ظلم الغريب الأجنبي. وهذا ماكان الرب يسمح 
به للظالم في كل مرة بسبب خطايا شعبه (7أخ 7/8: ةا 
واستُخدمت نفس التعابير لوصف المشاق الأخروية 
التي سيتعرض لها شعب إسرائيل. ويبدو أن (إره١: )١١‏ 
يُرِيد القول: إن زمن الضيق سيعود بالخير على إسرائيل 
رغم أنه لم يكشف نوعية الخير هذه إلا مؤخرًا في كتابه 
(392-93 بده ةمتدمط1). لترى صعوبة ترجمة هذا العدد. 
ونقرا في (إر :7٠‏ ا) "وّقت ضيق عَلى يَعْقوبٌ" في إشارة 
إلى أن هذا اليوم سيكون أسوأ أيام شعب إسرائيل» ولكن 
سيكون له ثماره في زمن البركة الأخروية؛ حين يَخلص 
شعب إسرائيل ويملك عليهم داود الجديد :7١(‏ 1). كما 
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اط [مم]ء ١‏ 
يُشيِرٍ هذا النبي أيضًا إلى القضاء الأخروي بكونه (ِوَكتِ 
مُعَاقبَتَهِمْ "بواسطة الرب" - 8: 17 :7١‏ 45038: ال 
65 :0.8 :لا (18:5) ويعطينا (دا ؟1: )١‏ نفس 
الفكرة عن القضاء الأخروي» موضحًا أنه سيكون "وقت 
ضيق" أكثر من أي وقت سابق أو لاحق. ولكنه سيؤول إلى 
خرن وك لد في ل واستخدم دانيال تعبير 
"وقت المنتهى" (21122*) مرارًا وتكرارًا للتعبير عن 
مجزى الأحداث التي سيبدأ بها وقت المنتهى (8: 211 ١١‏ 
3 4 4) والتي يُنظر إليها هنا لا بكونها 
مرحلة زمنية بل بكونها حدثا فعليًا (انظر ومذ1[ه©). 

8 . وهناك صيغة أخرى شائعة للتعبير حن العلاقة ما بين 
الزمن والأحداث وهي "في ذلك الوقت " ( 522 ت”5). 
واستُخدمت هذه الصيغة مرارًا وتكرارًا في سياقات تاريخية 
لوضع حدث ما في سياقة الزمني انظر (يش ه 27 5ه 
7 ١٠ءقض‏ 39:9 4: 4غ (مل :مك 3:١5‏ 
كمل17اتى أأخ لم3 ؟أخ 5" عزل : 34 
نح4: 77 [17]). ويُشير موسى في سفر التثنية إلى أحداث 
ماضية مصحوبة بالتعبير "في ذلك الوقت "تث :١‏ 4غ 
كلك 5ب كل ل كال الاك 4 4ل هق 
إلخ". وربطها بمناسبات أخرى في أحداث سفر الخروج. 
ومع ذلك» استّخدم مثل هذا التعبير في السرد النبوي كما 
في القول "في ذلك اليوم" للتعبير عن أحداث مستقيلية أو 
أخروية. كما استخدمها إرميا ليُشير إلى اقتراب دينونة 
يهوذا (أي السبي البابلي إر 4: )١ : 8 ١١‏ وهكذا فعل 
ميخا : 4» صف :١‏ 17, (يُلاحظ أن الشاهدين السابقان 
ما هما إلا تعليقات سردية؛ قا؛ 41 ,55365 22 وعلى الرغم 
مما وصل إليه من نتائج» فهذه الإضافات لا تخبرنا بالكثير 
عن المفهوم العبري للزمن إلى جانب ضعفها). وعلاوة 
على ذلك» استخدم هذا التعبير للإشارة إلى زمن اليركات 
الأخروية؛ حين يُدمر الرب أعداء يهوذا ويُعيد مجدها (إش 
صف 9 50035). ويؤسس عرش داود ومملكته 
امه 06 وفي دا 0 : ١‏ نجد العبارة "وَفِي ذلك الْوَقْتِ 
يوم مِيكَائِيل" تُشير إلى انقطاع مؤقت لأحداث العالم: 
اجتاح ملك الشمال مصر وواصل زحفه إلى اليهودية (00؟ 
؟- 45)» فرئيس الملائكة يقوم ليخلص الأبرار من يد 

4. وجاءت اسم. أيضًا لتعير عن "زمن مناسب" 
لدي . أي الوقت الذي يجب أن يحدث فيه أمر ما. وقد 

إقف هذا الوقت على الظروف المحيطة. فقد سقط داود 
ا وي 
للحرب (7صم »)١ :١١‏ وفي حجى :١‏ 7 أعلن الشعب أن 
الوقت ليس مناسبًا للحربء أو لإعادة بناء الهيكل. أما الرب 
ققد طرح سؤالًا: هل هذ هو الوقت المناسب ليمكث الشعب 
في منازلهم بينما بيت الرب يُهدم :١(‏ 4). ويمتدح (أم 1: 


. #©” وقتء مسألة وقتء فترة من الوقتء الوقت المناسب )5951١72(‏ 


؟) الكلمة التى تقال في حينها (أي في وقتها المناسب). 
ونجد جوابًا ذكيّاء و يقول الجامعة أن قلب الحكيم سيعرقف 
الوقت المناسب والحكم . (جا 4: 5 وعادة ما يُقرر الرب 
الوقت المناسب للأحداث. ويُوصينا (هو١٠:‏ : )١١‏ بأن فترة 
ما قبل مجيء الرب للدينونة هى أفضل الأوقات "لطلب 
الرب" والقيام بأعمال البر. ويتحدث الكثير من أسفار 
الكتاب المقدس عن "الوقت المناسب للدينونة" ويقول أي 
د )١‏ أن الرب لم يُحدَّدٍ أزْمِنَة المُحَاكَمَةِ ". أما تث 597 
5 قتقرر أن أقدام الأشرار ستزل ويوم هلاكهم قريب. 
وينادي حز 7: /اء 17 بأنه قد حان وقت دينونة اسرائيل 
على خطاياهاء بينما يُعلن حز7؟: ” الويل على هؤلاء الذي 
يسفكون الدماء في المدينة» فهم بذلك أسرعوا بيوم الدينونة 
عليهم. 

وقد يرتبط "الوقت المناسب" بالنظام الطبيعي» وهو مفهوم 
يرتبط أحيانًا بالتفسير "الحلقي" للزمن. ويوضح (جا؟: -١‏ 
؟) هذا الأمر يبلغة شديدة 5 " إكل شَيْءٍ زَمَانَّ لاز (موسم 
في 27117)؛ ولكل أمر تَحْبَ السمّاواتِ وقت: لِلولِآدة وَقَتُ 
0 (قا؛ /1: 17) وَقتٌ لِلعَرْسٍ وَقَتٌ وَلِقلع لمَغْرُوسِ 
وَقتّ. (7: .)1-١‏ وحسنًا أن يتم كل شئ في وقتة (: 1 
فيناك نظام للعالم» وأحداث العالم تتم في المكان المناسب 
وققا لهذا الطام (89-92 رقاه11 :65-73 ,نقةعطنيط/11). 
وهذه الفكرة توض ضح الاستخدام الأساسي للكلمة ول "موسم 
أو فصل من السنة". فإن الرب يُعطي المطر في حينه 
(351: 4 تث 58:04:11 : اك عز 7:1١‏ إر ه.: 
5 » زك .)١ :٠١‏ وهناك وقت لتغريد الطيور (نش؟: 17) 
ويلاحظ إرميا أن الطيور تعرف الوقت الملاثم للهجرة: أما 
شعب الرب فلا يعرف قضاء الله (إر 8: 7). 

©. ؤهناك بعض استخدامات للكلمة 539 لا يرتيط معناها 
بوقوع الأحداث. بل يرتبط المعنى بالحري بالفكرة المجزدة 
للزمن. ففي ١صم‏ 5: 7:5١:17‏ (مل 037:15 3١‏ 
؟) نجد التعبير "عَدًا فِي مِثّْلٍ الآن" وهو يأتي في:صيغة 
اسمية. وكلمة 1؛ بمعناها المجرد تعنى (وقت محدد من 
حت النوم ان الفناية). وبالمثل في (حز :١7‏ 1؟) نجد أن شعب 
الله يرى أن ثبوات حزقيال عن الدينونة تُشير إلى "وقت 
بعيد " في استخدام تام للمعنى المجرد (انظر 86 ,2ء17711). 
ويأتي التعبير 23 2( " كل حين" في (خر 207:18 
كك لا ك1 مق كا ارك 1:37[ 
4 وهذا التعبير يستخدم المعنى المجرد للصيغة الاسمية 


ومع كله قلي جارك فى كجد أن سمالت 

تم التعبير عنها في اسم. لذا طغى المعنى المجرد هنا أيضًا. 
ولما وج الشعي فى القن .. صرخوا إلى الرب "أحيانًا 
كثيرةك نح 1: 78" (تأتي في 7/107 وقت تلو الآخر) . 
ويوضح لنا ((أخ 81 )1٠‏ مدة حكم داودء كما أن "أمُورُ 
دَاوٌدَ المَلِكِ الأولى وَالأَخِيرَةُ هي مَكتُوبَة فِي سِفْرِ' أَخْبَارٍ 


للا 
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مويل الرَائِيء وَأَخْبَارَِادَانَ الي وَأَخْبَارِجَادَ الدّائِي” 
وكين ز الكلمة 75 التعبير "الرجال... الخبراء بالأوقات 
راع 7 707". وفي إس١‏ رصي الحداء القرفين 
بالقوانين ولم يُشر إلى أمور زمنية أو فلكية. وتعني 1122 
هنا" وقت سابق له أهميتة من جهة القضاء (,دطء7771 
87). وبصفة عامة فإسم. تأتي أحيانًا بمعنى "ظروف أو 
أحداث". وحين قال مز١؟: ١١‏ [15]: "فِي يَدِكَ آجَالِي"”2 
فقد يكون المقصود هنا أحوال البشرية أو مصيرها. (إش 
م8: 5 إس 5: 4١5‏ 117 ,ه8). وهناك مقاطع عديدة 
توؤكد سلطان الرب على الزمن (111-12 يدهقصتطم<). 
وريما أن اسم. تعنى أيضًا (الأحوال) ويُعلن دا 4: 0 أن 
الهيكل سوف يُعاد بناؤهء لكن 217751(:321353؛ "في 
ضيق الأزمنة" (85 ,187116). 


ب. ت تُرجمت إسم. إلى 66م01؛ مرحلة زمنية". وذلك 
في الترجمة السبعينية. وكثيرًا ما يستخدم يشوع بن سيراخ 
أتهر بمعنى "وقت معين" (على سبيل المثال سير "41: 5- 
عر و0 لحدوث حدث معين ( 4: 
؟"). كما تظهر ١‏ سم. قي مخطوطات قمران. إذ جاءت هذه 
الصيغة في (13 10 :15:9 :1:14 105)» ومخطلوطات 
أخرى مثل (14:13 100/1 :16:3 07)»؛ وتشير اسم. إلى 
"زمن مناسب”" للأعياد وا الذبائح ...إلخ. تلك الأو قا ات التي 
يتطلبها الناموس. وفي "مخطوطات الحربء نجد أن زمن 
الحرب الأخروية يُدعى" زمن الخلاص (1:5 /101)» 
أو "زمن الأوجاع" (1:11: 15:1) وتأتي إسم. 1737 في 
الكتابات الريانية» ولكن كثيرًا مايحل محلها (9/0 ككلمة 
رئيسية تعبر عن فكرة الزمن يصفة عامة. 

وقت: + هج [مهؤج”] (دائما بعدء #/)؛ ١214‏ [بومة' ] 

> (وقت مُناسب» 054#)؛ + 573 [! [1ع] (طور الحياقه 

57# (0)؛ 727.4( [«بجم] (يكون محدداء 151/5#)؛ هم 

221 [ #هاة] (مدة طويلة أو وقت طويل» 1505#)؛ 

> ترم [20] (وقت, 4350# ل قلاط [سممم] 

(قدم» خطوة: وقت» 53784١/1)؛‏ > ؤبد 1 عم] (لخلة 

#؟5؟/)؛ + ج72" [14رةة] (استمرار» عدم توقف» 

تقدمة منتظمة» 1454#). 
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| تأتي الصفة في الآرامية "مستعد" اماه 0 


ش. أ. ق جاء الجذر 4“ يُجهزء يكون مستعدّاء وذلك في 
الآرامية والعربية. 

ع. ق .١‏ وصفت أشياء كثيرة ف في العهد القديم بأنهاء 
جاهزة؛ معدة مُهِيئة لنا. ووككًا لأمثل 16 لمَيِى عَمَلك 
فِي الخَارِج وََعِدَهُ في حَفَلِكَ ((71» صيغة بيل.) بَعْدُ 
تَبْنِي بَينَكَ). وقيل عن ملك آشور أن غطرسته لاتعرف 
حدودًا (إش :٠١‏ 17). وفي شهوته للثروة نهب المؤن 
الغذائية رض7 11 "الأشياء الجاهزة"» لإطتكتص 
"الأغنام أي القادة" وتُرجمت خطأ في 2]4513 و2717 
إلى "كنوز" للشعوب الأخرى مما سيؤدي بهم في نهاية 
المطاف إلى الموت جوعًا. 

؟. وفي معرض الحديث عن الدينونة 11012"؛ نجد معنى 
الإعداد لها والاحتفاظ بهاء فالمدن والمنازل التي سيعاقيها 
الرب معروفة (15039”» هتتعيل.) وما هي إلا مُدْنَا خَرِيَة 
بيُونًا غَيْنَ مَسْكُونَةِ عَتِيدَة أنْ تَصِيرَ رُجِمًا. والأشرار فققط 
هم من يرغبون في الحياة هناك (أي :١5‏ 18). وتشير 

رمدم في تث 77: 5" إلى العقويات التي أعدها الرب» 
أي أنها معدة ومحجوزة (في وقت نكبتهم؛ انظر ع 5/اب) 
للأمم الشريرة (قا؛ مع أم 05:15. 

وكين 2" في بعض النصوص إلى الاستعداد 
للعمل» ففي سن ؟: 14 8: 11 نجد أن أط5”9) 

27775 ؛[1] [ثقرا.]) لهما همية لاهوتية خاصة. 


باه 





73 [منضبه*]» كبش قائد (5577420) 


كما في قصة الخروج (قا؛ خر 17: 20١‏ ١5)؛‏ فقد طلب 
من الشعب أن يستعدوا للمعركة (يوم الانتقام 21 
[2177#]). وتضمنت التعليمات التي وردت في 2 
أستير هذين النصين اللذين جاء! متطابقين تمامًا. (انظر .3 
1467 ,1980 ,5876 ,102061 .ه)» وهما يصوران 
"موضوعًا مغايرًا" (انظر موزمع1 لل“ بصزع دمو 
”856 02 عصنهد2). وقي أي :١5‏ 4؟ استعد الملك 
للمعركة. واللاعنون المستعدون (222 76857 771872 
27# 4) في أي 7 6 استعدوا لإبقاظ زهت 060 
التنين "لوياثان": تمامًا كما يُحرض أحدهم كلبه لمهاجمة 
شخص آخر. 

. سأل نبوخذ نصر أصدقاء دانيال فيما إذا كان لديهم 
الاستعداد 277512 في الآرامية) لتقديم العبادة للتمثثل 
الذهبي (دا ؟: .)1١‏ 

هه .كما يتضمن الجذر (01327177) 5 فكرة الاستعداد 
(93: 577#). أيضًا وفكرة الاستعداد للقاء الرب لها 


أهميتها اللاهوتية أيضّاء انظر (خر 15: 201١‏ 16 4": 
دعا 4: 17 
ب. ت يُمثل الاستعداد للصراع الأخير أهمية خاصة في 


مخطوطات وادي قمران. انظر على سبيل المثال 10124 
7510:1087 
قبول: -> (522 [1ه6ةو]ء قبل» أخذ (1512/): > 
7459 [' بروم] (رضيء تقبل 2764#). 
البيبلوجرافيا 
ك2 نشكا ,اك بالتقدمع1ا 6 .6 :4:95-107 177/41 
05 عمتلقع18 طمتوع1 ةق“ ,مأعاقوعءة:© ..آ .5 :1982 
رأعه«ك[ اااعاعتل يزه دعنطاءووردروط عتعميال صذ ”بتعطاوع 
235-43 ,1987 .1ه أع بتعسدبع[2 .1 .له. 
إتش. جي. إل. بيلس واءء7 .1 .© ,27 
5 (792 [تنه]ء الآن)» سه 95#> 
(1752” [2زم“]ء استعدادات» مخازن؛ إمدادات)» 
سه ه13 


6266 الروزنع 


دص [0144*]» كبش» قائد (5175).: < نو 
ال » تأتي في صيغة بِيكُل. يجهز» يستعد» في صيغة 
هتبعيل. يكون مستعدّاء قدّر 00 

ش. أ . ق تأتي المتشادٍ ات في العربية. '2 ,14 خروف 
صغخير» في أكد. 01/41 ,1:/41© ,1::011ج» حين يكون 
لفارق السن أهميته. 

ع. ق تعني الكلمة حرفيًا "ذكر الماعز" ولكن الكلمة 


4 


تُستخدم للتعبير عن قوة البشر أيضًا. 

.١‏ معظم الإشارات إلى "ذكر الماعز" في السياق 
الناموسي تجئ لتعبر عن الذبائح (جاءت 7 ١مرة‏ في سفر 
العدد /) أو في الحديث عن الذبائح في (مز :5٠‏ 64 15 
15,» إش .)١١ :1١‏ وكانت هناك تجارة رائجة للمواد 
وخاصة للماعز وذكر الماعز (حز 397 ١‏ قاء أم/ا؟ 
15). وتحدث يعقوب عن حلمه الذي رأى فيه ذكور الماعز 
تتزاوج مع الفحول المخططة والرقطاء (تك ,٠١ :١‏ 
4 


؟. وحيث أن ذكر الماعز يُعد قائدًا للقطيع (إر١ه:‏ 
8)» لذا فالكلمة تأتي بمعنى "القائد أو الحاكم" واستخدمت 
كثيرًا في إش :١4‏ 4 كمرادف للكلمة فرك "ملك". 
ومع ذلكء ففي معرض الحديث عن دينونة رعاة إسرائيل 
(زك١٠:‏ *) تبدو لنا الصورة الرعوية أكثر وضوحًا من 
خلال التوازي مع كلمة (راعي). واستُخدم هذا الازدواج 
في معنى الكلمة في 54؟: لا١١‏ حيث يتحدث عن "كباش 
وَتيُوسِ" فالرب بكونه الراعي الصالح سوف يدين القطيع؛ 
ومن بينهم من هو قوي ومن هو ضعيف» ومنهم الظالم 
والمظلوم (ع .)1١ :7٠١‏ ويُشير الماعز إلى قادة اسرائيل أو 
رعاة هذا الشعب. سواء كان هذا التباين- مساو إلى السايق 
ما بين "الراعي الشرير" و "القطيع" (ع ١-/١٠)#غير‏ 
واضح. وعلى الأرجح أن (ع1١)‏ يرى أن الرعاة كانوا من 
الوجهة التقليدية أقرب لأن يكونوا من الشعب وليس الملك 
أو حاشيته. 


*. وبصرف النظر عن إش :١5‏ 4» فإن تطبيق هذا 
المصطلح على حكام الأمم الأجنبية يستند على سمة مختلفة 
لذكر الماعزء أي كونها تُستخدم كذبيحة. لذلك» تأتي الكلمة 
في مقاطع عديدة لتشير إلى الحكام الأجانب في سياق 
الحديث عن أن للرب ذبائح في تلك الأمم» وغالبًا ماتأتي في 
إسلوب مروع (انظر إش 55: 5, إن 01: وو 
064 


قادة: > 18( [«246'] (ربء سيد 075#؛ -ه 
جد [2 112ه*] (رئيس كبيلة/ عشيرة/ سبط #/ا/ا4)؛ 
-> 2744 [2 2511'] (شريفه نبيل» أصيل» 0/71724)؛ 
5 12 [22927] (الشيخء المُحنّفء 0414#)؛ , و ! 
[557] (رجل حرء خُرّ المولد 580#)؛ + 5 
م [«مةاصدس] (شازة لوظيفة 0168#)؛ سه ه509 
[220] (أمير» حاكم؛ رئيس قائدء 56557#)؛ > ام 
[' '7:257] (رئيسء ملكء 4# 015)؛ + 50759 قم 
(خصيء مسؤول البلاط (القصر)» ا 7 ه 09[ 
[2هكى] :(أمير فلسطين» 1755#)؛ مه 353 [2ه 
2 (ذكر الماعز (التيس)» قائد 975#)؛ + 735 
[ص] (حاك واليء 0/078#؛ + هدزدد وقم] 
(وكيلء مسؤول» ناظرء 7775#)؛ > ج77 [دزكة؟] 
(قائد» آمرء حاكمء 1.07#/)؛ + 25 [2 زبن] (قائده 





281 [ومنه*]» كَلْ. تحرك صار عتيقًا؛ جفميل. يتحرك (1341#2) 


رئيسء 5377# ١8)؟‏ سم 1 [27”] (حكم؛ قضىء 57724 81)؟ 
+ ؤظ ١‏ [5هق5] (شريفه نبيل» #/010لا1م). 


قطيع: + 483( [ج2م “”هم] (قطيع الماشية الصغير 
لح/). 

البيبلوجرافيا 

,6:483-6 177/41 
كينت تي. أتكن برص لاز 4 :1 77> 
5" م5 [017“]» مستعد» مجهز)ء > 1115# 
7١‏ (719م [77م*]» يتحمل) سه 5511# 
* دم [نه]* عتيق» متحرك)؛ > 51112 
(ل 7177 [قرلمل»»]: "عتليا”)» سه 13004 


6250 دم 


امم [ومه“]ء كَلْ. تحرك» صار عتيقًا؛ هفميل. 
كَحرك 2 +4كت) صم [وتم]ء وي الصفة 
بمعنى ثابتء حليم» جليل (تأتي مرة واحدة في إش 
؟: 14)ء 19101#)» ”م [217ب“]ء صفة بمعنى 
"عتيق» متحرك" (561/77): ومنة) 912م)» "صفة 
يبعت صلق ع قلاى»: كيذه رمتقطرسن" ا روم 
[16*]» صفة بمعنى مهيب» جليلء عتيق (في مر 
18 ا وفي الآرامية. ام [1:9 *]؛ صفة 

غرق؟ بر امم 


ش. أ. ق وجد جذر مواز في أكد.. مج6/2» "يمر عبر" 
وفي العربية '©وه21» "كبر" وفي أوغا.. ' 279 يترك» 
يتجاهل. وفي الآرامية 7152م عتيق. 

ع. ق .١‏ يُدعم كل من الفعل. 21032؛ والصفة ”2 
فكرة إزاحة الأشياء الثابتة أو إزالتها (أي 5: ؟؛ :١4‏ 
4) هذا إلى جانب فكرة "الشيخوخة" (أي :.1١‏ لاء مزنك: 
8[7]) وتشير الفكرة الأساسية.للجذر إلى القيمة الثمينة 
للأشياء مثل مثل: الثروة (01032* أم 4: »)١8‏ واللباس الفاخر 
(2702؛ إش 77: 18). كما يُشير الجذر إلى الرب نفسه 
بوصفه "القديم الأيام" '(في الآرامية لإقدص دا لان ىق 
؟٠ .)1١‏ والعبارة الأخيرة فريدة في العهد القديم» ومن 
المتفق عليه أنها ُشير إلى الوجود الأبدي للرب» قا؛ (مز 
5: لازمر]ء 59: ٠١‏ 310: 5). ويقترح بعض العلماء 
المعاصرين مثل (2051 ..آ ,8265102 .له .0) أن هذا 
التعبير يتشابه مع اسم إله كنعاني (.[8) ويُدعى يتظه 
وى "إله الدهور" (:6.1.36 :4.4.24 :1.3.24 01:4 
89) كما يذهب هؤلاء العلماء بعيدًا تجاه ما جاء في 
(دا ') فهم يرون أن السياق هنا يتشابه مع الأساطير أوغا. 


في: (أ) البعل تابع للإله "إل" مثل تبعية "الذي يُشبه ابن 
الإنسان" للقديم الأيام. (ب) وأحد الألقاب الشائعة للبعل" 
الممتطي السحب («7زوكهم ,24 0)»: (ج) يصور "إل" في 
النصوص أُوغا. كإله هرم (4.5.65-66 02174). ورغم أنها 
فكرة غير قايلة للجدل» إلا أنه من الصعب أن نعرف كيف 
ولماذا تقلت هذه المواد الكنعانية عبر هذه الفترة الزمنية 
المديدة وعبر هذا المدى الجغرافي الواسع (أي بابل). كما 
يرى 5هذاآه0 .1 .1 أن هذا هو السبب الرئيسي في وجود 
اختلافقات عديدة في التقليد» فقد تعرضت لتطورات هامة 
خلال هذا التنقل (291 ,1993 ,[7:6ه2). ومع ذلك. تظل 
شكوك لها أهميتها تحوم حول هذه الأفكار» إذ يظن البعض 
أنها مستعارة من التقاليد الكنعانية. وجاء هذا التعبير في 
الترجمة السبعينية حرفيًا مثل انمع ل 6077" :707.0 
"القديم الأيام" . واقترح البعض أن هذا التعبير الذي جاء في 
(أخ 45: ٠ :47 037 3١‏ لهو تعبير مواز (,5نامع204 8 
7 ,1965 ,اعتسوط). 1 

؟. كما تحمل الصفة 2:33؛ مفهوم الكلام المتسم 
بالقسوة» التصلبء العناد والغطرسة (مز!51: ١8‏ [19]+ 
4 4) فمثل هؤلاء الناس يتكلمون بغطرسة ويوصفون 
بأنهم "قساة الرقاب" (هلا: © [6]). 

لان لما الصفة 52”م» "عتيق" فتأتي مرتين فقط في 
العهد القديم. ولا يمكننا التأكد من كيفية اتخاذ هذه الصفة 
تلك المعاني المختلفة. وهي في إش 78: 3 تشير إلى "طفل 
مفطوم" أو أزيح عن صدر أمه . أمافي | أخ 4: فتشير 
إلى قائمة قديمة أو قائمة عتيقة تم توريثها منذ عهود قديمة. 
ويبدو السياق أكثر ايقينية في إش 3:54 مقترحة وحدات 
موازية (أطفال مَفْطُومِينَ عَنٍَ اللَيَنِه وأطفال مَفْصُولِينَ 
عَنِ الِّيِ). وحيث أن الكلمتين "لبن"؛ "ثدي" يأتيان على 
التوازي»ء ولأن الكلمة ”2 ترتبط بالجذر 2103م؟ 
بالمعنى المزدوج يتحرك أو ينتقل و يكبر» لذا علينا أن نفهم 
أن الطفل في (إش 4) انتقل من مرحلة الرضاعة من 
ثدي أمه إلى مرحلة الاعتماد على الغذاء الكامل. والقائمة 
التي أتى على ذكرها ١أخ‏ 4: 77 . توضح عملية انتقال 
أو عبور خلال الأجيال. وتظهز هاه الكلمة لتُعطى نفس 
المعنى المشابه للكلمة 2زد؛ فالمال الذي ينتقل من جيل 
إلى جيل يُعد (غنى ومجدام 8: .)١18‏ 

كي الكلمة 3ر1م» "موروت" في أم 4: 18 فقط, 
واستُخدمت عبارة 25:1 2زم " الراك وَالْمَجْدُنوَالغقّى 
الدَّائْهُ" في بناء مواز مع الكلمة لإزم» "ثروة" (ل”- 
1# تت]). أما 1 فتعتى فتعتى "الثروة والغنى" أو الوفرة. 
وقد تُضيف الكلمة 5717 فكرة "الثراء الدائم". 

شيخ/ مسن + (0١‏ [2970] (يكون عجوزأء يشيخ» 

له اانا [515هبر] (كيل» مسن جِدَّاء 7817#) 

> 5م 2 1 (يصبح عجوزاء 80717#؟) + 1اام 


6؟ 





[49] (يتحرك» يصبح قديماء أن يتحركه )658٠0#‏ ه 
29 [415] (يكتتب» شيخ 4485#). 

عجرفة» كبرياء» تجاسر: > 1880 [27] (إرتفع» عَم 
548#١0)؛‏ > 773 [مبج] (ظلمَ طهَاء 095375#؛ لم 
7 [7:/ةنن] (متغطرس» #..14)؛ + 205 [11ى 
] (رَفَمَ عَظمَء 48# ١1)؛‏ >اظم [! [ص] (ارتفع» علاء 
60757#)؛ > فأ(1م [2/29'] (قديم تكبرء 4)19143# + 
712 [عرزم] (تهور» تعجرف 75#١/)؛‏ + 27 [ج7لام] 
(ارتفع»ء تعالى علك #؟١0)؛‏ > قا *( [كمرلمة] 
(كبرياء 155#م). 


الثروة؛ الغنى: > 777( [0م7] (يعتيره سهلاء يخاطرء 


: 5#١50)؛‏ > و2702 [#رزوقطم] (ممتلكات» غنى» 


ثروة» 0715#)؛ > للا [1 5] (يكون ثريئاء يصير 
ثرياء يثري؛ 63551#). 


1 
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البيبلوجرافيا 


عط 01 مزع 011 ع1“ ,ناماتعممظ .له .1 :2:708 :11701 
]1105 .سآ :225-42 ,1958 ,9 5 *,1 7135[ هذا 01 رمو 
”,7 اعنمد»[ هل دعمطهكمعاءفدع]/7 دعل عسطتاء7 سرج» 
1 170501161 بلاطل ناز ءطعوادء”1 :0067 ولك هسه لاون 
41-43 ,1958 متلا .6 .0ع ,وماسماسددةء© .60 
جاري في. سميث :57/1 7[ «ر7ه2 / بول دي. واجنر ادم[ 
«©71ع 176 ,12 


, (1022م [ومنه *]؛ عتيق» قاسء عنيده متكبر)»‎ ١ 
ا‎ 


(ظلام [وعنم“]ء دائم» عتيق)» > 59/44 
645" زو" [2 ميم ']ء عطر): سه 271/54 








5 


0-77 


5 


785 [6”مم]ء هعيل. يحطم إلى أجزاء (مرة واحدة؛ 
162). 
ع. ق لو لم يكن الرب يخاف من أن يشمت الأعداء ويزعموا 
النصرة على إسرائيل» لكان قد حطم شعبه إلى أجزاء (78:2) 
في غضب مغيرء لأنهم لم يكونوا مستحقين خلاصه (تث 7:17 7؟ 
قا خر 4١7:37‏ عد 117:14-١7؛‏ إش ١75:1١4؛‏ يؤ 7:/ا١؛‏ 
مي .)0١-419/‏ 
تخريب» محقء تدميرء تشويه: إهلاك: > 2148” ١[‏ 754 ] 
(أباده #) > 7788 [24:] (كارثة. 519#) سه دكم 
[617] (يدمرء )0١51#‏ + زر [3 بك] (يهدم 
١56١#‏ ) + لزه [3 يرريرركه] (يبيدء )١559#‏ سه 5 
[كسم] (يدمرء 78# + 5557 [72/] (يطمل بسوءء 
11# لم ذم [3 وام] (يخرب» 45#؟) سه 
8 [7+] (يكون مخربء 0114# + 53ت [:1ل1 
]١‏ (يكون منتهى» يبيد يحزب» 145#؟) + 755 [512] 
يقطعء يميث» يفنى» يقطع ميثاق» يختن» )4١1517#‏ > 7111/2 
[ 7:07] (يزيل» يمحى؛ يخرب» 4541#) -> 71283 [:/725 
2] (يسقط أنقاضاء 05834#) + 2153 [25] (يحطمء 
0# + 813 [ورس] (يدمرء 1507#ه) > 3ت 
[5غم] (يدمر» يخربء )5٠١4#‏ > 1882/ [0'م] (يتحطم 
قطعاء #.595) + 755 [2رص] (هلاك» بلية, 857 )0١‏ 
2 دلوزع يي (يحطمء يضعفء يحبطء يهزمء يخذل» 
5# > 24 [2 ب[كى] (يكون مدمرء 00# 1/5) سه 
57 [رص (يخربه يتبددء )8١76#‏ + نلا [542] 
(يدمرء )807١#‏ + ارط [#ب/ة] (يصبح فاسدء يهلك» 
فسادء #ه884) -> تلاح(” [7:4ة] (يكون مفنى» مخرب» 
10# سم وج7”0 [لشافص] (محق» 14١51ة).‏ 
البيبلوجرافيا 1 
,6491-94 177:43 +1:462-71 21127713 


كورنيليس فان دام وجره(1 مره[ كذ[عدم0) 
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79 [1 6 ءص]ء اسمء جانب» زاوية» حافة (61151). 
ش. أ. ق أكد. 1ه مر/ لاك الأوغارتية )وص حافة» حدود. 
ع..ق.من إجمالي ورود الإسم ١٠مرة»‏ يوجد أكثر 
من نصفه في حزه 48-4 ليصف مواقع (مثلاء الجانب 
الشمالي). يقع بقية وروده داخل فتات متعددة: زواية 
قطع من الأثاث» سواء الطقسية (خره5:7١)‏ أو العادية 
(عا:7١)؛‏ زواية الحقل المتروكة غير محصودة للفقير 
(/4:151)؛ تخدم أو حدود المقاطعات (يش17:184: 5١)؛‏ 
حواف الشعر أو اللحية التي يجب أن تترك غير مقصوصة 
6 01:1). 
يمتد الإستخدام الأخير أيضًا عن طريق الكناية إلى هياكل 
الرأس» في الأغلب بهدف علاج التأديب. أهم ثلاثة فقرات 
في هذا الصدد هي عد ؟:7١؛‏ إش5:/ا١؛‏ إر45:48. 
يضع عد 4 ١1:7‏ 5445” 28412 (هامة رؤوس مؤاب) 
بجانب 70353725 للالء (210: جماجم جميع 
أبناء شيث)»؛ التي قبلت فيه ترجمة 27117 قراءة 2[ م10. 
يتناقض هذا مع اقتياسات 1755 لهذه الفقرة» لكنه يصطف 
مع إر 40:48. يستخدم إش 17:1 بالمثل دم لكن 
التعبير المتواز 71502[ مسقطا حرف الألف المتوقع لو أن 
745 كانت هي الجذر. فهمت 7102/! في الأوانة الأخيرة 
على أن لها علاقة بأكد. ,م (جبين). في هذه النبوات 
القضاتية» يمثل دمار الرأس نصبرة أحد الفريقين على 
الآخر. تعتبر الفقرة الواردة في عد ١4‏ أولى الإشارات 
في النص إلى نصرة إسرائيل على أعدائها بيد الله من 
خلال تمثيله الملكي» ومن ثم تؤسس إحدى نقاط الإنطلاق 
الأساسية لتطور الاهوت المسياني. 
تحفنء زاوية» حافة» اطار + 533 [1 51ع] (حد؛ تحفر» 
)١ 441/4‏ همه 1 [#آسهع2] (زاوية» 7717# هم 50 
[مةدت]] (جناح؛ حافة» الحافة الخارجية:» #؟405) > 
53530 [66/جم] (اطارء حافة: 70 )4١‏ > 112 
[2 رس (حد على» 4187#) + 2159 [2 ووص] (حدا 
بجانب» 48# 50) + 985 [1 4:هم] (زاويةء 1551#) 
> قور [مسدذم] (زاويةء )/١51/#‏ > قد [1 2ه5] 
(جانب» 7157#) > 275 [52/6“1] (جانبء ضلع؛ غرفة 
جانبية, )/57١#:‏ > 1 [965و] (تحفر» حد 851#/) > 
01 [2567جو] (نهاية حدء 455#/) + مط [5'2؟] 
(مصنوعا من زواياء .)0/19١#‏ 
جوردن إتش. . ماتيس وع#/هاة 27 مم6 / جون والتون 
لم زول 


5 (74928 [اسره' وم]ء يسحق [بعصا])؛ > 5/١‏ 


م 











8 2 #دمم]ء بيعل يُجملء» يُمجد؛ متبعيل. 
يُمجد ذاته (15502)؛ 788 [ه'مم]ء إسم غطاء 
للرأس (ختةا)؟ جك [جه'مم]ء إسم جمال» 
مجد؛ :175521 [6264: 2نه]ء إسم جمال» مجدء افتخار 
لهة), 

ش. أ. ق لا توجد جذور مشتركة معروفة. 

ع.ق .١‏ فعك. (أ) بيدٌل. إن تصريف بيعلْ. هو فعل متعدي: 
8 4ع قتاجتوعءط 1خ ,8 (1188 ) 789 خ. إن عناصر لم 
هي الله (مز 55 ١:5؛‏ إش 5:58؛ ٠5:لاء‏ 5: ريما 7١(وملك‏ 
فارس (حز 03). عناصر 2 هي: الهيكل في أورشليم 
المسنتردة (2”83782191102 بيت جمالي/ شهرتي» 
إش١1:/؟‏ 9021021119 مكان مقدسيء فعل 4١7‏ 
2 : بيت الربء عز07:7؟)؛ أو رشليم المستردة ذاتها 
(إش ١1:3)؛‏ المسكين (79337 22 أيء التقي المتواضع الذي 
يحتمل الألم ويتذكر عمل الله الفدائي» مز 55١:4؛‏ سيجملهم 
الله ب 712527 خلاص)؛ ووزيث داود (إش25:05 هو 
تعريف موضح عن طريق تصريفات المذكرء المفرد). يرى 
سطاكمء 7 (عز7:7؟) أن عزرا هو متمم إش ١5:لاء‏ 411 
يُحتمل هذا في ضوء إتصال المفردات اللغوية» ويقود إلى دعم 
الرأي القائل بأن فقرة أشعياء كانت كتاية سابقة لعزرا. 

(ب) متتعيل. تستخدم الإصحاحات الأخيرة في إش وزن 
هتبُعيل. كوزن إنعكاسي للوزن بيعّلُ.» مع الله كفاعل: 
إنه يُمجد ذاته من خلال أفعاله الخلاصية لإسرائيل (إش 
1645 :ع أو من خلال العبدء الذي يجسد 
إسرائيل النموذجية (1:45). في هذا الإستخدام تشير إلى 
كسب الله لنفسه نسب المجد والكرامة. 

هناك مصطلح واضح هو 2 78821977 52 ©: يُكرم 
0 نفسه على (2)1 أي ينسب 0 لنفسه كرامة أكثر من (7: في 
خر 011:8] يدعو موسى فرعون ليكرم نفسه على موسى» عن 
طريق تحديد ميعادا للخلاص من ضربة الضفادع؛ في قض 
١:‏ إهثم الله بعدم تمجيد إسرئيل نفسها عليه عن طريق نسب 
النصرة على المدينانين لذاتها؛ وفي إش 15:٠١‏ تُشَبِهِ شور 
بالفأس التي سوف تكرم نفسها فوق قاطعها (في كناية بأن هذا 
سيكون الرب). لا تقدم هذه الأفعال على أنها تستحق الثناء. 

". تتكافيء الأسماء. (210921 ,2788219 في 
المعنى» وتعامل معًا هنا (كما في 81(018). هناك أربعة 
معاني أساسية: (أ) جمال» زينة؛ (ب) مجدء كرامة (على 
أنه متأصل ومنسوب)؛ (ج) مجدء إفتخار؛ (د) في إرتياط 
مع 712 المجدء والحضور الإلهي. 

:(أ) جمال» زينة. في /أخ 5:7 كسى سليمان بيت الرب 
بأحجار كريمة للتزيين 0-0 في حن15:لا20 
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83 2 »دهم بيمْلْ. يُجمل» يُمجد؛ هتبعيل. يُمجد ذاته (119#) 


64 71:97 نجد التعبير 72995250727 أمتمز 
زينتك» إشارة إلى المجوهرات ؛ قا؛ إش 18:7. : 
إش57:١‏ تُدعى صهيون لأن تُلِيس نفسها 2-85 
10”17» ثياب زينتك» للإحتفال بخلاص الرب الأد 
يوجد في إش 0-1:7/8 تورية [ لعب بالألفاظ] تؤكد عمل 
الله الرحيم: يشير ع. ١؛‏ 4 لى أفرايم قي فخرها بالزهر 
الذي يفنى؛ الجمال المجيد (1723 923 0257225 م), 
الذي سيوضع: بينما في ع. © سيكون الرب مجد جلال, 
إكليل جمال (57222 اخ 77280 وموم 
لبقية شعبه بعد عمل الدينونة المنبيء بها: أي» سيكون لهم 
بشكل حقيقي ما قد كانوا عليه فقط بشكل سريع الزوال في 
(ب) مجدء كرامة؛ شهرة (متأصل أو منسوب). إن 
الجسر اللغوي ما بين المعاني (أ) و (ب) قد يُرى في خر 
44١ 4‏ سيكون لهارون وأولاده ثيابا خاصة 7445 
237122: لمجد ولجمال/ كرامة (المرتبة). بالْمئل 
في إش 1:17 سيكون لصهيون 9220572022 ط؛ تاج 
جمال/ مجدء في يد الرب؛ لأمثلة أخرى عن هذا التعبير 
انظر إن418:77 حز15:؟1 45:39 (قاة 5ابلان 
4 1:77 ”مدرجة تحت معنى [أ])؛ أم 49:54 21:15" 
يبدو أن الإتصال اللغوي هو أن الجمال بمثابة تعبيرعن 
كرامة حامله؛ ويستنبط نسب المجد. في 75:7١‏ إن كرامة 
الشهاب (المنسوبة) هي في قوتهم (|](:272277, 
بهاء [منسوب] للشيوخ). قا؛ إش 4 77:4» حيث الصناع 
يصتعون الصنم 25737102 208 دير مرودط: 
كشكل إنسانء كجمال/ كرامة البشر (تدنيس لهذا الجمال أو 
الكرامة)؛ أيضّا أس١:4؛‏ مراثي7:١؛‏ زك 7:17 
بهذا المفهوم نجد 2099515 في إرتباط ب اط إسب 
سمعة» شهرة: في تث ١3:55‏ يطلق على مكانة كرامة إسرائيل 
المعروفة 0761 ورةة ,567 ,1271114 (تسبيح» شهرة: مجد)؛ 
بينم يدع إر 11:11 هذه الصورة إلى الذهن كيما يصور خزي 
يهوذاء وفي 3:27 ستكون أورشليم أخيراً تلك الأشياء لجميع 
الامم؛ نتيجة لعقاب وتطهير الله؛ في ١أخ‏ 0:77 سيكون الهيكل 
للشهرة والمخد لجميع الأراضي. في هذه الفقرات من ثثنية 
إلى إرمياء يجلب وضع كرامة شعب العهد أيضًا المجد للرب؛ 
في ١أخ‏ 0:77 يكون نسب المجد للرب هو نقطة أساسية. 
يتضح هذا المعنى عندما نقرأ عن 27148210 الله (مجد 
متأصل أو منسوب)؛ مثلأء إش ١1:55‏ .حيث !5 57142 
77 اللهء ذراع مجده ذهبت إلى يمين موسى لكي يقيم لنفسه 
إسما أبديا (قا؛ ع.4١ء‏ حيث قاد الله شعبه لكي يجعل لنفسه 
77821521 اسما للمجد؛ أنظر أيضًا أ ا)؛ 
إش5:* أ حيث السماء هي 7578511757 
52 مسكن مقدسك ومجدك (قا؛ »]٠١[11:14‏ التي 
تشير إلى الهيكل كب 272 42577212772 305: بيت 















يمينا ومجدنا؟' 501:50 207:47 حيث الله عن طريق 
خلاصه سيعطي لإسرائيل مجده (]| لصهيون 111271019 
خلاصة؛ قاء 47:4 413:50 مز1[11:86])؛ مز الابمء 
ميث امتلأ فم المرنم بتسبيح الله (5955) و5 
2 مجد (منسوب)؛ ١أخ1:53١١2‏ حيث تنتمي لله (ينسب 
إنيم العظمة والجبروت والجلال والبهاء والمجد (77773 
ند يوم مجغوط يداوتم. 

ج) العظمة؛ الافتخار. يرد هذا المفهوم عندما ينسب 
شخص ما الجمال أو المجد لنفسه (قا؛ جتيّعيل. من القعل). 
على سبيل المثالء في قض 1:4 لن يكون لبارآق حق الإفتخار 
بالنصرة على سيسرا؛ في إش١٠:؟7١‏ سيعاقب الرب ملك 
آشور على 53855 770092397 تمجيده (الذاتي) 
إرفعة عينيه (7015 النظرة المرتفعة التي في عينيه)؛ قا؛ 
١2:580؛‏ إر8 4١7:4‏ حز؛ 75:7 (استخدام الهيكل 
كموضوع غير شرعي للإفتخار» قا؛ ع.١").‏ 

لكن ليست جميع حالات استخدام 774515 للإفتخار 
هي صورة سلبية: في أمتال نجدها تستخدم كأشياء جديرة 
بالثناء؛ مثلاء أم 5:1: فخر الأبناء بآبائهم؛ 21١:15‏ إن 
التغاضي عن الإساءة هو شيء موضوع إفتخار؛ 217:74 
عظيم هو الافتخار عندما ينتصر البار (انظر :2/3113 
لتفسير هذا العدد). 

(د) المجد كحضور إلهي. واضح أنه تحت تأثير المرادف 
743: مجدء يمكن أن تصف أحيانًا 7784515 أهمية 
حضور الله مع شعبه. في مز 51:14 سلم مجد (235452 
5) الله للسبي؛ هذه إشارة إلى ١صم‏ 4» الذي يستخدم في 
ع. 7717١‏ التعبير الأكثر شيوعاً لهذه الفكرة» 7123. 
في مز"5:3 يقال أن 7237-5 3»: المجد والجلال أمام 
الربء و 5 ,: القوة والمجدء هما في مقدسه. 
كما مع 73153: هذا الإستخدام المتخصص جائز لأن 
حضور الله مع شعبه في العبادة يعلن مجده المتأصل الخاص 
وأهميته. يمكن أن ترى العلاقة اللغوية في إش١5:؛‏ 
537 »؛ »١5١‏ مدرجة تحت المعنى (ب) أعلاه. 

*. يبدو أن الإسم 3ج713: غطاء للرأس» يدل بصفة 
عامة على غطاء الرأس للزينة» للكهنة» خر78:531 
(مصنوع من للالاء كتان نقيء ويتميز عن 21123200 
عمامة)؛ حز؛ 18:4 (في الهيكل المثالي؛ مصنوع من 
95 كتان)؛ كرمز للإحتفال (في مقابل رموز 
النواح). إش١1:‏ (تورية: سييدل الله 728؛ الرماد» ب 
598 دهن إبتهاج): ١٠؛‏ حز؛ 1/:7١ء‏ 71؛ وكجزء من 
ملابس مبهرجة بامرأة مسرفة» إش7:١٠7‏ (صورة لبنات 
صهيون). 

ب ترع. ج تظهر كل هذه الكلمات في سيراخ» 225 
3 :83» أساسا بجانب إستخدامات عير. كت. (لكن 582 











5: [عوم]ء إسمء ثمرة غير ناضجة )07٠١١#(‏ 


توجد فقط في ,21). إن الكلمات اليونانية الأكثر شهرة 
في 1,0 التي تترجم الكلمات من مجموعة 182 هي 
الجذور المشتركة ل .م865 مجد (التي تتشارك مع أجزاء 
مجموعة 7233): و01لإ00160» أن يفتخر. من 
الجدير بالإهتمام أنه كما مع 7233 فإن الإفتخار التي 
يشير إليه :0م010 يمكن أن يكون سيءء تمجيد 
ذاتي» 0107/01 (مثلا رو1107:7)» أو قد يكون جيداء 
مسرورا بالأشياء الجيدة (مثلاء رو هيل .)١١‏ 
مجدء كرامة؛ جلال: > 7744 [:] (يكون فخماء جليلاً» 
باهرّاء 8#١١)؛‏ > 57575 [مك/] (ينعتظتمء يكرمء يزين» 
لجدلا ١)؛‏ مه ززذج [1 وم] (بهاءء جلال» ١485#‏ 5)؛ 
> 729 [م#بتنخ (كرامة؛ ثروة» احترام؛ قيمة» بهاءء 
' 700#)؛ > 33 [141] (بتثقل» لا يتجاوب؛ ينكترّم» 
)> 01 / 243 [تددهم / ١‏ 7مكةم] (بريق» 
مجدء استمرارية» ناجح» 8#١1ه)؛‏ م ظلؤؤد [2 «زام] 
(يتجتمئل» يمجد, 1510#)؛ > 75 [54581] (زينة» مجده 
0 1 
البيبلوجرافيا 
-1:387 71141 :3:645-54 110171 :1:227-29 :211121711 
711001 ,المتمرعطء77 0714 معط ,مستقطمدء7 .0 .89.1 
,26 .8.5 ركزلل *”*بالندد8 م" 15 “ ,0هة1/011 .85 .كه :1982 
.87-89 ,1975 
سي. جون كولينس ودرزااه 201 .© 
445" رهد [”وص]ء غطاء للرأس)» له ه594 
17 (8 7 [4” وص]ء أغصان؛ جذوع)» > 0/٠١#‏ 
164 جم [#”نتص]ء أخغصان)؛ + #١٠/ه‏ 


1001 ذا 


5 [عوم]ء إسمء ثمرة غير ناضجة .)0/٠١١#(‏ | , 
ع. ق تشير 38 بصفة خاضة إلى ثمر شجرة التين الغير 
ناضج (نش117:97). 4 
تين: + 7553 / ج753 [ه طامط ١‏ #ططانة] 
(تين مبكرء 80#١1)؛‏ -+ 553 [516] (خدش مفتوح» 
7# م باج( [6سرواة] (شجرة جميز/ (تين) 
.)97١#‏ + وج [4درة' ©/] (تين .)037٠ ١‏ 
إدوين سي . هوستيتير «هلاء2051 ,0 :41017 
(2175 [1ل#ووزداء غير طاهر [لحم نجس])؛ + 
ا 0 


واف 





2 [معدم] بيكل. يكون ضعيفاً جدّاء متعبء مرهقاً "0/0 


21 7003 


202 [“مودصاء كَل تصادمء تعارك مع؛ وقع على؛ 
هجم؛ أغار؛ حث بشدة؛ مِنْعِيل. يسمح بضرب شيء ماء 
يتشفع» يحث بشدة (57#١٠٠0)؛‏ 232 [“مومم]ء إسم 
حدوث» صدقة: هدف .)0/٠٠١42(‏ 

ش. أ. ق يصادق على 205 أساساً في اللغات السامية 
277 (الآرامية» السريانية)» كذلك في العربية (0' مج72) 
بمعاني متعددة (مثل عبر. كت.» أنظر أدنام). 

ع. ق ترد 232 47مرة ويمكن أن تعني يصلء يقابل» 
يبلغ» يقتل» يتشفع؛ أو يضع/ يمد» وفي أغلب الحالات يليها 
حرف جر ل.' كما مع جذور فعلية أخرى في هذا المجال 
اللغو يي العام (انظر المرادفات أدتام» إن ”المقابلة“ التي 
تشير إليها 1215 قد تكون متعمدة أو غير متعمدة. 

.١‏ لقاءات ضية/ غير مقصودة. من المنظور البشري» 
يمكن أن تشير 222 إلى مقابلة عن طريق الصدفة: مثلا 
بين يعقوب وملائكة (تك 7[1:737])» بين شاول والأنبياء 
(1ضم+ 0:1)؛ بين شخص وحيوان العدو (خر؟؟:4). إن 
هروب الرجل من أسد ثم مصادفة دب هي دلائل طبيعة 
ليوم الرب الذي لا مفر منه (عاه:9١).‏ حثت راحاب 
الجسوسين على الإختباء في التلال» خشية من أن يكشتفهما 
السعاة الذين من أريحا (يش1:7١).‏ أسس موسى مدن 
الملجأ لحماية الرجل المتهم بالقتل العير متعمد من الموت 
في حالة ما إذا وجده ولي الدم (عد 15:58: 011). 


". لقاءات متعمدة. في أربعة عشر حالة تعمل 202 + 
كمرادف ل“ أن يقتل» (حرفيًاء يقع على). يمكن أن 
تشير إلى هجوم بقصد القتل (قض 417:15 15:18) 
أو تصف ببساطة فعل القتل (قض8:١7؛‏ ١صم؟1:7١-‏ 
كمرات]؟؛ ”صم 4١5:1١‏ امل ادل ول وى وى 
45). إن الله هو فاعل 2235 مرة واحدة فقطء حيث يقف 
مستعدا ليدمر إما بواسطة الضربات أو السيف (خر :؟). 

بصورة أكثر إيجابية يمكن أن تشير 222 للتوسل أو 
التشفع لشخص أخر (تك 8:717؛ را 5:١‏ ١؛‏ إش 4١7:57‏ 
4 إر 411:15 19:55) أو مع الله (أي 415:73 
إرلانتكك لالبل), 


في أغنية العبد الرابعة (إش5:07) يصف النبي العيد. 
الذي ؤضع/ أمتد عليه ثقل إثم البشرية. 0 

"ب يمعنى مكاني» يصف جدود شخص ”يصل» ل 
مقصده (تك78:١١)‏ وأكثر فنياء تعمل كجزء من صيغة 
التي تستخدم في إفتقاء تخم كل سبط (يش7 9:1 41١١:1177‏ 
15 الا ا م 


*. يرد الإسم د20 في تأكيد سلميان (١مل‏ 000 


بأن الله أرحه من التهديد العسكري (ليس عدو أو سوء حير 


[238]). في جا ١١:5‏ يشير الإسم إلى الصدفة, 
ب.ات تستخدم المشنى العبرية فعلين متجانسين وإسمين 
متجانسين (تختلف فقط في النطق) لتغطي نفس المجال اللغوي 
كما في الكتاب المقدس العبري. 21 (أن يقابل/ يواج 
يضرب/ يُغيرء أن يتوسل/ يتشفع) و22 (تواصل/ مصادفة) 
(2:1135 :135605). بالإضافة إلى ذلك يعني الفعل 205 
الموجود في المشنى العبري ” أن يبتلي“ وكلا من الإسم 2023 
و20 يشيرا إلى ”بلاء/ ضربة.“ 1 
حدوث؛ لقاء. هجوم: > 1094 [2 بز؛] (ِحَدَثٌء 18#)؛ 
> 717171 [2 بزسص] (يصبح: ١557‏ 5)؛ + لزالر [بزبوط] 
(يكون» يصبح)»ء يحدث» 4# م تظطد زوين 
(يوعدء يظهرء يأتيء يلقيء 586#")؛ + 3وط جم 
(يلمس» يصيب» 4)0555#+ 2323 [عم] (يواجه؛ يهجم؛ 
ا 40 > 215 [625] (يلقي» ٠+‏ 5 لهم مك2 
[:207] (يكون قبل» يقابل» يواجه 07.5#)؛ > مم 
[* '7و] (يحدثء 175/)؛ > م71 [1 ب[«و] (يحدث: 
يبنىء يوجه» يختار» #كام) 


البيبلوجرافيا 
ملقةطاطدة1 .سآ 13 :2:715 77701 :6:501-8 777/03 
15م 1610 لموعآ كه “20 غ200 بوعرطء1] م5[ 
عماظ .28ط_223"“ ,ممو لمن .2 :129-34 ,1984 ,27 

.336645 ,21 400 ”رع تناتطاءعناكرع مداع سس 
مايكل أي . جريساتتي زلدجموذ© .ك4 [عهج[ 1/7 
0 (قدم [“معءص]؛ صدفة)؛ + 524 .7 
7/1006 52 

9 [معدم]» بيعل. يكون ضعيفاً جدَاء متعباء مزهقاً 
مت َ 

ش. أ. ق يوجد الفعل في المشنى العبرية في بيمُلْ.» 
في الأرامي إليهودي في بَمِلّْ..» في الأرامي الفلسطيني 
المسيحيء الششامىء السيراني «#موءمء يكون واهن» 
والعربية م7مو تر هناك جدال الأن حول ما إذا كانت 
تعتبر بعر جثة أو ممياء اشتقاقاً من 222”. (71141 
6:508-4). 

ع. ق يستخدم الفعل فقط في ١صم 7١ 2٠١:7٠‏ ليضف 
مجموعة من الجنود المُعيين» الذين لم يكن بإمكانهم عبور 
وادي البسور (ع.١٠)‏ ومتعبين جدًا عن أن يتبعوا داود 
-)5١1:(‏ إشارة إلى أكثر من مجرد الإعياء الجسدي 
الذي يتضمن أيضًا صانعوا المشاكل الذين لم يريدوا أن 
يشاركوا بخنيمتهم ( .مللهء5ةة :588 ,583 يسدجماععلكاة5 
177-1). رغم أن إلإعياء هو السبب الذي جعل مجموعة 


4 





38 [ممعدم]» كَلْ. نفعل. يتشابك مع؛ يقابل؛ بِعْلْ: يقابل 1/١١1‏ 


متبقية في الخلقء إلا أن حقيقة وجود مؤخرة للقتال يوضح 
إستراتيجية عسكرية جيدة (283 ,مل1ك1). 
بات .١‏ سب. في ١صم ٠١:70‏ تعكس الترجمة 13/66 
رجوه 6غ كأدولاع1 #إنا”نيات؟ الذي جلسء وليس 
هنع 3575 الذين كاتوا متعبين (431 ,تعاتة0/]»0. 
؟. الأدب الربي. في 1296 586584 815152 يستخدم وزن 
بَِلْ.. ل 738 ليشير إلى اليوم الذي يأخذ فيه المعلمون.أجازة 
(2:1135 #«متاقةة). 
متعب» مرهق» واهن» ضعيفء معيا: > 0228 [1 [,:] 
(يكون ضعيفاء واهنء تفتر همته #١2ه)؛‏ > 157 
[! 7/:] (يصبح ضعيفاًء متعب مريضاء 10707#)؛ اسه 
57 [' 7/5] (يكون واخنأء يكون مستضعف» 71775#)؛ 
> 21 ا [7:21135] (مستضعفهء 5075#)؛ > 2037 
1ع (يكون متعباء 775#؟)؛ > 2972 [عمم] (يفقد 
شجاعته؛ يذيب؛ يصبح ضعيفاء 0.077#)؛ > 2233 [758 
2] (بائسء حيوان» 5# 589)؛ > 733 [:بوم] (يكون واهناً 
جِدَاء متعبه #١٠/)؛‏ > 2002 [1 ورنؤ] (يكون معياء 
45# 12)؛ > (12/ [! #مرم] (يصبح متوانيء يفقد قلبه» 
يثبط العزم» 85519#). 


البيبلوجرافيا 
5 77701 :6:508-14 177/41 :2:224-25 110171 
© 171 نوجاء0 هتجه 1ف ناه 7و[ رمقصساععلز[ه 2 .1 
,”هق 1[ مامكا .7 .1 :1986 ,2 ,أعنةتمهى زه مأم60 
:1980 ,قلط ,اعلتنجه5 [ بتعتتة 110 .1 ,2 :1983 ,11780 
86 ,لآعلة7هى 1 رالوء15ك3 .2 م2 
هندريك إل. بوسمان :82057107 ..آ 736710711 





د [«معدص]» اسمء جثةء جثمان (17#4١٠17)؛‏ مشتق 
من 329 [«#مووم]ء يكون متعبا ك١ 07/١‏ 

ش. أ. ق بالإضافة إلى أكد. »وومء جسدء جثة» هناك 
جذور مشتركة من نفس المجال اللغوي في السيراني 
والمانداني. 

ع. ق تشير د دائمًا إلى الجسد أو الجثمان البشري* 
عدا قي تك ١١:١5‏ ولا 230:75 حيث تشير إلئ الحيوانات 
والأصنام على التوالي. مرتبطة بالجذر الفعلي 722, 
بمعنى ”يعيا» تشير 7425 بإستمران إلى الجسد وقت 
الموت أو بعده مباشرة (مثلاء عد 4 75:١‏ 737 4819 امل 
5 «(أخ١‏ 4:7 470-37 إش /16:313). ,لاقى إقتراح .12 
هل امه ز0 18د عاتسعمصه© ىح :209 “) مقساع21 
(55:60 ,1948 ,67 اقل امع سماوة1' 010 عط 
بأن 703 يجب أن تترجم ”حجر محفور: أو منقوشفي لا 
0:1" وحز؟ 4 :لا 1 بعض الْدعم,. . . 


جثة: + 753 [#روومضي] (جسم جثة 511#)؛ 


-> 01273 [#صقع] (جثة 00504)؛ ب 210980 . 


[2اصوم] (رمة 67# ١ه‏ . (دجا: [قاقنكي] 
(رمّة: جثة. #لالاده)؛ > و70 [#«مووم].(رمة جلة 
لضي 3 06 


تي. ديز موفد ألكساتدز “رمام تص م1 سردل :1 


08 00 قرت 


3 [مدودم]» َلْ. يفْعلْ. يتشابك مع؛ يقلل؛ بيمل. 
يقابل 0٠١ ١1‏ 0 

ش. أ. ق هذا الجذر الفعلي يصادق عليه تمامًا فقط في 
المشنى العبرية» أن يضربه يقابل. 

ع. ق .١‏ تشير ألا في المقام الأول إلى بعض أنواع 
اللقاءات أو المواجهات: سواء الصديقة: المحايدة (تك؟؟:8؛ 
خرة:7؟؛ (اصمه5:١47؛‏ إش1:54١41‏ إر!4:ا): أو 
العدائية (تك18[11:57]؛ خر::4؟4؛ أصمآ؟:؟!؛ 
أم1:11١).‏ هناك فقرتان تستخدما ثورة الدية المسلوب منها 
أشبالها» في توضيح شدة لقاءات معينة. يقارن كاتب الأمثل 
إقتراب الأحمق وحماقته بالمقابلة العنيفة لرجل بدت ثائر 


(أم17:١7١).‏ يصف هوشع شدة العقاب الموجه ضد إسرئيل . 


بواسطة نفس الصورة العنيفة (هو8:17). 

؟. تقارن فقرتين في أم (47:57؛ )١17:19‏ قطبي مجتمع 
(غني وفقيرء مظلوم وظالم) وتؤكد أن هاتين المجموعتين 
تتقايلان» أيء لديهم رابط مشترك, وحيث أن الرب هو الذي 
يمنح وجودهماء فيجب أن يعامل كل منهما الأخر باحترام/ 
مساوة (كشركاء في العهد). ٠‏ 

”. يؤكد كاتب سفر أيوب سيادة حكمة الله الواسعة على 
براعة الماكرين. عندما يجعل خططهم كلا شيء» حينئذ 
يُغمر (35) الحكماء والماكرين بالظلمة و يتلمسون فقط 
كيما يجدوا.طريقهم (أي .)١4:5‏ 

4. في مز ]١1[٠١:85‏ تتقايل المحبة الثابتة مع الحقٌ 
[ردزطتع ويتعانق البر والسلام (7ا2). هذه السمات الأريع 
تعمل كتشخيص للسمات إلهية؛ وتعمل في إنسجام لنتمم 
مقاصد يهوى تجاه أرض شعبه. 

حدوثء لقاء؛ هجوم: > 7014 [2 يزون] (حَدَشَ 04# 

> 70501 [2 #سوق] (يصبح؛ ١974‏ 5)؟ + 1001 [نأبرة] 

(يكون» يصبح)؛ يحدث» 8#١01)؛‏ + 72١‏ [24] 

(يوعد, يظهرء يأتيء يلقي» #٠58؛‏ -> [203 [77] 

(يلمس» يصيبء 5555#)؛-+ 235 [جم] (يواجه؛ يهجم» 

#١٠/)؛‏ سه دنا زكوم] (يلقي» 43#١٠/)؛‏ سه م82 

[7كب] (يكون قبلء يقابل» يواجه؛ #د١/ال)؛‏ -> م13 

[2 *#و] (يحدث» 1756/)؛ + م75 [! 9777] (يحدث 


لش 











773 [26دص]ء كَلْ. فدى» خلص؛ حرر؛ هتمِيل. أن يسمح بالفداء 01/٠٠5720‏ 
يبنى» يوجه؛ يختارء 7455#). الخاص بالأشياء المكرسة بفداء بكر 


البيبلوجرافيا 
عمنظ .قدط_هدظ“ ,معوفسج .5 :و1ج:2 «رموم 2 كتحريم ([0(1؛ ع. 15؛ لكن قاءء عز١8:1).‏ باختصا 
.336-45 ,1936 ,21 “40007 *”رع امناتأء كاطع تدا[ ع1 


بكر الحيؤان النجس نل 


7 إنما يمنعه عن البشر للذين هم خاضعين للقكل تصرخ إسرائيل من أجل الخلاص من أعدائها القوميين 


إن ملك بهوه لبشر أو الحيوانات يعني موتهم الطتسي آر 


775 [42دص]ء كَلْ. فدى» خلص؛ حرر؛ هفعيل. أن يسمح بالفداء (3# 017٠١١‏ 
إسرائيل من متاعبها (75:؟١١).‏ في شكوى جماعية: وزن كَلْ.) حياة أيوب من الموت في المجاعة أو الحرب 
(أي 70:5). إن إنتهار أليهو المطول لاحقاً لأيوب» يصور 
على أنه نابع من شخص بار يرنم مزمور شكر علني» 
معترفا بخطيته وشاهدا بأن الله قد خلص (73) حياته 


الظالمين» أي» خلاص حياة الأمة (4 71/[77:5]). 
يستخدم المرنمين أيضًا 772 في التأكيد على الثقة 


مايكل أي , جريسانتي 7/1موذ© .4 امم:زءنالل 





3 [46مم]ء قَل. فدى» خلص؛ حرر؛ مِتْعِيل. أن 
يسمح بالفداء (#ك١١٠٠0)؛‏ 7772لا [1زنركم]ء إسم فدية 
(17#١)؛‏ 13573 [/م“م]ء إسم فدية» قداء 001 
هذد [سرمرضنم]ء إسم » فدية » فداء (7/0114)؛ 13 
أ" [«مرواص]؛ إسى» كفالة 00١11880‏ 

ش. أ. ق بعكس 7772 ,283 هو جذر مشترك يتشارك 
فيه جميع اللغات السامية عدا الآرامية. يحمل الفعل العربي 
20 معنى شرعي خاص لإفتداء شخص أو شيء عن 
طريق منح بديل مكافيء؛ بينما يعني إسمه الموازي فدية 
(قا؟ الأثيوبيةه ع. 0 ق). في المقايل» تعكس أكد . أهمجر 
204 / تعكس المعني الأكثر عمومية المساعد يعفي أو 
يطلق. في قصة الخليقة البابلية (34 ,171 بك :29 ,711)» 
حرر خلق البشر (2044) الآلهة المتمردة من خدمة الآلهة 
الأخرى. تشابه الازخارترة مع العيرية بشذة قي أنها تنص 
كلا من المعنى القانوني المحدد والأكثر عمومية. 

. ع. ق تحمل ]717 معنى أوسع من الكلمة الموازية لها 
باستمرار 283. كما جذورالأخيرة الجذور التشريعية 
يصفة خاصة :ومع كات فوروده 5 71 ساسا كفعل على 
ونتقل. يجعل لها مكانة ثابتة في أدب تشريع الع. ق.» 
جزئيا في قوانين الزواج وجزئياً في الأحكام الطقسية. 

.١‏ يظهر الفعل قَّلْ. في التعليمات الطقسية بخصوص 
فداء بكر الناس والبهائم. تتشارك كلا من التشريعات التى 
تخص .عيد الفطير (خر؟١)‏ وما يطلق عليه الوصايا 
الطقسية (خر4؟) في هذا الإقتراض الاهوتي المشترك: 
ينتمي كل بكر حصرياً للرب (47-1:17 019:54. - 
ذلك» فبدافع الإحسان» يسمح يهوى لإسرائيل أن تفتد. 

بكر الحمير والأبناء (15:؟41 54: ٠‏ قيما وبدى تقدمة 
حيوان بديل. عن طريق مزج طقس الذبح بالفداء» تتذكر 
إسرائيل الأقدار المتناقضة للأبكار في مصرء وتشهد لقوة 
يهوه في فداء بكره الخاصء إسرائيل .)15-١8:1(‏ 
في تشريع لاحق» يهب الرب للكهنة مطالبته لبكر 
إسرائيل لكن يأمر بفداء بكر الخيوانات النجسة والإنسان 
بخمسة شاقل فضة لكلا منهم (عد 15-18:14). قد لا 
تفتدى بقية أبكار الحيوانات الطاهرة الأخرى لأنها مقدسة, 
أيء مفرزة لإستخدام الرب فقط (ع.17). يسمح القانون 


لا 


خدمتهم له لكن فدائهم (أي» إستبدالهم يكيان مكافيم) يعني 
حياة مستمرة من تلقاء أنقسهم, 


؟. تؤكد إفتراضات طقسية وتعبدية ممثالة فداء يوناثان 
(١صم .)١4‏ كمقدر له الموت من أجل أنه إنتهك حلق 
شاول القاسي في جهل» هرب شاول من الموت لأن جندي 
صديق كان قد إفتداه. لقد إستندوا إلى عمله البطولي في هذا 
اليوم نيابة عن الله (ع.45). رغم عدم ذكر الثمن المدفوع 
(مثلاء حيوان» أسير في حرب, مالء إلخ؟)» فإن إلتماس 
الجنود تضمن أن العمل البطولي الذي قام به يوناثان كان 


بمثابة فديته. 


5 . في منأسيتين» يؤيد داود قسم عن طريق مناشدة يهوى 


كالشخص الذي فدى حياته (قعل على وزن كَلْ. + زدن) 
من كل المتاعب (اصم 49:4 ١مل11:1).‏ سواء إستعار 
داود صيغة طقسية كانت موجودة » أو صاغ صيغة خاصة 
بهء فهنا يشارك 723 المفهوم العام للخلاص أو الإنقاذ 
الموجود تمامًا قي جذور أخرى عن الخلاص. لاحقا في 
استجابة لنبوة ناثان بصدد الحكم؛ أعربت صلاة داود عن 
التعجب من الاختيارالقريد_الشعب الوحيد الذي إختاره 
يهوى (7صم7:9- ١أخ1:77١1).‏ إن صلاة.نحميا من 
أجل إحسان فارس تردد نفس المشاعر (تح١:١٠).‏ 

5 . في سفر التثنية يهوه هو فقط فاعل 717/2 كالشخص 
الذي افتدى إسرائيل من مصر. حيث تشيز القرينة إلى 
إسرائيل كالعبيد (تثلا:ه؛ 5[5:3]) وكيرت يهوه 
(751:9)»: هنا تصف 7575 عمل قانوني للفداء من 
العبودية بواسطة يهوه. يستشهد إسرائيل بهذا الفداء ليطلبوا 

من الرب أن يزيل إثم الدم من الأرض (8:51). بالمثل» 
لأن إسرائيل هو عبد مفديء يفرض موسى غليهم معاملة 
عبيدهم بسخاء (18:14). وبالتالي» فإن فداء يهوه من 
مصر يؤكد.معونة إسرائيل المستقبلية وتشكل سلوكاً مناسياً 
لإسرائيل المستقبلية. 


5. يوظف المرنم الفعل على وزن هَلْ. أكثر من أي 
كاتب كتابي أخر (4١,أو‏ ٠دمرة).‏ أكثرهم شهرة هو 
التضرع ”إفدني!“ الذي يعبر عنها في مزامير الشكوى 
التي تطلب اليراءة القانونية ضد إتهام العجز من يهوه 
(مز١١:‏ 15) أو الإنقاذ من الإتهامات الكاذبة بواسطة 
الأعداء .)]١3[18:55(‏ في قصيدة مز4١١‏ (التي يبدأ 
كل عدد منها بالحرف أبجدي متسلسل)» يبتد |7 (فعلٍ 
قَلْ.) سطر خرف ”الفاء“ الذي فيه يطلب المرنم خلاصاً 
من ظالميه (ع.4؟١1١).‏ قصيدة أخرى (كل سطر. فيه يبتدأ 
بحرف أيجدي متسلسل) تختتم بصرخة بأن يخلص يهوه 





والأمن. ع يؤكدون أن يهوه يقف مستعداً وقادرًا على 
الإنقاذء سواء من الأمراض الخطيرة» من المقاومين 
(مزا" نا لجال هه :114١]؟‏ ا؟؛ قافءء 
من النتائج الألمية لأثام إسرائيل الخاصة (* 0 :4). إن 
النص الأخير هو المكان الوحيد الذي ترد فيه [”7] في 


ع.00) أو 


الإشارة إلى الخطاياء لكن هذه الإشارة تتناسب جيدا مع 
لاهوت الع. ق للختام» تؤكد أحد مزامير الشكر الرائعة 
على أن يهوه يفدي حياة عبيده» أي» يعفو عن دينونتهم 
7 م). 

يؤكد مرنم حكيم على أن الله يفتدي الحكيم من الهاوية 
السحيقة» يأخذه لنفسه (مز .)]١5[15:545‏ رغم غموضه» 
فإن النص الأخير ربما يعكس توقع المرتم للخلاص النهائي» 
أو ربما الأخروي من الموت. إن الثقة الثابتة للمرنم السابق 
تتقابل بشدة مع تمرد أجدادهم» الذين نسوا الله الذي إفتداى 
إسرائيل بقوة من عدوها المصري (47:74). 

5 . يهوه أيضًا فاعل الفعل عل وزتن قَلْ. فم الأنبياءء 

كلا ات الدينونة والرجاء. تعلن نبوات اللعنة 
التي لهوشع عن الخراب على إسرائيل المتمردةء رغم أن 
يهوه سوف يفديهم (هو7:7١).‏ في سؤال ساخر متوقعا 
إجابة نافية» يتجنب يهوه فداء إسرائيل من الموت» وهي 
علامة مؤكدة لنقص رحمته الحاضرة .)١4:17(‏ فيقرينتي 
يهوشعء» أن يفتدي» تعني بوجه أعم يختطف أو يعتق من 
الخطرء وفي ١4:17‏ تتوازى 772 مع 0943. في دعوى 
العهذ. القضائية؛ يرذ تهوه عن ضجن إسرائيل معه بتذكز 
فدائه لهم من صر (مي4:5). 

بالنسبة للرجاء»هناك صيغة مرسلة غير معتادة في رؤية 
أشعياء الصغيرة تسترجع قداء يهوه لإبراهيم» ريبما من 
فرعون أو أبيمالك (تك 45-117:17 »)١8-7:7٠‏ ليدعم 
نبوة عن الرجاء (إش5 ” ٠:‏ . يستند إشعياء إلى لغة مطابقة 
واقعية» تتضمن ذَلّْ. مبني للمجهول. اسمفا..» ليصور مفديو 
يهوهء أي أولئك الذين بسبب ثأر الله على الأمم سيتحررون 
ليعودوا إلى بيوتهم ١:51 -١١:52(‏ !؛ قاف عد11:18). 
استجابة لشكوى إرمياء يعود يهوه وؤكد وعده بفداء (أي» 
أن يحرر) النبي المحاصر من قيضة أعدائه (إره 471:١‏ 
إسم فاعل (5< ). في سفر التعزية؛ يؤكد تصريح يهوه بأنه 
قد افتدى يعقوب ضمان وعده بأن يرجع المشتتين إلى بيتهم 
(10:53 قاء زك 3:3١‏ 

". في سفر أيوبء يشير أليفاز على أيوب بأن يقبل تأديب 
اللهء ويطمثئن في معرفة أن الله سوف سيخلص (فعل على 


من المرض المميت (18:77؛ قا؛ سير 1:51). ينكر 
سؤال أيوب اليلاغي (أي17:5) أنه لم يطلب قط منهم أن 
يخاطروا بحياتهم لكي يفدوه من ظالميه. على الأرجح يحمل 
الجذر هنا المعنى العام ليخلص حيث لا يوجد إشارة قرينية 
لأي دفع مالي (لكن قا؛ 72747'2:392 [التحرير القانوني 
لشخص فقير من دين 0 يمكن هنا رؤية أن 7173 
تحمل مفهوما أوسع من 283 لأن الفدية تتضمن خدمة 
تطوعية من صديق وليست واجبا على عضو من العائلة. 
8. يرد الفعل هقويل. فقط في خر 28:5١‏ وهوعلى 
الأرجح أول ورودل 75 في الع. ق. حيث يعتقد العلماء 
أن قرينته (كتاب العهد) قديمة. يسمح قانون العيد بفداء الأمة 
الإسرائيلية التي لم تعد تسر سيدهاء ومن ثمء تُضيع ماله, 
على ما يبدو» يدفع أقارب المرأة مبلغاً تفاوضياً أو محدداً 
لتكتسب حريتها (تصمت القرينة). بمعاملة الفداء من دين 
العوبدية» تتشابه هنا 772 بشدة مع 5883. بالإضافة إلى 
أن هذا الوضع يطهر أيضنا أن 773 تحمل إستخدامات 
دنيوية بجانب استخداماتها الدينة الشائعة (قاء أيئ رن 


5 . ترد الأقعال نِفْعَلّ. و مُتعل. . في أحكام الزواج لكي 
تحكم العلاقات الجنسية بين المرأة المخطوبة ورجل ليس 
هو خطييها (لا 114 :0 تُعَرف هذه الأوزان المرأة كعبدة 
يسمح لها بالفداء (مُتعل.. مصد. تم.) إنما ليست مفدية بعد 
بالفعل (يعلٌ. تاو). يمع الققون قصاص الموت حيث لا 

يتضمن الوضع زني بالمعنى القانوني» حيث أن المرأة 
مازالت أمة. عوضا عن ذلك؛: من خلال ذبيحة الإثم, 
يحصل الرجل على كفارة (ع. .)١1-1١‏ تُظهر 7772 
هنا نفس المعنى الدنيوى الموجود في خر١7:.‏ إن تفضيل 
>7 على 283 هنا قد يتضن أن الحالة تقع خارج عالم 
قانون الأسرة. إن الفعل المتبقى على وزن نِفْعل. يرد في 
(إش١‏ 0 عندما ستقع الدينونة الإلهية» ستفتدى صهيون 
(أي» ستخلص من الأعداء) بواسطة العدل. 

٠‏ . يرد الإسم 21578 (عد 51:7) مرة واحدة فقط 
(ما لم نعيد إشارة مس. 277287 [ع.١5]‏ إلى 2572) 
ويبدو أنه مشكوك فيه نصياً (تقرأ تُقرا. ”275 في ع. 
١؛‏ تقرأ موج8 الأخيرة في ع. 45 و01). من جانب أخر» 
إذا ما إحتفظت مس. بالحركات الصحيحة [التشكيل]ء فقد 
يمكن قراءة نفس العبارة (2( / 552 ”3 كفالة) 
في كلا العددين» و يمكن أن تمثل © / 177123 شكل آخر 
صحردةنوط ل ”5 (كذلك 5/4141'863). إذا كان الأمر 
كذلك فإن 3 / 21772 ترد في عبارتين في ثلاثة قرائن. 

في عد 45:7 يقبل موسى فدية مالية (21718,0492) 


1 ؟ 


























7100لا 0-567 


.. .333 [46مص]ء قَلْ. فدى؛ خلص؛ حرر؛ جفويل. أن يسمح بالفداء )7١١5#(‏ 


من أجل *0؟ بكر ذكر لإسرائيل» وإلا سيكونوا ملكا 
ليهوه. مرتين يظهر الإسم ”15 في عبارة,1222(1 
7” يفتدى حياة (شخص) (انظر أيضّا (صم4:4؛ 
(مل55:1؛ أي 1:55 3؛ مز 7:1 07[7]؟ 0:45 05[1]؛ 
6 21:7). جزءاً من قانون معتاد » يسمح 
خر؟7:+” لمالك ثور نطاح دائمًا » بالهروب من قصاص 
الموت عن طريق دفع فدية للحياة» أي» عتق حياته 
الخاصبة (72110517 8:درمه). (لقوانين مماتلة» أنظر قوانين 
#سننسطوظ [45]؛ وقاتون حمورابي [[015). مز؟ 4 ؛ وهو 
مزمور حكمة؛ يستشهد بنفس العبارة في حكمة تعليمة بأن 
الغنى لا يمكن أن يفتدي نفسه من الموت (ع. 4[4]؛ معدلة 
من قبل سب:) فالثمن ببساطة ليس في متناول يدهم! 

.١‏ يظهر الإسم الجمع المجرد 273>75؛ فدية» همرات 
في عدد ؟ (ع, 45 44 45: 2١‏ [لمعصظ م]) 
وفي 11:16: تهتم كلا القرينتان بفداء بكر إسرائيل» من 
الإنسان والحيوان» التي دون ذلك تنتمي للرب. يعامل عدد 
بصفة خاصة حالة الحيوانات النجسة. رغم غموض 
فكرة النصوص المنبر عليهاء إلا أن الإسم 257952 يعني 
بؤضوح الإطلاق من خلال كفالة مادية للأحياء الذين هم 
ملكا للرب. 

. هناك: مزمورين يستخدما الإسم 532 فداء» 
تحريرء ليؤكدا حقائق عن يهوه؛ يشكل ”517 السطر الذي 
يندأ بحرف ”قن“ في مزمور حمد (يبدأ كل سطر فيه بحرف 
أبجدي: متسلسل)؛ مستشهداً بفداء يهوه لإسرائيل وعهده 
كدليل :على عظمته؛ إسمه القدوس (مز١١١:‏ 5). يبدو 
أن الإشارنة هي إلى تاريخ إسرائيل المبكر (مثلا. خروج» 
سيناء)» رغم أن القرينة غير واضحة. في نشيد المصاعد» 
يبني مرنم أخز دعوته لإسرائيل لكي تضع رجائها في قوة 
الرب العظيمة على الفداء فيما يتعلق بخطيتها (0٠؟١:ا-‏ 
8). في إش١٠7:5‏ يوبخ يهوه شعبه المسبي لشكه في قدرته 
على فدائهم .من خطيتهم (لكن قا؛» سب.؛ التي تقرأ قَّل. 
مصذ. 54م00.) تبدو 1752 أنها ليست في محلها في 
خر5[77:6١]ء‏ ومع ذلك؛ فلابد من إتباع قرءاة و2251 
المقترحة 77775 إنفصالء للمازورية مس. 552 
(أي؛ إغفال كتابة الحرف 5“ الأصلي). 

ب.ت تظهر كلا من الفعل والأسماء 17”7إ و57 
في مصادر عبرية ما بعد التورارتية. تحتفظ ,]2 بالمعنى 


.القانوني للجذرء مستخدمة النصوص الكتابية فيما يتعلق 


بتحرير الأشياء المكرسة أو الأبكار. يصف أيضًا الفعل في 

المدراش والتلمود تحرير إسرائيل من الأسرء إنما يوصف 

الفداء من الخطية والإثم بالجذر 23”. 

' تترجم سب. 773 بصيغ 2020000» وهي كلمة مناسبة 

مكافئة حيث أنها تتضمن دفع أؤ ثمن للفداء. يرد الجذن في 

سين:7:59» كما يُصادق عليه تمامًا في قمران» يرد الفعل 
ا 


في الترنيمات والإسم ”177 حصرياً في نصوص الحرب, 
تقدم ترنيمات قمران الشكر لله لفداء أعضاء الجماعة من 
الموت الشديد الموجه من قبل (35 ,2:32 10155) أو المُعانى 
من قبل )١5:5(‏ أعدائها » مثل المزامير المازورية» 1013 
0 تتضرع إلى الله لفداء حياة المتضرعين» أي» فدائهم 
من الفناء الذي ينتظر الأشرار. 


تعرق مخطوطة الحرب (14:5 10234) 011نه5 عد 
إسرائيل كشعب قدائه [اله] (15552352؛ قا؛ 101/4 
2.. في هذا وعبارات مماثلة مع 177523 يصف 
الفداء ماضي جماعة قمران (17:6 :14:5 :11:9 /1©01) 
أو النجاة المستقبلية (كذلك :15:1 :14:10 :1:12 102/4 
221108 هذا القداء أبدي (18:11 :1:12 107/1) 
ويوازي خراب جميع شعب الإثم (15:2 1024). كقانون 
المجتمع» تمنع 16:8 01 أي شخص من فداء (أي إلغاء) 
إلتزامات الحلف حتى لو بثمن حياته ذاته. لا يوجد نظير 
لإستخدام هذا الجذر قي الع. ق, نفسه. 


ع. ج لم يعد تعبير الع. ج. للفداء يعكس التمييز الذي 
يقوم به الع. ق. ما بين |57 و5#3. إن كلمة الع. ج, 
البديلة هي 0:1.ل|00م205: المكافئة ل سب. ل .:100|10مْ و 
97 و13 ودميأثى التي لا تستخدمها سب. إطلاقا ل 
99 ونادرًا (مرتين) لإ" 

خلاصء تحريرء فدية إنقاذ: -> 583 [7'ج] (يفدي: 

يحررء فديةء #/ا40١)؛‏ + ”نا [ بنع (يكون منتصراء 

يتلقي عوناء يخلصء ينقذء 7874#)؛ + 200 [1 /1نس] 

(يصل إلي الأمان» يهرب, يلد #١٠488)؛‏ + 583 [[وم] 

(ينقذه #١011)؛‏ + 778 [وم] (فدية» يفدي» يحرر» 

5# > 5ل [1م] (يخلصء؛ يحضر إلى الأمان» 

21# > 70 [404] (يهرب» يهربء يحررء 

#ااد6)؛ > 2329 [:114:ة] (سلامء صداقة: فرح 

نجاح» صحةء خلاص»؛ 5574#). 


البييلوجرافيا 


06--2:389 :711241 :7:965-1024 :6:998-1003 112171 
,17 117850 ,1-0 0 رؤعصتات) .([آ :6:514-22 171/41 
015 01 1224 الاعزماء11 ع1“ ,23115 .6 :180 ,1989 
,174 ,24 '77 ”,8260024402 سخ :(23 .8100) 19 77111 
,1988 :111001 ,05ل 7و 8001 :11 ,لإعلشره1[ .[ :489-92 
:1651811311 11611 10 1271510118 ,6010 3ء 2أع81 ,1 :136-39 
6111 065 ع تتناواكنتثظ“ ,حرعءل1 :438-63 ,1982 
معداءكناطاط رع سطعلتحة5 صن عتطعتطعوع0 ننج .قمواعآ 
.0 :25-59 ,1982 ,79 2271 ”رمتسطاعأكه10عوءمآ 
5 عمناككة”1 تاعمعكآن تعمأء عامع مهدر" رتوو متعصسة 
,18568 الل :142 ,1957 ,69 2/477 ”,قتتقط :1 وعطعد8 
77171 5 ”آله حصا “ومعوار“ دعل عقلموة8 عزط" 
”4 لآ .11 .وسدوارظ"“ ,كدهد] .81.7 :153-63 ,1957 
,19 17111 قنة8:0“ بادمامعها! .ل :2:586-88 ,3 200 
775 كوم وعرطغ11 عا مصة ,صمةم ملع عممتاكاط 


7 [لعص]» إسم فم 0/0157 


21 جتعطءم!! .5 :548-55 ,1971 ,21 77 ”555 نمه 
و1 م0 2ك وتعوام1 127 اعدو ه1مء17 
نا 71 ,تقتتتقا5 .1 :188-89 ,1955 ,10 ههظ 
87-105 ,7-30 ,1940 ملاع تصقأوة1' دعأ[ىخ حمذ معطععمع/1 
ر701ة 500717706 1ه 22711127106 ,لا0كمسمط1 .1 
.1963 ,نط لمع ةاعر[ ه11 015102 [ء0 :15 
روبرت إل. هبارد الابن برل ب7#وطط::11 ,سآ 1ءطم1 
2 [7نمر صل فدية)؛ ه 7١١5#‏ 
5 (772ط [لموص]ء فدية» فداء)» + ٠7١١94‏ 
لما 1١‏ [7رةرومنص]ء فدية» قداء)» ه ٠٠١٠١54‏ 
(1575( [«تزمزم]ء فدية مالية [كفالة])» سه 
7 
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قد [7ص]ء إسمء دسم أو شحم حيوان (لا1:/؛ 
اا ولا 


ش. أ. ق السامية مماوتير» المصرية موص إسمء دسم أو 
شحم حيوان؛ أكد. يسؤزص؛ الشحم الذي على الكيد. 

ع. ق في كل ورودها على حدى (لا3:1؛ 417 50:14) 
يُأخذْ في الإعتبار ملاحظة اقتراب 775 من رأس حيوان 
الذبيحة على المذيح. إن دلالة هذه الممارسة غير معروف. 
أن معنى ”7 وإرتباطها ب 225 أيضًا غير معروف. 
تستخدم السبعينية عادة م0260 لتترجم 5إ5أت: لكن 
تستخدمها أيضًا ل 78 في لا 28:١‏ 50:81417. تستخدم 
الفولجاتا ودعامم؛ دسم الحيوانات الرقيق» ل 2 2؛ في 
لا ٠١:8‏ لكن في 28:1 ١7‏ تترجم 518 بعبارة ” كل 
ما يتصق بالكبدء» وبالتالي تساوي ظاهرياً 78 الأمعاء 
الشحمية الأقل (915 2). 

ب. ت يكرر مدراش تاميد 125710 4:7 في تعليقه على 
هذا الطقس مروم دون شرح إضافي. يعتبر :مك131 
(159) الكلمة غير قادرة على التعريف الوثيق» ويستفهم 
بلباقة شرعية المواد المقارنة المقدمة. 

دسمء أكل دسمء زيت: > 9214 [05] (يسمن» #١8)؛‏ > 

2855 [5«*2] (يسمن 5 ,و.؛ 5# 00175 + 5 نا [:ه 

'] (يصبح سميناء 15#١؟)؛‏ > 7زج 2 ! [! 2125/] (دسمء 

551#؟)؛ + 70 3 [3 ريون (سمنء 5581#)؛ سه 

8751 تكس (سمنء ١5#‏ 17ه)؛ مه 5929 [بعوءم] 

(دسى 0777/)؟ + 772725 [2ساص] (دسى ك4 ١/)؟‏ 

> 220( ! [1 بريبرق] (يصبح سميناء 1057#). 

البيبلوجرافيا 
تامع ناا .1 :1933 ,المجأعثلط 776 بلإطمةط .11 


,3 قلخ ,6 [-[ عل ناأدعة 
رؤبرت جي. واي دره71 ,ل .102071 
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2 [بأوص]؛ إسب فم .01١152(‏ 

ش. أ. ق إن الكلمة العبرية 75؛ الكلمة الأشهر لفمء 
ذات جذر مشترك مع الأوغارتية -رم' وى أكد. (7) 4ص 
والعربية 6 1 

ع. ق .١‏ ترد 72 460مرة في عبر. كت.. تستخدم 
بمفهوم عام عن فم البشر والحيوانات» وكذلك الفتحات 
(مثلاء فتحة رقبة الرداء [ خر 54:؟؟؛ أي »]148:7١‏ 
بئر [تك 7:75]» كهف [يش١١:18١])»‏ وهي كلمة تطلق 
على أرض على مصب نهر [دلتا] (إش .)7:١1‏ فتح الرب 
فم الحمار وجعله يتكلم إلى بلعام (عد .)7١8:77‏ في قصة 
الطوفان إستخدمت عن منقار الحمامة (تك .)١١:8‏ يبعث 
فم التمساح شرار نار (أي11:41[١١]).‏ فتحت الأرض 
فمها لتقيل دم هابيل (تك4:١١).‏ تتبعثر العظام على فم القبر 
(العبرية غ918 الهاوية) (مز١7:14).‏ 

؟. تستخدم العديد من العبارات الشاعة كلمة ”فم»: 
جماعة (بفم واحد) (يش1:3)؛ وجه لوجه (فم إلى فم) 
(عد8:17؛ امل٠451:1‏ 415:51 إر4:77؟ 5:14)؛ من 
جهة إلى جهة (عز 5:١١)؛‏ الإفتراس يفم مفتوح (فم إلى 
فم) (إش 1[17:5١])؛‏ شفى أليشع الولد الميت بالتمدد عليه 
”فم لفم» (مل 4:54)؛ وضع اليد على الفم (إيماءة عن 
الإحترام) (أي 49:73 44:5٠‏ أم 7:7٠‏ 1)؛ تقبيل اليد بالفم, 
إيماءة عن العبادة (أي117:121)؛ وسؤال شخص ما شخصيا 
(نسأل فمه) (تك 57:55). إن الغمد والقراب الذي يُحفظ 
السيف داخله له ”قم“ مشكل أحيانًا على شكل فمي الوحش. 
هذا الجزء من الغمد يشكل ماساكا عند مقبض السيف. إن 
مصطلح ”فم السيقف“ (تك 7:74 7) تشير إلى حافة السيف؛ 
(قا؛ ”سيف ذي حدين»“ [سيف ذو فمين]ء قض .)١1:17‏ 

في عدة فقرات هناك إشارة إلى شهادة (الفم) الشهود 
(عده10:7؛ تث 1:17). ترد 75 أيضًا في الإشارة 
إلى ”التكريس (إر”4:7: )١8‏ وللأوامر: أعلن فرعون 
أن جميع الشعب لابد أن يخضعوا لأوامر (فم) يوسف 

.)4 ::؛١كت(‎ 

*. في من جميع ورود هذه الكلمة داخل الع. ق.» فإن تلك 
التي تتضمن يهوى هي الأكثر لاهوتيا. إن كلمة (فم) الرب 
تشير إلى بعض التواصل من الله ذاته (تث8:"؟؛ ١مل2015:8‏ 

5 إش 45:4١ 47١:1١‏ إر1[77:5١]).‏ في المقابل» إن 
الأصنام لها فم لكن لا تتكلم (مزه١١:ه؛‏ 15:178). 
بكلمة الرب خلقت السموات» أجناد الكواكب بنفخة من 
فيه (مز1:77). خَلق الله بواسطة كلمته: أن ”تسأل من فم 
الرب“ (حرفيًا) يعني تسأل يهوى (يش 5:5 .)١‏ إن تعبير 
” فم الرب تكلم“ (إش٠0:4)‏ يعطي نغمة ذات سلطان لما 
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م [588]ء َلْ. يكون معياء مخدرء فاتر؛ بَتْعَلْ. منبطح أرضاًء بلا قوة 01/0744 


عُين هارون كفم موسى (خر .)١15:4‏ كانت لابد أن 
تتوسط كلمة الله إلى فرعون خلال فم هارون نيابة عن 
موسى. حرض صموئيل إسرائيل أن لا يتمردوا ضد أوامر 
(فم) الرب (١صم4:17١).‏ 

هناك بعض التعبيرات الإصطلاحية التي تدمج ”فم“ مع 
حرف جر لتعطي معنى ”يحسب»“ لا 401:78 عد 1 
07). اجتمع الرجال إلى داود في حبرون كما قال الرب 
(حسب فم يهوهء ١أخ‏ 11:17). إمتثالاً لأوامر الرب (فمء 
79) (خرلا١:1؛‏ عد 15:5 55 401 1:55) وأحيانًا 
يرد أيضًا عدم رضوخ (تث 35:1 47؛ مر 018:1). 

4. يتميز حديث المؤمن بتسبيح الله. سيستمر تسبيح 
الرب دائمًا في فمي (مز54:١[1]؛‏ قارن4[5:45]؛ 
0١‏ 1[9:55]؛ .)1١:(‏ أخرون يُعرفون 
بسبب اللعنات الخارجة من أفواههم (مز١٠١:لا؛‏ قاء 
أم .)١١‏ كان العبد المتألم صامتا؛ لم يتفوه بالإتهام 
أو بالثأر (إش 7ه:/0. 
فم + 71 [2] (حنف 5301#م؛ م كود 
[2 «#طمنس] (فى 4458#)؛ ه ممح 
[77أبرعد[ة و1هم7] (لثة الفم» 51١8#‏ ؛)؛ عه ؤززر [بزوم] 
(ف 517#١7)؛‏ سه 2 [4صة4] (شفك #لادهم). 
البيبلوجرافيا 
:2:406-10 77141 :712171'7:692-701 :3:454-55 1228 

1717011 : 

خي. أي . تومسن / ألمير أي , مارتينز / ب«معبره7170 .4 إل 

5 .ل :1177161 
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32 [ع#ص]ء قَلْ. يكون معياء مخدرء فاتر؛ يمْعلْ. منب 
أرضاء بلا قوة (78#١/0؟‏ 77277 [4عباصك,[]ء م 
(مرة واحدة؛ 154#١5)؛‏ إحلرفق [4ع2ص]ء إسم تواني» 
تراخي (مرة واحدة؛ .)7١575#‏ 

ش. أ. ق يصادق على الفعل في السامية وهبرم؛ يريح؛ أن 
يكون سعيدا؛ المشنى العبرية كّل. أن يرخيء ببدّل. يريح؟ 
العربية ج6٠‏ يكون باردا. يرد الإسم 51732 مرة واحدة 
في مر 18:5 (101 ,5:ه11ئة[ 806 ,0150). إن 535:7 
هو إسم من الوزن مِفْجِيل. ل 135 ويرد ققط في مر 45:7 
(1:253 لهل1 :283 8111-41 ). 

ع. ق .١‏ يرد الفعل 5مرات (تك7:45؛ حب ١:4؛‏ 
مز54:+[1]؛ /:5[7]). يصف تك77:45 كيف أن 
يعقوب أذهل/ ضعف قلبه عندما سمع أن يوسف لا يزال 
حيأ (430 ,تمقطصع11). 


1 


إن وصف إعياء المرنم في مز77-4[11-7:5 
يدرج عدد من الشكاوى المحددة» كالجروح المتقيحة؛ أ 


في الظهرء وفي ع. 1[18] إشارة إلى العجز/ والإعياء 
(303-4 ,16ع3ئة0). يفهم المرنم المرض كعقاب مصححع 
للخطية» بتأثريه على المستويات الجسدية والنفسية. تعبر 


عن حالة خطرة من الإعياء الشديد (162-63 ,275)/). 
يعتبر مز5[7:91] جزءا من صلاة من أجل المعونة, 


بواسطة شخص يحاول أن يطلب الرب عن طريق الإحتفاظ 
بيد ميسؤطة في خشوع (,مهدصاءى! :87-91 ,101250 


114-15 ,كتتة كك ز51-58). 


في حب 4:١‏ إن الإشارة الملحوظة للناموس على أنه 
تجمد/ أصبح غير فعال (275) هو نتيجة لفشل الله الظاهري 
في العمل وفي معاقبة فاعلي الإثم (يدهمقصطه1 .2 .1/1 


0 ,15ء 10 397-418 ,71030 :257-66 ,1985). 


؟. يشكل الإسم 71792 تواني» جزءاً من التضرع الأليم 
إلى أورشليم في أن تدعو الله ليشفق على معاناة شعبه 
(مر”:18). لابد أن تكون هذه الصرخة للرب تحريضاً 
متواصل على صلاة بلا هوادة (,توعنةة :74 بصهمامعم 
466 


3 إن الإسم [7121؛ توقفء يرد في عبارة 51027 
2 (مرا45:5) ويشكل توازي شديد مع أباراء 
موصلا نقص ممائل للراحة أو الإغاثة للشاعر» الذي 
سيبكي إلى أن يستجيب الله (477 ,1116). تعتبر بعض 
الترجمات (السريانية) نقص الراحة هو سبب للإحباطك 
أخرون (الشيعيتية) يقسرونها على أنها نتيجة له (,هه::2:0 
3. يعتبر الأحباط عقابا يهدف إلى إعادة الإصلاح 
وليس إلى الرفض (58-73 ,1985 ,2هكصطه3 .8). 


ب. ت في .87 و118زع246 دملة81 ١١ب‏ تستخدم 
32 لتشير إلى الإعياء أو فقدان الشجاعة التي قد تختبره 
الجماعة عند سماع اللعنات. في طلوططف1 31651 
للآويين 77.5 يدل الفعل على الإسترخاء عندما يوصف 
الرجل بكونة لا يريد أن يجادل بصورة جادة مع أولاده 
(2:1139 «ؤنامه1). 


متعبء مرهقء واهن: ضعيف. معيا: > 25( [! [بر:] 
(يكون ضعيفاء واهنء تفتر همتهء #١ه)؛‏ > زا ١‏ 
[' 717] (يصيح ضعيفا» متعباء مريضاء 707.05#)؛ > 
0211 [! 1:15] (يكون واخناء يكون مستضعف» 1754#؟)؛ 
> 21 للا [5ة11ه!] (مستضعفء 010574 + ”لا 
1 (يكون متعباء 755#)؛ > 3172 [وسروج] (يفقد 
شجاعته؛ يذيب» يصبح ضعيفاء 0077#)؛ > 2233 [258/ 
2] (بائس» حيوان» 5845#)؛ > 733 [بوم] (يكون واهنا 
جداء متعب» كلام ع 5 51 ص5 ] (يكون معياء 
55# )؛ -> 715 [! #مم] (يصبح متواني» يفقد قلبه 
يتبط العزم» 8755#). 1 





5 [ كوم]ء كَلْ. بعثرء شتتء دفع للخارجء سكبء (55# )17١‏ 


البيبلوجرافيا 

وررراهوط ,عنونه:0 .0 ,2 :239 ,2:7-8 :1:117 112171 
معطم“ ينها .8 .21 :1983 ,1780 ,1-50 
بن وعاعه0 06 غمعسلتلقلدظ عط كتامطق مصنتهامسمت 
عون ”,15:10-18 طقتمعمع1 همه 1:2-7 علبحلتةطم 
و2077 777ص ,11111655 .1 .2 :397-418 ,1991 ,110 
71161107 7ه 02717 الإعسطط .8 .2 1992 رظم 
3 71 ”,77 تلتلة5“ ,16262508 .0 .81 :1993 ,قلط 
0000 لمة ننه“ ,ممقمطه1 .8 :87-91 ,1963 
5 .ا :58-73 ,1985 ,97 2417 ”رقهه60ة مع هآ مآ 
”1:4 علمهكلةطهآ1] مذ طهعه02"1 كزةئز[2جة2 16“ ردمعسطامل 
,60-150 75أهىظ ركللةككا .[-.11 :257-66 ,1985 ,35 117 


عه علهه80 غطا ممه 77 تصلدو©“ ,مقدصاءى؟1 .5 .1 :1993 


,ووة11 سآ .1 :51-58 ,1983 ,15 7ك آافارل “,وده 

[ :1991 ,67127110110115 م1017 ./[1 .1 :1994 ,كاهو 

ببلهةتبمر[صع2 نجه عالسللدطه2 ,1م2107 ,كارء 10 .24 .1 
.4 ,17780 ,16-50 15ى 06:6 ,تتتقطدع111 .1 .6 :1991 
هندريك إل. بوسمان :205707 ..آ ع/1 1327107 


)1/١5572( [موم]» تراخياء والاسترخاء‎ 71335 )٠١75#( 
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15 [2تمضم]ء ينفخ» يفرقع (5#؟١/0)؛‏ 1127 
[[مصصز]ء ينفخ» يفرقع .)115١7(‏ 

.١ 00‏ هذه الصيغ «رمبزط هي الكلمات الأكثر 
إستخداماً ضمن هذه المجموعة اللغوية. حرفيّاء نسمة 
الهواء والنهار الذي يهب على العالم الرومانسي للأحباء 
(نش7:4١41‏ 417:7 5:4). بصورة بيانية» إن الألم الذي 
يَهْبِ ولهث إمرأة في حالة ولادة يصور إسرائيل تحت 
دينونة الرب (إر4:١5؛‏ 737). هذا الإستخدام الشهير 
لصورة الجزاء تعود إلى حز ١1:١5[7؟]ء‏ حيث نذر الله 
بأن ينفخ بنار دينونته على عمون. يمكن أن ينسف الشرير 
البار» لكن فقط بعنف ظالم (مز/7:71١).‏ 
؟. يمكن أن تعني 7925 ”يلفظ بملء النفس» بمعنى 
نطقء أو ”أن يتكلم“- دائمًا بمعنى أخلاقي وترد فقط في 
الأمثال (5:5 41 17ئلال؛ كحرف هلك كتليف 6), 

'. هناك حالتين حيث تستخدم 1178 بمعنى تشويه 
سمعة: ”ينفخ“ الأشرار سخرية على .أعدائهم (مزن١١:0)»‏ 
والمستهزئون ”يدمرون» مدينهم بالسخرية (أم8:75). إن 
الإنقسام ما بين الجذرين 135 و78 غير ضروري حيث 
الفئة الواحدة قادرة على نقل المعنى المتسع الذي للكلمة 
(8] معصمه). 

هبوب (ريحء: نقتس): > 775 [ج8] (يلهثُ أثناء النوم» 

# +273 [برهم] (يعصف» ييعثر» 4)071717#> 

3 [بزصم] (يهنت» #١/امه)؛‏ + 23 [5كم] (يمنبء 





11# )؛ + (نا( [درقم] (يينتء #الاحه)؛ + شار 

[2 #مرم] (يهنبّ» يقصفه يثلب» 00715#). 
كملع 172421 ,0 .10 

5 [/#ص]ء كحل للعين أسودء خرسانة صلبة)» 

ار 
10146 هكم 

8 [! عقماء كَلْ. بعثرء شتت» دفع للخارج» سكب؛ 
نِفْحَلُ. يكون منتشرّاء مبعتراء مفرقا؛ همعيل. يشتت» يبعثر 
(44١٠)؛‏ 787215 [#دلمم]ء إسم/ صفة تشتيت 
كاله 1). 

ش. أ. ق إن جمع الشعب المتفرق كان توجه عام بالنسبة 
لأيداوجية حكم بلاد ما بين النهرين. يستشهد عمو م1770 
(234-39) بأمثتلة من عدة نصوص على مدى قرون؛ من 
حامورابي إلى أخبار كورش. إن رجوع وإسترداد الشعب 
المتفرق وآلهتهم إلى أرضهم يُعرض على أنه فضيلة 
وإلتزام ملكيء الذي يُنسب أحيائًا أيضًا للألهة. يظهر أن 
المفردات والعبارات المقترنة بالموضوع ثابتة. كما في الع. 
ق.» فإن الأفعال في أكد. التي تعبر عن معنى ”يبعثر» 
و”يجمع“ تستخدم معًا بإستمرار. ومع ذلك فإن الفعل 
الأساسي في الأكادي لكلمة ”يعبثر“ هو من جذر مختلف 
(1024-25 ,مقا :»#«7درهى) عن أي من الأقعال العبرية 
التي من هذه المجموعة (573 7572١٠؛‏ 757 47١2‏ 47 
قوم 6# 63+؛ ومع ذلك لاحظ د يي مره؛ 52 
لكي 


ع. ق .١‏ يظهر الفعل 585*/ ما يزيد عن ١٠مرةء‏ 
ويستخدم في ذَل نِمْحَلُ.» وخاصة هذعِيل.. أكثز من نصف 
هذه الفقرات توجد في الأنبياءء ومركزة بصفة خاصة في 
إرميا وحزقيال. إحدى المعاني الأساسية ل 58*/ هو أن 
يفيض أو يمتد. يمكن أن تتطيق الفكرة على سبيل المثال» 
على المياه التي تجتاح الشارع (أم )١7:©‏ أو معركة ممتدة 
(”صم 8:18). 

إن فكرة البعثرة هي الفكرة الأكثرشيوعاً. ينثر الفلاح 
البذور (إش5:78١)؛‏ ويبرهن الرب على قوته عن طريق 
تبديد البرق (أي .)١١:737‏ يمكن أن يسبب الضغط العسكري 
والهزيمة إلى تفريق الجنود والجيوش» سواء الذين من 
الآمة (١اصم7١:8؛‏ امل 78:ه- إر8:07؛ إر١5:4١)‏ 
أو من العدو (١1صم١١:١١).‏ يدعى الرب لمعونة شعبه عن 
طريق تبديد أعدائهم (عد ١٠:5؟؛‏ مز 5[1:54]؛ يحتمل 
64 1:114> التي قد تشير إلى إما الأعداء أو 
البرق)» وهو يعلن مستقيل تتبدد.فيه مصرء أحد أعداء 
إسرائيل (حز 417:75 337:9 55). 
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؟. إن إشتراك يهوه في تشتيت الشعب والجيوش هو 
عمل الدينونة» تتضح وجهة النظر هذي منذ بدايات الكتاب 
المقدس. تضع تك ٠١‏ و١١‏ التشتت التطوعي للكنعانيين 
بجانب التشتيت الإجباري للبشرية المتمردة عند برج بابل 
(تك: 418:٠١‏ (1-48:1). في تك١‏ خلق يهوه الإنسانية 
وأعطاها تفويضاً بملآ الأرض (71-717:1)؛ تمثل بابل 
(->) من بين أشياء أخرى» مجهود متسق لعدم طاعة 
المأمورية وفي الحال تعلن ميول البشر تجاه التعجرف 
وعدم الطاعة (2117“ كيما لا نتبددء“ .)4:1١‏ ورغم ذلك» 
فبسبب رحمته ونعمته» اختار يهوه إبراهيم كيما يخلق أمة 
تستطيع الوصول إلى جميع أمم الأرض .)5-١:17(‏ 

". إن موضوع التشتيت كعقاب؛ موجه أيضًا لشعب الله 
الخاص. يوظف إرميا وحزقيال صورة رغوية كسلاح فني 
يتهموا به قادة أورشليم الأشرار بأنهم رعاة لا مباديء لهم. 
(إد *7-1:739453:1؛ حل 2954م 71). من أجل أن 
القادة أخفقوا تمامًا كرعاة» فسوف يزيلهم يهوه وهو نفسه 
سيتقلد مهام الراعي (إر 4-1:77؛ حز 15-7:75). يهوه 
هو الراعي الصالح؛ الذي يرعى ويحمي قطيعه (انظر 
ولتاطتة [طع 8 .0 .10 ,5 الع طائه]/![ .57.11 :1:235-37 :7101 
تل)8 250-587[ أعه:5[ دمتعا زو 7014[ امتعوى 
52-6 ,1993). 

على أبسط المستويات» إن رسالة الخراب والتشتيت 
الوشيك هذيء مؤسسة على تحذيرات العهد الموجودة 
في التثنية (77:6؛ 14:28). يفسر إر وحز نهاية وضع 
يهوذا المجيد وتبديد الشغب كإظهار لغضب الله المقدس» 
الذي حقق لعنات العهد هذه بسبب عدم طاعة الأمة 
(إت:10[15]؟ 454:37 13ل 1؛ 4113١‏ حزن 415:11 
27 إن النفي الإجباري لجزء من سكان بابل بعد 
خراب أورشليم والهروب الاحق لمجموعة أخرى مع النبي 
إرميا إلى مصر (إر45-47) يُفهم على أنه نتيجة لقضاء 
يهوه. في حز إن إعلان الدينونة بالفعل 55”/ يُصاحب 
أحيانًا بالفعل المتوازي 7517 (ل> 4747.2 حزاء 477:7 
ا ل ابل 





4. ومع ذلك فعلاقة العهد هي أيضًا الأساس لرجاء 
جمع المشتتين بعد وقت الدينونة (تث .)7:7١‏ إن الوعد 
بالإسترداد معبر عنه في شكل صيغة عن طريق تركيب 
58 مع الفعل دلي" / يجمع (71904)» التي تستخدم 
بصورة مثيرة في عدد من الفقرات في نفس الأسفار النبوية 
لأرميا وحزقيال (إر؟؟:١7-1؛‏ حز 74:7٠ 477:1١‏ 441 
1 117:35 417:54 قاونح (بحدة؛ بش 017:31). 
بكلمات أخرىء فإن تشتيت الرب لشعبه ليس هو الكلمة 
الأخيرة. 

يستخدم زك صورة الراعي التي في الأنبياء الأوائل. 
فمن جانبء يعيد هذا السفر النبوي إثبات عدم إستحقاق 


اا 


5 |[ ع#م]ء دَلْ. بعثرء شتتء دفع للخارج» سكب» 4529 0/١‏ 





الرعاة الذين يمتلون القيادة القومية الخاطئة (زك ١١م‏ 
7-65١؛‏ لتعريف هؤلاء الرعاة» انظر يهط821055 .1 
2 ,1010 ,تتاعهماعللا له تجمطءء2 ,أمعوملز 
07 :1707 1116 7825010 .(1 ,2 أمقطهمه :181-83 
3237-4 ,19719 ,عة ورا هه وجراء)؛ ومن جانب آخرء يقدم 
زك أيضا صورة راعي آخرء يرتبط بشدة بيهوه انلا 
قا؛ .)1:٠١ 4١7:4‏ ومع ذلك فهذا الراعي سوف يُضرب 
(قا؛ إش 24:57 »)٠١‏ وسوف تتبدد الأمة التي 
الخراف (قاة؛ امل 11/:57 لأ ) وسوف يت 
بشدة. فسرت الإشارة إلى الراعي والخراف في زك ٠:١7‏ 
بطريقة مسيانية في كلا من قمران والع. ج. 

5. يرد الإسم 7235515 فقط في إره 4:7 5. هذه الصيغة 
الفريدة» التي لا تترجم في السبعينية» تعتبر أحيانًا صيغة 
مختلطة من هَلّ. وإه. ل 58"/؛ (911 60) أو مشتقة 
تمامًا من 723 (5880#؛ 2107 مشتت؛ انظر ,7 
.7 :1:652-53 ,1986 ,100 ,المةمرع ول ,ع مك11 
7 ,1988 ,1 المتسج ول ,نه1501120). 

بات .١‏ إن منظور الع. ق. لتشتيت اليهود_أيء 
معيشتهم خارج فلسطين_التي بدأت بالترحيل الإجباري 
في السبي بعد سقوط إسرائيل وفيما بعد يهوذا بسيب دينونة 
اللهء إستمرت داخل الآداب اليهودية الأخرى (مثلاًء +زة 
4 قة8 2 :17:18 501 255 :48:15)» وكذلك الرجاء 
والصلاة من أجل مستقبل إعادة جمع شعبه لأرض الموعد 
(مثلاء 2887 :13:5 10 :17:26 501 255). بحسب 
هذا المنظور الاهوتي» يمثل السبي 01/0 © 1272:0025 و 
يُفسر إقامة مجتمعات يهودية خارج الأرض. إن الحقائق 
التاريخية أكثر تعقيداً من ذلك؛ فإن القوى التي أجبرت اليهود 
على ترك فلسطين لا يمكن أن تحد فقط بالسبي؛ مثلاً» لقد 
كان للنظام الملكي ممثلين وإتصالات وأقاموا مراكز تجارية 
خارج الحدود الوطنية قبل زوال إسرائيل ويهوذا (مثلاء 
١مل‏ 438-51:5 04:378). كثير من المسبيين إختاروا 
البقاء في بابل ولم يعودوا مع زروبايل» عزراء أو نحميا. 

أخرون فيما بعد تركوا فلسطين طوعاً لأسباب إقتصادية أو 
للهورب من التوتر ما بين حكم السلوقي والبطلسي. كان 
لخراب الهيكل في ٠7م‏ أيضًا تأثيرٍا على الهوية القومية 
والثقافية وعلى معنى العبادة» ناتجا عنه صراع تعريف 
كيف يحيوا الإيمان في يهوه بشكل صحيح. حتى فيما بعد 
أدت قمع ثروة باركوبا في 5١1١م‏ إلى الطرد أو الهجرة 
خارج الأرض. جادل العلماء في متى كان العيش خارج 
الأرض مرضي ويعتبر مقبولاً قي نظر الله. 

إن تشتيت اليهود خارج فلسطين» سواء لأسباب تاريخية 
إجتماعية أو إقتصادية» سميت الأن ”الشتات» ( من الكلمة 
اليونانية). رغم أنه كانت توجد مجتمعات يهودية عبر 
عالم البحر المتوسط (3.271 :0 516)» فقد كان المركز 








مم ا كاص]ء قَلْ. بعثرء شتت» دفع للخارج» سكبء 18١٠م‏ 


إبأساسي هو بابل ومصر. إن مصادرنا للحياة في الشتات 
عة. داخل المواد الكتابية» يمكن أن نلتقط معلومات من 
8 » م77٠2‏ إرمياء وحزقيال؛ ودانيال (اعتماداً على 
إلموقف التقدي هناك أجزاء إضافية أخرىء مثل إإش ٠‏ 4- 
وه). هناك مفاهيم أخرى متاحة داخل مواد غير كتابية؛ 
مثل برديات فيلة» وأعمال يوسيفوس. إن تقدير التعداد 
السكاني للقرن الأول ق. م. يتراوح ما بين إثنين إلى أربعة 
ملايين. 

واضح أن نوعية الحياة» الوضع الإجتماعيء الإمتيازات 
السياسية إختلفت من منطقة لأخرى» وكانت خاضعة 
لإحسان ونعمة الحكام والقرينة السياسية المحددة. إن 
الإنطباع المبني على نصوص كتابية عديدة هو أن أولنك 
الذين عاشوا في بابل إزدهروا (عز 45:١‏ 1ب131-16؟ 
إر2:75-/1) وإستمتعوا بإستقلال ذاتي داخل حكومة ذاتية 
(«الشيوخ» حز 41:8 41:14 21:7١‏ 1)؛ موملت العائلات 
الملكية المسبية أيضّا بصورة جيدة (308 ,40751؛ 
؟مل70-77:75). في المقابل» فإن مجهودات يوسيفوس 
الاحقة لعزل التعداد الأكبر لليهود والتي كانت من العناصر 
«المحرضة“ التي قادت إلى تدمير أورشليم بواسطة تيطس 
(5-7 776 ,قنتنامءو70)» ليدافع عن شعبه وراء حدود 
لسطين ضد الإفتراء (#مذو +:«زمع4)» ولكي ينتج 
وثائق رسمية تمنح حقوقا لليهود كيما يعزز من قيمتهم 
في المجتمع الروماني (,16:2 :10 ,14:8 :3 ,12:2 #تتكم 
6) تقترح أن اليهود .عانوا أيضًا المقاومة والتمييز. تمنح 
برديات فيلة لمحة أخرى عن الحياة اليومية في الشتات في 
مصر. بعض هذه الوثائق تصف نشاط عمل هذه المستعمرة 
العسكرية اليهودية (548-49 ,222-23 ,40771 ). 

تنوعت أيضًا الممارسات الدينية. فمن جانب» بعض 
المجتمعات اليهودية كانت توفيقية. تبرهن رسائل من فيلة 
هذه الحقيقة: بني اليهود هناك معبداء وهناك دليلاً على 
أنه هناك على الأقل بعض المستعمرات عبدت الإلهة 
أنت رتم5 .5 .211 ءء5 :491-92 ,251/ل4ه) تقهف 
بآوعك1 .© :61 ,1990 ,000 زه مو7ماكقط تراب 176 
-219 ,1992 ,عأوطونرودوع 1ه هده 016 ,71ع 017171 
5 ,20). يتهم النبي حزقيال أولئك الذين في بابل بسبب 
عبادة الأوثان .)١١1:١14(‏ في نفس الوقت» فإن الشتات 
كان مكان الإنتاج المتنوع والرائع للترجمات الكتابية» 
التفاسيرء» والأدب الاهوتي: مثلاء' السبعينية» كثير من 
أسفار الأيوكريفا والأسفار المنحولة» أعمال فيلو» والتلمود 
البابلي. لمزيد من التفاصيل؛ أنظر مصادر المراجع. 

؟. في السبعينية إن أكثر التعبيرات اليونانية المستخدمة 
لترجمة الكلمات الغبرية المتنوعة لمجموعة الكلمات .هذه 
غي ممراع51007 »]١501١4[‏ تشتيت؟ ,851001000 
4٠ 5#[‏ ١]ء‏ تشتيت» مي ]1م510010 [557#؟١]؛‏ يبددء 





يشتت» وم0ي 012007 [5# ٠7‏ 5]» يشتتء يبدد. إن التعبير 
]١ 4074‏ نفسه يمكن أن يشير إلى فعل 
التشتيت (تث 475:18 ١٠4:1)؛‏ جماعة المنفيين (نح 45:١‏ 
إش 5:55؛ ؟مكا 77:1)» أو المكان التي كانت تعيش فيه 
هذه المجتمعات (أس .)١5:8‏ 


*. يُقتبس زك 1:17 داخل نصوص قمران -19:6 72© 
4. إن صورة الراعي تطبق على معلم البرء وهي الجماعة 
المُخلِصة » الخراقء الذين تشتتوا في وقت افتقاده (لاحظ 
أيضا ,/ترع دربم 1و1 012 11:2 0ه ملادول رععصهظ :1 18 
1767 ,1971). فقرة هامة أخرى تستخدم 15"( هو نقش 
لواحد من الأبواق الكثيرة للمعركة الأخروية بين أبناء النور 
وأبناء الظلمة. إن كلمات ” أبواق الرحيل من المعسكرات“ 
هي الحديث عن قوة الله في تشتيت أعداء الأبرار 101/4 
5 
ع. ج تظهر مرة أخرى تعبيرات السبعينية في الع. ج: 
هيا ممعي [#ه؟0١5ه.‏ دمرات]؛ هيا 51061007 
35558 كمرات]؛ وماءعومملة [040328] أو 
]١174[ 00‏ (امرات لكلا منهما). تستخدم 
الأفعال الثلاثة في قرينة الإضطهاد التي تجبر على تشتيت 
أتباع يسوع والكنيسة الأولى: نتيجة للخوف في وقت القبض 
على يسوع والحكم عليه بالموت (يو7١:17)»‏ ويسبب 
معارضة اليهود في أورشليم (أع8:١؛‏ 4). في سف رالأعمال» 
هذا التشتت الإجباري دعا إلى إتمام المأمورية يالوصول 
إلى ما هو أبعد من اليهودية إلى باقي العالم برسالة الحياة 
الجديدة في المسيح. إقتبس يسوع نفسه زك 1:١7‏ كإشارة 
إلى شخصه: أنه هو الراعي الصالح (مر4 117:١‏ ومتوازي؟ 
قا؛ يو١17-1:9‏ 478-77 77:15)؛ الذي سيُضرب من 
قبل الله من أجل خطايا البشرية. إن تلاميذه هم الخراف 
الذين سوف يتشتتون» الذين سيهربون في وقت القبض عليه 
(انظر -107 ,125/27::2711 010 176 0710 دلادعل رععصة 11 
012 776 ,1100 .1 .12 :208-9 ,200-201 ,154 ,10 
-173 ,1983 ,وومطه درو[ «رمزووو عر11 جر 165167716714 
1182-7 ,78). 
في فقرة واحدة تستخدم .0م510670 ]١507#4[‏ ككلمة 
فنية عن الشتات اليهودي (يو6:7؟؛ 271107 حيث عاش 
شعبنا مشتتين). ومع ذلكء ففي. ١يط ١:١‏ ويع 21:١‏ يطبق 
التعبير على الكنيسة. يختلف المفسرين حول الهوية الدقيقة 
للمجموعة داخل الكنيسة التي تشير إليها ,81061000 
0 1] داخل هاتين الفقرتين» .وعلاقتها بإسرائيل 
القومية والعرقية (انظر على التوالي» ,2 ,زآء'كناءءعمم1 
١1160171‏ ,“عوط رن عااعتدرظ 1151 776 ,1081105 .11 
,48 17/80 ركونتهة. يظتاتة]/( ,2 .2 :46-47 ,1990 
7-1 ,1988). 


بعثرة» تشتيت > 73 [مد!] (يبعش )٠١11#‏ > 7757 


١5 و‎ 


حرمت الال 


[' 277] (يتبعثر يتناثر» ينتشرء 57١0#‏ ؟) > 257 [27] 
[يبذر» يبعثر البذورء #ه144) + 77م [1 277] (يذره 
يبعثرء 45٠0#‏ ؟) > 1/13 [1 :747:] (يطرحء يكون مبعثرء 
يكون مبذورء يغوى» 2115#) -+ 1 (” [747] (يعصفء 
يبعثرء 017#) -> 223"[ [2 وبور] (تنتشر (جماعة من 
البشر) في الأرض» يتبعثر» ينشكتت» #١6له)‏ م وور 
١[‏ 105ص] (يتبعثر» يتشتت» يلنشترء مشتتت» 0/١418‏ ه 
5 [جمر] (يتبعثر يبعثير» ينتشرء يبعثرء .)0/١51#‏ 
البيبلوجرافيا 
:1:685-56 1711217711 :1:962-68 15817 :1:854-56 128 
110 6:544-75 '17741 :2:98-104 72171 :2:33-35 
:651001071 4تته انح بالإمهاعث .2 ,8 :2:719-20 
[0عخ1وم1م171 4 :ءاتعجر لظ ,مم1 ,ا .2 :1968 
ر5ء/1183 .11 .1 قصة 1/1116 .1 :1979 ,71مناماء «جررعامة 
6 زه 7متجوذاع11 17 مطاتصره .سآ .© :429-36 ,477 
02 ©6566 ع1“ ,لمسلة1 .5 :1989 ,ددع مم1 
عأمسرع1 4ممءء5 تراتدى فط مز مسدتمةهماءة5 وتبوول 
راع للتا/! .([ ,2 .لع ,درمنه فاع علناعم رو[ اترعزودركر ”بن متعم 
.0 :587-616 ,7 ,181306 .2 .5 ,دمومةة8 .2 ام 
”بلع5عم215 معطا 2ه ع6 ذنجاء وتطهلك“ رمع رعم 17/10 
121274تل 071 كترهدكق ‏ «برمبراك1 “زه 570116 عر جل 
7 .© ]0 1107107 171 ماله تعاترآ هده مآ تمقو تاوولوط 
15017 :6261م5 .8 .[ باعختصة8 .8 .1737 .0ع ر«رم 41:15 
عط1” رتنمكدمة !17111 .1/1 .0 .11 227-45 ,1984 ,31 مده 
,005835 .1 ا ا 0 
1 1 هذ *0586م5ة121 كتمع[ عط 04 مصنعة0 ع1“ 
141-61 ,1989 ,كتصعم 01 .18 1 .0ع ,أعم تك امعاعدجا رن 
.لع انام م265 ,163-81 
إم. ذَانِيل كول آر. 1 [[م+بم© [عتدمم” 1 


10143 دام 

8 [' 29م]ء قَلْ. ترنح؛ هفميل. يتهادىء يدورء يتمايل 
(84#١٠)؟‏ 1232 : [44مر]ء أسمء عثرة» إهتزاز» تمايل 
(#١5١3)؛‏ قم [ونص]ء إهتزاز 0/7112 

ش. أ. ق ترد ووجفي الأوغارتية مع الإسم رأس بمعنى» 
تمايل الرأس. 

ع. ق .١‏ كفعل» ترد 292 مرتين فقط في الع. ق. 
(إش9:18؛ إر١4:1).‏ ترتبط قرائن هذه الورود بالكلمات 
الأخرى ذات نفس المجال اللغوي للإهتزازء إرتعاد. في 
إشعياء تستخدم 035 لتصف التمايل الجسدي للسكر. 
يستخدم إرميا الفمل بصورة ساخرة ليصف الأصنام 
المتمايلة التي تحتاج أن تسمر حتى لا تقع. 

؟. في نا ]١1[1٠:1‏ تستخدم صيغة الإسم 8م لتصف 
إهتزاز أو إصطدام الركب مع ب بعضها والتي تصف الخوف 


5 .أو.القلق العظيم. يرد أيضًّا الإسم المؤنث 71272 مرة فقط 
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في (١صم‏ 71:375) لتصف الحزن والألم. بمديده أكثر من ذلك نتيجة لنقص المعلومات التي تمنحها 
بدت العري/ الأرامي المتأخر ج08 لرخيء مز. |.. المسادر (2:637 480). ترح بعش الباحثين أصل 
إهتزانه إرتعاده إرتجاف: > (لاظ [23] رتوم ٠‏ بيلي بسيب معادلة أستير الأو را 
وإنخفاض الضجيج؛ ينتفخ» طموء 1777#)؛ > 5ؤز | ومردوخ (157 ب0تعتصصات)؛ أخرون 0 7 أثنا 
1ام] (ارتجف» تزلزل» خائفه 17515#)؛ م #طط الأساسي كان ما بين متعبدي مردوخ وميثر 8 أ 
17ج] (اهتز» زلزل» ارتجف» 88507#)؛ > ]5م عيد جمعنك:ة:172 الفارسي (قا؛ الترجمة اليونانية للبوريم 
1 [17:21همة] (إهتزاز» إرتجافه ألم ميرح» 5#١007؛‏ 0 السبعينية) الذي كان يحتفل به في نهاية السنة (,,ع.آ1 
-> 3571 [عسة] (أظهر الإرتجافه 7.005#)؛ م ردت 027 
[4”] (ارتجف» اقشعر» فاجأء 5#.٠.؟):‏ + 255 2 ع. ق يرد التعبير فقط في أستير» وعندما يستخدم في 
9 ات رع ا 0 5 0 سيغة المفرد يتساوى مع 0713 (أس 9/:7 4:5 1). ألقيت 
[ ##مج] (اهتز ترنح 3 عه 5 0-7 جيل ) في تمس لبان قي الشنهر 


هتدم [مضم]' ١‏ 


2 [4'] (زلء انزلق» اهتزء تمايل» 54#١0)؛‏ -ه 


2 [04] (اهتزء تمايل» تخلىء تجول» حزنء هرب: 
07#" ه)؛ > 833 [#موصع (اهتزء زلزل» #/553ه)؛ له 
223 [] (اهتزء ارتجف» ترنح؛ تمايل» لوحء #/1"ه)؛ 
-> 723 [2 2] (اهتزء ينفض؛ #١80ه)؛‏ له ودره 
[577] (ازتعدء اقشعر» محفوف ب 5179#)؛ + 271822 
[57 00 ] (تشوهء ترنح» أصيب بالدوار» 14777#)؛ مه 
15م [' ومرم] (ترنح» تهادى» لف» تمايل» 58# ١/)؛‏ > 


١[ "112‏ 4م] (ارتجفه ارتعب» 55#١/)؛‏ + 2ط 
[كاص] (ارتجفء فزع» 10#)؛ + مز ١‏ [1 وسري] 
(ارتجفء ارا تعبء 715#/)؛ > ١05‏ [2جم] (أثار القلق» 
تحرك برعشة: اهتزء أثار» استيقظ أثار القلقء 074#١6)؛‏ 
> 735 [1 سس (صليل» 4)8767# + 725-[0م] 
(ارتجفء اهتزء ارتجف. 47857#)؛ + 525 [1 11م] 
(لوح مهدداء يرعبه» 5#١؟8)؛‏ +2 [1 3“ »] (زلزل؛» 
هتزء قفزء +-4)48737١#‏ 25(257 [وب] (هتزء زلزل» 
صخرة 8544#)؛ + 110 [120م] (رعبة فزع 
إرتجاف» #/6411)؟ -> تاظ” [1 4] (خافء ارتعب» 
مدجج بالزعرء 1# هم), 
البيبلوجرافيا 

.200120 
إم. في. فان بيلت/ دبليو. سي. كايسلرء الابن +67[ 77 14 
ل م2 ,0 77 /عاومر 
(12 712 [4ونص]ء تعثرء اهتزاز)» > 484 ٠١‏ 
(738 [! «وم]ء يكسرء يحبط) » + 154 
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5 [«ةبلام]ء عيد الفوريم (572١1أ)؛‏ < 15 
[2 «ناصاء قزعة (#؟5١/).‏ 

ش. أ. ق الإسم العبري 758 يشيع فهمها على أنها كلمة 
دخيلة من أكد. بمعنى ”قرعة“ (21-22 ,113110) 
إن الإسم العبري القومي 2/33,57752 هو شكل عبري 


ادي» ويقترخ أضل غير عبري للاحتفال» الذي يصعب 





الأول (نسيان) لإختيار تاريخ تدمير اليهود. عن طريق 
العناية الإلهية وقع الإختيار على الشهر الإتنى عشر (أذار) 
5لا قا؛ أم17:15). لقد إنقلبت الظروف ضد هامان 


وإستطاع اليهود الدفاع عن أنفسهم (أس 1-4). لقد تحول 


اليوم الذي كان سيتم فيه ذبح اليهود بحسب القرعة (952) 
التي ألقت لخرابهم إلى يوم انتصار عظيم. ”لذلك دعوا تلك 
الأيام [فوريم] على اسم 5328“ (17:5)؛ وهي أيام يجب 
الإحتفال بها في إبتهاج (77-1:9). فصل أخر للصراع 
المستمر مع عماليق (قا؛ )١:”‏ يأتي إلى نهايتة (قا؛ خر 
51 1؛ إصم 16). 

ب.ات أوضح جوزيف (13 ,11:6 ##رم)» مستخدما 
ترجمة السبعينية 111100100:1 و:41171001000:10 أن عيد 
الفوزيم كان يُحتفل به في ١5‏ و5١‏ من شهر أذار كذكرى 
لانتقام اليهود من أعدائهم الفارسيين. يشير 7مكا ينا 
إلى العيد ”كيوم مردخاي“ (3:969 728). رغم أن هذا 
العيد سبقه صومء فإن يومي الإحتفال تميزا بالإيتهاج» 
قراءة سفر أستير في المجمع؛ وتقديم الهدايا والصدقات 
(514 ,تنا ). لقد مزج الفوريم السنة الدينية بالعخنصر 
الضروري للمرح والبهجة“ (230 رتعاقه6). 

ع. ج لا يوجد أي إشارة إلى الفوريم؛ رغم أن بعض 
الباحثين اقترحوا أن العيد الغير مسمى الموجود في يو ١:9‏ 
قد يكون هو هذا العيد (3:1056 22587). 

أعياديع إحتفالات: > 277333 [ا/فة] (مبكراء 

باكورةء ١71/4‏ 50 هم 23 [عع7] (تقدم» الرقصة 

الدورانية مهرجان؛ عيدء 904#؟)؛ > 27237 [ث2 

16 مم] (تكريسء “عيد التكريس» 18017#)؛ > 521/0 

[64' 6س] (وقت معين» 4515#)؛ + 4(0ذ71 ١[‏ 4دعهم:] 

(عيد الفطيرء 5175#أ)؛ > 1719(0 [7ه722مم] (عيد 

ديني» وجبة جنائزية 05.01#)؛ م 7339 [لقاتاى] 

(عيد المظال» 5109#)؛ + 7172817 [202و] (تجمع 

بهيج» 58.5#)؛ + 27935 [مت«م] (عيد الفوريم» 

كاه أ > 7195 [بعدوص] (عيد أو ذبيحة الفصحء 

1# [ + الفصح: لاهوت]؛ + ها 1ج [78*3 


.. حوض المعصرة (# 57 )07٠١‏ 





65 (عيد القمر الجديد» /60712أ)؛ > كع 5 
[ ققوم 3*قم] (رأس السنةء 171#١٠ه)؛‏ > ج1112 
5 62“ وطقة جور/] (عيد الأسابيع؛ 551#مأ)؛ > ياج 
6م ضدك] (السبت» 11١1#‏ [-+ سبت:لاهوت]). 
قرعة: قسمة, أوريم/ تميم: > 2775718 [2717'] (أوريم» 
44 1)؛ + 533 [1ققي] (قرعة: 4015544 > مم 
[2 وأب/] (يُقسم؛ يحصل على حصته 45# 10)؛ > 55 
[1 تبن (ثلقي 7741#)؛ > 87378 [ورةبم] (قرعة 
ا > 201 71 سرسريم] (تمي 5510# 3), 
البيبلوجرافيا : 
:3:1056-7 15817 :3:968-69 1128 :2:633-43 481 
:514-77 ,1961 ,#قآءاتك منتتتة7" عل .1 :2:720 '11701 
كن عأهه2 عدا «ة تروماو102 هاه «عاعه 007 70 .17 .]/1: 
الكتسرول عرلا كز كامنطاذه 1 جأعاقة6. .11 1 :1991 ,تع[اكظ 
,46 4 ”رمسنسد5 أومذ ع1“ ,ه111 .17/7 .177 :1978 ,بمعة 
ه128 145 غطا 4ه أموع8 ع1“ ,زواع .1 :19-26 ,1983 
11001 لك .© :127-51 ,1939 ,14 17004 ”رتقفظ 1ه 
وطة لعاف «زاأمعسوءء7 11054 كمهنادعد0 غطواط”* 
معز :16-31 ,1987 ,3 معظر816 ”رتعطاوظ 02 عأوه8 عط 
1 نه عنة 1" للأعطلء205 .7 :1971 ,رقم © أأكلط 
:125-49 ,1992 ,12 “رومج ”رتعطاوظ 1ه 11مهعه عط 1 
5 #عسصنارمكمتآ تمعل طعهه معط غنات" ,تسسات .11 
,157-69 ,1891 ,11 17[كلك ”روعادة ساسسط 


هندريك إل. بوسمان «جره2 +67[ .© / دجه 8057 ..آ 216714711 


7053 مضكم 


5 [#ص]؛ إسم. حوض المعصرة (# 01/٠١51‏ 
ش. أ. ق لا يوجد إستخدام معروف للفعل 778 في عبر. 
كت.»ء لكن هناك جذور مشتركة للأفعال معروفة في لغات 
أخرىء بمعنى يغلي» أو متخمر؟؛ قا؟ العربية م7 يتيفق» 
يفور. 
ق تر ة مرتين ذ ق.ة يرتبط 
ع. ق ترد الكلمة مرتين في الع. ق. في حج ١1:7‏ يرتبٍ 
إستخدامها بالفقر الذي يواجهه الناس عندما كانوا يتجاهلوا 
بناء الهيكل: ”أتى إلى حوض المعصرة ليغرف خنسين 
فورة فكانت عشرين.“ في إش 7:57 يوصف مجيء الرب 
على الأمم للدينونة على أنه ” قد دست المعصرة وحدي“ 
(إن الكلمة التي تعني حوض المعصرة تستخدم هنا للتعبير 
مذودء مَعلف: > 50249 [2525”] (حوض» مقوؤة ا 
#/1١)؛‏ هم د [6وعبر] (حاوية/ حوض نبيذء معصرة 
نبيف 034 لم لووط [ه* 15م] (حوض/ 
وعاء للغجينُ» 0400#)؛ > 7038 [6«نص] . (حوض 
[معصرة نبيذ]ء 87#١17)؛‏ +0071 ! [1 موززمم] (حوض/ 
إناء سقيء 811#)؛ + لأ252 [/5696] (حوض/ إناء 
سقيء 15#؟37). 1 


2 


ٍ 





١ ١]مدمع[‎ 


عنب - عصيرء خمر: -> لط [1 #مي] (معصرة خمرء 
)١٠8٠١#‏ > 237 1 مروك] (عصير مِنْ راقود خمر»ء 
)١555#‏ عه جم [757:65] (خلء خمرء شراب 

الشعيرء )18١١#‏ > (12” [70707] (خمرء خمر مزبده 
0# > 75[ [#انوومن (خمر» 0015# سه ورد 
[602:] (راقود/ جرن خمر» معصرة خمر» 57177#) + 
7 [2 تبن (بطأ معصرة الخمر/ الكرومء 9117.8#) > 
212 [01] (خمر مغشوشة 4545#) > 3:1 [-وارر 
28] (خمر متبلة/ ممزوجة/ مخلطة» + ارا 
[#«قنس] (عصيرء 0485#) سه 57912 [وزئة] 
(عصير عنب» 40# 57) + 80/110 [47:4] (يعصرء يعصز 
عنبء 6475#) + ج77 [1 -«ودمرمة] (بقاياء خمر معتقةه 
55# م وددزتي ] (خمر متعشةء .)64١8#‏ 


فر انسيز فولكيص 17001165 وز جه 1 


705 2 
8 [! ع#ماء َلْ. قفزء طفر» رقص مرحاًء وتب 
مرحا (يهه١/).‏ 

ع. ق .١‏ يستخدم الفعل لرقص العجول في إبتهاج عند 
إجتماعها للمراعي؛ هذه الصورة تعمل ككناية للفرح الوفير 
(ملا 1:4[50:5]؛ قاء إن .)0011:5٠‏ 

؟. في حب ١‏ :8 يظهر الفعل ليصف عدو الفرس» رغم 
صعوبة النص. يرد هذا الفعل في نع 18:5 َفقل. لكنٍ 
كثيرون يعدلون النص لكي يُقرأ 7257 يكون مبعثرا 
(828 [807] يدرج هذا النص تحت 253). 

يقفزء يثب» يطفر: > (0أثا [15ج] (طفرء قفزء 015/574)؛ 

> 105 [ومه] (رقصء 0881#)؛ سه 357 [/9] 

(وثب» 0575#؛ > 27م [! وج] (قفز مِنْ أجل» 

1# ه23 . 2 (يبداء وثب» ١١#‏ )سه 

مطد [14ى] (قفزء وقب» 11552)؛ + هزر [! قسرص] 

(يطفرء وثبء 50#١١1)؛‏ > 778 [2 وص] (مضى بسرعةء 

سريع البديهة حجل» 70#١7)؛‏ > 127" [070] (يطفر» 

: 1 الم)؛ + امم [1 ووق] 0 ناحية» يقفز» 


جون إي . هازتلي در[ جم[ ,12 «داول 
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15 [542]» أسم؛ ذهب نقيء ذهب خالص (58#4١7)؛‏ 
112 [ ايمول" فعل مشتق هُتعل.. أسمفا..» 5532 
[صفتجر]» نقي» مصفى» خالص 2 عي 


ش. أ. ق إن ورود الكلمة 78 ومشتقاتها في لغات أخرى 


» ذهب نقيء ذهب خالص )17١58#(‏ 


غير مؤكد. هناك جدل حول ما إذا كانت أوغا . 4م والعربية 
7 فضة:» لهما علاقة (34 رصزء51م0ك]1-- “تقلع 
إحتماليات أخرى هي درافيدون 0 أصفرء > 5140 
عاذي حجر ذهبيء لكن إحتفظ (34) منعاقامه هلم 
أن هذه على الأرجح مرتبطة بالعبرية 277822 اليونانية 
0ي/10. 


ع.ق .١‏ يرد الإسم كمرات (:34 ,مزع:5مه1 هلم 
5 071710)) عادة في توازي مع 35010[ ,291 أو 
ومع إن تاج الذهب (721172392) الذي يضعه الرب 
على رأس الملك هو رمز لبركات القوة والنجاح الذي يبغيه 
الله لنائيه أكثرمن رمز لسلطة أرضية (مز١4[5:95]؛‏ 
0 ,116152 20 دمسمعع10 :286 ,1988 رمتتوي1 

ينوح كاتب مراثي 7:4 قدر سكان أورشليم بعد حصا 
وسلب المدينة: إن أولاد صهيون الذين 0 لين 
بالذهب النقي (72)»؛ يعاملون الأن كأن قيمتهم تعادل أواني 
الخزف الرخيص. في نش »١1١:©‏ تصف العذراء الولهانة- 
التي على ما يبدو ستصبح عروساء رأس محبوبها الرفيع 
بالذهب النقي (68253. 

إن وصف الزائر الملائكي» سواء ملاك (انظر ,كسئلاه© 
2 ,399 ,1993 :96-104 ,1984) أو شيء ما أكثر 
عظمة (انظر 122-24 ,206502ف .4 .8)؛ يذكر خصر 
الكائنات الغير عادية التي كانت ممنطقة ب 2523 75314 
(دا١1-0:3).‏ إحتفظ البعض (/21251 :2517) بالمازورية 
ويترجم ”بذهب من/ أوفاز“ لكن يعدل أخرون (:28/( 
858) المازورية 72389 أوفاز إلى 77539. أوفير 
(إسم مكان مشهور بالجودة العالية للذهب الذي يمنحه). 
هنا إشارة واحدة أخرى لأوفاز (إر ١٠:5)؛‏ هنا رغم أن 
البعض (75857 :7117 :2125377 :2557) يحتفظ بالنص 
المازوري 272389202:017 و/ بذهب من أوفاز» أخرون 
92 : بشيطه: 8 بقعم :88لم) يعدلون ج(75388 إلى 
جرم من أوفير. هناك إقتراح أخر تم بالإرتباط بدا 
٠‏ هو تعديل المازورية - أوفاز إلى 12 (أي 
موصولة بإسم)» » ” وذهب خالص» (أنظر 9115). يقرأ 
8 ”ذهب نقي“ 7117 ”ذهب خالص» و2117 ”ذهب 
في نبوة ضد بابل ([ش27-1:17)» هناك تحذير بأنه عند 
مجيء يهوه في الدينونة» سيكون خراب الأشرار عبر أنحاء 
العالم عظيما لدرجة أن البشر تقريبًا سيفنون» ويصيحون 
أندر من الذهب الخالص (02) (ع.؟١).‏ 
لك وذومر يهوه أقيم بلا حدود من الذهب النقي 
(مزة )171:1١‏ ومع ذلك فكمية كبيرة .)]11[9١:15(‏ 
في كلا من هذه النصبوصء لا تعتبر 777115 واجب مرهق 
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١ ١]مدع[‎ :5 


3 حمل يعود إليه للمشورة في وقت الحاجة» بل بالأحرى» 
بمتفظ بها على أن لها قيمة لا تقدر تقدرء بسيب أنها وسيط 
التواصل مع اللهء مصدر الإنتعاش المستمرء الفرح» فيض 
الحياة» أساس الرجاءء وعد الخلاصء والينبوع الذي منه 
يفيض كل شيء ذو قيمة فائقة (:439 ,067502 سك .7 .© 
,267-68 رقططته10' :499-500 ,486-87 ,تزع انتعادع 0 
:807 650 لمم لك يك :740 ,202 رتوواء11 :295 
1988 ,كتنة ك1 :93 ,19776 ,نك111 لصة دهدرعع 10 
4ض «عطءئة:8 :420-21 ,412-14 ,1989 :273-76 
381-85 ,98-99 ,75ز1/]2 :997 بصدطرع2). 

تستخدم 725 في فقرتين لمدح القيمة التي لا تثمن والقوة 
التي للحكمة (أي 4 أم .)١19:8‏ إن الحكمة هي 
ملكية خاصة لله تفوق الثمن (أي 1-15:7/8١)؛‏ لا يمكن 
شرائها حتى بأثمن المجوهرات المختارة بعناية من الذهب 
النقي (75؛ 17:78). لكن رغم أن الحكمة المطلقة التي 
بواسطتها خلق يهوى العالم وإستمر في تديير الكون أبعد 

من الإستيعاب وفهم الفنانين» إلا أن ع. 58 (تعتبر من 

قبل كثيرينء انظر ,[414] عمصمط2 ,[239] سقطمذة 
[151] أعطقآ2 همه ,[206] وموم على أنه شرح إضافة) 
يضمن أنه إذا سار الأشخاص حياتهم في تقوى وأخلاق 
أصيل» يمكنهم تحقيق قياس الحكمة (العملية). إن ثمر مل 
هذه الحكمة أعظم من قيمة الذهب» حتى الذهب الرفيع 
(7523) (أم:؟ ١‏ [قا؛ .)]١1-٠٠:8‏ إن المقابلة الموجودة 
في ١1:8‏ ما بين تمر الحكمة والمعادن الثمينة توضح أن 
الثراء المشار إليه يتضمن أكثر من مجرد البركات المادية 
(149 © :29-30 ,1980 ,كسنلاه© :558 ,قللهة17 
2 ,1816 بن :152)» بينما يعتبر الثراء المادي هام؛ حتى 
ضروريء إلا أنه لابد أن يخضع للحكمة (,#صهكله/2 
0. بالإضافة إلى أن نوعية الحياة المحكومة بتهذيب 
الحكمة والمعرفة هي كنز لابد أن يرغب فيها بلا حدود 
أكثر من الثروة المادية. من خلال الحكمة» يوجه المرء 
ناحية يهوه ويستمتع بالشركة معه (152 ,017 ©). 

". يرد مُتعل.. أسمفا.. في ١مل١٠218:1‏ إلتي ترد كيف 
أن سليمان صنع عرشاً من العاج مطليا (01223 ب 
75322؛ ذهب أوفير مصفى (21213 ,2188 .(18 وى 
2117 تترجمها ” ذهب نقي“ بينما 7/12517 ,218857 و11307 
”ذهب مصفى احتمالية أخرى هي ” ذهب صلب" (قا؛ 
0 ,وعته؟ مل :265 ززه0). فير آلنص الموازي في 
"أخ 17:9 بد ,ردقت ذهب نقي (:212557 :2537 
15 :201 :8ط :1858م أو أنقى ذهب (78). يعدل 
(230) تصقطء ص جه صردعن ه21 المازورية ودزد 
ل١مل 18:٠١‏ إلى 725 (أيء الاقتران باسم.). قد يكون 
العرش مصنوعاً من الخشب المطعم بالعاج» وقد طليت 
فقط الاسطح الظاهرة (بلا عاج) بالذهب (انظر ,تع صدك5[1 
7 رقعهم1 :170). 


» ذهب نقيء ذهب خالص (#مه 6 





ب. ت يرد صيغة كلا من الإسم والفعل في العبرية 8[» 
ذهب نقيء (اسم) جوهرة؛ 772 (يتحرك جيئة وذهابا) 
يكون لاممّاء يتلألاً؛ يجلل» خشخش؛ يكون متهورا؛ مُتعل.. 
أسمفا.. مصنوع منٍ ذهب نقي؛ متلأليء؛ بيعل يرقص» 
يلعب؛ يجلجل» خشخش. ترد في الآرامية صيّغ 2202 

' 12242 مصنوع من ذهب نقي. توجد أيضًا الكلمات 
472 مندفع (مذكر)» متلهف» طائش؛ مطلي أو 
مغطى» 14277778 مندفعة (مؤنثة)» متلهفة (/«متامدل 
1149-50 :02 

ذهب > 77218 [ مزورة:] (ذهب أوفير» 0175#) م 

2" [ «مودق] (خليط الذهب» 0505# > 7ك 

[227] (الذهب» 7154# ه وركلم 1 كفس ةر] 

(الذهب؛ 0717# + ووزط [بمعع/] (الذهب» 4188#) 

> 7939 [«لوقى] (الذهب النقى ١ + )6١*5#‏ [عدم] 

(الابريز» #حه 0 > ددم [ص] (يذوب» يصهرء ينقى 

0# 


البيبلوجرافيا 


إه :8061 776 ,نهدتعلصة .له .١ه‏ :4:32-40 1101 
,7 .© :1972 ,710130 ,73-150 داساهوط :2 .01[ .دتلددط 
:409-43 ,1964 ,مامء2 صذ ”,مسلةوط ع1“ ,ممدرعلسف 
موج4 0071712711 ل :كز ع 170710 07:4 كتتعة5 ,0655051 تك .ث .1 
لصة معطءع :8 .© .7 :1984 ,اعنسجو©ط “زه عأوو8 172 :جه 
عط جه :71006001 5 «منهأكججه7 4 رمسسطتزعظ .مآ .117 
روط«ء«ه27 رقصتلآه© .1 .1 :1991 ,وماووط “ره 8001 
جه +771 آءتوط بسعلذ :1980 ,كعاكمتدعاععط 
مجع :1984 ,ع صدله علط ابراه مجر 10 :0011107 717ل 
جبه 7711[ وطععددم27 :0 .(1 :1993 بهأعمع ممع1] ,اعوط 
,101011 8 :1982 ,م20 لمناددعتدره5 مأ ملق نك 0 درط 
1ج :1967 ,05 كرو عزوو2 :11 تجه «وتم 00:71 4 
1970 .6 .67 20 ,011 ,نوما «عدماجه © 4 :مودتك 17 عد 
[ ,10365 .11 .© :1975 ,هرو 80601 16 ,اعطهآ1 .0 .2 
.718 ,1-16:34 يوم [ 1١‏ مداه[ .دودطكل 2 1#جه 
بوم لدج 00171771 4 :1-59 وج[موم ,كنتم1 .[7-.8 :1984 
:1989 ,نوج لتجعترته0 0 4 :60-150 وتج«اودط ,حصعة1 :1988 
,011 ,تأعهم«صماكء مو[3 4 :وطونوج2 رعصمكء1ة .17 
1101 لث .[ :1994 ,ك#لدوظ ,1/1335 سآ .1 :1970 
ءاعو عط 4ه لم01 ك4 ,تتقساء© .5 .81 لمة 
.7 :1967 ,100 ,دول كن كاوه عر[ جه موجم اند دمن 
-مت1 جللامة لعلوأودجه :1 ع فوط 17:6 ,لإ 1تعاوة0 .18 .0 
عمط .1 .1/1 :1959 ,دع1ه37 لمع امو مج هتمه [ع 01120 
4 ,قلط ,دء2/01 2ج بجمةاه اكه 17 ,«مقاع مط بطول 
5 بإقكء]/! :117 .1 لهة دمدرععه5 :11 .1 :1979 .0ع 

7 ,101-150 «ت«اووط ,تطعة1 :(1977) 1977 ,1-50 
يتقطة؟5 .[ :1893 ,كع”1 17 ع 1 جتعصمفاة .1 :(19776) 
بعثه]1 .8 .7/1 :1913 باءاع«صه 11 05ل تزه 2001 , 37:6 
,1001" .18 .رآ :5:1-99 ,1972 ,880 مذ ”رومازة 09“ 
ةأ0/!-076) 5 «رعاء 7م1717 7 صذ ”,قسلدوط ع1“ 
عل .1 .5 :253-303 ,1971 يعاطاظ 1 مره نوجم 0071721 
”روطهه 80" ر15له177 .15 .لخ :1985 ,17/180 ,ككل 1 ,17165 


”ا 





)17١5772( #دص]ء إسم فخ» شرك» فخ للطيور‎ ![ ١2 


4 :اعوط 176 ,تعداء للا .لل :548-69 ,1972 ,2780 هذ 
.5 ١آ1‏ 0 ,نومم ناي جرورم ) 


روبن واكيلي براعمله7 «آطم 


5 (2!! [1 جمعدمص]؛ مصفى)؛ + #لره ٠.‏ 


7000 حزن 


712 [2 عمعمص]ء 5 يكون سريعا خفيف الحركة؛ 
بِيّل. يظهر سرعة بديهة» يحجل سريعاء يثب .)١١52(‏ 
ش. أ ق السيرانية 02م يقفزء يرقص مرحاً» يكون خفيف 


الحركة» رشيق (870 2747.47)؟ العربية 'معاععدص 


ع. ق .١‏ في بركة يعقوب هذا الفعل على وزن قَلْ. 
يصف خفة حركة وحذاقة يوسف في الإمساك بقوس قوي 
بيديه ضد الرماة الذين يغيرونه (تك 4:44 1). 3 

". في بِيعّلُ. يصف الفعل رقص داود الحيوي إذا كان 
يقود موكب تابوت العهد من بيت عوبيد أدوم إلى أورشليم 
(؟صم .)١1:5‏ عن طريق هذا التصرف»؛ تواضع داود 
رغم أنه الملك» أمام اشء وأعلن الإلتزام بخدمة الله بكل 

يقفزء يثبء يطفر: + 050 [15ج] (طفرء قفزء 4015874 

4 055( [وسك] (رقص» #١1848)؛‏ + 2597 [ج41] 

(وثبء #ه؟05)؟ > 27م [1 209] (قفز مِنْ أجلء 

#/5751)؛ > 513 [2 ضم] (يبدأء وثبء 6001#)؛ هم 

0 [2اى] (قفزء وقبه 1754#)؛ + ف [1 وص 

(يطفر» وثب» ٠١55#‏ )؛ + ١١58‏ [2 جدم] (مضى بسرحة» 

سريع البديهة, حجل؛ 0٠١0#‏ + م1 [704] (يطفر» 

وثبء 859/7#)؛ + امم [! ووق] (جرى ناحية؛ يقفزء 

ان 


جون إي . ها زر تلي «ره[1م[1 .15 بسراول 


ٍ 100 


9 [7وعدم]ء كَلْ. شتت؛ بِيعلْ. يشتت» ينشر؛ يَفقَلْ. 
يكون مبعثرا؛ كَل يكون مبعثراً 7.0751 

ع. ق من بين ورودها العشرء يمكن أن يشير هذا الفعل إلى 
شعب الله الذين تبددوا بقوة في السبي (أس8:5؛ إر ٠‏ 317:5 
في توازي مع 1”13!؛ يؤ1:4[7:1]). هذا المعنى يتفق مع 
13 ,78*[» و777,. في فقرات أخرىء؛ يمكن أن يبدد 
يهو أعداء شعبه في دينونة (مز1[5:57]؛ 0 
0 الا أنه يوزع بركات في نعمته (5:117). مع 


1 


البشر كفاعل» بصورة إيجابية يمكن أن يشير إلفعل إلى كرم 
الحكيم الذي يوزع الخيرات (27157 يهب مجانا) على أخرين 
(أم 4:1١‏ 4)1 من جانب أخرء يتهم إرميا إسرائيل الخائنة 
بأنها (حرفيًّ) "فرقت طرقك“ أمام آلهة أخرىء غالبًا إشارة 
إلى نغمات جنسية خافتة لعبادات عير يهوية (إر5؟:؟1؛ 
أنظر ,:(7720ع عل [0 :8001 176 تووم صدوط1 .ل .[ 
.77 عامط غ6 :(6 .8 أه) 201 ,197 ,1980 ,216001 
,59 ,1988 بقأءهعصمع11 ,1 موجهل ,تجه0ه 11011 
2157 :119-20؛ فرقت إستحسانك؛ 70138 ساحة مختلطة). 


كه 


بعثرة» تشتيت > 772 [020] (يبعثرء )٠١75#‏ > 77 
[! 277] (يتبعثرء يتناثر» ينتشر» 57٠0#‏ 0) > 257 [21] 
[يبذر» يبعثر البذورء 5445# ؟) > 57م [1 29[ (يذرء 
يبعثرء 45٠١#‏ ؟) > 13/ [1 47] (يطرحء يكون مبعثر, 
يكون مبذورء يغوى» )51١5#‏ > 13 (” [0م] (يعصفء 
يبعثرء 2177#) > 23"( [2 ومم] (تنتشر (جماعة من 
البشر) في الأرض» يتبعثر» ينشكت. )018١#‏ > ؤم 
1 دسم (يتبعثرء يتشتت» ينشترء مشكت» 45# )/٠١‏ م 
775 [دم] (يتبعثر» يبعثير» ينتشر» يبعثرء .)0/١71#‏ 
البيبلوجرافيا 

117117 
إم. دَانِيآل كول آر. .18 [امججه امنصمط كلا 


2 10602 


ذا ! [! #وم]ء إسم فخء شرك» فخ للطيور (5572١/)؛‏ 
< 1112 [تهتوم]ء فعل مشتق يوقع في شرك. 

ش. أ. ق يقدم 574143 جذر مصري محتمل 7/3 
والعربية 677 بمعنى شرك (انظر أيضّا ريع2:19 
2 ,كملاع 11©7). 

ع. ق .١‏ 713 قد تترجم بطرق مختلفة عديدة. تستخدم 
في الأنبياء ١‏ ١مرة‏ دائمًا بمعنى شرك أو شبكة. لكي يكون 
الشرك فعالء لابد أن يتصل بشجيرة أو سلك / فرع للضوء 
ويوضع مصيذة؛ بطريقة تجعل الحيوان عندما يضع رجله 
أو رقبته في الشرك؛ تعود للخلف و يُقفل الشرك جيدا (انظر 
عا 0:7). يتحدث إر 77:14 عن أعداء إرميا الذين حفروا 
حفرة ليصطادوه وطمروا فخاخاً (2772) لرجليه. تحمل 
أيضًا 13/ المعنى الأكثر عمومية لفخ. يُشّبِه عا ١:‏ كهنة 
إسرائيل بالفخ (1) والشبكة (ل18:) مبسوطة على جبل 
تابور لتصطاد الإسرائيليين المغفلين وتوقعهم في عبادة 
الأوثان. 

؟. في كتابات الحكمة تحمل 15/ المعنى المحدد لشبكة. 
ومن ثمء يمطر الله ”شباكا“ على الأشرار (مز١6:1).‏ في 
مز 14 9أم /ا:”؟"؛ جا 17:5 (جميعهم في قرنية صيد 





-.. 75 [#م”عم]ء فَلْ. ارتجف؛ بيدَلْ. يكون مرتجفاًء يكون في رعب؛ مِتٌويل. يسبب الإهتزان (1474:/) 


الطيور)» إن ”الفخ- للطير“ هي ترجمة أكثر دقة. في مكان 
أخر قد يكون المعنى الأعم مناسباً (انظرء فخ العدو كما في 
01 
ب. ت تستخدم السبعينية بإستمرار 70/16 ]4١78[‏ 
أو ”ء بالمفهوم العام لفخ أو شرك. تتبع 155 استخدام 
الع. ق. (متلا» 18:25 10155 هه 4:14 07)» ويتحدث 
7دوطم40 عن ” فخاخ بليعال» 
صيد: > <متا [95:] (يضع شرك معدنى» ينصب فخأء 
1) + 12 5 طمم] (فخ» شركء مم هم 
4 [مسمى] (يصيدء ١#‏ 4/) + نيام [#مكمم] (شبكة» 
#لاء 85) > 7م7177 [1 هر[ضك] (وجرة #لله/ا3). 
البيبلوجرافيا 
رظلة ,ه2052 ,مقتملععم7 .بآ .1 300 سعدمعلهك .1 .1 
:395-97 ,1989 رقش ,كه”تك متطعل1 :533-34 ,385 ,1980 
بلقل ”روع [عناتش أمعءعع ده كدمتاء 11 ع8“ ريع كقرط .1 .0 
أمءنو0امعهاعجك .له ,اعوءآة .لك :131-36 ,1954 ,73 
.1972,.149-50 ,باجم مرظ80ز عملا زه متفعموماءن هط 


دبليو. آر . دوميريس وضرء ه12 .2 ,77 


5 71003 


5 [2 #وم]ء اسمء ألواح» ألواح رقيقة. 

ش. أ. ق توجد الكلمة في السامية الجمع 77 .51تةهم© 
:رز والمصرية 3:[م. 

ع. ق هناك ورودين ل 55. يحسب خر 25:53 هي 
جزءاً من وصف صناعة الحلل الكهنوتية »)51-١:59(‏ 
صنع الإفود من عدة موادء بما فيهم 2:5727052» ألواح 
الذهب التي دُقت (بيكُل. ل 225). هذا هو الوصف الفني 
الوحيد لطريقة إنتاج خيوط الذهب المستخدمة في حياكة 
الثياب المقدسة. تقطع ألواح الذهب الرفيعة إلى شرائح 
رفيعة (إما أسلاك أو خيوط) ثم تُشغل داخل القماش مع 
خيوط ذات ألوان متنوعة (395 ,2©:15761). 

في عد 1:17[74:15]ء أوصى الرب موسى أن يأمر 
أليعازر» إبن هارونء أن يزيل من إلنار المباخر البرونزية 
(قورحء كاهن لاوي ثانؤي» وأتياعه) لأولئك الذين ذبحوا 
بعد ثورتهم ضد قيادة موسى وهارون الإكليريكية. لابد أن 
تنتزع المباخر كيما تطرق إلى صفائح (( 2[2' 2ا. 
وتستخدم في تغطية مذبح ذبيحة المحرقة. فكونها قدمت 
ليهوى» فهي بذلك تعتبر بذلك مقدسة» رغم حقيقة أن قورح 
وشركائه لم يكن لهم السلطة في تقديمها وقد ألقوا حتفهم 
نتيجة لما إقترضوه (:221 ,51506 :284 ,تولعصمع1 
260-61 ,1967 :262 ,1964 ,طتتهد5 :225 ,تاستهلة 
121 روفسدة5 :186 ,ممؤمسمط1 :129-30 ,ه21 





8 ,لنقتطمع111 :251 ,05د181). سيعمل الغطاء كذكرى 
دائمة للحادثة» ومذكر على أن ما من أحد سوى الكهنة 
الهارونيين مخول إليهم الإقتراب من المذبح. استنتج البعض 
أن هذه القصة تبدو متناقضة مع خر 7:77 و1:548» التي 
تذكر أن مذبح المحرقة كان معظى بالنرونز من البدء (لكن 
انظر 325-26 ,توو[طكة). 
معلان: + 7|248 [/12:] (رصاص» 4011# + 5772 
[0451] (رغوة المعادن المنصهرة 475#)؛ + 505323 
[م2هة] (حديدء 554؟0)؛ + [(:2 [22726] (ذهب» 
0 مكعم [1 214بن] (صداء 07585#؛ سه 
[1هسرقدة] (يتوهج؟» مزيج طبيعي مِنْ الذهب 
والفضة» معدن متوهجء 57#١73)؛؟‏ > 9 [صعدم]] 
(فضة؛ مال» 0١84#‏ 5)؛ + ه(39” [2 «معوكهم7] (عامل 
يعمل في المعدن» 5555#)؛ > 12(3 72 [يزهم» هدم] 
(مسبك للمعدن» 45# ٠‏ ه)؛ > يل أن [656+1,/»,] (نحاس» 
برونزء 7#ا/اه)؛ > 359 [39ى] (أكسيد الرصاصء» 
27# + 729 [2 «وووى] (برونز» سبيكة فضية» ٠‏ 
2 طووم [64عجرة ] (رصاص» 11755#)؛ 
> 15 [2 مروص] (ظيقة رقيقة, 77#١7)؛‏ + وذ 
[1464“ص] (صلب؟: #١١١/)؛‏ > 125" [3 «برى] (يسبك 
[المعدن]ء 45# 4/)؛ > لم [:' تدم“ هى] (أشياء 
مطلية بالمعادن» 7/5854#)؛ > 752 [2 جكى] (يرتب» 
يكسوء سبيكة فضيةء طلاء للتلميع» 5157#/!)؛ > عورم 
[ص5] (ينصهرء حراشفء يُصفيء 5191#/)؛ > ج207 
[98121] (معدن مصقول» 878#/)؛ > تناازظا [2 غ,1ة] 
(سبيكة. 18577#). 


البيبلوجرافيا 


711001 ,سمتوطسمةة ره :8001 776 الإعلطدة .8 .1 
اط 515 71م هأ[ ,كلهء 16117 ,0015<ظ ,قدا .[ .2 :1993 
,0111 ,نرومامم 1 14ج آمنطة1/كاكمء1 07 دودموطط 
0850© ,45م إه 800/1 71716 :159761 .83 .5 :1983 
,275 ةا[ 0710 كلاء اطع الإلعصدع؟!ا .5 .2 .لى :1953 
:طتتنال كه عله80 عط1“ ,طدمدك/ا .1 :1910 ,08 
:2:135-308 ,1953 ,18 ”,قتوعوء:8 هاهة ته تعسلممصآ 
:68 ,مآآ01 ,نوجمندء م007 4 عوطم ,أه10< .12/1 
:254-68 ,1964 ,نوع صذ ”رقتو ط !2“ ,طاتهم5 .2.1 
الإفتنحا5 .19671 ,71013 روجع ط 1 0714 كله انعط مجعلا 
”,655 نال" ,1507025011 .مش .[ :1976 ,0180 ركتروط 217 
هذ ”,عط مسن1؟" ,عللهة1 ,777 .© :168-200 ,1972 ,2/180 
+كت77 |( ,تتتقطمع111 .1 .© :213-30 ,1920 ,مزوءعط 
1010" ,نوجمع دمن دجت «رمق1ء 17:01 


روبن واكيلي براصله11 «زطم 
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: 77 [#مضدم]» كَلْ. ارتجف؛ بيدٌلْ. يكون مرتجفاء 
يكون في: رعب؛ هنعيل.' يسبب الآهتزاز» الارتجاف 


رب 





(00558)؛ 8ت ١[‏ #م”دص]ء اسم ارتجاف» ذعرء 
رعب (55#١0)؛‏ 2112 [22زوم]ء اسم ذعرء 
خوف, مهابة .)17١517/4(‏ 

ش. أ. ق الفعل الآرامي 52” الإسم 75> 8؛ أكد. 
خائفء يرتجف. ١‏ 3 

ع. ق ترد الصيغة الفعلية 77" فقط ه 1مرة في الع. ق. 
تظهر في " ؟حالة في وزن دَلْ. واصفة الإرتعاش الذي قد 
يحدث نتيجة إما الذعر أو الفرح الشديد. تظهر صيغة بيعل 
مرتين ققط (أم 414:1 إش 17:07). في كلتا الحألتين 
ترد في إقتران ب 7712:7. دالة على الوجهة المتكررء أن 
يرتعش بصفةٍ مستمرة. تظهر مرة واحدة ك ججيل. معبرة 
عن الجانب السببي أن يسبب الإرتعاش (أي .)١4:4‏ فيما 
يتعلق بتوزيعها عبر الع. ق.» تظهر في أغلب الأحيان في 
الأنبياء الاحقيين (؟١مرة)‏ في الكتابات (١٠مرات).‏ ترد 
مرتين فقط في أسفار موسى الخمس (تث 37-55:5/8). 
يمكن أن يوجد أكثر من نصف ورودها في أسفار إش 
(خمرات) ومز (دمرات). 1 

.'١‏ يمكن أن يصف الفعل 773“ كلا من الإرتعاش من 
الذعر وكذلك الإرتعاش من البهجة أو الفرح. بمعنى الذعر» 
يستخدمها إش ليصف الظلم المريع أو الظروف الرهيبة 
(إش11:51). تعمل ورطة أيوب الغير متوقعة كمثال 
جيد على هذا الإستخدام (أي 475:7 .)١4:4‏ ومع ذلك» 
فهناك إستخدام محدد أكثر في الإرتباط بديتونة يهوى على 
الأشرار. ترتبط مثل هذه الدينونة بإسرائيل (تث 51:78 
11؛ إش719: 4 »)١‏ مصر (إشن117-15:35)» الأمم الأجنبية 
بصفة عامة (مي7:7١)»‏ عابدي الأوثان (إش8:44)» 
والحمقى (مز 4 ١.ه؛‏ نه ]). 

هناك عمل مرتبط أخر لله هو إعلان كلمته. ومع ذلك فإن 
الإستجابة لكلمة اللهء يمكن أن تكون إما الذعر (إر7:55١)‏ 
أو الفرح (مزة١1:1١5١1).‏ إن ذعر دينونة يهوه يرتيط 
بطريقة متناقضة بفرح خلاصه. إن النجاح المادي المرتبط 
بالخلاص أو العودة من السبي يوجه هذا النوع من رد 
الفعل (إش ١5:1؛‏ 43:73 هئ 0:1). هناك أيضًا أسباب 
هامة على عدم ارتعاب شعب الله إلله هو مصدر الخلاص 
(مزا7:7؛ 455:98 إش2)1:17 هو الله الوحيد فقط 
(إش؛ 8:4)» وهو الذي يعتني ويحمي شعبه (أم؟:؟ ؟). 

؟. ترد الصيغة الإسمية 7113؛ خوف: ٠دمرة‏ في 
الع. ق. تتشكل بطريقة المقطع الواحد منهاميده» م7 

بمعنى إرتجاف أو ذعر (9:204 72371). في حالات 
قليلة تظهر 792 سلامة (#ه5١٠)‏ (أم 3:1 9ب 
4 ونطاح: سلام؛ طمأنينة (65752) (أي 5:33) 
في علاقة متناقضة. مثل هذا الذعر قد يحدث نتيجة لتهديد 
عدو (مز1[1:15]؛ 45:31 أم756:1: 77) أو خوف غير 
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75 [4م1عم]ء هَلْ. ارتجف؛ بيدٌلّ. يكون مرتجفاًء يكون في رعب؛ جذعيل. يسبب الاهتزاز» (74#2./) 





متوقع من سوء الحظ (أي7؟:475؛ .)١:5‏ .إن حضو 
الله وعمله بين الإسرائيلن يجعلهم موضوع ذعر أمام أ 
أخرى (تث 455:7 ١75:1؛‏ أس 17:8؛ مز ٠١17‏ بل 
في قرنية مماثلة؛ يعتبر عمل دينونة اللهء إما الاحتمالي أذ 
الفعلي» مخيفا (خر 6 ؛مز ره [ك]؟ 9:11 
إش 17:55 إر 47:48» 444 02:44). بالمثل؛ يستد 
حضوره الذعر (أي1:17 4١‏ 71:75). في هذه القرينة يظهرٌ 
كلا من 217177112 خوف يهوه؛ و 74م 
خوف الله (يهوهء ١صم 49:1١‏ اأخ 415:15 1.2117 
6 15:386؛ الله مز 9[1:56]؛ إش 7ئ0قء قن 
0 أنها تعمل كمصطلح فني وصفي. 

*". إن الوصف الغير معتاد 22737752 هيبة 
إسحاق؛ يظهر مرتين فيما يظهر أنه بعض أشكال أسماء 
إلهية شه (تك 47:53 '؟0). هناك خيارين للتفسير: ”(1) 
أنه موضوع مخافة إسحاق بالمعتى الأمت ف “الإحترام: أو 
2 على غرار التوازي سدعخ-ومع رسلهم» العربية 
الأوغارتية تعني * نسيب” التي تتقابل مع العناصر في 
أسماء إسرائيل الصحيحة مثل 28 أب ص أع ووص 
شعب» إلخ“ (110171:9:204). 


. هناك كلمات عبرية أخرى تظهر مع 29" تدل على 
جانب الارتعاش هي 7517 (77٠٠؟؛‏ إش15:75): 777 
كلا.8؛ إراك:ة؟ مي7ئ1). واد كركف 
أي4:15١؛‏ إش4:175١).‏ تدل الكلمات التي تظهر مع 
1112 على جانب الذعر وهي 18857 (#4/ا١/ا؛‏ مزلا 41:7 
إش 48:45 مي11:7)» ج55 ضلامة؛ أي؟5.:هل)» 
4٠١١7 21‏ مز0:05[]]؟ إش0:44) ودؤد 
(أيكره 0 

خوف, ذعرء رعب: > 2788 [بقبرة”] (رهيب» مهيب» 

فظيع» 14# م مدوم 0 0 عبء ذعرء 

3#؛ + 2:13 [:/5] (يصاب بالفزع؛ إرتعب» فزع: 

ارتعبء استعجل؛ عجلة, 141#)؛ > 2722 [4 5] (أدركه 

رعب مفاجيء,؛ أذهل» ارتعب؛ هاجمء 85#؟1١)؛‏ + 300 

[ #سدي] (خاف مِنْ » ارتعب» وقف في رهبة, 5572١)؟‏ 

-> 181 [4'6] (قلقء تعلق به خافء فزع. 1!959#4)؛ 

ح 20 [2 اضع] (هاف 0014#)؛ + كردت زوس] 

(ارتجف» اقشبعّرء فزع» 012٠7)؛‏ + اإلطرط [7:2] (يَكُون 
فزعء أرعبء خاف, ارتعب» 5175#)؛ + 737 [بوبزا 
(خوف» فزع» ارتعب. 75955#)؛ هم 18557 ا “بنع 
(خوفء يخاف» يُكرم» 7# 7ع سه 037, [سبر] (يخاف» 
إرتعب» شل مِنْ الخوف» 4# 4079/7 > لذ [وي؟] (خذرء 
إرتعب» ذعرء يكون في رعبه #/ا١66)؛‏ + 5" [وبزم 

0 (ارتعش» ذعرء 55#١/)؛‏ > صر*/ ! ١[‏ ومري] (شعر 

بإشمئزاز» يُخيفء يسبب الذعر» 05577#/). 
البيبلوجرافيا ٠‏ 
عصاع- يمكال بزو“ رطاههك1 .1 :9:197-205 721/71 


رر 


ع 


1 [مبزوص]» إسم حاكم إقليمي )0/١58#(‏ 


06 برملة17 #املة «رعق776 صذ ”7ع صتتصطءواع جع ماوع اه 
بعمتمطعآ لك :107-15 ,1980 ,تلتتقتتتتعاوع177 .© .0ع :437 
جوعيده عناوكقتدممه'1 كمهل 04زمم ع0 05مم20م هك 
آنالة/ .1 :500-501 ,1985 ,35 77 ”عدو لمعه 
اق (53 ,31:42 دأقعمء6)) ومبل 115 معط جره عره1/!" 
5 :192-200 ,1985 ,35 77 ”رطؤتط1 عط نزط طنة0 عط 
”53 ع 31:42 عدغمء0 بره عههد0*1 عاستقي قل“ رأعفباط 

17734, 1984, 356-61 


إم. في. فان بيلث/ دبليو. سي. كايسلرء الابن 7277 77 2/4 
بال برءكقمكل ,0 :17 / خاومر 
5( 3د [8]ء ذعر» رعب)؛ + ٠١7144‏ 


7106 


م" [2 #متدم]ء فخذ ١5579‏ /). 
ع.ق .١‏ الورود الوحيد هو في أي٠‏ 17:5: ”يخفض ذنبه 
[بهوميث] كأرزة. عروق فخذيه مضفورة.“ 
؟. قد يترجم الإستخدام المزدوج ل 7008778 
إسماً لله بواسطة يعقوب- إما ”هيبة إسحاق” (0157) أو 
”قخذ إسحاق» (تك١47:5:‏ 57)»: أيء عائلة إسحاق 
(اسطم/؟). يعتبر الهلا وكذا وه1لا8 أن 5" فخذء 
”موندمعطجره“ هي كلمة مقبولة لأخرى غير مقبولة التي 
هي أعضاء التناسل» ويقترح أن يشير التعبير رمزيا إلى 
ذرية/ عائلة إسحاق (أرواح الأسرة» تستحضر بالإيماءات 
الرمزية المصاحبة للقسم؛ كان من المفترض أن تجتمع 
لحماية ذريتهم والدفاع. عن سلامة نسلهمء .)٠٠١‏ هناك 
إحتماليات أخرى ل 7/75" في تك ١‏ بعيدًا عن ”فخذ“» 
هناك إحتمالية ربطها بالكلمة العربية التي تعني ملجأء ومن 
ثم ”ملجأ إسحاق» أو ”حماية إسحاق“ (:257 5م10 
7 صنصهدحع:1715). لا يجب أن نستبعد مسبقا إحتمالية 
أن 7 تحمل هنا معناها المعتاد "خوف»“ ليس يمفهوم 
”مهابة إسحاق“ لكن بالأحرى ”الشخص الذي في إسحاق 
الذي يسبب الخوف“ في عبارة مركبة أخرى مع 3”» 
كما في تعبير ”خوف/ ذعر الرب“ (١صم »)1:1١‏ التعبير 
الثاني يعبر عن مصدر أو سبب الرعب؛ ليس موضوع 
الرعب (2.17 366 ,9دة5). وبالتالي» يمكن أن يكون 
الإسم إشارة غير مباشرة لمقابلة لابان مع إله ابن أخته في 
حلم والذي حذره فيه ضد إيذاء يعقوب (تك117:531). 
قدم. خصر, ساق» فخذ: > 11717 [:5*/67] (الإيهام أو 
إصبع القدم الكبير» 584#) -> 2785017 [«رضرممةا”/] 
(الإحقاء 00745#) > 597 [/ةجهبر (الفخذ أو الرجل 
#ادلاسم) ه 093 [1 [عوهم] (الإحقاء أو .الجانب 
#/اء ؟) > ج90[ [2ه/مضدم] (يصمات القدم 9724# 4) 
.> وزدؤطزر [نةعوبمس] (مكان القدم 5707#) سه 





ج2737 [«رضرههمم] (الأحقاء أو الهنش 0915#) > 
ياد [7م'هم] (حندل #لأكده) + هجرد [2 مملمم] 
(الفخذ )7١55#‏ > 2223 [:ه“ وم] (قدم؛ خطوةء وقت 
5# سه 2672 [1ووروو] (كعب: 5101#/) سه 
00 [لعوهم] (قدم )6١75#‏ + فتااح [و56] (فخذء رجل 
1 
خوفء ذعرء رعب: > 2718 [671:رة”] (رهيب» مهيب» 
فظيعء 2548#)؛ > 7170094 [274:] (رعبء ذعرء 
2# + 5:13 [501] (يُصاب بالفزع؛ إرتعب» فزع» 
ارتعب»؛ استعجل؛ عجلةء 1417#)؛ > 5223 [4 5] (أدركه 
رعب مفاجىء»ء أذهل» ارتعب» هاجم؛ 787#١)؛‏ -+ 3550 
[3 «سوع] (خاف مِنْ » ارتعب» وقف في رهبةقء 5577#١)؛‏ 
> 2887 [ج:2] (قلقء تعلق بهء خاف» فزعء 079784)؟ 
3-3 بلعل [2 لع] (خاف» 14# 577)؛ +7511 [2ن] 
(ارتجفٌء اقشعّرء قزعء 74٠٠5)؛‏ > 11111 [844] (يَكُون 
فزعء أرعبّء خافء ارتعبء 155#١5)؛‏ + 537 [جوبن] 
(خوف» فزعء؛ ارتعب» 75977#)؛ + 8597 1 1 بين 
(خوف» يخاف» يُكرمء #/ا./ا")؛ سم 7755 [77ن] (يخاف» 
إرتعب» شل مِنْ الخوف» 4# 771)؛ + 1 */ [75] (خذرء 
إرتعبء ذُعرء يكون في رعبء #/551)؛ > 7/18 [2/:4 
:] (ارتعش» ذُعرء 070547)؛ > 1*3 [1 006] (شعر 
بإشمئزاز» يُخيف» يسبب الذعر» 5#/ا/). : 
البيبلوجرافيا 
:21,91,1972,790-92ل ”رومنزكقة #ونروط“ ب5ه11نة1 .12.1 
”7ج ااصطءاععء ماوع 601 عماء-ومبتعذز موب1كم“ رناءه؟1 .>1 
5د2[ .15 ,1د 7ه 1ك12 دالا دعك ددعول 71[ 4د جدء 1790 كذ 
عتءوتطوعف“ 5م10 .هآ :107-8 ,1980 ,سسفمجعاوع11 
ا اتا سنج جعاء 1 لمعه لصن معتعه1مصوظ 
دام ده 210:6" ,لهالا .7 :247-87 ,1959 ,171:9 
عط نزط طنة0 عط همة (53 ,42 قهم: وأوعمء6) 558 ” 
,271515© بقصة5 .21 :192-200 ,1985 ,35 17 ”رطونط1 
بلنقتة مع اوع17 ,0 :1989 ووتقأمع سوه طوره1 5ط 
.5 ,12-36 يهم © 
فيكتور بي , هاملتن «رهناة جه[ ط «رماء17 : 


0537” (ت” [2#رزوصاء رعب» ذعرء مهابة)» 
7.4 . 
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792 [#وص]ء إسم حاكم إقليمي .)0/١54#(‏ . 

شن. أ. ق .١‏ كلمة دخيلة بابلية/ أغورية: أكد. /شعد/اب 
وروص حاكم إقليمي؟ فرمرزوع/ةنورززم [وق» سيد الإقليم؛ 
الآرامي القديم 7(75”: حاكم؛ الآرامي الإمبراطوري .مم1 
تسوعة. حاكم 55ز؛ الآرامي المصري 7172 حاكم؛ 
الآرامي اليهودي 58 حاكم؛ الآرامي الكتابي 7113 
حاكم إقليمي. لاحظ تغيرأت علم التشكيل من: الأكادي 


امنا 


712 [4وم]ء إسم حاكم إقليمي )/١74720(‏ 


(876-77 ,سققا) نظام < لزاع < بطرلام < بضعرزار 
تساعد في توضيح الكلمة العبرية/ الآرامية من 


؟. أكد. :مولام حاكم إقليمي (862 ,م[م)ء هي 
اختصار ل /76هم 561 (مدراش أشور توووم 0 
وله /دولام 561 (الأشوري الحديث/ البابلي القديم)» رب 
الإقليم» حاكم الإقليم (18 ,120 ,87:0,م)» لقب الموظف 
الذي يحكم إقليم نياية عن ملك (:99-101 ,مك1 
6 ممتعصتصذ2). كانت في الأصل» #مء(ذوء مقاطعة 
موفض على مقاطعة؛ و:ه:زوبر منصب الحاكم؛ لكن في 
النهاية إندمجوا في المعنى (862 ,7). 
". يصف اللقب الأكادي /رشمر[ام) اهام آءط 
(00/عم وي#بجزمى مناصب إدارية متماثلة لكن مختلفة 
في إدارة آشور الحديتة مهتدوووىخ-مع77 على الدول التابعة 
والمقاطعات الملحقة (,ف[كمذمفنآ :465-69 ,تقطكمم11 
4 يسقطاكدة2 :1973). كانت تحكم أقسام متعاونة 
في الأمبراطورية ترتيبات متفق عليها بين ملك آشور 
والحاكم المحليء تدار من خلال ,ووى» حاكم تابع لولاية 
(190 ,250 :6 بمتعصسصة2 :1141 ,متق4). إذا خضع 
شعب مهزوم لدولة آشورية تفرض سلطانها على شئوتهاء 
تصبح تابعة» يبقى الوضع المحلي والحاكم كما هما (رغم 
أنه إذا كان الحاكم مقاوماء يمكن إستبداله بشخص أخر). 
ومع ذلك» فإن الأجزاء المتمردة من الإمبراطورية كانت 
تحكم مياشرة بملك آشوري مهذ:روى4-مع71 من خلال 51 
(241-47 ,ذوهة5 :750 ,27508 ) #ورززم. إذا تمردت 
التابعة أو كانت الولاية التي تم غزوها حديثاً مقاومة؛ فإنها 
تفقد إستقلاليتها وتلحق كمقاطعة آشورية (أكد. بمقر/زم)؛ 
وتصبح مقاطعة آشؤرية. تتضمن الأنشطة العسكرية: تدمير 
مدن محددة في المنطقة» ترحيل عناصر هامة من السكان 
(يما قيهم النخبة والصناع)» خلع الملك إين البلد/ القومي. 
توضع المقاطعة الجديدة تحت الحكم المباشر للوالي (261 
7زم)ء كما لوحظ من عدة نقوش ملكية آشورية -7160 
411 
4. كان الوالي الإقليمي هو الممثل الشخصي لملك 
آشور همةردىفمء1؛ معين لإدارة إقليم محكوم مباشرة 
من مركز إقليمي» أسس ليكون مقر إقامته الرسمي 
(750 ,618/508 :260 ,قعع53). شملت واجباته أمور 
مدنية» مالية» عسكرية» ودينية. كان مصبتولا عن ترحيل 
أجزاء من السكان القوميين وتسكين السكان الواردين من 
الخارج؛ حفظ الإستقرار عن طريق معاملة المدن لقره 
بالمصالحة؛ الاحتفاظ بالاتصال المستمر مع حكومة 
الأشورية المركزية؛ تحفيز وتعضيد العبادات الأشورية؛ 
وجمع الضراتئب (17ه7:002/سله0 :جه خمة يطلاط)» 
التي كان يرسل جزء منها إلى الملك والباقي كان يستخدم 
في إبقاء الإدارة الإقليمية (247-60 ,وع .)538‏ 


#. كان لدى الحاكم الإقليمي لآشور الحديثة/ بابل الحديثة 

موظفين كثيرين» بما فيم كتبة» مرسلين» مساح الأراضي, 

محاسبيين» عرافيين» منجمين» ضباط مجندين» متحكمين 

في الريء بالإضافة إلى ضباط القيادة العسكرية للقوات 
المسلحة الذين تحت تصرف الحاكم (260 ,قهعة5). كان 
كل إقليم مقسم إلى عدد من المساحات الصغيرة؛ كل منهم 
متمركز في أحد المدن الكبيرة للإقليم وتحت سيطرة ّ 
ماه (رئيس البلدية)» كان يخضع الضايط/ الموظف 
للحاكم الذي كانت القوات الحربية تحت تصرفه. كان 
تحت تصرف الوالي فوج من القوات الدائمة الآشورية 
المعينة من قبل :و 25م ( قائد الجيش)» المسئول عنها 

(747-48 ,ده5تزة61). يمكن أن تعطى أوامر دان 

الأشورية في الميدان من قبل حاكم الإقليم» حيث أنه كان 
في الأصل ضابط عسكري (260 ,5285). ومع ذلكء 
في أغلب العمليات؛ كان الجيش دائمًا خاضع تحت القائد 
الميداني الأعلى (أكد. ::0:ه:ه01:::/1:) رئيس الضابط 
العسكري (أكد. #2وهى ذممء 5759 4/4 67)» أو الملك 
نفسه (281-88 ,477). ومن ثمء فلم يكن حكام الأقاليم 
إداريين إنما ضباط عسكريين» حيث أن الإمبراطورية 
الآشورية الحديثة كانت في المقام الأول عسكرية في 

". الآرامي الإمبراطوري 7#م .تتدكة .مدمآء حاكم 
إقليم (226 ,2150)» هي كلمة دخيلة من أكد. 7414م 
واختصار للقب 4زم 567 (انظر القسم الثالث أعلام6. 
تظهر في أحد الخطابات الدبلوماسية (400') والعديد من 
النقوش (1[سندء2 ,[2' صنه5 يةكناتتقصة2 يصبذوتطء8). 
تشير في العديد من المرات إلى حكام الأقاليم الآتشوريين 
والبابليين. على سبيل المثال» في خطاب عدون .ه40* 
(حوالي ٠٠١‏ ق. م)» تشير #زم (السطرٍ 1) إلى حاكم 
الإقليم الذين نصبه قبوخذ نصر الثاني 00 

فتحت حديثا: ”لسيد الملوكء فرعون» أنت تعرف أن عبدك 

[لا يمكن أن يتصدى له. فليتفضل سيدي] مكاعم 
ليخلصني. يا ليت [سيد الملوك؛ فرعون] لا يتركني. لأن 
عبدك حفظ [قسلمه] وإبقى على العلاقات الجيدة. لكن هذه 
المنطقة [هي ملكا لسيدي؛ وقد أخذها ملك بابل وأقام] حاكم 
(77ص) في الأرضء وقد استبدلوا الحدود [ ]“ ( السطور 
من 1-5). 

ع. ق .١‏ مثل الآرامية قت" / قلات (انظر 18له4 
الأقسام ١‏ 5)» فإن الكلمة العبرية 71/72 هي كلمة دخيلة 
من أكد. بورزوولاصء حاكم إقليمي 862 ملازار)ء وهي 
اختصاز للقب زمب[وو/زم [ءق» سيد الإقليم (.120 ,4717 

1 77701 :808 ,88 :3:872 ل :18 
9 بتاءمساتاء). 


؟. تستخدم 71172 كلقب في الإشارة إلى منصبين: 
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710 [#زدص]ء إسم حاكم إقليمي )0/١74#(‏ 


جم 7سيس سي يس ممصي سس مد ال ا اا ا ا 


() موظف إداري: حاكم إقليمي يحكم إقليم خاضع نيابة 
من ملكء و(ب) موظف عسكري: رئيس/ قائد لجيش 
ليمي (امل* ٠‏ آمل74:18- إش1:73). تتوازي 
الوظيفتين المميزتين ل 71112 الكتابية عبر. كت. أساساً 
يِ الدورين المزدوجين لحاكم الإقليم الآشوريء الذي يدير 
قليمه وكذلك يعطي أوامر لجيش الإقليم (انظر الش. أ. ق, 
8 
م. ترد الكلمة 552 الكتابية 8مرة والأرامية 
الكتابية 11112 ٠مرأت.‏ تشير 'مرتين إلى الموظفين 
الإقليمين الذين يحكموا المقاطعات الإقليمة نيابة عن ملك 
إسرائيل (١مل١١:15‏ > ؟أخ 4:4 ١)؛‏ دمشق مرة وأحدة 
(١مل 4:7٠‏ 1)؛ آشور 4مرات (امل/4:1 1ح إش1:7؛ 
حز”:5ء ؟١١)؛‏ بابل دمرات (إر١ه:57,‏ 8ك لاه؛ 
حز 217:77 77)؛ وفارس: عبر الإمبراطورية 4مرات 
(أس”7:7 8 1:؟!؛ دا 5:ا[8])» عير الفرات 4مرات 
5ن اذ كد تلد ينهد ت هد فى يكن 
هه )ء ويهوذا ما بعد السبي ١مرة(عز 4١4:6‏ 1ئلاء 
ل ال لل ل سن ل 
ملا 1:م). 


4. حكام أقاليم إسرائيل (١مل‏ ١٠:ه1دلأخ‏ 5:4 ,)0١‏ 
يعرف القليل عن ””ولاة الأرض“ (37712 98:55 *) فيما 
عدا أن وجابهم الرئيسي كان تنظيم وجمع الضرائب/ الجزية 
للحكومة المركزية (359 ,6نام05876/). كانت الإدارة 
السليمانية المنظمة جيداً تحصل على عائد داخلي عن طريق 
الضرائب الوطنية (١مل١١:5١أ-‏ #أخ 4:3 ١أ)‏ وخارجيا 
عن طريق ثلاثة مصادر أجنبية: (أ) جزية على التجار 
الأجانب/ رسوم جمركية مفروضة على الواردات» (ب) 
ضريبة من شيوخ العرب في نجب 716297 و(ج) جزية 
مجمعة من ولاة الأقاليم (١مل 5:٠١‏ ابح 7أخ4:5 اب). 
يبدو أن أقاليمهم كانت ولايات تابعة تحت حكم سليمان 
(١مل0)]1:5[517:54‏ التي كانت خاضعة لداود سايقا 
(7صمة: )١14-١‏ (133-35 بتننة/ا ع0). إن إرتباط ,211 
الكتابية مع أكد. :12م 567 والتشابه ما بين واجباتهم 
الأساسية يقترح أن ولاة الأقاليم الإسرائيليين عملوا بطريقة 
تمائل ولاة المقاطعات الآشوريين والبابليين» الذين كانوا 
يديرون مقاطعات تم غزوها حديثاً نيابة عن الملك (انظر 
ش. أ. ق 5-4 أعلاه). من جانب أخرء قد يكون 7/5907 
ذم هم 272233 حكام المقاطعة (١مل‏ 0:4) المعنين 
على المقاطعات الإدارية الإثنى عشر لإسرائيل (4: 3 1). 

كل والي كان مسئولاً على أن يحكم مقاطعته» وأن يُدخل 
عائداً لتوفير إمدادات البلاط الملكي على أساس التناوب 
الشهري (4:-315 5[78-517:ا-6]) (-133 دنهلا عل 
5). إستخدم الأشوريين» البابليين والفرس نفس النظام 
(238-60 ,وعوة5). تحت حكم كورشء كانت الأقاليم تعين 


شهر محدد في السنة» وكانت تفرض أربعة أشهر على بابل 
بسبب تراءها (1:192 200015 61). 

©. ضابط الإقليم العسكري الآرامي (١مل00:974.‏ 
عندما هجم تحالف 5 ولاية سيراينة- فلسطينة مع بنهدد» 
إسرائيل في 855 ق. م. كانت كل وحدة عسكرية تحت 
٠‏ ملكها الخاص (١مل17:70).‏ شكلت الفرق 71 المختلفة 
يشا متمسكاء. مكتها نسهولة مخ إقتراس بجيئن 'إسرائيل 
الذي كان تحت القيادة الفردية لأخاب» ورؤساء المقاطعات 
الخاضعين له .)11-١4:70(‏ مدركاً خطئه أقال بنهدد 
الملوك (72:1 25 الإثني وثلاثون المتحالفين من 
قياداتهم؛ واستبدلهن بقوادعسكرين مرؤؤسين (352() 
لكي يشكل جيشاً متكاملاً 3 تحت قيادته .)١ 4:7١(‏ قد يعكس 
استخدام 472( هذا الدور العسكرني لقادة الإقليم» الموجود 
في آشور الحديثة موتتووو4مع2 (انظر ش. أ. ق. القسم 


: ©). ومع ذلكء قد يدل بيساطة على رؤساء (808 ,8218) 


أقسام الجيوش المتحالفة. رغم أن بنهدد وضع جيوشهم 
تحت قيادة قائد عسكريء إلا أنه على الأرجح لم يخضع 
الأعضاء المتحالقين لوضع إقليمي» لأنه عندما واجه 
شلمنأصر الثالث التحالق السوري- الفلسطيني قي 7017 
عند جرجار ن:ونجج0» كان مقادًا بإتني عشر ملكا (787ل4 
1:190-1). 
*. ولاة أقاليم أشورين على إسرائيل (حز”7 :"). يعكس 
استخدام 72 5 772 )٠‏ و2733 نوعين من المديرين 
الأشورين في مرحلة إنتقال إسرئيل من حالة تابعة لآشور 
إلى إقليم. يصف اللقب 1 > ورزع (- أكد. ولد 
2 74711) الولاة الأشوريين الذين أداروا إسرئيل 
عندما أصبحت تابعة آشورية في .64١‏ من جانب أخر» 
تشير ”فص (- أكد. بضة:زنم) إلى الولاة الإقليمين الذين 
حكموا إسرائيل مباشرة عندما حصلت على إستقلالهاء 
وأصبحت ملحقة كأقليم أشوري في ؟77". أدان حزقيال 
التحالف السياسي الكارثي لإسرائيل مع آشور الذي أدى 
في النهاية إلى خرابها. كما هو موثق في عاوناء0 1318012 
(281 :42/71 )» أصبحت إسرائيل تابعة آشورية في »14١‏ 
عندما خضع ياهو لشلمنأصر الثالث ودفع الجزية ليتجنب 
حصار السامرة. أثناء الحملة العسكرية الغربية لتغلث 
فلاسر الثالث» إحتفظ محنايم بوضع إسرائيل كتابعة عن 
طريق دقع الجزية الآشورية في 18لا (امل ©1:/١-١7؟‏ 
3 40771). 
ومع ذلك» عندما تحالق ه261 مع دمشق في ١4‏ في 
المعاهدة ضد آشورء رجع تغلث فلاسر التالث وهزم هذا 
التحالف في 717 ق. م. تحولت دمشق إلى عدة ولايات 
آشورية» تحولت المقاطعات الغربية والشرقية لإسرئيل 
إلى ولايات» بينما سمح لمركز إسرائيل حول السامرة 
بالبقاء كولاية تابعة تحت-حاكم جديد» يبدو أنه كان مؤيداً 
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7172 [4زءم]؛ إسم حاكم إقليمي )07١544(‏ 


لآشور وهو هوشع (,07صة ع سوع:ة85 :284 ,151نل 
244-49). ومع ذلك» عندما ثار هوشع في 21/75 حاصزر 
شلمنأصر الرابع السامرة من 777-7176 حتى وقعت في 
بداية حكم سرجون الثاني. وعندئذ حول السامرة وضواحيها 
إلى ولاية آشورية» وأقام حاكم إقليمي (4,/:م 561) على 
المنطقة» الذي بدأ في جمع الجزية السنوية: ” في بداية 

0 .. بنيت المدينة أفضل مما كانت عليه من 
قبل و[ثبت/ أقمت] فيها شعباً من مدن كنت قد غزوتها 
بنفسي. وضعت ضابط لي كحاكم (/#,ززم [86) عليهم» 
وفرضت عليهم جزية (:5:1) كما (كالعادة) بالنسبة لسكان 
آشور“ (284 :43751)» تبين الأدلة الأثرية أن مراكز 
مقاطعات الآشورية تأسست في السامرة ومجدو» وربما 
في دور وجلعاد (284-86 ,[2'طم8 :60-63 رتعنتده). 
هناك وثائق أشورية ترد أسماء ثلاثة ولاة أقاليم (261 
:2 /زم) كانوا هامين بصورة كافء كيما يحقق وضع سنة 
مدحودممة؟ إتي أداد- أنينو والي 0 بسنسه-18-460 
(679) 2000ع11: نبو -كيته- إوسير . -مك!-ناطة21 
(690) 12تقسصة؟ 02 منكناء ونبو- شار- أحاشو -2125 
,96 ,783:50)) (646/645) 2212دسة5 0 داوعططة يده 
(120. 


٠ 7‏ ولاة الأقاليم الأشورين على يهوذا (حزن؟207:7 
15). تشير 27339 في حز 17:77 77 التي تتوازى مع 
حز1:77 (انظر الع. ق.» القسم 5)» إلى المدير الآشوري 
المعين غلى يهوذا عندما أصبحت تابعة آشورية» بينما تشير 
13 إلى ولاة الإقليمين الآشوريين الذين حكموا على 
هذه الأجزاء من يهوذاء والتي كانت ملحقة كولاية آشورية. 
يشير حزقيال إلى الحركة السياسية المأسوية لأحازء 
الذي بإرادته جعل يهوذا تابعة آشورية ليكسب حماية من 
إسرائيل وسورية في 17-075؟/ (امل3-5:15؛ إش1:7- 
, عندما تمرد أحاز ضد الهيمنة الآشورية المفترضة 
بشكل سيء» ثأر سنحاريب بهزمه 145 مدينة محصنة في 
١‏ (5مل18:-١؛‏ 287-88 ,42771 ) محولا معظم 
يهوذافيما عدا أورشليم وضواحيهل من وضع التابعة 
إلى عدة أقاليم آشورية ("مل ..)١5-:14‏ 

في امل 7١4:18‏ (- إش4:55)» يشير اللقب مم 
إلى والي إقليمي آشوري معين على مقاطعات يهوذا التي 
تم غزوها حديثا في منطقة لاخيش. بعد الإحتفال بغزو 
لاخيش» أرسل سنحاريب رؤساء قواده العسكريين الثلاثة 
من لاخيش إلى أورشليم ليجبرالمدينة على الخضوع بالتهديد 
(؟مل17:18-/107). إن المتحدث العبرية الشهير تياج1: 
25 77 أكد. #ومد زومء قائد الميداني »)8٠١572(‏ 6 
بأن جيش حزقيا لن يصمد أمام قوى 775 والى إقلمي 
واحد (ت أكد. بام [50) (7مل4:18 7ح إش 3:9356). 
هذا الوصف ل 7772 آشوري كقائد إقليم وحدة عسكرية 


يعكس بالضيط سياسة آشور في وضع جيش مقاطعي 
تحت قيادة ##ر/زم 561 إقليمي (انظر ش. أ. ق. القسم 
©). بناء على الأدلة الأثرية من لاخيشء» يظهر أن الحاكم 
الإقليمي الآشوريء في الواقع» أقام رئيس ربعه الإقليمي 
في لاخيش؛ بعد سقوطها في يد سنحاريب بمدة قصيرة قفي 
63-64 ,13134-نهمتقطة). ومن ثمء فقد عُين حديثا 
على الأرجح 779 الآشوري المذكور أو أنه كان سيكون 
قريبا والي إقليمي على لاخيش التي فتحت حديثا. يقدم أيضًا 
القائد الأشوري تعبيرات الإستسلام ("مل57-55:18), 
التي تتسق مع المعاملة المتسقة مع ولاة الأقاليم الآشوريين 
للشعب المهزوم (244-47 ,رووعة5). 

8. ولاة .الأقاليم البابليين: فترة السبي (إر1ه:2375 2,38 
57؛ حز37:77). فيما يتطابق مع حز7:77: ١7‏ (انظر 
الع. ق. قسم5). تصف التعبيرات 27339 و7171 نوعين 

من الموظفين الإداريين البابلين الذين حكموا (((5: 
إراه :3 يهوذا عندما أصبحت تابعة بابلية (-10- -1م0) 
وفيما بعد تحولت إلى إقليم بابلي (-515ه), بعد أن 
أصيحت يهوذا تابعة بابلية في 50 (7مل4 7:١أ)»‏ تمردت 
عدة مرات: يهوياقيم في 50١‏ (14:١ب)؛‏ يهوياكين 
في 597-56٠‏ (1-3:54١)؛‏ صدقيا في ©145518ه 
(إر/ا5:7؛ حزا5:1١15-1)؛‏ ومرة أخرى في 585-55 
(”مل .)3١:74‏ أنهى نبوخذ نصر الثاني وضع يهوذا 
كتابعة في 585 بخراب أورشليم وتحويل يهوذا إلى إقليم 
(11-1:75). مهتما بأن يحتفظ بحكم إسرائيلي قومي» عين 
نبوخذ نصر جدليا كوالي إقليمي على المجتمع اليهودي 
الناجي (7مل 7:75 1؛ إر )١1-5:4 ٠‏ وأسس مركز الإقليم 
عند مصفاة ("مل 17:75). كوالي إقليم» أدار سياسة بابل 
الإقتصادية لرفع الجزية والضرائب لبايل (امل 414:78 
إر٠5:4-١3).‏ عندما أغتيل جدليا بواسطة حزب معارض 
لبابل (”مل 475:75 إر41:١-١٠0)»‏ ثأر نبونخذ نصر 
في 58١‏ (إر57:١3):‏ وأصبحت يهوذا تحت حت إن بابل 
مباشرة تحت حاكم بابلي قومي. أعلن حزقيال أن الرب 
سيدين يهوذا المتمردة عن طريق هؤلاء القادة البايلين» بينما 
أعلن إرميا أن الرب سيخلص في النهاية البقية التائبة عندما 
سيدمر كورش؛ البابليين وحكام أقليمهم. لاحظ: يستخدم 
إرميا وحزقيال نفس التعبير ليصفا هذه الوظائف الإدارية 
الأشورية والبابلية. هذه الدقة تعكس حقيقة أن بابل الحديثة 
تبنت الهيكل الإداري الآشوري الذي كان موجوداً بالفعل. 
(261-68 ,ووعة5). 

في دا 3:7ء لا لالم تدرج مم الآرامية الكتابية 
(جمع: ولاة الأقاليم» #١٠8ه. )١‏ من بين ثمانية تصنيفات 
لوظائف يابليةبيوقراطية تحت حكمنبوخذ نصر الثاني. بسبب 
أن خمس من هذه الألقاب هي من أصل إيراني سهنمهمآ؛ 
فيحتمل أن يكؤن دا؟ قد تشكل بعد ظهور الإمبراطورية 
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7 [#طوص]» إسم حاكم إقليمي )1/١744(‏ 


إفارسية في 515» وإن التعييرات المستخدمة لايد أنها 
حلت محل تلك التي كانت تستخدم في الأرامي تحت حكم 
نيوخذ نصر. هذا يتفق مع الرأي القائل بأن دانيال قد أكمل 
يفره في حوالي 17 عندما كانت التعبيرات الفارسية 
الحديثة هي المستخدمة (7:51 580): (أ) المرازية 
5م ح اتعدرة/17ه كا .كنوطم مرزبان» 
حامي المملكة)» رئيس ممثلي الملك المسئول عن مرازية 
8 ؟؛ (ب) الوالي/ رئيس الشرط (88”939 مشتق من 

> أكد. #«وتمىء والي)» موظفين إداريين يحكمون 
1 5 التابعة؛ (ج) ولاة الأقاليم (88755 - أكد. 
زوم والي إقليمي؛ إختصار ,:ثمةبزوح [36» سيد مقاطعة 
إقليمية)» إداريين يحكمون الولايات الملحقة؛ (د) مشيري 
0 الفقهاء دو ح -بمر[عم :مكمه مشير)؛ 
(ه) أمين الخزانة/ الخزنة (3* د53 - مبوطمعاسسع' 
أمين خزانة الملك)؛ (و) قضاة مددده ع ,وروم/1 
2 قاضي)؛ (ز) قاضي/ المفتيين' (8015215 - 
2 ,.5ةء مف فوق الرئيس)؛ و(ح) مديري ع 

00 ”ورم - الأكادي مرجو انوي حاكم)؛ لقب 

لكر ل عدون لاطت الاير قن 
لاحظ: هناك بعض الشكوك حول ما إذا كان دا 237:17 7 
يدرج تصنيفات وظيفية سبع أو ثمانية» بناءأ على ما إذا 
كانت 9ك 70100 882003 هي مجموعة منفصلة 
(1197: ”وجميع باقي حكام الأقاليم*) أو أنها عبارة إضافية 
ختامية (”أي» جميع حكام الولايات“). 

4. حكام الأقاليم الفارسيين على يهوذا: كورش (عز5:؛ ١؛‏ 
حج١:١,‏ 414 7:1 .)1١‏ عندما غزا كورش (551- 
2٠‏ بابل» وورث مقاطعاتها في 075» احتفظ بنفس 
البيرقراطية الإقليمية التي كانت موجودة. هذا يوضح لماذا 
5 استمرت في وصف حكام أقاليم المناطق الملحقة» 
كمأ في فترات الخكم الأشوري والبابلي. ومع ذلك» فقد عين 
كورش جوباروا دصسوطد© كحاكم على الهلال الخصيب 
(”بابل وفيما وراء النهر“) (82 ,دهوصدة1711). كما 
سمح أيضًا لليهود في بابل أن يرجعوا إلى أورشليم بقيادة 
شيشبصرء نسل يهوياكين و”أميز/ رئيس (8073:3) 
يهوذا“) (عز .8:1)» الذي عينه كورش كأول حاكم على 
المجتمع اليهودي ما بعد السبي في منطقة اليهودية. حمل 
شيشبصر اللقب الإداري 7152؛ والي إقليمي (عز 4:5 )١‏ 
واللقب الشرفي 9512257 ١أفخامته‏ - والي (الفارسي القديم 
هروز المهاب» المحترم) (نح دكلاء .)]19[1٠١‏ لاحظر 
هناك جدل حول ما إذا كان شيشبصرء والي (1112) يهوذا 
في 2075 هو زربابل» والي (172) يهوذا في 57١‏ 
0-0 1 ها 

جادل العديد من الباحثين في أن معنى ا ما بعد 
السبي مبهم» وقد يدل بيساطة على مأمور خاص» مستنتجين 


أن أول والي على يهوذا لم يكن شيشيصر إنما نحميا (,4]11 
0205 ,عناطع3/10121). ومع ذلك فهناك حجة قوية بأن 
شيشبصر كان أول والي إقليمي على يهوذا (-149 يطنند5 
40-0 ,1987 يههكصةن 717:1 :201). تؤكد الأدلة الأثرية 
على وجود الولاة على يهوذا قبل نحميا: هناك بشرة وختم 
ذو نقش 53588( 3 ( إلناثان ممطنماظ الوالي) 
يرجع تاريخه إلى أواخر القرن السادس ق. م قرن واحد 
قبل نحميا (انظر ب. ت القسم١).‏ علاوة على أن نحميا 
يذكر أنه كان قبله 501/75 ولاة ”أولون“» حصلوا على 
0-7 التي للوالي (إنح 5:؟ .)١5-١‏ 

.٠‏ ولاة الأقاليم الفرس على يهوذا وعير الفرات: 
ا الأول (عز هجلاء 45 8:5, لا .)١7‏ إن معنى 
جوم كان غامضا نوعاً ما أثناء حكم داريوس الأول 
(7له-48) » الذي أعاد تنظيم الإميراطورية في 51717 
إلى ٠١‏ مرزبان مكون من 57 سبط وأمةء لخلق طريقة 
أكثر كفاءة للضرائب والسيطرة (3:89 61200035). 
عين داريوس أوشتاني ذصهئط:1 كحاكم على كل الهلال 
الخصيبء بينما وضع عبر الفرات (” فيما وراء النهر“) 
المرزيان تتنو (522-502) داصهم12 المعروف بتتناي 
انمدع 12 ”والي رم عبر الفرات» (عز 235:0 35؛ 
كبتك )١7‏ (:53 ررعمنتمظ :82 ,1988 ردمكسدنلل18 
3 ,تسأعطمومم0). لم تطلق 71702 على تتناي فقطء 
إنما إستخدمت أيضًّا لوالي يهوذا (عز 5:)» مقاطعة 
إقليمية داخل مرزبانة عبر الفرات. هذا الغموض قد يعكس 
الخلط الحادث عندما فُرض نظام المرازيانية الجديد على 
نظام الولايات الذي كان موجودا. ساد هذا عمنده كنط 
0 «ذ 2626 ج 0 عتندما تصادمت السلطة التي منحها 
داريوس لتتناي كمرزبان/ والي على عبر الفرات مع سلطة 
التي منحها كورش سابقا لشيشبصر والي (11072) يهوذا 
(عز 11:6 .)١‏ في النهاية قرر داريوس ن تعمل يهوذا 
كمقاطعة نصف مستقلة تحت تحت إدارتهم الخاصة» بلا تدخل 
من مرازبة عبر الفرات (عل .)١7-1:5‏ 

1. ولاة الأقاليم الفرس: أرتحشستا الأول (عز 7:8؟؛ 
نح ايلاء 49 لابلا 4:6 19-1 438 75:317). رغم 
أن داريوس نظم الإمبراطورية إلى 7٠١‏ مرزابا ووضع 
مرزبان على كل منهاء فقد أسس أحشويرش (485- 
5) مقاطعات أصغر ووضع والي على كل منها. نظمت 
مرزابانية عبر الفرات إلى عدة مقاطعات تحت والي فردي 
(82 ,1988 يدمكسفنتال11 :57 وعصنما0). كما لاحظ 
هيرودتس 25620105: إن يهوذا تمت إدارتها كمقاطعة 
إقليمية فردية: منفصلة عن السامرة» في المرزيائية الخامسة 
لسوريا (عبر الفرات/ عبر النهر). تقترح الأدلة الأثرية 
أن سدوم كانت عاصمة هذه المرزبانية (:174 6001© 
25-6 ,أنية81) وأن والي الإقليم التابع سكن في لاخيشن 
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5 0 :3 53 3 0 
حازورء تل بولج» شاكمونة» رامت راحيل» عين جدي؛ تل 30:1) و75 ”0 والي السامرة (رو1ممح 


مازارء تل إيس سعدية» تل إي هيسيء السامرة» تل الفرح» 
وجازر (145-47 ,مهتومع>]). هذه البيروقراطية الموسعة 
كانت لاتزال موجودة تحت حكم أرشحستا الأول (415- 
15؛» عندما عاد عزرا إلى أورشليم في 545/1 ونحميا في 

5 واجهوا العديد من المرازية (50 0057 فرط 

08) وولاة أقليم عبر الفرات (53179 72ت 

2) (عزه:"؟؟؛ نح 7:لاء 45 7:7). عين أرتحشستا نحميا 
والي (772) على منطقة يهوذا من ©4717-414. مثل 
شيشبصر» حمل نحميا اللقب الإداري 49:1:(2: والي (نج 

8 418315 17:17)» واللقب الشرفي 25 9528 
”فخامته ح حاكم» (فح 1:8ة؛ )1:٠١‏ (مزمل). خلف والي 
غير (175) مسمى نحمياء الذي كانت تذفع له ضرائب 
(ملا 06:1) أثناء أواخر فترة حكم فارس [انظرب. ت .]١‏ 

؟١.ولاة‏ أقليمين فرس تحت حكم أحشويرش (أس7:7 4١‏ 
.)١5:1 4‏ في سفر أستيرء أثناء حكم أحشويرش 
(415-485)» كانت ززم تدل ‏ على والي مقاطعة 
داخل المرزبانية. ذكر هيرودتس (3:89) 1362000615 
أن داريوسء أبو أحشويرشء نظم الإمبراطورية إلى 7١‏ 
مرزبانية تكونت من مقاطعات صغيرة. بوقت أحشويرش» 
كانت هناك ١77‏ مقاطعة» كلا منهم تحت سيادة والي 
إقليمي. تدرج السجلات التاريخية من حكم داريوس 
وأحشويرش 57 سبط وأمة مختلفين في النظام الفارسي 
المرزباتي/ الإقليمي (-47 ,هع صة0 :1-9 ,2:01 متف 
6). لأن يهوذا والسامرة كانت مقاطعات يهودية منفصلة 
(أنظر ب. ت القسم ؟ أدنامم» فقد كانت ١71‏ ولاية شيء 
منطقي ل 57 مجموعة مختلفة من الشعوب. يعكس سفر 
استير أريعة مستويات مسلسلين بشكل هرمي: رئيس 
الحكام على المرازبة» مرازبة على ٠١‏ مرزيانية ١71‏ 
والي على وحدات إقليمية أصغرء وموظفين إقليمين ثانويين 
على شعوب متنوعة داخل المقاطعة. 

ب.ت .١‏ إن وجود وظيفة والي إقليمي في يهوذا قبل وقت 
نحميا موجودة في الأختام و1[نا«اء ترجع تاريخها إلى أواخر 
القرن السادس ق. م.» التي تحمل نقش 9503298 777757 
الوالي الناثان ,لدعذ«4) «ممةه© غطا محطتقصاط 
(35. بناءا على هذه وعلى إنطباعات مأخوذة من عملات 
وأختام أخرى (انظر الأقسام 4-١‏ أدنام)» تم إعادة أدراج 
قائمة جزئية لولاة سبقوا وخلفوا نحميا (,28-35 ,0هع71 
4-8 ,00535 ). 

؟. يشير نقشين أراميين من القرن الخامس ق. م إلى 
والي إقليمي غير مسمى على يهوذا والسامرة أثناء أواخر 
فترة حكم فارسء؛ موضحا أن يهوذا والسامرة كانت ولايات 
منفصلة في وقت عزراء نحمياء وأستير (انظر الع. ق. 
الأقسام 5-8): 5572572/5, والي يهوذا (0517© 





.)629 


*. الكثير من الأعمال الفنية العبرية التي يرجع تاريخها 
للقرن الرابع تشير إلى ولاة أقليمين على يهوذا والسامرة في 
أواخر الحكم الفارسي؛ ختم عبري يرجع للقرن الرابع ق, 
م. : 0125775 والي السامرة (.408 .100 ,5ه::وم 
2)؛ والعديد من عملات القرن الرابع ق. م. الفضية العبرية 
من يهوذا تحمل إسم حاكم يهوذا: 77737]17 12 (1: يحزقيا 


طةتزرزوعنطعلاء الوالي (1 .043 .106 ,5ع1ة0). 


4. إن تفاصيل الحكم الإقليمي أثناء هذه الفترة غير معروف 
تمامًا. ومع ذلك فإن عملات القرن الرابع ق.م. التي تحمل 
نقش ”يهود راع“ ( > يهوذا)ء التي سكت في أو بالقرب 
من أورشليم» تعطي فهما أعمق للإدارة الإقليمية الفارشية 
ليهوذا قي القرن الرا ابع ق. م. (:183-96 مكنعطمه6 1/110 
633-42 ,0ه86)19). أحد مجموعات العملات اليهودية 
لطملا (80 340-331 .2ه :111 منا020)ء ”ياحزقيا 


حلةتروذوسنطعلا الوالي»» تبين وظيفة والي الإقليم القارسي 
لمرزبانية اليهودية (634 ,ه10:جاء8 :188 ,8 ط0/1106. 
استمرت عملات مجموعة اليهود 114جاهة من الفترة الاحقة 
في حمل نقوش ”711م”7/ لكن دون لقب 12 117؛ (تدد0© 
50 331-300 .3ه :117)» موضحة الوضع الإداري الجديد 
في يهوذا بعد غزو الإسكندر لفارس (-188 ,2113655678 
634-5 يدمانجاء8 :89). 


©. أثناء فترة الرومان»ء 71723 (مشنى العبرية) و 
18 (الآرامي الفلسطيني) تطور مجالاتها: الأوسع 
للمرجعيات: والي إقليمي» المسئول اليهودي الأعلى؛ ربي 
(1151 ,50:080ة1). على سبيل المثال» يظهر المعنى والي 
في طبعة 2601 للترجومء خيث تستخدم بقية الطبعات 
التعبير الأكثر شهرة 'ناج180إ واليء قيادة (مماه ]1 :10" 
4 .17). تستخدم عن السنهدريم والقيادات اليهودية في 
أورشليم بعد خراب الهيكل: ”النبلاء (771712)؛ الرؤساء 
» وأمناء مخازت (الهيكل) ذهبوا لمقابلتهم“ (5هبسدةة 
4 22608). بعد خراب أورشليم» كانت تستخدم غالبًا 
حصرياً عن الربيين»' الذين كانوا السلطة اليهودية الوحيدة 
الباقية: ”ياابن الشرقاء (717”252)" (620 .5 طدماء8). 
ارتباطا بالتطور التاريخي والتغيرات في وضع اليهود أثناء 
تلك الفترة» تغير التعبير تدريجيا فيما يشير إليه أساساً من 
الحكام الرومان (الولاة والوكلاء) للسنهدريم كما في جسم 
الحكم الداخلي ليهوذا. 

؟. بعد أن دمرت أوزشليم سنة ١٠/ام.‏ وخاصة بعد أن 
سحقت ثورة باركوكيبا 85 77016 00553غ2-1ة8 
132-5 ل هذ 4وطودصهء تبطت عزيمة القومية 
اليهودية ودمرالسنهدزيم كمركز الحكم. اليهودي على 
يهوذا. عندئذ بدأ اللقب 1:7, يستخدم تقريبًا حصرياً على 


ل 
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الربيين» النين أصبح تعليمهم للتلمود هو السلطة الموحدة 
الوحيدة على يهود الشتات. 

ع. ج .١‏ قبل أن تسطير روما على يهوذا في 15 ق. م؛ 
إستمتعت تقريبًا بثمانية سنوات من الاستقلال تحت سلالة 
الحشمونين ة22006وة11 الحاكمة من الكهنة الملوك. تبت 
أوكتافيون 001817185 هيرودس 01مه]2 كملك على اليهود 
في ١"ام.‏ عندما مات هيرودس 116204 في 4ق. م مُنحت 
يهوذا والسامرة لأرخيلاوس و5بنه[عطعم4 (مت5:؟5)»: 
ذهبت الجليل وبيريا لهيرودس أنتيباس عدم أن 112200» 
وديكابوليس وؤتائم ادوع إلى فيلبس. عندما خلع 
أرخيلاوس في كم بواسطة أغسطس ورهوعن4ء تحولت 
إمارته إلى مقاطعة رومانية ووضعت تحت المراقبة العامة 
للمفوض الرسمي على سوريا مع واليها الخاص كيرونيوس 
ونائص:نن0 ذو رتبة الفارسء الذي أمر بالتعداد كيما يحدد 
كمية الضرائب التي ستدفعها يهوذا من الأن قصاعدا لروما 
(مثلأء مر 17-17:17؛ لو 57:؟). 

؟. دعى أول والي إقليمي روماني الذي حكم اليهودية ما 
بين 4١-1‏ والي (قاء وصف بيلاطس البنطي في النقوش 
قيصرية)» الذي أوصى بإقامة قوات متحدة عسكرية عند 
قيصرية وأورشليم (حصون أنطونيو منهمنصة). كان 
للوالي حق في معاقبة العاصمة؛ وأيضًا تعيين وخلع روساء 
الكهنة اليهود. ومع ذلكء فإن الشئون الداخلية لأمة اليهود 
كانت تدار بواسطة السنهدريم. أطلق على حكام اليهودية 
من 55-45م الوكلاء (0109م71غ6» 23١8#‏ بخلاف 
الولاة» لم يسمح لهم بتعيين رؤساء الكهنة» لأن هذا الإمتياز 
كان يعطى لنسل هيرودس أغريياس. 

قادة: > 158( [2260'] (رب» سيدء 077#): سه 

294 [2 115 ] (رئيس قبيلة/ عشيرة/ سبط #لالائ)» 

> 27888 [2 [362”] (شريف» نبيل» أصيل» 0057# 

م0 [:2292] (الشيخ: المُحنّك» 2)05418#: + ط 1 

[61] (رجل حرء حُنّ المولد 5586#): > وم 

2 [7#م2اصعهم] (شارة لوظيفة, 548#١ه),»‏ > [500 

[72ع2] (أمير» حاكم؛ رئيس قائدء 0557#)؛ > [7/ا880 

[' '70257] (رئيس» ملكه 5104#): > 9:79 [15قى] 

(خصيء مسؤول البلاط (القصر)ء 555#): > 959 

[272هك] (أمير فلسطيني» 5745#). > 731532 [-1ن" 

8] (ذكر الماعز (التيس)» قائد 9555#): > 52 

[#وص] (حاكم؛ واليء ٠١54#‏ > ”1 [2910ص] 

(وكيل» مسؤولء ناظرء 0/774#» > ج2”[ [:255و] 

(قائد» آمرء حاكمء 1.07#/)' > 27 [2 25»] (قائدء 

رئيسء 474 »)8١‏ > 7( [بروس] (حكم قضى» 53# 81): 

١ 2 >‏ [1“ممق] (نبيل» شريف» 17#/ا410). 

البيبلوجرافيا 
46 26000110115 يتامتقطه 7  2:721:‏ 11701 
لاش :43 ,28 ,19 ,1964 ,1961-62 +آعلم1 امستمم 


عط هذ دتهقزء0855 02 دعتصدلة عددوة“ ,0ل كتمعطلئتة4 
:[هضة1551ظ1] 58-65 ,1985 ,3 [(71 ”,01 05 وعاهه8 #عنه1 
بتطعا :2:316-37 ,1959 ,ترعالساء3 :ع1 راث .ف 
كلتة تاعممالام معطءوة ؤدقة ع0 بمعاويزة 1255“ 
-220 ,1992 ,52 2227 ”,راعه:5آ معطاءزعظ 5ع معل0ه80 
21 ععطنا دع اطعتطعدا8 عطءكةدودقة عدعل” ,مرعل1 :42 
:08301متتش .1 .0 :128-46 ,1945 ,67 22217 يقدتاون 
مل متأمصسط ممنوء2 عط 2ه دعدو ه0221 *كتن222000” 
ااتقاعائرآ عاوع01 عط 0جة ماع تساحره]/18 عط 1ه غطونآ عدا 
بلدوتحث ١1.‏ :1-9 ,1978 ,108 4طكر1 ”بمه016ة:1" 
عل أ مع 1و5“ ب«مأاقعد 8 .11 :28-35 ,1976 ,د[أمء3 :جه 
:371-76 ,1965 ,عنءفأءعدععلآء11 مع [عدةل ”باأعمرودروم 
مقتويء2 02 مع م009 لمأعسترمعط“ ردممانواء8 .1717 .ل 
,1986 ,105 81ل ”رقمأ0© لتاطعلا عط 0مة و1006 لمعم 
2561“ ,001له!” .1آ خمة جوع1ه80 .1 :663-42 
لسنجوكسة ‏ #لهطءكمعدنىة؟ 1‏ معطء تمع ممنوع216 عدد 
,1982 ,94 7لكت ”,111 كودع 1 تمتهاع11' معقعطءهمآ[ عل 
لك بعمنادعلةت2" رععنم8 .1 .1 :244-51 
,61011 قتنة0) .© :5:96-99 ,1992 ,للك *”,(لتقصسدمة) 01 
,2 715(ل ”ر5دع 1136 لعنداعظ نمه دعأمهطة5 مدزوء م“ 
6 جبدترروسوظ-مه21“ ,معطه© .0 :47-56 ,1973 
”,6وده-طقظ لمعتاطز8 عط 2ه طءوءم5 سمط عط مذ 
,171217 671أىء 0001© .7/1 .1 :32-48 ,1979 ,9 103 
نجع 0175|( إن 1215001 ,00016 .لك .0 :174 ,1983 
عامجا ,لقع007/1 عه :178 ,62 ,1903 ,كتدمناصة كد 
.1 :248-60 ,1923 ,80 بوسظددع0) بلقرز17 علا ره #سبرحرهط 
”26503608 تتقعلنال 04 <امتاعبدفدمعع8 لل“ ,0055 
م1167 ااتعاعجبك ,1085165 .1 .6 :4-18 ,1975 ,94 رآل 
تع ةجردعاك بتاعمستتاء<1 .1 :470 ,1991 ,كددمةاواوط 
:1012011-50 .له .]/[ :519 ,1896 تأعداط عمجم 
77 ”,212812010 11 40011 101 ناك عتنتاء 3531206 عات1 ع1" 
عط 1ه قنطة5 لوعناناه2" ,نهاظ .1 :43-68 ,1948 ,1 
م ممأمم8 موترددة عط منطنةلا طقفدة 2ه ملع مك1 
,كل ة[عهط أه ك1«ملموناوورز ”,8013 لإتنخدء© غ7 عط 
5 للع مت م20 صقاء تمعمط“ ,تنإهاظ .3 :61-70 ,1975 
:13-8 ,1980 ,12 0ك نامل ”2100 سدزومءط عط مذ 
ك5 ”,تالالث لصة 01 عطا صا ب[عطءم“ ,تسمقطدمعء7 .© ,1 
جاعلإمسعا1 هذ .1 :44-52 ,1981 ,واعتممم[0 1776 جز 
مقتامزه8 عط 10 مولة عمن] عط 06 تعلاعآ عتمستهسية“ 
6 ,تعتده7 .8 :41-55 ,1965 ,46 815 ”رامممتقطط 
,1920 ردءءةء![ ملعك ةتردعه 5مك جوتةاتءاتجطءمة1 0م 
,5 ,1075أصأ17150 عنه 1مك ,دهةطة© .© .1 :60-63 
/0016121201313) علقتطتقتة مف“ ,عءطكم0 .آل .11 :21 
:24-7 ,1948 ,111 4507 ”رورعتاع.آ امتطعهآ عط 04 
سنحاريب :62116 على 11165 عط1“ ,ده5زة:6 .ك1 الى 
1115013“ ,نعل :120 ,96 ,1963 ,20 رك ”ردم نامترءدمآ 
:4:732-55 ,1992 ,412 *”بو1تؤزوقم 04 عتتطان© سه 
مدتتزددك-مع1! صا بوتدى 07 ع0156" ,تتقطمدعط .4 
:461-83 ,1968 ,88 :517-25 ,1967 ,87 405ل ”رقعصة1" 
7 ,تزع 2010 هبلع تك 11زعع 12 نجه 811 يتاه نإتزع ]1 .1/1 .1 
171 ص [عثة«ترودك ,توطنتول1 .© .5 :145-47 
طه أ تمعاء71 لسة 1322“ رماع ك1 ,717 .5 :99-101 ,1910 
.8 :361-76 ,1976 ,أء(آ. هتلهدبوماطة ”,دعنلية5 امعوع 
,071 [أتدع رآ عت[ كةع771لدى جلاع +111 7عقهاة رامع 05061 نهآ 


ونا 




















ا 
/ 





[عمممم]ء طائشء متكبر )07١552(‏ 


يكاكام انآ .8 :69 ,1948 ,[ه' بعك متجدع10 :1:125-27 ,1937 
”م2010 دك لقتمعلزععه عناو تمعد ع1 حصهل بود غه بجزى“ 
,عسضتاوء221“ ,اأوتستطعة]2 ,2 :191-207 ,1973 ,5 ”1ه 
,هل ”,(مدنههانإطه0-8وومف) 04 دمتتهاكتسمتصقة 
0 18016 لوعناناه2 عط“ ,طاتلمعد8 .0 :5:69-81 ,1992 
:110-12 ,1986 ,98 2417 :00165201 مقتوهط 5ه ودر 
0 ا عتتطعنتط5 لمعتاتاه2 عط1” ,عسمع 148 .182 .5 
سآ :5-64 ,1981 ,080 ”رطةتسعطء81! 16 كسدز ممق 
نرهه[معمتطع نا مدجه كمنلمدعةم 7[ عزع076 رععطمء 11010 
0 عنام .[* واسنحاريب“ ,تتقصة: 712 .]21 :183-96 ,1979 
,214 84501 *رطهفس1 م1 موتدمسة© 11815 مه :600 
”ب8218 هأ وام طشدث 01511“ رطتره1< .2 :25-39 ,1974 
ا كتستسلم يعستادعله2“ ,مرع10 :6:377-404 ,ندر 
.8 :5:86-90 ,1992 ,طظك ”,(ولهز026 مدعله) 1ه 
كدمناء 2626 :كمه تتودكة عط ععلمنآ اعه:15” ,معت 
-96 ,1977-78 ,11 لكك ”رعمناوعلةط2 صذ بإءزاوط اوتعءممم1 
نع ع كنله ناك أستسلخ ع1“ ي1/0مء[راعه2 .1 :110 
7 ,5ك 407 ”رعتتمسظ مدمةرووخ-مء21 عط 1ه 
0 05صطاع/1 ع1 هنوتسمتصقة ه15“ ,مرعل1 :211-28 
-162 ,1987 ,55 407 ”,عتأمممظ ممتحودئف-مء1< عم 
5 0656 5621811110116 هلكنا6109 نآ“ باناء2 .1 :75 
امم قمع 01هعع2 اع ترود أء ب[نأم قمع سدعة أء عرناعرطقط 
206 تعل نه" .1 :53-67 ,1988 ,107 81ل ”بلتتو[هد ع 
,7 قر ”,قتطه2 ككناء! أ 15361 ”ل ع اناعم ندل ماعط وعر]“ 
4 كلع06آ1 صقت اتزدعش" بعتهواده2 .21 .1 :40-61 ,1950 
ععها2 عطآ]“ بعل :148 ,1970 ,32 وم ”,كتمع ستعهط 
,30 أقاتك “,اع متتصء 6019© ممتوووقة مذ بتطلعى عط 01 
04> لإمجقطة5 ع1“ ملإعسته. .1 ل :67-76 ,1980 
165701 .لآ 51-78 ,1969 ,1 امالك ”,وان عط 
,85 باأع52ع توظ م15 اعمجعة “ع0 «عنرمء8 و21 
ك6 17141 ددع1طهء6©7© 176 ,قوع 53 .7 .1 .81 :117-21 
1972 ,هكذاكظ بتاتستطء5 .0 .11 :233-68 ,1969 ,««مابرطه8 
1 ةتناوت221 د ستطاصع 0ك 5ه10“ ,طنتمك .11 :70-71 
م 11[ءف[عدعهناء77 «د«عاءدة1 "باأعمرعديءم ععل فرعتن 
04 كعقاوط 1ه #امواوط ,ج106 :356-70 ,1965 
لاع لم5 .1 ./57 :193-201 ,149-50 ,1987 ,كم ثامم 
-1971,.618 ,18121 ”مهتمتعطء85:9-1[1 صا “مم13 و0“ 
5م65 دعتنة مم تاعد10 أء 5ع11“ ددهلا ع0 .1 :20 
,1939 ,48 قط ”دمصتملة5 عل غه 1223104 عل عنامء 815 
”,262100 مقلكنة عغط1“ بمعهمء11710 .0 :394-405 
رك هنأةة221" ,501تقة17/1111 .1/1 .6 .11 :510 ,1977 ,12137 
:5:81-86 ,1992 ,(لظه4 ”,(صدزدعم) 2ه ممقههكتصتسةم 
“,5ه أكمع2 ع1 تمصن ةنق 01 ستمصمع 6017 غط1” ,مرعلز 
واأه :7/9/1677 0714 هعلط ماع10 :59-82 ,1988 ,29 1811:ز1 
1777:0161 7ك ةلصن] كل ,انماع تسصسنت .11 :40-50 ,1987 

1917, 6-7. 

جوردن إتش . جونستون «0/و«:[10 ,14 :0601407 


71009 


3 [عم«عدص]ء طائشء متكبر (55#١7)؛‏ وه 
[762وص]ء إسمء متقلب (مرة واحدة في تك؟: 445 


584 


#١7١07)؟‏ 203713 [/2جترزوص]ء إسمء متهورء متكير 
(مرة واحدة في إر 459795 .)17٠1/124‏ 


ش.ا. ق أكد. 2#ه/مم تحمل فكرة التصرف بكبرياء أو 
وقاحة؛ بينما الجذر العربي يعني» تكير» تهور. 

ع. ق .١‏ إن الفعل (المستخدم مرتين) الذي يصف الشعب 
المتقلب أو المتكبر لا يتقيد بالعرف المعتاد للسلوك الصحيح 
لمجتمع أو التوقعات العادية من شخص في موضع مقدس 
(قض 4:5؛ صف 4:7). إن المتكبيرن يتبعون رغباتهم 
الخاصة ولا يهتمون بالأخرين. 

؟. يوجد الإسم 71 في بركة يعقوب» عندما قورن 
سلوك رأوبين الطائش كالماء الغير مستقر أو هائج (تك؛: 
4 

*. إن كلمات الأنبياء الكذبة الخادعة كانت زهواً طائشاً 
(0077175» بسبب أنها لم تكن من عند الله ولم تساعد 
الناس في إستخفافهم (إر ؟؟: 37 || ا32). 

عجرفة» كبرياء» تجاسر: -> 71883 [70©] (إرتفعء يكون 

عظيماء 458#١)؛‏ + 177" [#نج] (يتصرف بجسارة » 

يحضر طعامء 777#؟؟)؛ + 7777 [:##نن] (غطرسة: 

4..0#*)؛ > 505 [2 [1ى] (يرفع» يعظب 44# 11)؛ 

> ذم [! ام] (ينتفخ» يرفعء 671#)؛ + لارام 

1] (قديمء متعجرف» #(518)؛ + 5( إعراص] 

(يتهورء متعجرفاء 5”١٠7)؛‏ > 255 [:277] (يرتفع» 

يتعظمء يتكبرء 81777#)؛ > جم [كم”مك] (كبرياءء 

اام 

خداعء كذبء إحتيال» مكرء ظلم؛ شيء مضلل: > مز[ 

[#ءسة: ] (أذى» ظل خداع» 5# ؟١5)؛‏ > 873 [52] 

(يُلفق» يستنبط يكذب» 558#)؛ > 273 [! 2] (يكذب» 

يكون كذاباء يخدعء #١755)؛‏ + 773 [875] (يفشل» 

يخدع؛ يصبح هزيلاء #.759)؛ > 223 [//] (شرير» 

مخادع؛ يغش 57#/اه)» + 8123 [2 *3مم] (يُخدع» يخدع» 

يسبب خداعاء 5158#), > 7199 [2 4قى] (عصيان؛ 

جريمة» ثورةء كذب» 1740#)؛ -> لتك [478] (يقبض 

على العقبء ايتخطى؛ يخدع» #١١18)؛‏ + |72 [:/771 

2] (يخونء التعامل بغدر مع» 78#١85)؛‏ + 3517 [502] 

(يتحول إلى الكذبء يتورط في الكذب» 84554#)؛ -> 

فاح" [«وة] (يتعامل/ يتصرف بحماقة» يخون: 57157#)؛ 

2 0 (يخدع؛ يهزأء يتلاعب» 1478#). 
جاري في. سميث ر[1زم,ب3 17 دوجم © 


٠7١9# + (أ؟ [جمبوص]» غير مستقر)؛‎ ١ 


١‏ (2772 [نتر[وص]ء طائشء متكبر)» له 
7 





قحة [تمرتدص]؛ حفرة (4# )17١17‏ 


وم [#ه#مصاء هنييل. يكون مأسوراء مقيدا 
107 إسم مشتق من 55 [! ب[وص]ء شرك 
كت ). 

ع. ق يرد الفعل فقط في إش 5:47 ”؛ في وصف شعري 
عن معاناة شعب الله في السبي. قد تكون العبارة متبناة من 
مزامير المرائي» ”لوصف محنتها (إسرائيل) وهي تنوح 
في حضو ر الل“ (112 بمسمحسعادع]7). 

سلسلةء قيد: -> 75188 [«5] (يربط يسجنء يقيد» يعقدء 

1)؛ > 7م [1 وجج] (سلسنة قيد» 4# 541)؛ + 21335 

جز [مقوسون] (سلسلة قي 0174# ؟)؛ + 523 [إءطما] 

يكبلء 5854)؛ + ج215 [/216معزس] (سلاسل» 

”د ؟)؟ > 112279 [#م[ءدررنهم] (مؤن؛ 501#:)؟ 

> 712 [,ةوتم] (قيود» سلاسل» 5511#)؛ > 59 

[524] (مؤن» قيودء 5١#‏ ١1)؛‏ + 7715 [7(م] (يؤسء 

يسلسل» 177#١07)؛‏ سه 1م م (ريط 8410#)؛ > 

دنجم [مكتسمع] (ملسلة 45# ؟ة). 

تي. ديز موند الكسائدر “عد دبص !4ه 2577:0714 :1 


10013 ك 


2192 [يرمطوص]ء اسم. جمر .)0/١17574(‏ 

ع. ق .١‏ يشير الإسم إلى فضلة خشب محترق جزثئيا 
يستخدم بواسطة الحدادين كوقود للنار (إش44:؟7١؛‏ 
64)/, 


؟. في أم 7١:77‏ تقارن العلاقة ما بين الشخض الذي 
يحب الشجار والنزاع الملتهبء بالعلاقة ما بين الفحم 
والنار. كما أن الفحم هو وقود للنيران» كذلك فالشخص 
المخاصم يزيد نيران النزاع بإضافة وقود للهب النزاع. 
إن الشخص المخاصم يحطم أساس الحياة المتحدة وينتج 
تعطل» عدم استقرار» وفوضى. 
نارء لهب: > 7398 [0'] (يقطع خشباء شعلةه 107#)؛ 
+ وزنن [ 5ع (نارء #ككم)؛ م وطاد [د 5ق 
(يحرق» يتأججء احترق» #/ال0171)؛ -> إجاط [1ماءنمع] 
(جمر مشتعل» 7#١1)؛‏ + 21723 [/77مم] (كبريت» 
40# > 2287 [رون (توهج» حرقء أضرم ناراء 
70# +120 [4وبر] (حرق» احترق» توهج» 118#)؟ 
+ 1377 [60464] (شرار» 5014م + 55د [ؤ15 
2] (خبز كعكاء 5571#)؛ + 275 [1075] (لهبء شفرة» 
58# 4)؛ + جأترقا ١[‏ +:(!] (يتوهج» يحرق» 41759#)؟ 
عه جا”7 [#توردها] (مشعلء البرق» 4578#)؛ سه بإ 
3 [دمكوبم (شرارة #الالاه)؟ > ولالط [«بقر]وم] 


(فحم: 1/7#./)؟ سه 2230 [1 صهئ2م] (فحم. غير مشتعل» 
0 مه 55 [! مععم] (لهب» توهُجء سهمء بلاء» 
4# ١84)؛‏ > 52( [مرف] (حرق» إحترق» 8555#)؛ سه 
زباج”< [52615] (لهب» #كتتم, 


جاكي أي. نودي 146( .4 عتآعدل 


1 12014 


ش”ضط [تمنتدص]ء حفرة (42 ١17‏ /). 

ع. ق يستخدم التعبير الإنجليزي ”حفرة“ لترجمة العديد 
من الكلمات العبرية المختلفة» من بينهم 5(2:772» حفرة 
مائية/ غمر (4549#4؛ مز 5٠‏ 1:١٠[1١])؛‏ 173؛ حفرة 
44/ا١لاء‏ اصم/1 43:1 17/18 ١؛‏ إش4 418:7 إرا 4 :21 
41 44؛ مر #:/41)ء تخوص حفرة 17 7/ام؟ أي 
414 لء/ا؟؛ مزه؟يض 401 3:55[ (7]؛ أم 
ا إش 49:١١‏ 4137:4177 حزم1:5؛ صف 15:37)ءاو 
متت حفرة 8871/2 مزلاء 0م 314 
مر 30:54). إن المعنى الأساسي هو منحدر أو تقب في 
الأرضء عادة شرك للصيد (55 .)07٠١57#‏ ومع ذلك» 
فإن التعبير يستخدم عادة بمفهوم مجازيء دالا على الخراب 
المفاجيء» الغير منظور الذي ينتظر أمة أو شخص. 

.١‏ قد لا تشير حفرة إلى شيء سوى منحدر أو ثقب في 
الأرض (7اصم 43:17 إر 78:4ء كهف). يعني الجذر 
05 أن يحفر أو يثقب في أكد. والعبرية (4147/ 
73).. ومع ذلك ففي أغلب الأحيان؛ يستخدم الأدب صورة 
الحفرة لكي يعني ضمنا شرك. على سبيل المثال» يذكر مر 
4 ”مسيح الرب أخذ في حفرهم“ (177012: انظر 
6 ,1610 شباك؛ قا؛ إر 5-57:5/8 5 [ك إش؟ )]1١8:7‏ 
إن وضع :الأعداء شركاً للمتضرع: كما يضع الصياد شركاً 
للأسدء هو أيضًا توجه سائد في مز 5" (قا؛ ع.8 و1١).‏ 

؟. بسبب الموت المفاجيء التي تجلبه حفرة الصيد 

للفريسة» أصبحت مفردات كلمة حفرة مترادفات للخراب. 
على سبيل المثال» أخذ المفهوم الذي يدور حول الشرك 
القديم وظيفة رمزية. على سبيل المثال» يقرأ إش :5:٠١‏ 
”وماذا تفعلون في يوم العقاب (2م77883) حين تأتي التهلكة 
من بعيد؟» العبرية اذه (87794) يمكن أن تعني 
عاصفة مفاجئة (قا؛ 24 ,50010 :1325 :774147). في أدب 
الحكمة» يأخذ خراب الحفرة (10ؤ780) وظيفة وصفية» 
يسجل فقط صفة الشرير أو الأماكن الغير مرغوب فيها 
(أي «لاب*, 414 7:38؟؛ أم 107:1). قي الأدب النبوي» 
تكون النغمة قضائية أكثر. ومن ثمء فإن الموت المفاجيء 
الذي يأتي مع الشرك دائمًا مهدد به من قبل الخطاب النبوي 
(مثلأء إش١‏ 115:1 4١1417‏ إر 78:44 47؛ صفا 9:1 1). 
يظهر عادة في كلا من المزامير وأدب الأنبياءالموت 


ك2 





>7 [ممننص]ء محتمل ”الزيرجد الزيتوني» ١1717#(‏ 1) 


المتضمن في مفهوم الحفرة؛ في النبوات ضد الأمم الأجنبية 
أو أعداء شعب الله (مثلء إش 5:٠١‏ آشور؛ 233:41 
يابل؛ إن 358:54 45» مؤاب؛ صف 215:١‏ الأمم ككل؛ 
قاء مز ملاره لاو ةل 0] [لو تم اتباع مس.ء قا؛ 
5 ,كنهسكل]؛ ١١:١١‏ [712ة(ت]ء أعداء المتضرع). 
من الجدير بالملاحظة أن هذا الإستخدام الرمزي يجعل 
استخدام الحفرة الواحدة أو الشرك واسعل بحيث تصبح عالم 
بأكمله. إن الإستخدام الرمزي لفكرة الحفرة تعتمد على بعض 
الارتباطات بالهاوية» عالم الموت. كانت الهاوية تُعرف من قبل 
الفتعاء على أنها توجد تحت الأرض. بالمثل؛ فإن الحفرة» كانت 
تحفر داخل الأرضء وكانت أيضًا تجلبي الموت. لاحظ أنه في 
المواد الأوغارتية؛ مدينة الموت (الوحش الذي يمثل الموت) كان 
يسمى [711777» (5.11.15 :17111.12 .4 01(4). وهي صيغة 
ترتبط بشدة ب 111710110 وهو تعبير يترجم ”مستنقع“ في 
مز 00 (4555#). يبين 7صم18:١٠‏ أن أبشالوم 
ذفن في حفرة (1/123]). التي تقترح أنه بعد موته انتقل من 
أرض الأحياء ووضع في أرض الموتى. علاوة على أن الإسم 
الوا ي 17102 (8847#)» الذي يتصل بالإسم ناماس 
يستخدم ليصف ألهاوية وحفرة الصيد (181-85 ,51610). ومن 
ثم» رغم أن مفهوم الحفرة كشرك كان مميزاً عن الهاوية» فعندما 
كانت تستخدم الحفرة كرمزء كانت تكتسب قوة من التشبيهات 
العامة المعينة مع الأخرة. 
حفرة: > 71012 [3 موه (حفرة للتخزين» 07# 4)؛ 
> ذل 11212 [! 7:214مهدم] (حفرة محفورق 5757# 4)؛ 
> لاجر [لعطانم] (حفرة 4858#)؛ م وورص 
[متمم] (حفرة ٠١05#‏ /)؟ > (ا5 710 [1 507,2] (حفرق 
#لاه الى)؛ > 113 [/مرزعق] (حفرة مقبرق 88458#). 


موت: -> 88د [! 54*] (فني #)؛ له لودجم 
[42714*] (أَرْضء قطعة أَرْضء تربة؛ أَرْضء + 
الموتىء 41#١)؛‏ > 158( [2567”] (حادثة مميتةه 
155#)؛ > 203 [ سج] (قضيء ملتء ١588#‏ )؛ 
> 30311 [عب] (قتلء أبا 0777#)؛ هم ودح 
1 7 (وضع حدا لحياق 01441#؛ له بط 
[7241] (عالم الأموات» 70#ه؟)؛ + زززط [ممرز 
2] (حنط 0847#)؛ عه دزا [#موم] (موتء قتل» 
أعدم» 1# هه م5 41 (جريمة» ذبح» 
#ثلالا/)؛ > 278899 [1 مر توت] (ظلالء» فارق 
الروع # 001١‏ © 21888 [61:*] (الجحيم 
خرة» ؟ سه : فرة» مقدرة: 

00 )؛ > 111112 [1101ه؟] (حفرة: مقبرق 
صيد: -> ”م7 [3ونن] (يضع شرك معدنى» ينصب فخاء 
5# 1070) > 71 [1 نوص (فخ؛ شرك 057#/) سه 
715 [4مص] (يصيدء )747١#‏ + 2127 [/50هم] (شبكة 
١#‏ 86) > 7110712 [1 هللق] (وجرة #لاهللم). 


البيبلوجرافيا 
مه ممتفمهلة صذ كللضتنم همه نزم“ ,82610 بر 
:173-90 ,1973 ,5 تاك اقارل “صعماء11 لدمنامزق 
506010 7 8 .1 :1989 ,60-150 دتوآ[ووط ,كنتهي[ آل 
مذ 'إع10اممتصمع] سه ممع سممعمم لقعم 010 معام ]ره 

.11-25 ,1952 ,64 2417 ”,اداع سماوع 1 4 عن 
جون تي. سترونج ج5807 :1 اول 
3١‏ 1ر1 [16164»م]ء تجويف)؛ + 0111# 





71077 كاسن 


55 [44/نمزء محتمل ”الزبرجد الزيتوني» 
(7707#)ء فقط في خر 1104 أى 1 
حز 17:78 0 








ش. أ. ق يستشهد (83) 1اموسسز2 ال مام .ومدق 
أصفرء كجذر مشترك. 


ع. ق .١‏ يقرأ 18 و2110 توباز [حجر كريم ذو أشكال 
وألوان مختلفة]» بينما 27138 و1]6[ووتصطاه 202557 (كذلك 
'14141). بحسب 6:11 درمز تكون ترجمة توباز ترجمة 
صتديحة بجناء حيث أن الحجر الموضوع في الاعتيار هو 
الزبرجد الزيتوني؛ وهو تنوع أقل صعوبة من توباز (67). 

". لمقدمة لاهوتية عن موضوع الجواهر في الع. ق: 
انظر جم ضدكم). الواواي هيد 

أحجار كريمة: -> 28[ [0ه25*] (حجر؛ صخرة؛ 0/4#)؛ 

> 2018 [7مهة'] (حجر كريب 178#)؛ + 770977 

[0:127:4'] (اليشب» 75# + جوج ب [0081] 

(حجر كريم أخضرء 54#؟/)؛ -> 0:12 [50707] (حجر 

كريمء 35#)؛ + 2ج 512 [5276061] (زمرت ١74‏ 4 ١)؛‏ 

> ([221 [#167/ونن] (حجر كريم 05.074)؛ م 

+129 [«#صكفقن (اليشب» 86#لم؛ له ودود 

[00154] (ياقوت؟ ١#‏ 5)؛ + قاط ١‏ [1 برؤقها] 

(حجر كريم» 5780#)؛ + 723 [/7626] (صخر نصف 

كر يمء 1#/ا28)؛ + 11219 [567676] (حجر معدني: 

105#)؟ > 7729 [#مورمك] (اللازوردء 9#١55)؛‏ 

- [6هناص] (الزبرجد #/الا.7)؛ ه نادة 

[5*66] (حجر كريم 1748#)؛ + للأجرد ! [! ب,مرزةة] 

(حجر كريم» ام حم 2-0 [2 70#قة] (صنفرة؛ 

ماس؟ 10737#)؛ > انها 2 [2 525] (مرمرء 3757#)! 
-> 207091 [2 5زتسبمع] (حجر كريم #/ا01ة). 

مجوهراتء حلي:. > (77” [! 7617] (خُلي» جوهرة 
)> (27731 [271جلست] (حقد من الأصداف» 
0015# > 72219 [نه'وؤهم] (إخاتب 4؟وام؛ 
> 7012 [مقسسشط] (خليء #١257)؛‏ + لاما 
9 [4صثطقنه] (أوضاع» 0400#)؛ > زه [رمددم] 
(خاتم» #+215)؛ + 3لا (0) هار [عدق/ تكسن (حلق» 








بردهل/اه)؟ + 27219 [11ج2] (حلق؟ 24:70 
ودج 2 7'] (يزين شخص ماء 1776#)؛. > 12د 
[5] (خشخشةء 151/7#)؛ > 0م [700 ] (يلسبه كعقدء 
بيه070)؛ > 503015 [قدةكم] (مرجانء لؤلقء 
بو 1/)؟ م ف( [ممبوسحصجى] (عقده 4548 /0)؛ 
177 [1 72قى] (سوارء 5417#/)؟ > مذ 11 
1 م *] (خلخالء» #لالاه/)؟ سم 555 [2612] 
(عقده 94#١٠0)؟‏ ا 5795 [بردرةستزوة] (هلال» 
بد 4 )؛ > ج50 [:5662] (خلي؛ #لاككم)؛ سه 1 
زياد 1 «قة] (سوارء #/35771)؛ + 15325 [1 رمم] (قلادة 
للعنق» 3934). 1 


البيبلوجرافيا ِ 7 
.271277175 :4:623-30 75817 :2:898-905 1128 
عه نإللهة عط 0غ نمه 00م[ سف“ ,دتسدك] .5 .1 :98 
وبامءة -تهء5 ,كناملعع8 02 ركأمعستهمم0 [أمدمدمءط 
لمءناطن8 غبامطعدمعط 0ع5لآ وعمه)5 ممتتضتس[ة سه 
بتعاطعه1 سآ :49-83 ,1962 ,4 4105 ”,حاون 
-161 ,1937 ,55 2417 ”,11 ماءوطهعاه؟ عطعوزنمطءع* 
و06 لاثطءدكشهق حص عصنءغواء80 عط“ معمتش0 .11 :74 
مععطذ قصساداع عتل لمن دعادعترم معطم معطعكتلناز 
بتلتعستساج .177 :193-213 ,1954 ,38 4024 *رمعسيدلط 
82-4 ,1983 ,25-48 اوتأعدظ 


أندرو إي . هيل [(82 2ل «ج مدلا 


و0000 ش 


5ق ”نا [وتنوم]ء مطرقة زةلا١‏ /0). 

ش. أ. ق السريانية وم]#جء أنف مفطوسة» أنف منبسطة؛ 
العربية +و45/ن أنف خنزير؛ يشير 873٠‏ 574147 إلى 
اقتراح و:ل:ة1 ...4 .7 للكلمة المصرية :وم يسحق. 
لاحظ أيضّا أسم. الشخصي ل ورم في القرن الثاني ق. 
م المتحدث بلغتين ,نات) [ةتاؤصناذط عنصداط-صدتة تسسا 
(5 عصنا ,101 مطرقة (390 ,ته  .)8‏ , 

ع. ق يرد 5لل”ثلا ؟مرات في إر205:77 وتصف 
أداة يمكن أن تحطم الصخر. هنا تشكل جزءا من تشبيه 
يصف قوة كلمة الله» سواء في دينونة.ضد الأنبياء الكذية 
أو داخل خبرة النني إرميا (591-92 ,6سصهعآ010). يصف 
إر٠1:0؟‏ بابل بصورة بيانية فيها تدعئ المدينة 20700 
جميع الأرض. مما يثير الدهشةء لا تستخدم 5 ”ثلا في 
2 7*7 خيث بابل هي الأذاة التي يستخدمها الله لسحق 
أخرين. إذا كانت: 32” آلا مطرقة ثقيلة (75:731) تستخدم 
في تكسير الأحجارء فقد لا تكون سنلاحا فقي الحربء كما 

هو موصوف في .٠١:531‏ في إشن 1:4١‏ تتضمن صناعة 
الصنم: الشغل أبالحديد و“تمليسه», بالمطرقة (32ا<2). 
يعتبر 210مع112 (إش 35 أاج ل بتكلل“ 457 
*؛) عدة الإحتماليات لفهم هذه العملية» متضمنة ”ثلا 


3 


دود [«معم]ء كَلْ. إختفيءيهرب: تمن من الهرب» كف عن واجب؛ جفعيل. فم ملتوي (10802) 





التي هي منلمع ذو أتف متين/ مفطوس المستخدم في تصقيل 
تمتال صغير بالملمع. ومع ذلك» فإنه يفضل مطرقة ذات 
وج أملفن تستخدم لتمليس السطح وجعله لامعًا. 
ب. ت ,في .21 والعبري الحديث تشير ”ثلا إلى 
مطرقة» بما فيها المطرقة الصغيرة أو الساحقة. 
مطرقة, عمل مطروق: + :57/20 [/7:417:4] (مطرقة 
57# ١3)؛‏ > ج(2 12 [90:1ووهم7] (مجوف. مطرقة 
5177#/ 7١1)؛‏ > لم712 [1 هووةرس] (عمل مطروق» 
١#‏ ؟ه)؛ > ”نا إتتنوم] (مطرقة 11#١/0)؟‏ سه 
5 1 جم] (يطرق» 8117#). 


البيبلوجرافيا 
«ماءتسعمطط عا جز كته( أعدمكنء< رعموءظ هآ .15 
عث :1972 ,8 لطه هتلدط5 ,كممقامرت تك متتصاط 14به 
40:19-20 طقنتهة15 2ه 'ووهاممطءة1 ع1“ ,للمغع عاط 
4 ,عضقكككء]/! ,17/7 :426-46 ,1989 ,51 080 ”,41:6-7 + 
+لمتبرع رول يده موومل عنمن أوءةاعو مط جه لدءنالبي 
5 .6 ,100 ,ل ه01[ 


ريتشارد إس. هيس و1125 ,3 10:70 


12030 





72 [منهم]» قَلْ. إختفيءيهربء تمكن من الهرب» 
كف عن واجب؛ هفعيل. فم ملتوي ١1‏ /ا)ء 5 
[معوص]» إسم بكر (#١8١7)؛‏ 795 [#ساام]ء اسم 
بكر (مرة واحدة؛ 0/:407#, 7 

ش.أ. ق أكد. ,تمةوم؛ يرخي» يطلق؛ الأوغارتية بام 
يشق؛ العربية ممرم/وص» يشق؛ الأثيوبية “ن/ن”ن» يخلق؛ 
السيرانية زو يتركء يرحل ؛ الماندية وم يكشف» يفصل؛ 
الآرامية 788: يطلق. 

ع. ق يصادق على الفعل 4مرات في عير. كت.» بما فيهم 
أربعة ورود للعبارة الاسمية 3”27591788”ل. 

.١‏ عندما حاول شاول أن يلقي رمحه على داودء ”فر» 
داود ( 0052582 منه راصم .)(١:15‏ 

؟, حيث أن المغنين الأوليين كان عليهم عملا نهاراً 
وليلاء فقد كانوا“ معفيين» متحررين» من خدمات أخرى 
(لأغ وبكل قا تأخ 057بم). 

*. في مثل يشبه بدء النضال ”بإطلاق المياه» (أم 

.)١ 5:7‏ قاف أكد. سيوم وؤووب فتح ينابيع. 

. 4. تعمل العبارة الإسمية 27005-38, اتفتح 

الأزهار» كتعبير قني في وصف نوع من الزينة على ألواح 

الأرز في هيكل سليمان (١مل‏ 474:5 055 37 018). 


8 


1 1 
ل ا 


إديز»| [تنام]ء أسمء» متقال» 7/7 شاقل مد ٠‏ ع0( 
5. يظهر هنويل. في نشيد صلاة فرد بجانب عبارة 





بها المستهزئون (مز”8[7:7]). إن ترجمة 27197؛ يهطل 
الشتائم» واضح أنها مبنية على التشبيه مع الفعل الأول 
للإستهزاء المسموع» مثاز شك. قد يكون الفعل غير 
مسموع في طبيعته مثل الفعل الثالث ”لاهتزاز الرأس.“» 
بكلمات أخريء إن ترجمة ”يفغرون الفم» (/2251) قد 
يكون أفضل. 
ب.ات في قسم في سفر سيراخ حيث ينصح > الشاب 
بالسلوك الصحيح عندما يكون في وليمة» يقال له أن لا 
يتباطيء (77188178)» إنما يرحل (7285) إلى بيته 
(سير77:١١):‏ تعني نِفْعَلُ. في ,01 يترك أثناء محاضرة 
رسمية للجماعة (2725712127/2))» (12 ,7:10 105). 
في المشنى العيرية» تعني كَلْ. مبني للمجهول. اسمفا.. يعفى 
(من)» ونم.ء يكون متحرر. قا؛ 2:1157-58 3501ل. 
اختفاء؛ هروب. يهرب: > 52 [1 /7] (يهربء يبعد» 
يختفي )1١14#‏ + [5(20 [! ول7] (يمر ب . يختفي؛ 
ينتهك» يحدد 7775#) > 771 [2 ز7] (يختفي» قليل 
العدد 4#١0١؟)‏ > 533 [5مم7] (يهربء يبعدء يهرب 
14#م)ء > ؤؤقادت [مج] (يعرب يُخرج 0/04١4‏ 
-> 25 8 [ززص] (يحمىء يوّمن )/١١10#‏ > 5ناؤ 
2[ “رودم] (مخلص [للهرب]؟ 7.7#/) + 7" 
[0] (يهرب» يبعد #الاد). 
البيبلوجرافيا 
-2:722 77701 :6:564-69 "177/13 
جيروم آي. لوند برط .4 :مرو 


7/031 غم 





ود [عنوص]ء اسم بكر (000812: 05م 
[#”ااص]؛ اسم بكر (مرة واحدة؛ 87#١7)؛‏ < زلا 
[ممنوم]ء يفتح» يهرب .)/١8٠١4(‏ 

ش. أ. ق رغم أن المعنى الأساسي للفعل العبري أن 
”يهرب“ فإن الجذور المتوازية في اللغات السامية الأخرى 
تحمل معنى» يشق (849 ,+37ل). 

ع. ق .١‏ إن الفكرة الفعلية ”يفصل» يشق“ (52) 
أصبحت إسمية تستخدم في تعبير ”أول فاتح (حرنيًا 
يشق) الرحم“ التي تعرف بصوة خاصة 53ت: بكرء 
سواء إنسان أو حيوان (خر7:17؛ عد .)١7:7‏ عن طريق 
الإمتداد» يمكن أن تعني 05 فقط “بكر “.(477:15 
5 .,. هذا البكر ملكا للهء لكن يمكن أن يُفتدى بذيح حمل 


مكانه (17-17:17). 


5 ؟. يرد الإسم المؤنث مرة قي وصف بكر إسرائيل» الذي 
54 


أقتدي بواسطة الآويين (عد 15:4). 

اع. ج في لو 1 أحضر يسوع الطفل البكر إلى الهيكل 
ليفتدى بحسب ناموس الكتابي ( عد 2٠7:5‏ 45). في مكان 
أخر يسمى يسوع بكر من بين كثيرين (لا 15:4)؛ بكر 
الخلائق (كو١:5١)؛‏ وبكر الأموات (رذ .)0:١‏ تشير 
“جماعة الأبكار» إلى المؤمنين الأموات» والأحياء في 
أورشليم السماوية (عب 17:17). تطبق الباكورة أيضًا 
على المؤمنين الجدد (رو 5:15) وكذلك اليركات.الروحية 
التي يحصلون عليها (رو 57:8). 

ع. ع 3:415-36 :1:664-710 277101711 

البكر» الباكورات: > 23 [/5] (يحمل ثمرًا مبكرًاء 

يعامل كالإبن البكرء 4# 4 )١١‏ > 702 [#ر6موص] (المولود 

.)0/١40# بكرًا‎ 

بيل تي . آرنولد [مرسا :1 111 


7.114 + روطت [مسنم]» بكر)؛‎ "١45 


55 1055 

09" [12ص]ء إسمء دمارء سوء حظ .)17١87(‏ 

ش. أ. ق لجذور أوغارتية وعربية محتملة» انظر 
8 81417 

ع. ق يشير أيوب بصورة غير مباشرة إلى سوء حظه 
ك ”5 (أي 434:7١‏ 13:33 [|| ("]). ومن ثمء فإن 
الله يمكن أن يرسل مثل هذه الكارثة بالرغم من أنها لم تكن 
لعقاب أيوب على أي خطية محددة» لكن بالأحرىء لإثبات 
كماله أمام الشيطان (أي ١-7؛‏ قا؛ مثلأء مز 77). من جانب 
آخرء تعطى 2”” لأولتك الذين يستحقونها (أم4 77:5 | 
085)"). المتهاون (24812() يحتقرها (أي2:17). 

سوء حظ متاعب: + 5و !! [1مزكج'] (أذىء إثم خداع؛ 

4#١1١)؛‏ ها لإجزج! [27:211'] (إحباط مشكلة سوء حظ 

137#)؛ > 179 [4ةم] (خراب» سوء حظ 82#١١)؛‏ 

-> ه170 [##1هي] (مأساة ألم حزن؛ مشكلق 0/75.24). 

البيبلوجرافيا 

-1:462 21127711 
كور نيليس فان دام جره[ جه[ وفاعدمرم) 


38 0 ودح 


”2 [رم]ء اسم مثقال» 7/6 شاقل .0/١88#(‏ 
ع. ق ترد الكلمة فقط في ١صم‏ 11:17. لمناقشة حول 





4 [*ملهم]ه يِنعل. يكون صعبًاء غير عاديء رائغ» (54#:/) 


إلأوزان أا2ز0» وزن» يزن» يدفعء .577١1#‏ 
جيري إي . شيبارد مب ر[جه اد .لظ برمرول 


7039 ”م 


8 [#سبماء ذو ورود وحيدء أسم دسم 
أيه أ جلاكب) ك١‏ 001. 

ع ق في أي 77-77:10 يخبر أليفاز» أحد مجادلي 
أيوب» عن القدر المتعذر مقاومته للرجل الشرير. يقول أنه 
حتى جسد الشرير المغذى جيدا لن يتمكن من أن الدفاع ضد 
اليبوسة عندما تأتي. في 71:١5‏ إن 717075 غير المعروفة 
العكسية تتوازى مع 2277 دسم (11174). يلاحظ .2.1 
(360) دومنا© .4 أن الأفعال في العدد تقترح تغذية ذاتية 
متعمدة ويقدم ترجمة ”شحم“ ل 27107.17 ”وإنتفخ 
خصره باللحم“ تمثل إذا العبرية ”وقد صنع شحما فوق 
ساقيه“. يقترح أليفاز أن محنة أيوب الحاضرة هي نتيجة 
لشر مخفي. في ع. 5-7٠١‏ يشير إلى التغير الذي وقع على 
أيوب بين المواقف الموصوفة في 5-١:١‏ و1:5١-17.‏ 
يتجانس التوجه مع النقد النبوي الذي يعلن الرخاء الخارجي 
الذي سيصبح بلا قيمة عندما لا يصاحبه بالثراء الروحي 
الداخلي (مثلاء مز 31-159[90-17:45]؛ عاه:11-11), 

دسم أكل دسمء زيت: -> 92148 [55”] (يسمن» #١8)؛‏ سه 

د85 2 [2*»رق] (يسمن و .وىء 545#١)؛‏ > !1 [45 

] (يصبح سميناء 5# ١١7)؛‏ + (إجأ ! [! (1:/] (نسم 

0151# سه ور 3 (3 بززيسع (سمنء 1)4585# سه 

87 [ كبس (سمن» 5#.ه)؛ ل وجد [«ممدم] 

(دسمء 377#١/)؟‏ > 211002 [براص] (دسى ث1 0)؟ 

> زاج( ! [1 ومرة] (يصبح سميناء 53# 50), 

البيبلوجرافيا 

.9 ,17 17/18 ,1-20 05ل ,وعهنآ© .1.4 .2 
وبرت جي. واي مره776 بل ءامل 
95 (2” [6دم]ء إبريق» قارورة» قنينة صغيرة)» 
ه5994 


1016 





72 [ق1دصا]ء بكْلْ. يسيل (01:5782. 

ع. ق إن ورودها الوحيد هو في رؤية حزقيال عن 
الهيكل؛ ”ثم أخرجني من طريق باب الشمال ودار بي في 
الطريق من خارج إلى الباب الخارجي من الطريق الذي 
يتجه نحو المشرق» وإذا بمياه جارية (7722) من الجانب 
الأيمن.“ (حز75:47). لطبيعة صياغة الكلمات بالأصوات 
لهذا الشكل» قا؛ زاج س2 .17447875 :273 ,نصصعة 


(505) التعبير م زجاجة: إيريق (527./). 50 
ب. ت يظهر التعبير في ,21 في التعليقات على فقرة 
حزقيال. قا؛ أيضًا الصيغة المتكررة 7278© ينز» يتقطر. 
وكفء تدفق» وشل: > 2098 [2921/] (يقطرء )٠١1#‏ سه 
١[ 5/5‏ د[ك] (يقطرء )١140#‏ + 277 [قمح] (يتدفق» 
5# + 0ت [هم] (وكف متتابع» 7550# مه 
<< [2 جودم] (يقطرء 0104#) > 23 [بوم] (يتدفق» 
يندفع للأمام» ينسكب» 5999#) + 273 [21] (يتدفق» 
يسيلء 518#) -> للا( [دررهم] (يقطرء ينسكب» :01074) 
> د( [1 صرو] (يقطرء 5505# + هذا [ام] 
(يسيلء )٠١57#‏ > 7795 [#درةمكم] (يفيض» 831717#) 
+ 555 [1 سرم] (يفيض» )850١#‏ + 595 [دور 
'] (يرطبء 85977#) > 225 [مم] (يقطر؛ يمطرء 
5# امم 9 7 
البيبلوجرافيا 3 
بتاتعسصنج .177 :1968 باع “أ عداعوزنمرطء ه22 ,نصمع .خآ 
.1983 بقتعهعمتع1]! ,2 اعت[ء2ظ 
ريتشازد إس. هيس وو2[2 ,5 70مرءع211 : 


8 0 


[:16دم] بِتْعلْ. يكون صحبًاه غير عادي» رائع؛ 
بيدٌل. يحقق؛ هفعيل. يفعل شيئًا ما فوق العادة؛ هتبعيل. 
يظهر نفسه أنه رائع (مرة واحدة) 44 5١/)؛‏ 519555 
ج [68”وادزس]ء أعمال مدهشة (مرة واحدة؛ 1١#‏ (5)؛ 
إسم ج88 [*2[وص]ء شيء فوق العادة» رائع (137١17)؛‏ 
صفة 7849 [/زص]ء عجيب .)3٠٠١#(‏ البعض ميز 
ما بين 882 عجيب» و4805 بيعّلْ. ينجز (نذر)» انظر 
5 77941. إن وجود هذا الجّذر المنفصل هو سؤال 
جدلي. 

ع.ق .١‏ إن الجذر 895 الذي يدل أسباساً على شيء ماء 
يقاس بقياسات يعتاد عليها الناسء أو أشياء يتوقعونها عادة؛ 
فيظهر أنه فوق العادة أو رائع (2:414 77141 ,612 16ش).” 
مثل هذه الأحداث أو الأشياء الإستثنائية تستدعي دائمًا 
رد فعل الدهشة أو المديح من مشاهديهاء والذي يوضح 
المواقف الاستثنائية لهذا الجذر في أذب التراتيل. ‏ 7 

؟. في الأوضاع الذنزوية» التي يظهر فيها الجذر فقط 
مرات قليلة» تؤكد. على محدودية إدراك وقدرة البشر 
(دائمًا يستخذم بَنْعلْ. ل 4058 مع حرف الجر 12(). 
يمكن أن تشّر إلى قضية تشريعية ”عثزة جدًا“ على البث 
فيها (تث8:17).: أو في إطار الحكمة» ظاهرة قي الحياة 
“مدهشة جدًا“ في فهمها (أم .)18:1٠‏ في ١صنم‏ (:71 
تمتدح محبة يوناثان لداود كمحبة ”أرؤع“ من محبة النساء. 
قد يستخدم الجذر 882 أيضًا عن شنيء: كان لابد أن يكون 





رك 


59 [وماعم]ء يفقل. 
هيكل سليمان كبيراً و“عظيم» (7أخ'6[1:1]). يرد الجذر 
أحيانا بمفهوم سلبي: كان سقوط أورشليم ”صاعقة“ (مر 
انظر أيضّا دا .)55:1١‏ 

*. لكن على الأغلب تستخدم 88725 في قرينة دينية. 
إن الأسماء 805 ولج2 01148 (يتعَل. اسمفا..) تتصل 
دائمًا بعمل الله الخلاصي: أحداث الخروج (خر 7:٠؟؛‏ 
مي5:7١)»‏ الأيات التي عملها أثناء عبور البحر ورحلة 
البرية (مز ١١:74‏ وما يليه)؛ عبور الأردن (يش 75:ه)» 
وعمله القدائي نيابة عن الشخص التقي (مز 4:١[؟]؛‏ 

16:1١ ١1:١ ٠‏ 13 74 13). بالإضافة 
إلى أن الله يُمتدح كالشخص ”الذي وحده صاتع عجائب» 

(مزن"؟4:1؛ قا؛ نح 7:5 ١؛‏ أي 45:5 4١١:5‏ مز 414:97 

4:45 41:18 6١45:3؛ )17:1٠١5‏ جميع أعماله قد 
نتسب بالروعة: أحكامه (مز 5١1:1؟١).»‏ أعماله الرؤيوية 
(د1:171)» وحكمه العام ودينونته في العالم (إشه؟:١).‏ 
في أدب اكد لكر ا 
والخليقة أيضا العجب (أي 5 لالابه), 

4. هناك مساحات كثيرة في الع. ق. مخصصة لاستقبال 
الناس لأعمال الله الرائعة وردود أفعالهم تجاهها. من الجدير 
بالملاحظة أنه في الوقت الذي فيه 898 و<زد9 ةم 
هي جوهرية في وصف الأعمال الإلهية المخلصة في 
التاريخ» فأنهما غائبين تقريبًا تمامًا في الأجزاء القصصية 
من الأسفار الخمس الأولى (فيما عد خر 49١:7‏ 0) 
هذه التعبيرات سائدة بصفة خاصة في أجزاء التراتيل 
التي في الع. ق. (أغلبهم في المزامير). يمكن شرح هذا 
الوضع كما يلي: إن ”الآية» لا علاقة لها بحقيقة حدث محدد 
كاختبار الشعب الذاتي لهاء التي تتيجة لغموضها وسريتها 
تستحضر مشاعر المخافة (خر 41١:١5‏ مز )17:7١5‏ 
والحمد عند إدراكها (2:418 '79/43). ومن ثم فالأيات» 
لابد من تمجيدها (77ن من 5[2:45]؛ /ا١1يلم؛‏ 
5 ١().ء‏ تتذكر (!52, ١أخ‏ 417:15 مز ١١1بم)ء‏ 
التأمل بها أدص مز 5,3١6‏ 115ئلا؟ا؛ 16 ليم 
وإعلاتها (29ت ١أخ‏ 14:15؛ من 5[1:4]؛ اابلاء 
6 44:78 1:15). إن غرض الله بها هو أن 
يوقظ الإيمان (088/[» هِمعِيل. مز 17:78) التفكير العميق 
(173 مواقط أي 4:99 ,)١‏ 

5. يصادق على الفعل 8872 دمرات (ِبيعّلْ. #مرات» و 
ذط. مرتين) بمعنى ”يفي (نذراً).“ ما إذا كان هناك جذراً 
8 منفصلا يتضح في هذه الحالات فهذا أمر غير 
واضح (21143'876). 

ب.ت في السبعينية تترجم 8872 بكلمات متنوعة؛ أكثرها 
6005 6105 ناته و60 مم رنته6: 
(172747'2:420). في ر0[1 أكثر من أو أقل من نصف ورود 
الجذر هو قي التراتيل (10173) (انظر ,.0 رصطدع1 .© 1 


55 


يكون مقسماً )1/١ ١7‏ 
161 ,144 ,انع امدعناجه 2717 :027 لاج 22 


التي تتفق مع موقف الع. ق. 
أعجوية؛ عجيبة: + اط ١‏ [! +6] (علامة إشارة, 
05#") > 518 [نقصةبة/] (رمز؟ 0007# م 
1212 [/#صدس] (أعجوبة؛ علامة 4507#) > وطير 
1 (يكون عجيباء صعبّاء .)0/١548#‏ 
البيبلوجرافيا 

72171 3:27-42: 8:113-26, 200-261: 11141' 2:413- 

عل 17116 الإعتتقعآ .0 .1 يلل :6:569-83 '77741 :20 

لإععقاة .لآ .[لا :1966 ,و«”جمعاة دا[ هرجه 117١‏ 0/1 

.5-8 1990 ,12512711711 010 عث2ا دج هده 0ط قاع تومب 

0 .179 ,15107712711 ورعالك «جة 170 ,كمساتةا 
بول آي. كروجر «رعولات1 .ل انتوط 


5200 رذكم [:21]» يتعجب)» > ٠/١866‏ 
نف (وطيد [1*1آص]ء عجيب)» ه ٠/8‏ 


00 دعل 

2 [عهادصا؛ نِنْعل. يكون مقسماً 4 ١٠١/)؛‏ 7752 
(! [وعماصزسسا؛ اسم مقسم (2١4١0)؛‏ 328 [عماهم 
'] اسم قناة مياق قناة (4# ١٠/)؛‏ 71722 [2جوماعم]ء 
اسم» مقاطعة ينبوع (58#١١7)؛‏ 22 713 [2ووبدائماء 
اسم قسمة (7#١٠7)؛‏ (5 عماءم) 722 الآرامية جزء 
١ 6‏ 

ش. أ. ق أكد. «تزهاوم يقسم (مسلحة) (813 ,سقا)؛ 
الآرامية (والسيرانية) جآبر» يقسم (227 ,2750). تظهر 
صيغ الإسم بمعنى مصرفهء تقناة» ونهر في لغات سامية 
عديدة (79 ,8د قند؟1)» وترد في أسماء أماكن قي بلاد ما 
بين النهرين (306 بده5جتهمط1) دنسههجهده1/1. 

ع. ق .١‏ يستخدم الفعل في تك 19:٠١‏ (|] ١أخ‏ 11:1), 
وهي تورية [لعب بالألفاظ] على فالج؛ إين عابر» واصفا 
كيف أنه في جِيله ”قسمت (725) الأرض.“ قد يشير هذا 
إلى التقسيم ما بين نسل فالج ونسل أخيه يقطان» أو قد يقترح 
تقسيم الناس عند يرج بابل (تك ١1:١5-1؛‏ 21655). 

اإتظين 71772 تقسيم؛ في صيغة الجمع. :0025. مرتين 
في نشيد دبورة (قض )١5-١5:©‏ ومرة في ؟أخ 58:ه. 
تصف في نشيد دبورة التقسيم العسكري لسبط رأوبين» بينما 
في ؟أخ 0:55 تصف تجمهر الجموع عند قصح يوشيا. 
يرد استخدام شبيه في ع.7١‏ من نفس الإصحاحء بصيغة 
اسمية مختلفة, لج و8 في الآرامي المستخدم في سفر 
عزراء يظهر التعبير في توازي مع 1/(3اج1!؛ تقسيم؛ 
مستخدما ليصف تنظيم الكهنة عند تدشين الهيكل الثاني: 
”الكهنة في فرقهم (717_22) واللاويين في أقسامهم» (عل 





دوب [ومعءانصا]ء شرية )00/١١4#(‏ 


1ا). 


م. يرد إسم الفاعل 355 في الجزء الآرامي من سفر 


دانيل (15:7) في الوصفٍ الغامض لواجبات القديسين 
إلتي يفرضونها على الحكام المعارضين المعارضين لهم 
زمدة ”زمنء أزمان» وجزء من الزمن“ 


ب. ت في 13:16 :18 ,1:16 10181 يظهر الفعل مع 


الله كفاعل؛ أنه “تيقسم“ أو يجزيء التاريخ البشري 
والمصاعب. الله أيضًا هو الفاعل في صلوات أخرى حيث 
يستخدم هذا الفعل (40 :11:5 5-6 متمع مهد 509 40 
3 تناع عه 511). 


تقسيم: مقاييس» نصيب: > 20/1 [2 9//] (يقسمء 
يحصل على نصيبهء 140#١1)؛‏ + 712511 [:[ي/] (يقسم» 
يكون مقسماء 1575#)؛ > [(28"/ [يي/] (يقسمء ينظمء 
0 ته جززار [! بلررورر] (يعدء 4548#)؛ ب 5ن 
[عاص] (مقسمء #*١٠7)؛‏ + 752 [مم] (يمدء مقسمء 
يحتفظ جانباء 777#/)؟ + 92 [1ومص] (يقيس» يقسمء 
11 + نلات2 [55] (يمزقء يقسمء .)57١1/#‏ 
البيبلوجرافيا 

ل .5 :217-18 ,1992 ,طشك ”وعاء5“ رؤدع8 .5 .8 

تتا جه كدع 1/1 نهمل 176 ,سقمكتتمك1 


6 زه واف 115101 776 ,03ةمتتطمط1' .سآ :1 :1974 
.4 روءمقنهجبم/[ أوباء متو« 


ريتشارد هس 5و1[ :تمرلء 1ل 

4 (وج3 [1جءزوص]ء قناة المياه قناة)» مه 57514 

(795 [توووا“ساء مقاطعة ينبوع)» سه 
مه ,2 

اق ردم [4جج/[“س]ء تقسيم)؛ سه 4١١لا‏ 


708 دكره 


5و [مموهانص]؛ شرية .)0/١١14(‏ . 

ش. أ. ق لا يُصادق على الكلمة في أي لغة سامية فيما 
عدا العبرية. على سبيل المثال» قد تعبر سرية عن //1ج/51 
أو يضسزوه في أكد.. ومن ثمء إما أن-تكؤن الكلمة زيدى 
تعجرو أو أنها دخلت للعبرية عن طريق بعض الطرق 
الأخرىء مثل اللغات الهندية الأوربية مهءمهج-00سآ. 

ع. ق .١‏ يبدو أن الكلمة العبرية أساساً كالكلمة اليونانية 
000 (التي دخلت إلى الاتيني ك برم[عوم [بجانب 
10ح مع لكن لا يؤدي بالضرورة:هذا إلى إستنتاج 
أن التعبير العبري أخترع تحت تأثير. الكلمة اليونانية 
002061 تستخدم في كل مكان في السبعينية لتترجم 
22 فيما عدا صم ١7:5‏ وأس ١4:7‏ [التي تستخدم 
11 وحز ١١:77‏ [التي تستخدم 7207860501]): 


؟. اقترح (1974) «نطهط أن الكلمة قد جاءت من 
الفلسطنين» وشعب البحر الأييض المتوسط الذين كانا لهما 
احتكاك بالعبرانيين» وكانوا من أصل هندي أوربي 1000 
0 لاحظ أنه من وقت فتح [كنعان] فصاعداء كان 
كل من قيل عنه في الع. ق. أنه كان لديه سرية كان تقرييًا 
إما من سبط يهوذا أو بينامين» الذين كانا لهما احتكاك قوي 
بالفلسطنين (انظر الفقرة التالية). 

*. كان هناك سبعة رجال لديهم سرية: بدءاً بفترة الغزو: 
)١(‏ كالبء: وهو يهودي (١أخ‏ 45:7: 48)؛ جدعون 
(قض8:١1)؛‏ من سبط منسى» ومن عفرة (قض )١1:5‏ 
بجانب بيت شين (حيث وجد التنقيب الأثري أدلة تحت 
الأرض عن إستيطان فلسطيني)؛ (7) أخد لاوي من إفرايم 
سرية من بيت لحم في يهوذا (قض 70-1:15)؛ (4) 
شاولء بنياميني من جبة (7صم 7؟:/؛ ١1:51١)؛‏ (5) داود» 
يهودي (7؟صمه:؟١؟‏ 45171111 10:11]؟ 
ا ١أخ‏ 4:7)؛ (51) سليمان» يهودي (١مل7:11)؟‏ 
0) رحبعامء يهوذي (؟أخ »)11:1١‏ الشخص المحدد 
الأخير المعروف في الع. ق. بأنه كان له سرية. 

#. في فترة الآباء كان لكلا من ناحور (تك 5:77 ؟) وإابن 
عيسو أليفاز )١7:77(‏ سرية؛ بينما إيراهيم ويعقوب كان 
لهما إثنان. عُرفت قاطورة بشكل كبير (١أخ :)77:١‏ إنما 
هاجر فلم تعرقء فيما عدا بشكل غير مباشر في تك 1:75 
(”أما بنو السراري اللواتي كانت لإبراهيم قأعطاهم إبراهيم 
عطايا»). غرفت بلهة أيضًا سرية يعقوب (17:55)» إنما 
سرية أليفاز لم تعرف. 

«. جميع السيدات الأربعة دعيوا 8 زوجة» أو 
داص زوجات؛ أي2» هاجر (تك7:17)؛ قاطورة 
(1:55)؟ بلهة (70؟:4)؛ زلفة (+5:53)؛ بلهة وزلفة معًا 
.)١7(‏ لا يوجد مكان أخر في الع. ق. كانت فيه السيدة 
كلا من 1188 وؤذَ نل على سبيل المثال» قي قض -١1‏ 
٠‏ تستخدم 8تون ١١امرة‏ لكن 98 لا تستخدم 
مطلقًا. 0 3 

؟. بالإضافة إلى إتاحتها للرجل من أجل الجماع الجنسيء 
فقد كانت تعطى السراري على الأقل في قترة المملكة 
مسئولية الاهتمام بالقصر (7اصمه 23:7٠ 471:15 415:١‏ 
جميعهم في ضوء خروج داود السريع من أورشليم تحت 
التهديد). 

/. إن محاولة الجماع الجنسي مع سراري أشخاص 
أخرين في الوظيفة الملكية كان يعادل اغتصاب العرش 
(7اصم 9:/!؛ 471:17 يحتمل امل 301/37 5-71 1). 

8. من القصة التي وردت في قض ١١-١5‏ (انظر القسمه 
أعلاهم)» يبدو أن السرية كان لابد أن تكون الزوجة الوجيدة 
والأولى. لكن هذا يعتبر استثناءا. عادة كانت السرية زوجة 


انا 





احتياطية (10ه#/رء3/25 :مره ااوعم17). كانت خاضعة ل 
8 وكانت أمولادة بديلة في حالة م60 زوهموزك 
سيدتها (هاجر» زلفة» بلهة). من جانب أخرء لم تكن السرية 
بدا عبدة» وهذا يضعها في مرتبة أعلى من لزج( أو 
اجر. 

ذكر: > ١‏ 278 [1 «قادة'] (آدى بشرء 0737#)؛ سه 
8 [ 15] (رجلء زوج ١#‏ 4)؛ > جؤنةلها! [قير* 
'] (رجالء رجل واحد 551#)؛ > 278/95 [325] 
(رجلء 811#)؛ > إج1! [! -روءو] (شاب» 63# 1)؛ 
> 721 [#تطهع] (ذكر» 51# ؟)؛ س+ لدم [بررعبرر 
'] (رجال» شعبء 5455#)؛ + 25203 [2 رم وس] (ولدء 
#مره). 


أنثى: > ام [1552:] (امرأق #اهم)؛ 7734م 
[86524] / 2923 52م (سيدة ملكة؛ معلمة, 
#دلغ (/ت 6١‏ 0)؟ سه رذ( [1 قمر“ وس] (فتاق #دهزه)؟ 
> لمج [0204م] (أنثى» 507#م)؛ سه وجزنه 
[5عع12نم] (شرية. ٠١#‏ )؛ + ينا|” ١‏ [51004] (سيدة 
امم 


البيبلوجرافيا 
4 ,1ع كلا م8 .15 :2:724 17701 :5:862-63 17 
4 16ل 1اأد[ء1[ددعهوةراجوءط مدا «اعمسة بالق ار 
17011 027 عامل [اعا 3‏ «ا 2‏ عذهيداى ‏ ودلءخ[إبطعع لم جمد 
الاعتماع11" بسااعرآ .5 :1990 بأد «بمادوم1 +411 درز 
2ه منع 01 ع1" امهم مخلصآ ,مأهاآمم عاءء:0 ,دمووات 
24 عم ممناظ-00م] تزأعوظ 16 عدم سخ ءع113نة سرع م1 
3 :191-77 ,1983 ,23 دع ةاكتنوارارا أو«روددع 0 ”روم نجوه 
113128 2 ننه 5م101 00160021 ةق" ممع افدعع :1/10 
-46 ,1931 ,49 77ل2 ”اعمر15 غدع اعصة ص (ممطمحه تس ة]/) 
معثلم حصا عتصتزع نزله20 لصن تدع هه ه81 سواط ,/1[ :58 
ع1“ مستطفظ .0 :3-27 ,1963 ,75 2477 ",امع سهاوم1 
,5 كلل *ب1 211 لم اعططء11 عط 2ه مأو ةم 
.353-64 ,1974 
فيكتور بي . هاملتن «0/[ة«جمل2 جز ميم[ 


710 وكخم 


7 [261ما“ج]ء اسم يسرق؟ ,)/1١١4(‏ 

ش. أ. ق توجدا السريانية هزيم / 5 والعربية 4 هله 
بمعنى سيف أو خنجر. توجد الأوغارتية #[م في قائمة 
الملابس والعديد من الثياب التي تشير إلى التغطية أو 
السجاد. 


ع. ق هذا الإسم ذو ورود وحيد في نا 4[7:7]» وهو 
شاهد يوجد حوله العديد من المشاكل النصية. يقترح 29775 
تعديل 2017122 إلى 01722ز؛ وهو حل منطقي متضمن 
أطروحة بسيطة» منتجاً الكناية اللطيفة جدًا للمركبات التي 
تتوهج مثل النار. ومع ذلك» لو أن هناك معدناً متضمنء فإن 

لك 


79 [4اعم]» بنعَلْ. يُعامل بشكل مختلفه يُميز؛ جنِيل. يُعامل بتميز (11128/) 


هذا يشير إلى لوازم المركبة التي تظهر كالنارء وهي صورمٌ 
مناسبة بنفس القدر. بناء! على الأوغارتية» يتبع 0000م 


عتناء2 وماءدم1 الاقتراح أن 55 111 التي في ناحوم 
تعني أيضًا بطانيات/ أغطية (17-557)؛ ويعتير المركية 
على أنها كناية عن الفرس (المصادق عليه؛ ويأخذ العبار: 
على أنها تعني أن أغطية/ بطائيات الفرس كانت تتوهج 
حمرة. ومع ذلك» فهذه صورة غير مناسبة تمامًا وتبدو أنها 
تعتمد على الربط بالكلمة الأوغارتية المشكوك فيها. 
معادن: -> 5|194 [/2* ] (رصاصء 147#)؛ + دا 
[5*01] (رغوة المعادن المنصهزة 905#)؛ مه دَِد5 
[721دة] (حديدء 77#١0)؛‏ عه لزت [22(6] (ذهب» 
4# ل رطعم [ 6] (ضداء 0785#) م 
2121 [1ه#«قميل] (يتوهج؟» مزيج طبيعي مِنْ الأهب 
والفضة. معدن متوهجء 775#)؟ > ه79 [صددما] 
(فضة» مال» 85# )م 92 | ل 5827هنج:] (عامل 
يعمل في المعدن» 4565#): 4 جر [1[هطت مرج 
(مسبك للمعدن» 45# ٠‏ 5)؛ + 3 (ن12! [1غ7,27768] (نحاس: 
برونزء 0177#)؛ -> 279 [ج57] (أكسيد الرصاص» 
2037#)؛ > 7299 [2 «عمتى] (برونز» سبيكة فضية 
70# + لا 2 [724عة' ] (رصاصء 74 117)؛ 
-> 118 [2 #وص] (طبقة رقيقة. 0/.754#؛ + 15م 
[218201م] (صلب؟ #١٠)؟‏ > 24 [3 «مري] (يسبك 
[المعدن]» 5# 0/54 نه داق 7م00 [:1 بزو“ وي] (أشياء 
مطلية بالمعادن» 7583#)؛ > كاز [2 بري] (يرتبء 
يكسوء سبيكة فضية» طلاء للتلميع» 7955#)؛ > 5م 
[صم] (نصهرء حراشفه يُصفيء 5071#/)؛ + دص 
[211] (معدن مصقولء 872#/)؛ + فناتاط |2 برزة] 
(سبيكة 00#4لم). 
البيبلوجرافيا 


أك 1071/00[ تزه دون 11 +1 :تننو[ه[ة باتهعطتة© .1.1 
مآ علاتتهع[]-”اعراء11“ ,00مطوط©ط .7/1 :1973 ,مفنسروى 
12 لف .7/1 396-77 ,1970 ,51 815 ”,17111 تإحامةتوم 
0000 065010 . ([ 1 :1959 ,اسبسلع[ “إن ع[وه80 1(:6 
ول رقاتعدام .]للا .[ .1 :1991 ,لمعتسم طجع2 بلبجالهطه#ة 
991 ,مآ1 0 ,المقتجم جرع تبه جااجلمله طم ,قاط 


أي. إتش . كونكيل اعبلدمم»ة 17 .د 


7111 





7 [016م]» يَتعلْ. يُعامل بشكل مختلفه يُميز؛ 
هِفْعِيل. يُعامل بتميز .)/١11(‏ 

ش. أ. ق إن الجذر العبري المرتبط 8805 له جذور 
مشتركة في أوغا. برؤصء والعربية ررم[/ت/: يبحثء يمتحن. 

ع. ق .١‏ يشير أغلب الوروود السبع ل زا في الع. 
ق. ليس فقط إلى بعض المعاملات المميزة مع شخص أد 


وذه [©1وص]ء كَلْ. يخلص؛ بيدّل. يحقق السلامة» يخلص؛ جئميل. يخلص )1/١١17#(‏ 


مجموعة» إنما إلى إعلان مميز عن حضور الله وقوته. 
جادل موسى مع اللهء بعد حادثة العجل الذهبي» أن عدم 
مسيرة الله مع الشعب يعني خسارة وضع الشعب المميز. 
«ما هو الشيء الذي يميزنا (بخلاف مسيرك معنا) عن 
بقى الشعوب على وجه الأرض؟» (خر 17:17). حددت 
إسرائيل كشعب لله عن طريق حقيقة حضور الله معهم. 
هذه الملاحظة هو تذكير لصيغة العهده ”أنا سأكون لكم 
إلهاً وأنتم تكونون لي شعبا“ (إر 477:1 قا؛ خر1:/؛ لا 
0 

؟. تميزت إسرائيل بوجه خاص ”عن بقية الشعب»“ 
في قصة الضربات. هناك ذكر خاص في مقدمة ثلاثة 
ضربات حشد الذبان»ء مرض المواشيء» وموت البكر- 
بأن الله سيعفي إسرئيل من هذا في كل من هذه الحالات 
(خر417:8 45:5 .)/:1١‏ إن الإعفاء كان لكي يؤدي إلى 
إدراك أن يهوه هو فاعل هذا التمييز (هفِيل. 02 

*.. هناك ثلاثة إستخدامات في مس. ل 555 في 
المزامير وهم موضوع شك من قبل العلماء» حيث في 
كل حالة (مز:4[4]؛ 49:17 )1١4:1124‏ ترد الترجمات 
الكلمة المتعلقة 8422 عجيبة. على سبيل المثال» تقرأ 
27 «إظهر عجب (8495) محبتك» (07:17). ومع 
ذلك فبناء على مس. يمكن أن تترجم ”إظهر تميزاتك 
(جنِيل. 72 محبتك العظيمة.“ فيكون المعنى إذأء كما 
في نصوص الخروجء أنه عن طريق عمل معين سيدرك 
حضور وقوة الله. في 4[1:4] يدعو المرنم الذين أخزوه 
أن يعرفوا أن الله أعطاه ميزة كبيرا كونه شريكا في العهد 
(053ض معاهدةء 0127#). 

تمييزء تحيز: + 777377 [274//ه:7] (تحيز» 0175#)؛ 

+ 21ا؟! [' قكفه] (متحيز» 50# 5ه)؛ > 3 [*342:] 

(يميزء 555#)؛ > 75 [16وم] (يُعامل بشكل مختلف» 

يميزء ١١#‏ يه" 

ألمير أي . ما رتينز عدرعاجهار[ .4 - 1ض 


714 م5 


[/وادم]» يقطع إلى شرائح؛ شق مفتوح؛ يلد 
(48١١01)؛‏ 1128 [بزماءص]ء شريحة» حجر رحى 
6 11/). 6 

ش. أ. ق العربية مبزم1وصء شقء» يحرث؛ الآرامية/ 
السيرانية ب[ع[*ي يفلح؛ يعمل» يحرث. , 

ع.ق .١‏ يستخدم الفعل مرة في كَلْ. في مز 41 1:1 لحرث 
الأرض» وفي توازي مع 222. الأربعة استخدامات 
المتبقية جميعها في بِيعُل. (7مل 15:4 [”وأتى وقطعه في 
قدر السليقة»]؛ أنيٍ ١7:15‏ [”شق (الله) كليتي“]؛ أي7:71 


[يلدن (بعض الحيوانات المعينة) أولادهم“]؛ أم0:؟7 
[”حتى طعن السيف كبده“]). ومن ثمء التشويه» عملية 
الولادةه قطع وخلط الطعام؛ والحرث» جميعهم فعل الشق. 
؟. في أم 7:17 يستخدم الفعل في قرينة تقارن الرجل 
الشاب الساذج المغوى الذي يسير في طريق بيت الزانية 
الغاوية بالحيوان الذي لا يغامره الشك ويسير داخل فخ 
سيقتله بالتأكيد عن طريق شق أعضاء جسده الحيوية. إن 
الموت ينتظر أولئك الذين لا يرون وجه التجربة القاسد. 

*. لكن قد يكون الله أيضًا فاعل الفعل. في أي 5١:7١ج-‏ 
٠ء‏ يرى أيوب نفسه كأنه تحث هجوم أللهء الذي كقائد 
جيش رماته» يصوب ضد أيوب»؛ الذي شقت أعضاء جسده 
الحيوية بهذه العملية. يمكن تخيل كيف كان الأمر محبطا 
جدًا بالنسبة لأيوب في إدراك الله كعدو قاسي. 

4. يعني الإسم 128 إما شريحة (١صم )1١1:7٠‏ أو 
جحر رحى (قض517:5؛ اصم١ 1:١‏ ؟؛ أي 4:41 15[5])؛ 
التى فيها الحجر الأسفل أصلب من الحجر الأعلئ المفصول 
غنهء لأن الأولى كان لابد أن تحمل وزن الأخيرة وشدة 
عبء الطحن. 

ب. ت انظر 2:1178 :1201كةل. 

يشقء ينتهك» شريحة: + 25252 [591] (شريحة» يفتح 

عنوةء 5# 51١)؛‏ + 25/7 [2 بروو] (يشق» 050#؟)؟ 

> صرطت [سرع (يخترقء 9954#)؛ > زاجم 

[7صك ةب (ينتهك القاتونء 51854#)؛ 1155 [وزاص] (يقطع 
إلى شرائح» معمه غنامى» 5# ١١/0)؛‏ ذقاط [#«وص] (أثامه 

معمهء 5# ١٠17)؛‏ 5 [! ورم] (يخترق؛ ينفجرء ينسحق» 

#/ا4 4/7 -201 [2 “م (يقطع إلى أجزاء» 4871 

> 7287 [وي] (يسحق» يهرس» يكسرء 8774#)؟ نه 

ث5 ١[‏ «ؤك] (يكسرء يشحق» يحطم؛ يبعثر» 61417#). 

فيكتور بي . هاملتن 1[/0به/2 بط «مله171 


6 (10! [7هاوم]» شريحة حجر رحى)؛ > 
711 : 
717 :ذه 
25 [دامم]» كَلْ. يخلض؛ بيِدّلْ. يحقق السلامة, 
يخلص؛ جنميل. يخلص (11/4١/)؛‏ 023 [/عاصنمر]» 
اسم مكان للملجأ (44#١0)؛‏ 58 [161/عص]» "اسم 
خلاص/تحرير (5#١١/)؛‏ 8772 [/15وم]؛ إسم؛ يهرب» 
هارب 70 ١/)؛‏ (هجات / 5جادت) دا / دووادلا 
اسم شارد» هارب (1184)؛ 7120722 [12/4*بر] أسم. 
هروب» خلاصء فريق من الناجين -.0/١557#(‏ 2 
ش..أ. ق يُصادق على الجذر 85 أن يهرب 'ؤأن 


7 


خلص؛ بصورة كبيرة في لغات السامية» خاصة فزوعها 


1 




















ذه [6/عم]ء قَلْ. يخلص؛ بيعل يحقق السلامة» يخلص؛ هنويل. يخلص (1/11174) 


السامية الغربية. يرد الإسم مخلص في الأوغارتية ( قا؛ 
الجذر المشترك ال متربماهم. بغ1قء مخلص) وخلاص 
في العمونية والآرامية. يشكل الجذر غادة أسماء مناسبة 
وعبارات أسماء مع الفاعل الإلهمي (كذاك أيضّا في العبرية). 
حيث أنه يشارك معاني واستخدامات مشتركة مع السامية 
الغربية #/صء الفعل الأكادي ,موق أن يحياء فإنه يمثل 
على الأرجح ابتكار سامي شرقي جمء5 .8. للجذر السامي 
الشائع 1#ج. ومع ذلكء فهناك شك في أن الإسم ع. ج.ى » 
+5 (عملة) يشارك أي إرثباط لغوي مع 4(41ة +آمر 
9 بصورة خاطئة الأسماء الصحيحة #أور ودم1[م على 
أنها عبري منحوت بدلا من عموني. 

.ع. ق بينما ينقص 80273 صيغ الإسم» فإن 8022 تظهر 
مرتين كأسماء متغددة كالأفعال (مرة إلى 7 ١مرة).‏ إن 
المعنى الأساسي ل 8025 هو أن يهرب أو يفر من خطر 


. مميت والوصول إلى مكان أو حالة من الأمن. يظهر الجذر 


أساسا في أدب السبي أو مابعد السبي. 

.١‏ إن الفعل مَّلْ. الوارد في حز ١7:7‏ فقط» يصادق على 
المعنى الأساسي للجذر وهو هرب» فر. تعلن نبوة عن الدينونة 
أنه حتى إذا هرب الناجون من خراب (707525805 ترح 
©) أورشليم» فسوف يأوون على الجبال» يعوون كالحمام 
على إثمهم. إل 82072 انظر أدنام). 

؟. أياً كانت قرينته (أي أسفار قضصية» نبوية» إلخ) فإن 
الفعل بِيعلْ. يظهر فقط في الشعر (4 #مرة). 

() في_المز اع عدة مرات يشكل بيعل أسمقا.. 
لقب يهوى (0270 03 مخلصي). يستشهد بها الملوك 
في تأكيدات الثقة داخل ترتيلة الإنتصار الملكية (مز 
4م "”اصم؟:؟1؛ قا؛ 24:7 40381) وصلاة 
للخلاص القومي (مز؛ 4 .)١:١‏ يؤكد أشخاص إسرائيليين 
نفس الثقة في مزمورين للشكوى متوازيين ]١8[11:5 ٠(‏ 
> 5[2:76]). إن الخبرة الماضية للخلاص الإلهي للملك 
من أعدائه تحيط هذه الثقة (/4[41:1 4]- صم 4:77 45 
مز41[48:16]). هناك مزمور تعليمي عن حماية يهوه: 
يختتم مزمور 1١‏ بنبوة عن خلاص فيها يهوه بأن ينجي 
(أي» أن يحفظء يضعهم أمنين بعيين عن متناول أحد؛ قا؛ 
متوازي 2217 “لبيمل.]) أولئك الذين يحبونه (ع.4١).‏ 
يصرخ المرنم دائمًا من أجل خلاص يهوى بالفعل بيكَلُ.. 
يصصرخ أحدهم: ”أنقاني (حياتي) من الأشرار“ (205 
بيعّل.112 + 23 + )» ملتمسا من يهوى أن يبرئه قانونا 
من الإتهامات الكاذبة (11:19؛ قا؛ ] لزج تيكل + [ 
9 + 23 في :1:41) في شكوى فردية أخرىء يصرخ 
المرنم (فعل في بِيدّل.) للخلاص الإلهي من المرض 
(1[7:51]) أو منّ أسى الشيخوخة 1:1١(‏ [متوازي 
(0]» ؟ [2 / 7:2 + من أيدي ال]). لكي يوضح 





ضيقه الرهيب» يسترجع أحد المرنمين كيف أن يهوه خلص 
(فعل بِيعّل.) آباء إسرائيل الوائقين (5[5:77])» ثم يقتبس 
صرخة إستهزاء مقاوميه.“ يا ليت الرب ينقذه“ (ع. 3[4]؛ 
بيعّل. أمر.). لأن يهوى لم يشجع بعد الأعداء على تشديد 
هُجومهم» فإنه يشدد من معاناة المتحدث. في جلسة المح 

السماويء يحاج الله مع ”الآلهة“ لإنقاذ الضعيق والمجتا 

من الشريرء أي» أن يضمن لهم العدل الغير متحيز (4:85 

؛ متوازي 073705233. 

يختتم مز ٠:127‏ 4 المزمور التعليمي عن الأقدار المتناقضة 
للشرير والبار» ويؤكد بشدة أن يهوه ينجي (فعل بِيعٌلْ.) 
الأخير عندما يطلب ملجأ فيه. يبدو أن الأفعال الموازية 
تعرض النجاة الإلهية في م135جطه : يساعد (7122؛ ذَل.) 
يهوه البار (أي» يأتي لمعونته)» ينجيهم (22 3 إبيدٌل.] 
[مرتين]ء أي يسبب هروبهم من الخطر)» يخلصهم (1227ا» 
[هفعيل.]» أي يأتي لمعونتهم؛ قاء؛ مز ١4-1:1؛‏ ,نصمعل 
122-3). 

تمثل 2823 (بيعلْ. مصد. نم.) في 1[1:7] معضلة 
(أي» لا يتضرع أي مرنم من أجل الشرير كيما يهرب من 
شرم). مفترضا خطئاً في النسخ» يمكن تعديل الجذر 252 
إلى 525 »)17١472(‏ المعنى الأخير هو إما يزن 61 
غنآه (قا؛ 2/2577 يرد) أو أن يلاحظ (كذلك -407 ,قدهس][ 
8). هناك اختيار أفضل وهو الإحتفاظ بالنص الماسوري» 
وقراءة السطر كسؤال مريرء وساخر: ”أشرهم هو 
خلاص لهم؟“ (كذلك 67 ,65 ,15:6). كجزء من الشكوى 
الشخصيةء يتضرع هذا العدد من أجل مساعدة يهوه. 

دون التنوع النصي الإجاريء تبدو العبارة الغامضة 
737 8252 (ِيدّل. مصد. ؛5مه©.)» صرخة سارة 
للخلاص- أنها مؤمّنة نصما (؟؟:/!؛ 6:599-600 1777/17 
مناقشة تقترح تعديلات). أيا كان معناها الدقيق» فأنها تؤكد 
في قرينة مزمور الشكر الحاضر عى أن يهوه يحيط الخطاة 
التائبين بالحماية من أتعابهم. 

(ب) في أيوب. يجادل أيوب حجة صوفر بأن الأشرار 
دائمًا يعاقبون» غن طريق وصف نجاحهم السعيد (أي01). 
على سبيل المثأل» لاحظ أن البقر تلد عجولاً ولا تسقط 
(ع.١03).‏ رغم أنه مصادق عليه هنا فقط فإن معنى 
تلد عجولا تناسب القرينة (تناقض 6:595-96 177/1 
[يهرب]). في الرد على أليفاز بالحجة (الإصحاح 55)» 
يشتاق أيوب أن يدافع عن براءته أمام الله ذاته, لكي ما 
يمكنه أن ”ينجو إلى الأبد من قاضيٌ“ (ع. ؛ فعل بيعل + 
40)» أي» أن يتخلص من الحكم القضائي المزعج الذي هو 
فيه الأن (قا؛ 712577 يتبرأ من... بواسطة). 

. يوظف مي 14:7 كلا من الفعل في بيكٌلْ. ونط. لكي 
يصور العبث المزعج الذي من أجله سيعاقبٌ يهوه إسرائيل 
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عبدة الأوثان (لكن قا؛ 8,75 [تعديل بِيعُلْ. إلى هفميل.]). في القصص (دمرات). بصفة عامة؛ يصف أشخاص 


فإنهم لن يأكلون فقط وسوف لا يزالون جائعين؛ إنما أيضًا 
سيسعون في تأمين ممتلكاتهم أنما لن يخلصوها (فعل 
«تعيل. حرفيًا يجعلونها تهرب). بالطبع» أي شيء سوف 
تنجيه (فعل بيعل.) إسرائيل» سوف يدفعه يهوه إلى نهاية 
عنيفة. يرد في إش 359:5 الحالة الوحيدة الأخيرة للفعل 
في مفعِيل.» وهو وحي للدينونة» يُقارن الغزو الآشوري 
بالأسود المزمجرة التي تنقل (فعل جذعِيل.) فريستها دون 
عائق. ' 
4. من بين مشتقات الجذر» فإن الإسم 120722:؛ مجموعة 
من الهاربين أو الناجين» هو أكثرهم عددا (/امرة)» وهو 
مركز حصريا في القصص والأنبياء» وبشكل ملحوظ في 
تسجيل السبي وما بعد السبي (قا؛ الأخبار» دانيال). ترد 
دائمًا في صيغة المفرد كإسم مجمع. واصفة في المقام الأول 
مجموعة من البشر القاريين من كارثة الحياة المهددة. إن 
مجموعة الناجين قد تكون عائلة خائفة من الثأر الأخوي (تك 
7 [عيسو]؛ قاء يِْعَلْ. اسمفا.. ل 7883 أن يبقى) أو 
مواجهة الموت والجوع (45: [يوسف]؛ قا؛ م ””ازء 
بقية [8547#]). قد تكون أيضًّا بقية سبط بأكمله » أي» 
ذكور بنيامين الناجين من القضاء السبطي (قض .)١7:7١‏ 
لكن في خر١١:5‏ تصف 7225 ليس البشر إنما ساق 
الحبوب والأشجار التي تنجو من ضربة البرد فقط لتواجه 
ضربة الجراد (قا؛ يؤ 7:؟). 

بصورة شائعة» أن المجموعة التي تشكل مدينة أو أمة 
الهاربة من الموت أو غزو على أيدي غزاة (أي» جميع 
إسرائيل [إش 7:4]؛ أورشليم [7مل050:195 الاح 
إش517: 31 47 #اأخ 1:17 قاء؛ حز 4 17:1]؛ المملكة 
الشمالية [إش ١٠:١7؛‏ ”أخ .)]1:7٠‏ في حالتين» نجت 
المجموعة فقط لكي تموت في هجوم لاحق (١أخ47:4‏ 
[عماليق]؛ إش 1:15 [مؤاب]). كون لا أحد سيهرب 
من الذبح يؤكد أذاها ويعظم من عظمة انتصار يهوه 
(7أخ14:70). في تقرير عزرا ونحمياء تطلق 770792 
على بقية إسرائيل الناجون من السبي البابلي (عز؟:28» 
4 5( نح 1:3). : 

قد تصف 1805 حدث الهروب عن طريق الطيران 
(7 صمت 4:١‏ ! [من انقلاب أيشالوم العسكري]) أو الخلاص 
الإلمي لأورشليم من الأعداء المهاجيمن (7أخ17:٠‏ 
[شيشق]؛ يؤ77:1 [0:1]؛ عو .)١7‏ تؤكد نصوص أخرى 
أن شدة الدينونة الإلهية يجعل محاولات هروب الأمم 
مستحيلة (إره 50:7؛ 11:5٠‏ [بايل]؛ يؤ1':7). في العصر 
الأخروي لن تهرب مصر من الغزو (حرفيّاء لن يكون 
لديها 5275 [هروب]) ملك الشمال (دا .)57:1١‏ 

5. يأتي الإسم 275 شارب هارب» من الصفة 
22 (انظر أدناه) ويظهر أساساً في الأنبياء لكن أيضًا 


هريوا بحياتهم من العنف: خاصة حصار مدينة. عندما هزم 
الملوك الكنعانين سدوم وعمورة؛ هرب أحد الفاريين من 
الأسر ليخبر أبرام (تلك 1:14١)؛‏ وعندما سقطت أورشليم 
في يد البابليين» أخبر أحد الهاربين أيضًا حزقيال» مشيرأ 
إلى نهاية الصمت الوحي للنبي (حز 577:١77-7؛‏ قاء 
.)717٠١*14‏ في مل ١0:1‏ لايزال الإسم يحتفظ بمعناه 
الأصلي أن ينفلت» عندما أمر ياهو جيشه بأن لا يدعوا أي 
شخص ينفلت من حصار راموت جلعاد لكي ما يحذرالملك 
يورام من انقلاب ياهو العسكري. 

إن عبارة 707ص منفلتو إفرايم 
(قض0-4:17)» تثبت صعوبتهاء نظراً للقرينة الغامضة 
والمشاكل النصية (انظر 75). واضح.ء أن الإفراميين 
أطلقوها كإفتراء زائف ضد يفتاح وأتباعه الجلعاديين (قا؛ 
17 مرتدين عن إفرايم)» حيث إنها أشعلت حربا بين 
المجموعتين ( ع.4). ريما تعني منفلتو إفرايم ضمنآ شيئا ما 
مثل ” شعب النفايات الذين نحن الإفراميين سنركلهم.» لكن 
في ع. ه تشير العبارة بوضوح إلى منفلتو إفرايم الفاريين 
من الحرب. لو كان الأمر كذلك فإن المسلسل سيحمل لمسة 
ساخرة ذكية: عن طريق التحكم في عبور الأردن» سيقتل 
“«الفاريين التافهين» الغير مرحب بهم في أفرايم أي إفرايمي 
منفلت يحاول عبور النهر هناك. 

إن الإسم الذي يشكل جزءاً من العبارة الثابتة 
77-2275 هارب أو منفلت؛ تعمل على تأكيد الإبادة 
الكاملة الناتجة عن الخسائر. العسكرية. يطبقها أحد الزواة 
على جيش عالي (يش 277:8 لكن في ترتيب عكسي)؛ 
بينما يستدعيها إرميا مرتين لكي يحذر اليهوديين أن مصر 
لن متنح أي ملجئا من الدينونة الإلهية (إر ١4:45 4١7:47‏ 
[انظر أيضًا أدناه]). تصف العبارة الذيح» عندما سقطت 
أورشليم (مر 17:7) ونقص رأفة أدوم التي لا تغتفر ضد 
يهوذا الهاربة من هذه الكارثة (عو .)١4‏ 

في رؤية عاموس عن المذبح» يتوارى حكم دينونة يهوه 
على الكلمات المشتركة: لا منفلت (00072) سوف ينفلت 
(1207 إنقعل.]) عندما تدمر السامرة (:1). تشيع 
الكلمة أكثر في أنبياء السبي» الذين يستدعون 2752 
لكي يصوروا التكلفة البشرية للدينونة الإلهية. يحذر 
إرميا لاجئي يهوذا في مصر بأن القليل من الذين هربوا 
من الموت العنيف هناك (حرفيّاء الهاربين من السيف) 
سوف يعودون إلى يهوذا (إر؛ .)١8:5‏ بحسب حزقيال» 
عندما سقطت يهوذاء هرب البعض من الموت هناكء إنما 
في السبي سيكره الهاربين أنفسهم بسبب عبادتهم للأوثان 
(حز3-8:5). يهوديين آخرين» أضاف أيضّاء سيهربون 
إلى جبال يهوذا في ندم؛ يعوون مثل الحمام (15:07). 

يدعو إش ٠١:40‏ منفلتو الأمم (571350007592) أن 
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يرجعوا إلى نهوه من أصنامهم ويخلصون (قا؛ غ.؟1). 
رغم أن القرينة غير واضحة: إلا أنه يحتمل أن أولتك 
المنفلتون هم الأمم الذين هربوا من سقوط بايل إلى فارس. 

.١‏ يرد اسم. 228 / 8772: هارب» تقريبًا حصرياً 
في الأنبياء ودائمًا في «د. صيغة الجمع. تم. يظهر الاستثناء 
الوحيد في النشيد الشعري لحشبونء 'الذي يمتدح الانتصار 
العموني على مؤاب. لقد هرب المؤابيون من مؤاب يسيب 
هزيمة مؤاب (عد 11:19). تشمل الصيغة 2م27 عادة 
أسماء مجموعات فرعية في المجتمع (مثلا» 88723 نبي» 
5702 سجينء إلخ؛ انظر 5.36 ,تمصده ”0ع علئلة/9). 

في حديث نثري عن الدينونة» يستخدم إرميا هذا الإسم 
ليصف بعض منفلتو يهوذا القليلين (أي» الذين هريوا من 
مصر إلى يهوذا) الذين سيهربون من الغضب الإلهي 
ويرجعوا إلى بيوتهم بالفعل (إر 5 .)١4:4‏ أيضّاء يستخدمها 
النبي مرتين في وحي دينونة ضد بابل. تصور نبوة نثرية 
مختصرة رجوع الاجئيين من السبي في بابل في مأمورية 
للثأر الإلهي على صهيون والهيكل (18:00). يخاطب 
إر50:51 المسبيين كناجيين من السيف (أيء الذين نجوا 
من سقوط أورشليم)» محرضهم أن لا ينسوا يهوه وأورشليم. 
من بين التعليقات التي تختتم سفر أشعياء هو الوعد المثير 
بأن يهوه سوف يرسل الناجون-_محتمل من السبي بين 
الأمم كعلامة (إش .)١9:55‏ سوف يعلنون مجد يهوهء 
ويجمعون شعبه المشتت مرة أخرى إلى أو رشليم (ع.١٠).‏ 

. يرد الإسم ج(ج جا مكان للملجأ (584 '4147)» 
فقط في مز 4[1:05]» وهي شكاية شخص ماء تمت خيانته 
من قبل صديق حميم. يتمنى المرنم أن يهرب من النوء الذي 
يدور حوله إلى مخبأ برية هادئة (07727).. 

ب.ت تظهر الأفعال والأسماء الجذر 82 في العبري 
والأرامي ما بعد التوراتي. تترجم.السبعينية مشتقاتها أساساً 
بالصيغ «مي]ث02000» أن يخلص مرة أخرى ١(‏ "مرة)» 
يبون أن يخلص ١(‏ ١مرة)»‏ و0ي5100)0: أن يصل 
إلى النجاة (١١مرة).‏ يترجم الإسم أيضًا 0001 
(5مرات). إن الصيغ السائدة ل 80592 تعني استبدال 
مجال كلمات الأفعال 60050 أن يهرب» ؤيقر بالأقعال 
أن يخلص. أولئك الذين في النص الماسوري يهربون» في 
الترجمة السبعينية يصيحون أولئك المخلصون. 

في قمران» يرد الجذرفي مجال كبير من النصوص وأتواع 
الأدبء رغم أنه لا يرد في 50001 ه1رممج1. بالنسية 
للنص الماسوري ((02» [جفِيل.] (إش 0:17) يوجد في 
52 29 ل هنييل.» والإسم 719792 يمكن: أن 
يسترد في 2:10 ,6-7 1526م40 (اقتباس من إش ١:3 ١‏ ؟). 
في اقتباس مز. /ا7:٠5»‏ 4:20 ,1-10 40259 تستيدل 
07 لعل النازوري الأول وله لعن تفط بالئقي. 


إن استخدام الجذر فئ' تراتيل قمران يردد استخدامه في 
مزامير الع. ق. باستخدام العبارة 82 (ِيكل.) 24ل 
أن يخلص حياة (شخص).» أحد ترنيمات الشكر تحمد الله لأنه 
يخلص حياة الفقير (101:5:18)» هناك تسبيحة أخرى بأنه 
منح ملجأ سالما لإنقاذ حياة المرء (77:1). يؤكد سطر أخر 
ثقة المرنم في الله في أنه سيخلصه إلى الأبد (13:5؟؛ قا؛ 
5 1:4:20 2و2م40 مقتيسا مز ٠:77‏ 5). إن العبارة 
في 3:10 01051 الهروب من (الموت) الألم (8552, 
يَفْعَلْ.). يشير إلى الولادة البشرية (270 8 [هفعيل.])؛ 
أن يلد [1:5]). تسبتعير أحد المزامير الغير قانونية عبارة 
من.مز 5[75:18] (ح 'اصم 7:77)» متضمنة إسم الفاعل 
في بيعّل. 252 08”: مخلصي (24:7 40381). لدى 
3 110758 (- مز؟ 4 ١:؟)‏ عبارة وازوطلاطى 
مكان ملجأي (لكن انظر 777416:593-94 لنقاط بديلة). 

بحسب قاتون دمشق. 1116 5ناهكقمهة2» إن أولئك 
الخارج عن العهد لن يكون لديهم بقية أو ناجون (772525 
5774 4:14 105 :1:6 1031 يه :2:65 مع ١)‏ 
لكن الله ترك بقية (712:0)؛ جماعة قمرانء لكي ينتجوا 
نسلا كثير!ا (2:11-12 61). تتضرع البركة في 1050 
7 إلى الله أن يخلص ( 9ج لبيكل.5:ل1نا/! مهم 
[1:120-21 212 عه5] سمتاعدهمةدورموهم) المباركين. 
لكن تتجنب قمران 1:0 178<:زمه من الجذر 075 وهو 
وصفا ذاتيا للجماعة كجماعة باقية (لكن انظر 778 
في 14:8 1021). ا 

في نصوص تمران الآرامية» يتوازى إستخدام الجذر 
مع ذاك الذي في الع. ق. في سفر تكوين .الأبوكريفا 
2 ووه م6 0)» _يشكر الناجون من الطوفان 
العالي لخلاصهم ( 22 بَيلٌ..) من الخراب (مه 6م102 
4 طناك .5ه :12:17). إن محادثة ما بعد الحلم تقول أن 
حياة إيراهيم ستخلص (كَلْ.) نيابة عن سارة (15:٠؟؛‏ قا؛ 
تك ؛ وتسجل .قصة لوط كيف أن الرعاة هريوا 
(قَلْ.) من الأسر (1:17). في ترجوم أيوب 2855 
(بعِل..)» أن يحررء تتحدث عن استقبال ميلاد حياة داخل 
العالم (39:3 [ع1101» انظر أيضّا 1:77). لنصوص من 
أخنوخ» انظر 777/76:606. 

ع. ج كما مع (:2 الا تأتي 8002 التي في الع. ق. داخل 
الع.. ج. من خلال السبعينية (0ين)ي. وبالتالي» من الصعب 
تحديد أين يقف الجذر العبري وراء 'الترجمة اليونانية. انظر 
0754 للمناقشة. 

بقية ربح: > :52 [بمئةر (إضافة» يكون إضافي؛» 

فائضء 5855#)؛ > 79 [321قى] (فرارء نجاة من 

المعركة؛ 85/7#)؛ سه اج ["ه* 52] (يبقى» 87754). 

خلاضء تحريرء فديةء إنقاذ: > 280 [/ج] إيفدي؛ 

يحررء فدية» #لا45 ١)؛‏ + ”نلا [ #نن] (يكون منتصزاء 
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يتلقي عوناء يخلصء ينقذء 878#؟)؛ + 25/3 [! بلرم] 
(يصل إلي الأمان» يهربء يلدء #١٠488)؛‏ + 220 [1ي] 
زينقذء #١011)؛‏ + 7718 [ب/مم] (فدية» يفديء يحررء 
40/٠‏ + 2808 [يام] (يخلصء يحضر إلى الأمان» 
0 > أ [#4] (يهربء يهرب» يحررء 
هم )؛ + 9م290 [5:1122] (ننلام صداقة: فرحء 
نجاح» صحة؛ خلاص» 5# 657). 
البيبلوجرافيا 
1747 :7:965-1024 “111717 :3:177-223 27111713 
عقت ماسعادره 6 .15 :6:589-606 777/417 :2:420-27 
:169 ,136-40 ,96 ,1988 ,14 :آ1]011 ,1 «مراموم 
بدماكتك] ترأعدظ نمه ملع 0 16 :تمقصددعخ] ع1“ راعكه11 
.ووتك) *آعة2كآ غمعاعمة مذ 81002 امممسعظ عط 014 
:733 ,7لة11028-5 ”,اتتقسصحصعةا“ ,ددعل :(1970 با[تطءع لصم 
إن 171/27710110715 001 7اجل01) :171تورأدء2 متتقع1101 .2/1 
«رطعط 1205 ,تتمع1 .18 :1979 ,8 0801/5 ,ع[ه80 آمءخ|81 
“تش 81 ,2501711 ,كنتهىا1 .[-.11 :1968 ,آء*أط عباءوزت 
بجاوو أوء أدمجه-دمةة جتغلآنتطء5 .8 :1972 ,15/14 
رعأة1" .1! :119 ,113 ,11 ,1986 ,28 1155 ,01771771 77071 
.1990 ,20 17780 ,51-100 «متوراووط 
روبرت إل. هبارد الابن يرل ب7#وطط/:11 .سآ 1زءوطم1 
5 (2زل0 [/ء1اوص]ء تحرير)؛ > 71١1#‏ 
(ه87 [الدص]ء هارب)؛ + 71١1#‏ 
(5”ظ [نةزوم]ء هارب)؛ + 111/4 
33ى0ظ> (دؤدهم [12/4“ص]ء منقلت)؛ سه 1111# 
(هج 27 [#1[وم]ء قضاة)؛ + ج11 
وعلما (وكدجم [112*م]؛ حكم)؛ + 1/1114 
نقلفق (وطدطد [772/عص]ء دعوة للحكم)؛ م ج7175 
7 هحدم [ورولركص]ء حكمء قضاء)» ه 
سلف 


5 00 


١[ | 2‏ عءاوص]؛ اسمء فلكة المغزل .)1/١14#4(‏ 

ش. أ. ق أكد. يوررع[زمء فلكة المغزل 

ع. ق في أم © إن المرأة الفاضلة ”تمسك المغزل 
بأصابعها“ توجد هذه الكلمة أيضًا في اصم1:7 7 وتترجم 
عُجاز في 2710 ومغزل في ترجمات أخرى. قد ترد لعنة 
داود على يؤاب من أجل القتل البريء لأبنير كالأتي ””لا 
ينقطع من بيت يؤاب... كل عاجز على عكاز“ أو ”لا 
ينقطع من بيت يؤاب... كل ماسك بمغزل. إذا أخذت على 
أنها مغزل فستعني أن داود يتمنى لنسل يؤاب الذكور إما 
أن يكونوا متأنثين أو عاجزين لأن المرأة والعاجز هما الذان 
كانا يقومان بمهمة الغزل. إن المعنى ”عكاز» لا يلقى دعما 
كبيرا سوى أن منطق العدد يتطلبه. ْ : 





غزل» حياكة. نسجء تطريز: > 7748 [ع7] (نسِجَء جيك» 
#ده/)؛ + 773 [1 20118] (شعرء غزل» ينسج على 
النولء 575#١)؛‏ > 227 [26528] (نساج؛ #١5371)؟‏ 
> قات [برسض] (يغزل» #١077)؛‏ + 72 ناذد [7م15] 
(عصا المغزل» 5559#؟)؛ > 73273 [#رقهرم] (عصاء 
4567#)؛ + 58 [2 16ى] (ينسج يجدلء 9#٠١171)؛‏ 
> 15 “'] (أدوات الخياطةء 584457#)؟ > 
١[ 2‏ عادم] (قلكة المغزل» 155#/)؛ > مح 
[جوم] (تظريزء ينسج معاء #/1؟ى)؛ + أ" [2ة ف ] 
(منسوج» 7#/ا0م)؟ > دم [65] (ينسج #لامكم)؟ 
> ا” [1 ##] (أدوات النسجء 571/5#)؛ + زد 
[#رصي] (يحيك» 1# .)15١‏ 

روبرت ألدن ورمل41 1م 





7 [2عزولوم]ء منطقة؛ مقاطعة (#؟١/).‏ 

ش. أ. ق تتصل هذه الكلمة بأكد. ,1ص مقاطعة 
(71 ,فاقصتمفآ :863 ,مل). رغم أن هذا قد تم نقده 
بواسطة جاودمء2 (انظر أيضّا 688 يهدم8)» الذي 
يربط 7/2 بأكد. ببزازص ”عمل واجبء ضريبة على 
المجند.» ومن ثمء.فقط كان الرؤساء هم مجموعة من 
المراقبيين الذين كان عملهم بمثابة تسديد للضريبة الفارسية 
على منطقتهم. رغم أن هذه الكلمة تظهر في الأوغارتية 
(258 ,5105)» فإن ورودها في مكان أخر في النتصوص 
أكد. التي ترجع للقرن الثاني يقترح أنها أكادية بدلا من 
سامية غربية (168 ,لتهعةءصطعدة). إن ظهور بتزااتر 
في أكادي القرن الأول يقترح أنها أصل الكلمة العبرية 
758 الؤازدة في نحميا. بجانب كلمات أخرى عن 
الإدارة» استعارت العبرية هذا التعبير من مفردات يلاد ما 
بين النهرين. 

ع. ق يرد هذا الإسم /امرات في نح؟ (ع.3 207 2014 
6 10715 18). في كل حالة تشكل جزءاً من وصف 
الشخص المسئول عن إصلاح جزء من سور أورشليم. إن 
صيغة ]22 تليها 617: ”رئيس (نصف) منطقة 671.“ إن 
021 المتصلة بنضف المناطق تتضمن أورشليم (مرتين)ة 
قعيلة (مرتين)» وبيت صور. إن 621 المرتبطة بجميع 
المقاطعات هي بيت هكاريم ومصفاة. وبالتالي فإن 
بعد السبي تحت قيادة نحميا كانت مقسمة إلى خمسة أقاليم» 
مسماة يحسب مراكز مدنهم الكبيرى (:206 ,لةهكدمة !77/11 
5 ,ووهدصعلم»81 إقليم غير مسمى في وادي أريحا 
والأردن). أنظر أيضًا 418 ,نمممقطة. 

.كورة» إقليم: + ههج( [3 جرع[ع*] (عشيرة؛ قبيلة© إقليم» 

#هاءه)؛ + و5059 [76/عو] (دائرة» إقليم». جليل» 

+ 53 [025612] (رباط حبل؛ أرض» إقليم» 









أ 























205 [ ' /مأدم]؛ بعل يقضي: يسدي حكماًء يتوقع 0/1740 


5# ؟)؛ + 722 [122] (إقليمء يحيط 51174)؟ 
> لزأ ”112 كسس (كورة: ولاية, )1 4 
12 [6ووناا“ص] (ولاية: تيار» 7#١٠0/7)؛‏ نه 5 
2 وم ] (إقليمء ولايةء 00/١78:‏ 


البيبلوجرافيا 
أدءةماكللط 4ه نعاطز8 عا كزه 4:جمة 2 وتمتقطق لا 
را/ه 771+[ 7ل- مع رمم مكستلدء81 .[ : 1979 212 
دمناء00مة“ ,نتقمكو8 ب .2 :1988 ,011 
5ه 8001 عط 0ه ه82 02 عامه8 فط 10 د5أمعومد 
,لكأقطع<آ لك :1954 ,3:551-819 18 ”رطقتسعطء1< 
-242 ,1983 ,33 لظ ”,3 طقتمسعطع]8 صذ طزمامم”» 
«وبدماباطمء1!0 عءااأجمونة ,لتهع:عصطعدة1 .1 ب4 
ركاقمامآ .[8هه] :1987 ,7#آاجرة كمه 17 عفهاابزه 

”رعدوتاطتط بععطف1] مع كمعتلم ع لكله-60 سبد كتمسجردمع» 
.2 :61-73 ,1988 ,1 عاااعقمرء:له تقر [اسرلءكادم2 
6 إن 01055077 2:14 كادبر[ عدا أمء نجه 7 ,مدكتة 
كز 125 اتمنلم للك دز دعاطمءه1 عفاقتبرع5 نوع سو اولاز 
:1984 ,هبز 7:4 «تعمدجم2) مجر .0.8.0 :311 1-:511 1 
.5 ,16 7/0104 رالمةترع[ 1( ,©2127 بممكصةخ197111 .1 .6 
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225 [ ' [مزدم]؛ بيدلْ. يقضيء يسدي حكماً يتوقع 
(7154)؛ 222 [8 ؛ أادم]ء جتبعيل. يصلي (صلاة: 
لاهرت 1 [7/مم]ء اسم قضاء (# د 
ا اسم حكم (1171#/)؛ ود 
[11*م]ء اسم دعوة للقضاء 0/137 وظدطدم 
[71:6[*ص]ء اسم قرار» دينونة (1854/)؛ و 
[1114م]» اسم صلاة (مرتبطة ب و؟طط كك 
صلاةء لاهوت). 

ش. أ. ق من بين المعاجم القياسية. يعرف 214147 
جذرين متجانسينٍ ل 552 : أحدهم يعني يحكم في نزاع» 
التي ترد حصرياً في بيكُل.» والأخرى تعني صلاة» تشفع» 
التي تزد حصريا في هِيتفكَل. إن حقيقة أن المعنى السابق 
يرتبط بأكد. «#«[هادص يشرف علىء يراقب (س4170ر 
3. بينما الجذر العبري المشترك المشكوك فيه ه1مم» 
يقطع نفسه في العبادة» أو الارتباط بالكلمة العبرية 523 
يسقط يمكن اق قتراحه لتدعيم التمييز المقترح الأخير بواسطة 

59 . ومع ذلك فإن 8108؛ يشتقٍ كلا الاستخدامين 
من جذر مشترك بالمعنى المقترح أساساً يتدخل» يتوسط, 
إن مجهودات ربط الاستخدام القضائي النادر ل 8ط 
للإستخدام الشائع أكثر الذي يشير إلى الصلاة التشفعية 


,يعتبر إجبارا لكن لا يثيت عدم صحتها (قا؛ مناهة م 


50615 الث .8 هسم حتى الترجمة القضائية ل و5 
في المعاجم القياسية تبقى غير مؤكدة (قا؛ جاععدة طمف اديه © 


27417313 
ع.ق .١‏ ترد الصيغة الفعليةل 5 4مرات؛ ترد أسما, 
مشتقة مختلفة بمجموع كلي امات يرد الفعل جم 
مع المعنى المشئق ”متوقع“ في تك 2١١:48‏ وب 
بصورة ساخرة في حز 01:15: إن أورشليم بأفعال شرهاً 
المتزايدةء ”حكمت» وبرئت شر أختها السامرة وسدوم, 
التي» بالمقارنة لهاء تظهرأير منها. يصادق على المعنى 
القضائي الضئيل في مز ٠٠١:٠١‏ التاريخي حيث يصف 
حكم فينحاس على أثنين ألصقوا أنفسهم يوضوح (25- 
[017#/]؛ عد 8-5:75ء ترجمة رروتنةاممدط 5:جه 11م 
,83 ,17/30 ,101-150 #لهوط ”بدمتهتلعمر مزه 
عله76 2061 15 ,46) ببعل فغور» ومن"ثم أوقف الوبأ. 
فقط في ١صم‏ 10:7 تشير 228 بوضوح للقضاء الإلهي؛ 
رغم أن المعنى مثار جدل. .واضح أن العدد يوظف تورية 
[لعب بالألفاظ] تسنتخدماً الجذرين أو المعنين ل 552 
إذا أخطأ شخص ضد صديقه الإنسان؛ فإن الله سيقضي 
(وطط بيعُلْ.) في قضيته؛ إذا أخطأ إنسان ضد الله» فمن 
يصلي ع جِيتتقل)! 
؟. إن صيغ الأسماء الأربع المبنية على الجذر 52 
تبين معاني مرتبطة: تشير 2755 في خر 57:7١‏ إلى 
الموظفين الذين يحددون الغرامة التي يجب دفعها في حالة 
الإصابات؛ وفي تث 51:77؛ بمعنى مشتق» تشير إلى 
الأعداء الذين هم النسهم يمكقهم أن يحكمواء قيصلوة 5 
حكم بخصوص تفرد صخر إسرائيل. تشير ود 5 في 
أي 31 78 إلى الآثام المعاقبة (أيضّاء © مك1 1 
8 ,412 ,1988 ,2710 ,0)؛ أي» قضاء مطلوب ([02] 
22 جطدوام إن 2( في الع. ١١‏ على الأرجح كلمة ترتبط 
في نطقها بسابقها رظلط ,05ل رعمه2 .81 .1/1 ,متتاعد 
2 ,1973). تشير 17075 في إش 15:؟ إلى تضرع 
المؤابين المفوض لقادة أورشليم من أجل أن يصنعوا 
إحساناً من أجلهم؛ بينما تصف وكدججم 5 في 7:58 
(لاحظ الترتيب ءنامونطء 06 الكهنة السكارى الذين 
أخلوا بوظيفتهم عندما كان لابد أن يحكموا في القضايا. 
ب. ت تستخذم 05 في المشنى. العبرية والأرامية 
ل تحقيق» نقاش منطقي» وجدال 
(فعل وطوط 2 ؟ إسم إسم وططدجاتر دهف 
1154 اق ة[). 
عدالة, دعم: > ”1 [1 «برك] (يقضىء يناضل؛ يحكم؛» 
يدبر» )١6.5#‏ > 2713 [2#صكامم] (خرق للقانون» 
85# + 975 [ى ١‏ [/ص] (يخلس في ساحة القضاء؛ 
يفصل» يرقب» 0# م ددم [549] (يكون عادل» 
بار» مبررء )74٠١5#‏ + أقاط0 [ممة] (يقضىء ينفذ قذحكم 
يحكم 537 91). 


ىو 





25 2 عماعم]؛ بيعل يلاحظ (452 0/١‏ 


البيبلوجرافيا 
2 77701 :6:606-17 77741 :2:427-32 11941 
و1 عمده5 هه 210165" ,كقتصمط1-مف .1 .12 :26 
متاءء8 ث :225-41 ,1956 ,6 777 ”رتونزةرط ما وسمتتماع1 
,1989 ,96 هط ”,16طذ8 عا صا [أمرعه عسنتمةءع/! عطا 0“ 
2 أعغناققة5 1 ناض“ ,11080 .0 :3190645-51 
ا ع1“ جتعداءم5 .لذ .5 :412-17 ,1977 ,89 2477 
تك .5.17 :3301-6 ,1963 ,8182ل بنقك اماع11 مارآراط 
عن ولمطاعل! عتقطععة معدعلسة لسة ممنغتاكمءم5“ 
.1-19 ,1977 ,89 4(7ت ”ياه 1لجع؟ 2 عمتمصذط 


ريتشارد شولتز علآنه[50 ه:جمد[ع11 
742 وذه 
555 [' مامص" بعل طريق واضح؛ يصنع طريقاً 
؟145/). : 
ش. أ. ق للفعل جذور مشتركة في السرياني (وماءص 


يخترق)» الأكادي (وهاوص؛ يخترق» يقتحم)» الآرامية 
(دعمه مقع ,11 25)ء والعربية (7م5 يوجد). أنظر 
أيضًا تيجرية.9وآنتر» يشق (قا؛ نون[نترهتيصنعة1). إن 
إستخدام الجذر في النقوش ال مهنمزعة0امه© مذكورة في 
5 ,1968 تفج . 

ع. ق يرد الفعل فقط في بِيٌلْ. رغم أن "4143 يميز 
مابين 008 و35 فإنه من الصعب تمامًا أن نقرر ما 
إذا كان الفعل يعني ”يمهد» أو ”يلاحظ» (مثلاء أم 435:5 
.)١١‏ يبدو أن جميع وروده في الأمثال تشتق 
وذه. ومع ذلك فيجب ملاحظة أن جميع ورود د و 
(قا؛ مزهه: 5[7]؛ 450:98 إش 1:75) في إطار الحكمة, 
(قا؛ 53-66 ,10[وطوع5). مثلاً» لاحظ التوازي مع 25125 
يكون مستقيمّاء و02 في إش ١‏ قا؛ أيضًا المناقشة 
حول 53,. في الحالتين التي تستخدم خدم فيهما 95؛ يعمل 
الرب كفاعل. يذكر إش 7:75 أن 5-7 يمن طريق 
مستقيمة وممهدة للبار (ودمم). لاحظ أن 215 55 تقف 
في توازي مع 227073 إنعطساف 440314 < 39 
يكون مستقيمًاء 8851#). إن :فكزة تمرهة :الريك لطوق 
الأبرار يجب أن تُفهم داخل قرينة حكمة يهوه في مكافأته 
لأولئك الذين يتصرفون بصورة صحيحة/ مناسبة عن 
طريق حفظ وصلياه. مز 50:/8» حيث الرب أيضًا يعمل 
كفاعل للفعل 07 تتطبق في قرينة مختلفة. إن عبارة 
27 اد 2447؛ تعنني حرفيًا #ينقي الطريق من 
أجل دينونته“ ويجب أن تُفهم على أن يهوه لا يكبح غضبه. 

ب.ت يذكر (1183-85 :2) #منووة أن الفعل هذه 
التلمودي يعني يشقء ينتقي القطع» ومع ذلك» فإن إشارته 
إلى 2' نا جديرة بالاهتمام. هذا المعنى يعني يقسمء يجتاز» 
ويحتمل أن يرتبط بالفعل عير. كت. الفعل 2'تلا. 








مستوي» مستقيم: > موت 11 > *] (يمشي بإستقامة» 
885#)؛ + ”ا [«قرن] (يكون مستقيماء مستوى»ء صحيح» 
853#)؛ > 153 [:[ه516:] (طريق مستقيمةء سلوك 
صحيح: عدالة صدق» 00/51#): + 85 [1 كام] 
(طريق واضحء يصنع طريقاء 5457# ١/)؛‏ + 71112 [بسد 
!] (يكون/ يصبح مثل» يكون متشايهاء يسطحء 5١#‏ 1/)؛ ه 
1 [«جم] (يعدل» ينظم» 45# 16). 


البييلوجرافيا 
,5 ,1536ل ”,35ت[هة2 عطأ جه 2710165" 10151 .1 .0 
0 71©11ه1دت1 014 بأذاد1 .7 .ىل :147-56. 


.111/كنآ سلةو2“ ,010طنزة5 .>1 :115-16 ,1960 ,ومرعاطممط _ 


.53-66 ,1980 ,7730 *”رطعناتد6؟قع طناويآ م8 
لويس جونكر «©:[071ل 1.01/35 
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22 21 كمادم]» بيعل يلاحظ (477 .)07١‏ 


ش. أ . ق هناك جذر مشترك يصادق عليه في الأكادي . 


«#عولدي ينظر إلى/ بعيدًا. 

ع. ق يرتبط الفعل بمعنى الانتباه» مالاطلة/ تسن 
(315 ,عسهكاه]/1). تستخدم في أم 5١:5‏ لتؤكد على فكرة 
رؤية الله الكلية. إن الرجل الذي يموت من عدم التأديب هو 
الذي لا يدرك ملاحظة/ فحص الرب المستمر لطرقه. في 
كناية حكيمة عن الزانية» يذكر الكاتب أنها لم تلاحظ/ تدزك 
طريق الحياة» أي أن الطريق التي تتبعه تلك المرأة يقود إلى 
الموت (أم دبك 

نظرة؛ ملاحظة: إدراك: نظرة: رؤية؛ يشاهد: -> 5-7 

[2 747] (يحدق فيء يظهرء 5575# 0؛ > 1171 [27] 

(يرى» يلاحظ يشاهده 0#١.55)؛‏ .+ زوز [1 بإريط] 

(يرى» يحذر من» يصبح مرئياء 4#/ا/ا١)؛‏ + 823 [82] 

(ينظر حوله؛ يقبل كفعل تحديق؛ 5554#)؛ > 552 

[2 عام] (يلاحظ 57#١/)؛‏ > كداز [2 ممص (ينظر 

إلى» 5478#/)؛ > 7985 [1 ”«] (يرى» يرى رؤى» 

يختار» يلاحظ 86011#)؛ > 1287 [ميم] (يضع عينيه 

على 09# 45)؟ سه ام [492] (يأخذ ملاحظ عن» 

#/اهم)؛ > فاجو [3 ج*5] (يقف محدقاء #/87171)؛ سه 

د [زوك] (يحدق؛ يحملقء 4#١0ى)؛‏ > 0م51 [س 

'] (يحملق فيء يشاهد: يرى» #١-٠88)؛‏ > 1 [صعقا 

(يخطف نظرة عنء سفعةء شياط 5#١28)؛‏ + ثثاظ1ر 

[54] (ينظرء يهتم ب يحملق فيء #١٠317)؛‏ + انلام 

[صوة] (ينظر لأسفل» 37007#)؛ + :2 [54] (يحملق» 

ينظرء يشاهدء ينظر بقلق علىء» 5785#). 

البييلوجرافيا 

,0 ,اعم متصدرا مك1( 4 +ووا»ءندده0ج2 ,عصهكله/1 .371 
جاكي أي. نودي 06::ه37 .4 ءاعدل 


.م 




















1 
أ 


ا 


77 [تنوزا“ص]ء فلسطيني (14؛ )/١‏ 


04 ؤذه 
55 [وماءم]؛ اسم مؤشر الميزان .)/١442(‏ 
ع.ق ترد الكلمة فقطافي أم5 ١١:١‏ وإش .١7:4 ٠‏ لمناقشة 
حول الموازين 573798(2: موازين» ١5#‏ 6 4. 
جيري إي . شيبارد نه [جرء 57 .0ل ردول 


وضر 


2 [كمادص]ء مِتبَميل. رعدة» يرتعشء يرتجف 
100١522‏ د10 ' [عدماصنس]ء اسم صورة 
مخزية: شيء مريع (زه4 ١5)؛‏ 272572 [/#كملاوما]: 
اسم رعدةء رعشة؛ ارتجاف 4)0/١4572(‏ 295515 
[#عدهاصة]؛ اسموخعر خوف (6597724). 0000 

ع. ق .١‏ ترد الصيغة الفعلية ل 2( مرة واحدة في 
وزن هتبعيل. وتدل على حركة مستمرة ومتكررة جئية 
وإيابا (أي1:7). مثل الكثير من الكلمات العبرية داخل 
المجال اللغوي للإرتعاش» الإرتجاف» تقع هذه الكلمة 
في القرينة المعروفة عن حضرة يهوه المتجلية الخلاقة» 
“المزعزع الأرض من مقرها فتتزلزل أعمدتها» ترد مع 
المترادف 727 (6074#)» يهتزء يرتجف» يثير. 

؟. يرد اسم. 552828 ارتعاده زعزعة:؛ ارتجاف 
#مرات. في كل حالة يصف الاستجابة الداخلية لحقيقة 
مزعجة خارجية. هذه العواطف القوية» الناتجة في هزة 
جسدية» توصف كشيء واقع على (إش4:71؛ 223 
1785#)ء يغمر زمزه1[19:5]؟ حز14:7اء 0192 
03# ) وحتى قابض على (أي3:71 لم7 152#) 
شخص. 

. يرد أسم. ددم #مرات في الع. ق: مرتين في 
١مل‏ 5:15 ومرتين في القصة الموازية الموجودة في 7أخ 
5 واضح أنه يستخدم يصورة سلبية إما كوصف لصتم» 
أو تكعبير فني لنوع معين من الأوثان. إن إستخدام مثل 
هذا التعبير يؤكد على الافتراض السلبي جدًَا بأن الأصنام 
وعبادة الأصنام كانت ستنسجم مع الإسرائيلي الأمين. انظر 
المزيد في 50# 51. 

4. ترد الصيغة ممم مرة فقط في إن 15:49. 
تستخدم لتصف قوة أدوم السابقة أمام الأمم. فيما سبق كانت 
أدوم تسبب الذعر »)١5:45(‏ وأما الأن فقد خربت لتصبح 
هي ذاتها موضوعا للذعر (17:49). 

البيبلوجرافيا 
6 20 
إم. في. فان بيلت/ دبليو. سي. كايسلرء الابن 67[ ”71 21/4 
:ال :عتم ,0 17 ل طاو 


15 (23873 [#ممةادص]ء ارتعادء ارتعش” 
ارتجاف) + ه4١٠‏ 


74 وذ 

2 [عمادم] عل درج (2 597 001). 

ش. أ. ق ترد الكلمة الأوغارتية (2056 :1]) #إم في 
قصة بعل وموتء عندما: عند موت بعلء نثر ”تراب 
المرمغة“ على رأس إيل (16 ,7115 1.5 275). 

ع. ق يوجد الفعل 2لا #مرات في الع. ق.؛ دائمًا في 
هتبعيل.؛ "مرات يعبر عن النواح عن طريق التمرمغ في 
التراب (إر ©:1؟؛ حز 0:71؟؛ مي »)٠١:1‏ قد تعتبر 
وصية إرميا لرؤساء القطيع بأن يولولوا ويتدحرجوا 
(إره5؟:4؟) حذفا لنفس الفكرة. إن التعبير هو وصف 
لعادات النواح (مثلاء أي كب 0039 

ب. ت يوجد الفعل في ,21 في الإشارة إلى النصوص 
الكتابية. 

دحرجة: + وط5ظ [1 17و] (دحرجء دحرج بعيداء أتحدن: 

جرء تمرغء 1170#١)؛‏ + 329 [17#ج] (طوى [الغطاء]: 

)+ وطن [قآص] (دحري 5# ١7)؛‏ > درت 

[21صو] (طوى» 1178 ). 

البيبلوجرافيا 
7ك :11001 عل .© .155:1 ,73 ,2/12 مههدطة6 سآ .© .1 
,1987 ,لأ تمولا :««مثر ع1 كنتمتوذاء؟[ إن برو 1010ل 

أي. إتش . كونكيل [عبا«م؟ ,27 .4 


وني ردقنام [12562كم]ء فلسطينيء فلسطين)» مه 
71 


749 دنج" 


192 [#عزاءس]» فلسطيني (0/134)؛ واتقام 
[61وء1“م]» فلسطيني» فلسطين 4872 0/١‏ 000 

ش. أ. ق. المصرية ررح"وترط؛ أكد. روم نو[حوص 
فلسطين؛ السبعينية 02209102601» أجانب؛ مصادر 
يونانية أخرى تشير إلى 2670406701» شعب البحر. ترد 
الكلمة فلسطينيين 84 ؟مرة في الع. ق ومشتقاتها الجغرافية؛ 
فلسطين» ؛مرات (-> فلسطنين: لاهوت). 

يحتوي المعبد الجنائزي لرمسيس الثالث )١١5:-١١5(‏ 
في مدينة هابو 13121 على مشهد ملحوظ يصور معركة 
بحرية حدثت في سنته الثامنة بين المصبريين و“شعب 
البحر.» يعد المعركة يُعرض رمسيس مع ثلاثة صفوف من 
الأسرىء لايسين بصورة موحدة أغطية للرأس على شكل 
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«تيجان مكسوة بالريش“ وتنورات» مماثلة لتلك التي كان 

مها مبعوثين إيجيين ه4686 [من بحر إيجة]ء كريت» 
و..وريا. تُظهر مشاهد أرض المعركة بأنهم كانوا يحاربون 
من المركبات بينما كانت عائلتهم تتبعهم في عريات تجرها 
الثيران (372 ,6تتنة18). ما هو أكثر أهمية هو الوصف 
المصاحب للغزاة: ” كان حلفائهم هم الفلسطنين» رتع>اة[]” 
(م)عتزمءط بطوء[اعكاعط5» وطوعطوع/17» أراضي متحدة* 
(262 420517). هذا الترايطات توصف عن طريق أغطية 
للرأس مختلفة» يشكل ملحوظ خوذة ذات القرون» مماثلة 
للتي كانت للمرتزقة ال مه515670 في جيش رمسيس 
الثاني (27 ,هن:8). بعد هذه المعركة كما هو مفترض 
بصفة عامقك ”سمح“ لهم بالإستقرار في السهل الساحلي 
الجنوبي لساحل البحر الأبيض المتوسطه في المنطقة التي 
تدعى فلسطين» وهو إشتقاق ملحوظ من فلسطيني. بحسب 
صم 17:5 إحتل الفلسطنين بعد ذلك خمسة مدن رئيسية 
هي : غزة» أشقلون» أشدود» عقرون» وجت (يشار إليهم 
عادة بالمدن الخمس). تشهد الإكتشافات في عدة مواقع من 
العصر الحديديء مثلاء تل كثيل 05:11 161» دور 210:7 
عكاو موعءل4ء بيت شين موعط5 5اه8: تل بطشا 2161 
طمدنة8؛: إلخ إلى وجودهم في أماكن أخرى (رههطاه2 
25-91). 

.١‏ الثقافة المادية. إن إتقان الفلسطينيين لتقنية الحديد 
(52 ,لإلطن8) أعطتهم حدود عسكرية لكي يتحكموا في 
المناطق المحيطة عسكريا وإقتصاديا (قا؛ 1١صم9:17١-‏ 
.)"١‏ بعيدًا عن إهتماماتهم البحرية القوية (82 ,تإتاتش)؛ 
فقد وسعوا أنشطة تجارتهم داخل الأرضء مما جعلهم في 
صراع مع الإسرائيلين الأوائل المستقرين في المرتفعات 
(60 ,معطءن>). يجادل (51) 71000 بأنهم في الواقع 
أخرجوا المصريين من كنعانء ويالتالي ققد وطدوا 
هيمنتهم السياسية حتى وادي الأردن. هذه المراحل الناجحة 
للإستقرار الفلسطيني من مستعمرات مرتزقة في البداية 
(93-95 اء8) إلى سياسة موطدة؛ أنشأ عملية حية 
وديناميكية» ”تأمست أثناءها مدن مخططة كبيرة وكذلك 
مستعمرات ريفية أصغر وتطورت بصورة مركزة في 
فلسطين“ (313 متمعة]/0). 

كشفت الإكتشافات في مواقع مختلفة مقدمة لنوع مميز 
جديد للخزف فيما يتعلق بشكلها (أي» جرار الركاب» 
5 علب للمجوهراتء أباريق ذات أنيوب كمصفاة» 
75 خواتمء زجاجات» إلخ) والتزيين (معدن الكروم 
الأسود والأحمر فوق غطاء مقعد أبيض «ذآد عافط» مع 
أربطة حلزونية هندسية» أو صور على شكل ”بجع“ أو 
سمك) (94-218 ,1982 رصهطلته12). 

رغم أنها شديدة الإرتباط بالعالم المسيني (مدينة مسيني 
القديمة في جنوب اليونان(©]1 إلا أن هذه كانت تصنع 


دجأنيام” [نوز1“س]» فلسطيني (8ة4 )/١‏ 


محلياً (15 ,ع6عصصد6). إن الإنتشار الممتد للخزف 
الفاسطيني من نجب إلى دان يبين مدى الإتصالات 
القاسطينية. بطل عمل هذا الفخار المميز ينهاية العصر 
الحديدي الثاني (192 ,2از:8). علاوة على أن العثور في 
المناطق الفلسطينية على التوابيت الطينية/ الخزفية صنعت 
بشكل إنسان وذات أغطية تحمل. صور لأغطية الرأس 
الفلسطينية؛ لا تدل عادة على وجود الفلسطينيين» إنما يجب 
وضع قي الإعتبار أنها كانت في الحقيقة عادة مصرية 
(372 بتتعمجتء/17). ٌ 

إن التمائيل الطينية الصغيرة» بشكل ملحوظ في أشدود 
(138 ,آعهم>)» العديد من الأختام (446 ,نمتطتده)» 
حوالي ١5‏ نقش (21 ,طع19)» وأسماء شخصية تعرف 
”كفلسطيني»» ولو أنها من فترات متأخرة (ركاقصةمدمع1 
20)» تكشف عناصر الثقافة المميزة على الساحل الفلسطيني 
التي تشبه الميسيني © 0م 1118 مهعمء0 :7/9 بأكثر من 
طريقة (161 ,دونطع:معههمد؟1). إن التخطيط المدني 
والبنايات» خاصة معيد تل كاسيل ,تمعه/3) علذكة0 161 
(320-22: يؤكد الرأي القائل بأنه في نهاية عصر 18 
دخل كنعان شعب جديد وقوي وإغتصب القوة السياسية 
والإقتصادية التي كانت للمصرين قبلا (مناط :52 ,77/000 
4 ,تععهذة ءء5) 

؟. تاريخ_الفلسطنين. إن أصول الفلسطينين لاتزال 
موضوعا للجدل الكبير (132 اء1161). إن رأي ::عنادظ 
(201-5) #و, بأنهم كانوا كنعانين في الأصل» وقد 
تأثروا تأثرمحدود بالمرتزقة الأجيين موءع46. في الجيش 
المصريء لم يلق دعما كبيرا. من جانب آخر غالى 120:22 
(21) و(16) دنطع:مءودمة> في التأكيد على أصلهم 
الأجيني جوءععء,4» خاصة الأصول ال 106م0. تشير 
الدراسات الحديثة إلى الطبيعة المتنوعة والمعقدة لأصلهم 
وثقافتهم المادية (321 ,50ة:5505). إن السمات المميزة 
الممثلة في ثقافة العصر الحديدي المادية لمدن فلسطين 
الساحلية تشير إلى انبثاق» تطورء ثم اختفاء شعب مهاجر 
لم يحل محل السكان الأصليين» إنما أصبحوا الأرستقراطية 
العسكرية والمدنية التي في البدء كانت مسيطرة» إنما 
في النهاية استوعبت داخلها (327 ,:م042). كمحاربين 
محترقين منقولين بالبحر كان لايد أن يسعوا للحصول علي 
أقران من السكان المحليين الذين سيطروا عليهم سياسيا 
واقتصاديا (542 ,[[هطمء3م/8). فمجرد أن استوعبوا 
الثقافة الكنعانية» أقاموا علاقات تجارية ممتازة مع الفنيقيين. 

بحسب ”جدول قائمة الأمم» (تك١٠:4 »)١‏ إن ”كسلوحيم 
(الذين خرج منهم الفاسطيني) و كفتوريم“ نشأوا من مصر 
(96 ,تنام وقد 2). في صف 5:17 يتساوى الفلسطنين 
بالكريتيين (كريت)» بينما يذكر إر 4:41 وعا 1:5 جزيرة 
كفتور (كريت) كمكان نشأتهم. في الأدب النبوي من عاموس 
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جنات" [ازون1ءص]» فلسطيني (ه؟ )/١‏ 


إلى زكريا (عا ١:8-5؛‏ زك 5-5:4) كانوا لا يزالون 
صورة مصغرة من أعداء إسرائيل. إن قصص التابوت 
ودورة شمشون تعكس الصراع القائم ما بين الفلسطنين 
والإسرائيليين الأوائل» وهي المحصلة التي عملت كحافز 
على إقامة النظام الملكي (148 ,4508م:11). بعد أن هزم 
شاول من قبل الفلسطنين عند جبل جلبوع؛ أتهى داود مرة 
وللأبد التحالف القلطسيني القوي للولايات (7صم 8:5؟). 
إن تواجدهم في شفلة 5ة[ءعطم506 يُجهل بشكل كبير في 
الأدب التاريخي للع. ق. » ربما بسبب أن المدن الفلسطينية 
عملت بصورة مستقلة عن مملكة إسرائيل ويهوذا (8661 
0. كولاية تابعة أقل أهيمة إقتصادياً المصر (وفيما بعد 
لآشور) عن الفينيقيين» انخرطوا أكثر وأكثر في الزراعة 
(خاصة: إنتاج زيت الزيتون) عن التجارة» كما يُستدل عليه 
من الاكتشافات الأثرية في مثلاء تل ماكين عمو:3 761 
(121 رمقطق) 120 قصة (208 ,ممقطاه<1 2ع ستاته). 
تشير السجلات الآشورية للقرن الثامن والسابع دائمًا 
إلى المدن الفلسطينية وسياسات ملوكها المتوالين. إن 
هدف غزو تغلث فلاسر الثالث للشرق كان لكي يسيطر 
على تجارة البحر المتوسط الملاحية (87-88 ,126:01 ). 
فضل الحكام الآشوريين أن يبقوا أوضاع المدن الفلسطينية 
كولايات دافعة للجزية ذات حكم ذاتي بدلا من إلحاقها 
بالإمبراطورية. أصبح ماتنتي والي أشقلون» حانو والي 
غزة» وأخرون تابعين له (282 :0751ل ). غني عن القول» 
كانت مدن فلسطين تتمرد من حين لأخر (727, 713, 
5, 444 ,1727 ,5ن)» قام سرجون بحملة عسكرية ضد 
تحالف الولايات السورية-الفلسطنية ضد آشورء والتي من 
جراءها أجبرت المدن الفلسطنية غزة؛ أشدودء وعقرون» 
إلخ على دفع جزية باهظة (151 ,8601). يوصف الهجوم 
الآأشوري بصورة حية في نقش ضئيل البروز على حوائط 
قصر سرجون في كوزسابد -38 ,عدم8) 3520وتمط1 
(39. كنتيجة لدور حزقيا القيادي للثورات التي تلت موت 
سرجون؛ صادر سنحاريب منطقة يهوذا (قا؛ إش )0/:١‏ 
وأعطاها للملوك الفلسطنين المخلصين ”ماتنتي خمنان]/ك 
ملك أشدو دء بادي زوهم؛ ملك عقرونء وسليبل 51111061» 
ملك غزة“ (92 ,تنهةستناتة/! .5ه :288 :42771 ). ركز 
خلفائه جهودهم القوية لغزو مصرء الذي إستلزم السيطرة 
التامة على مدن فلسطين كمقرهم الاستراتيجي. إن حياديتهم 
المحترسة لم تحميهم من الإغارات المستمرة بواسطة 
الجيوش الأجنبية التي كانت تعبر في منطقتهم» أقلهم جميعاً 
كانوا المصريين (صف !4:7) و البابليين» حملة نبوخذ 
نصر العسكرية ضد يهوذا في 551 و5875 > جلبت أيضًا 
نهايتهم (158 ,ء[عع8). كما كان الوضع مع اليهوذيين» طرد 
كثير من الفلسطنينن إلى بابل. بعد الغزو على يد الأسكندر 
في دن أصبحت أشدود» أشقلون» وغزة مدن مستقلة 
مرة أخرى. لا يرجح بقاء أي شيء من الثقافة الأصلية 


فلسطيني في هذه المرحلة بصورة مميزة عدا من أجل إسمد 
(2.104 :1.105 كداه9ه12). يبدو أن الكلمتين الدخيلتين 
في عير. كت. هو كل ما تبقى من حضورهم السابق في 
الأرض المقدسة؛ أي ١59‏ (شيخ القبيلق 'صم 5 
)1١ 5‏ و2313 ( خوذة 1صم 11:ه). 


". ديانة الفلسطنين. يعرف القليل عن ديانة الفلسطنين لأن 
الألهة المرتبطة بهم في الع. ق.» أي» داجون (١صمه:4),‏ 
عشتاروث (١صم‏ 8:51 -017)) وبعل زيوب (امل ١‏ 4 

هي آلهة كنعانية (182-88 ,هنا:8). يشير الع. ق 

إل كواتهمة عراقيهم (١صم‏ 5:؟)؛ وسحرتهم شَُ 2 
الذين كانوا مبجلين للغاية (32 ,ده05م11]). يجب إفتراض 
أتهم تبنوا معتقدات وعادات الديانة الكنعانية. إن الفنون 
الأثرية تبين وجود ممارسات دينية معينة» مثلأء 2600 
(حلقة مفرغة على قمة يقف عليها صورة مصغرة لأواني؛ 
طيور صغيرة» حيوانات طينية)» صُنعت على الأرجح 
كغرض طقسي خاص؛ بالمثل 45584008 عم (تمثال 
مؤنث نصفه السفلي يشبه السرير» على الأرجح يمثل آلهة 
الخصب جالسة على عرش). تُظهر التمائيل المؤنثة تر أذ 
مسيني «:هعمع147:0 ديني حيث عبدت الآلهة المؤنثة 
المقام الأول. إن إشارات الع. ق لسيادة الآلهة الذكور 
في الأغلب المعتقدات الدينية والممارسات الطقسية ذات 
وقت متأخر وذات سمات كنعانية. 

تظهر الإكتشاقات أيضّا أن كل مدينة فلسطنية كان لديها 
قدس. إن هيكل تل أوزيل 05116 751 يعتبر فريداً في 
فلسطين. يتكون من ثلاثة طبقات متتالية 501-50 5848) 
لثلاثة معابد إضافية مميزة (ترجع تاريخها إلى القرن -١1‏ 
)١ ٠‏ كان ذو منصة من الطوب اللبن ومقاعد خشبية ومذبح 
للذبيحة على شكل مربع » إلخ. لا يتطابق مع تصميم الهياكل 
الكنعانية إنما بالأحرى لتلك التي كانت في إيجة وفي قبرص 
(322 ,نهعة38). وُسعت الحجرة المربعة الرئيسية (/! *« 
'متر) لكي تتضمن دهليزء ساحة أساسية» وحجرة في 
الخلف (320, جتهعة0). أحيانًا كان السقف يدعم بعمودين 
مركزيين تستلصماه عه (قا؛ قض 11:15). يبدو أن 
تقليد البناء المستقل هذا توقف بنهاية القرن الحادي عشر 
(193 ,2انة). كان هناك أيضًا مدفأة مستديرة سطحها 
مغطى بالحصي» و27 ,هم مصنوعة من الجص الأبيض* 
وقاعدة للعبادة ذات عجلات من بين الأشياء الدينية التي 
أكتشفت في يناء في عقرونء التي تشبه الهيكل 
الفلسطيني في,تل كاسيل و6145 عق صهطنه0) ءلزمه0 161 
(29-30. كما أكتشف أيضًا مذبح بأربعة قرون في عقرون 
(46 يمنا 1ة). 

4. شرعية 4 ني شيب متهم المبيثة في الكناد 
المقدس لأنه أحدثوا عداوة منتشرة وأوقعوا إضطراباً ضد 
الإسرائيليين أثناء الفترة الأولى (العصر الحديدي الأول) 


م 





ه30 [وه««ابدم]» تعبير غير مؤكد يطلق على بند من التجارة (الزراعي؟): خبوب (محمصة/ مجففة؟)» وجبة )1١54#(‏ 


فق استقرارهمء إنما أيضًا كأعداء لاحقين في الشئون 
إزمسكرية» السياسية» والاقتصادية» كان الفلسطنين يرون 
بسورة سلبية (35 ,#اذاع586 :4 صوطو). تذكر تقنيتهم 
ومهاراتهم العسكرية فقطبصورة عابرة (قا؟ اصم ١1:1‏ 
؟١).‏ ومع ذلك فإن الإكتشافات الأثرية تظهر أنه كان هناك 
حرفيين»ء محاربين شجعانء بنائين ممتازين» سياسيين 
قاسينء مزارعين منتجين بصورة كبيرة» وأناس متعمقين 


الثقافة» الفن» والعمارة يمكن اعتيارها بالفعل. 
فلسطينيين: > ؤإننا”71 [564م'] (أشدود 8645#)؟ 
طاناج 11 [16“وقه] (أشقلون» 884#)؛ > 2013 
(#مع] (جتء 01041#؛ > 72 [2مدم'] (غزة 
5# 55) هم 15 [67«ن'] (عقرون» 00 
وجنات< [قناءص (فلسطين» 145#/)؛ سه 
فلسطينيين: الاهرت. 


البييلوجرافيا 


,1,5010266 ”رع [وء2 ه56 لسة كنه80 0 ,لإقاكش .1/1 
17ل ”رقع [ومء2 ه56 ع1“ بتاع صية8 .1 .1 :75-84 ,1987 
[ه0 1111 17:6 جأءء8 ..آ .8 359-78 ,1975 ,11/2 
بلمتسوظ لمع آاة8 عا ج1117 دمساعتاقباط عازه وءام1 
مه .عباط كزع نمذآه 0 عدنتط© ,وستاءز8 .آل :1980 
1.1 :1992 ,ومستاكةاشاط عط[ بده أطواط لدءتومامء م41 
عرلا “زه بزكن«اى لأمءتومامءمتطعباء تنه بوبم علاط 4 تنظ 
010 21111517165 171 متتقطا1<0 .1 :1982 ,كدعتطاكةاقاط 
بدعستادتلتط» ,مصع10 :1982 ,عمطليت) [مة«عتصاة 17:61 
بتنقط0 :1/1 حضة مدعل :5:328-33 48212 ”روه [معقطاعتةظ 
,65 7اعآقطاط علطا ««ضر بأعجمء3 :11 جمء3 عدا “زو ءأجرمع 
246 ,1 أتوط *”,دعصتائتاخطط عطا 2ه دمحا“ رمعل :1992 
7704/1101 انك رهن 17 :20-36 ,1990 ,16/1 
عمتاكتإئط“ ,تصتطتة6 .© :1994 ,نوومامعمطع جا [مء 8111 
,انز .5 :443-48 ,1986 ,أ اوكادوء 1 ودمظ صذ ”ركلهء5 
16/2 «مو4#ظه ,آ1 غنوط ”,وعم اكتائطم عط 06 سمساظ“ 
,2612181 .1 ,12081 .1 روعتاعههنا© .1 :32-42 ,1990 
-156/! 161 ددم نجعنو 02 سنع 01 عطا 05" ,مؤت .8 
216 اهام ,717 :3-16 ,1986 ,264 ,84501 ”ردمساظط 
 211*‏ كتروكم 1670 ته كتعاصزووه4 عجو تمتآءاجء8 
:1979 سج[ مد تعمس سول .7 كث! كغط كأعموء41 
1 1رجهاوة1 014 12 نجه عمد 21111 776 ,مكلصت 
:231-50 ,20197 ”*روع مناه نط“ ه1109 .141 .2 :1971 
0 كمنوم0 عمتاكتلئطط عستمام:“ ,وتطعرمءع هه .17 
11 16-28 ,1984 ,10/2 ملاظ ”,ونحنمنز0 2ه لصواد1 عط 
-5:326 48 ”,جزمادنة1 ,دعسماقتائتط* ,سزءأومع عه .ل 
16 حرمت دع تصهل7 غناك اتام عدصوة" ركأمساممع؟] .له :28 
مش .>1 :20-24 ,1987 ,37/1 ,15 ”يفعة 2ه هلع متكا 
لقع .ل :53-78 2017 ”,دعس ةاكتلنطط عط]“ ,معطاء 111 
10,000-586 8151 عدا “ره #سصصة ءط “ره «رومامعم را 
11156010 لمنتطلد2"" مللهطصعلمعء/ة1 .8 .© :1990 .8 
,6 ,أزب[ععلوء ل بجرواظ ”رمعاطمءط عصتوتاتطظ 6ط 20 
"تاءأكتائطط عتل لصد هفادنة1“ بتتمهدطتتا/! .5 :525-46 


مآ 110“ ,وإلطد/ة .2 .1 :91-106 ,1990 ,16 الال 
039 لصة 170:14 تمعتعصثة عط لعو مقط :ووه [مصاءع1 
1982 ,8/6 رفظ ”رعع0ظ. مانن( 2 دعساعتلتطط عط 
«طتمع57 صا كامقكء5 0صة عمنكتم71؟" ماع كه]< .3 :40-54 
ددم ععمع8710 ه21 مط نمنكتاتاط .8.0.8 ادع 
2 .2 ممقطقظ .ل :8-21 ,1985 ,35 كا ”لسسع 1أ16 
كمه غساطتطده© متعط1' قصة دعاممء2 و56 عط]“ ,جاتاعء511 
له .0 :34-52 ,1991 ,17/6 موتناظ ”ردمتتدعنل0©1 م1 
اع7طت11 عتامعطتتاة صخ :10:13-14 دهت“ ,وساطكئلمع1 
”روعسمتاكتاتط2 عط 4ه صتع 0 عطا ممتمععمه0 م01610ه:1" 
عطا 10 ه11“ نعومزة .1 :89-96 ,1987 ,13 باكالال 
,18/6 «عانارظ ”,ع0 صذهزع :1 ى 7ممقمة0) عنم دعمناك انط 
25604 «مام[[دك ناععها5 .8 ..آ :44-46 ,1992 
710 كتجه د10 10 دعماك ات[ هبه دعا عمجمل :ه17 
#طقطكة ك5ه1آ 820 110" رمعا .13 :1991 ,كمرعادمالة 
ماعتلئط2" زتمسله]' .8 :20-29 ,1993 ,19/2 موازامرظ 
.1 :86-102 ,1966 ,29/3 24 ”رعانا سمتزددة ع0مل1 
:88 باأع2 «عطءدتامتهء [اعطده؟ مذ هستاون 21 برعم اءع/17 
مجع مققصة «عام8 دعصاكتاتطط. ع1“ ,11000 .8 
”620157 002 عمذ720م1 07 5تزعاعةرآ مقنام روظ نزع 1" 
طوء:“ متطعة1717 .8 .© :44-52 ,1991 ,17/6 «معزارط 
,1966 ,29/3 84 ”نجرمأ5 عمنادتاتطط عط ع ععمعللوط 

70-66 

جي. بي. جي. أوليفرس«مزرخ[01 ,ل 2 ,ل 
6 (2( [موص]ء خشية أن وإلا)» أدوات 


4 134 


235 [وم«بوم]» تعبير غير مؤكد يطلق على بند من 
التجارة (الزراعي؟): حبوب (محمصة/ مجقفة؟)» وجية. 
أو دقيق مشتق من الطحين(؟)؛ .ممعم (نبات) أو 
050031182 (مادته الصمغية) 0( (مرة واجدة؛ ١5#‏ ١لاء‏ 
884 214141). 

شن. أ. ق قدٍ أتوجد ,جذور أمشتركة 'محتملة في أكد. 
يوز :روصء معجنات» حلويات؛ ونوع من الوجبات/ الدقيق 
(2:818 معم)؛ والحثية :زز:ميص» معجناتء حلويات 
(1732 ,طعموع)؛ قا اللاتينية برررتء:بروصء كلما 
هو مخبوزء معجنات» البنيك (نبات عشبي من النجليات)/ 
حبوب (أيء» حبوب صالحة للأكل من الحشائش وجنس 
ال بررريءزوروم؛ قا؛ 1297 ,0:4 ط5-وذبوع .]). كتناقض لهذا 
التقارب المعجمي واللغويء من المحتمل كبديل أن تكون 
هناك أسماء ذات صلة في اليونانية 70/01 شفاء 
كلي؛ شفاء ذاتي (جميع النباتات المتنوعة التي تحمل سمة 
علاجية؛ قا؛ عنن/07:0703 6م 12955 ,0 110011-5» 
حرفيًا نسغ ال يل7000/0 (راتنج كيديل للبلسم]؛ أيضّا ,5:01 
6871 


'ع.قإن .الؤرود الوحيد في الع. ق. ل 332 يظهر في 


لو" 





22 [عه#مم]» تعبير غير مؤكد يطلق على بند من التجارة (الزراعي؟): حبوب (محمصة/ مجففة؟)؛ وجبة؛ /١542(‏ 


حز 17:77 كجزء من قائمة البضائع (الزراعية؟) التي 
كان يهوذا وإسرائيل يتاجروا بها مع صيدا (التي ينوح 
على خرابها نبويا في 730”2 في حز 77:اب-41 قا؛ 
8 ,2 أعتامعط :851 :631 ,2 لووط ,امع تسستج). 
تتضمن قائمة البنود الأتي: )١(‏ إما ”قمح المنيت» (مس.) 
أو “”قمح والمبعة [مادة صمغية يابسة تستخرج من اللبني 
[/ الأيذن] صمغ راتنجي يستخرج من نبات القستوس“ (< 
51031 (5.)044 "#ميعةء إما ماذة رالنجية صلية 
من شجرة طبية أو بلسم سائل من لحاء شجر ال بيمببرزى 
كذلهدزعةين [أيء المبعة الشرقية]؛ الأيذن» عصارة 
راتنجية من الايذن من فصيلة الكستس 50 :5م:ز0 
8 بال معطعاظ بللنصدرو0؟ قا تك لالاره 45 537 1١١1)؛‏ 
)١(‏ التعبير الذي نحن بصدده 333؛ (؟) عسل؛ (4) زيت؟ 
و(0) 5ا(”” يلسم أو بلسان [مرهم عطريع]. 
بالنسبة لمعنى الكلمة ذات الورود الواحد 0335» فإن 
الترجمات القديمة المتنوعة التخمينية هي: تترجم السبعينية 
مرتين باليونانية ,10.610 .103 00017 10ل|و» مرهم/ دهن 
وقرفة؛ يمثل الترجوم الصيغ المتعددة 8870372 حبوب 
مجففة؛ دقيق من حبوب مجففة (قا؛ ه1328 ,56097و 
الع سسام؛ رغم أن مهدماح(1 يعتبر الآرامية 28797570 
[,2ع21هاهدك عماعت[وم2 رعلتهعة.[ ع0 عه ,2 2ه مقه 
2] كلمة دخيلة مشتقة من اليونانية /70278]0 
386 [انظر «تملم ,ممسلهم .6 ننطهوز 
#عطتاعوت,.لع 20 :361 ,1901 ,اعدط مع معراهوة 
,8 ,له 34 ا “طبرو 65 :378 ,1922 
0 ' تترجم البيشينة *وزمي؛ طحن (قا؛ العبرية» مرة 
واحدة لطس » طحن؛ في حز 9:4؛ 1:738-40 ,10618 
-3:87 رقع 1*0 بدوس تسوج وعنوءمة أن 1لثم عط جه 
888 ملهعمر :28555 50 :91 ,88)؛ وتترجم الإواجةا د 
بأسم. لقدخمن المفسرون والترجمات الحديثة 
شمع (من 221717 *: أيضّا :15 بققققة 110353 بللتصرم 
ركستاله0 عمطه 1 بتقصسطء مماعمى1 :([61]7[مطامو8 
8 8108 نه :18 :1أمعطءز8 :157)؛ تين (حديث) (* 
1 *؛ قاء نشيد الأنشاد 7:؟١؛‏ كذلك رهاط ,17يم)؛ 
وحلوئ (قا؛ أكد. يو:سرووء معجنات» حلويات؛ أيضًا 
7 
تقول أغلب المؤشرات أننا يجب أ ن نتوقع العبرية 232 
أنها تشير إلى بضائع زراعية تقع هويتها حيث تخمن 
المجلجع. أكد.ء الحثية» الآتينية بمعنى مترجم من قبل 
الترجوم والبيشيتة: بعض أنواع الحبوب (المحمصة؟)» 
وجبة» أو دقيق.مث مشتق من الطحين. ومع ذلكء لا يجب أن 
نتجنب احتمالية أن العبرية 735 قد تشير إما إلى نبات 
ممم أو راتنجء عتهصهمدمه (أيضًا 71 آما8). 
ب.ات كجذر مشترك محتمل آرامي يهودي آخرء يقرأ 


م.م 


( 


الترجوم الفلسطيني لتك ٠١:57‏ 1503357 في 
الطبعات» رغم أنها يجب أن تعدل إلى القراءة 2-6 
وهي توسلت/ تشفعت (11345 كه ه1186 ,تامناكو]). 


حبوب» شعيرّء دخنّ» أرق الخ: > ج27 [ماؤوء 
(سنابل» 16#)؛ > 12223( [:216 ووذط] (عيدان جديد؛ 
زك]ء 0705#)؛ + جر إد 7وذ] (كبء ذرق قوم 
١[ 2”[4 >-‏ 75هةج] (كومة مِنْ الحبوب» 1578#١)؛‏ سم 
2 [6©765ع] (برغل» #ككلام + ور 51م 
(حب» 84# + 1( [:هنز6ك] (الذرة البيضاء, نبات 
الجاروس» 53#خ0)؛ + قا [4نش] (قمح 75174 
> ج111 [/ععدسيطا] (سنايل القمح» 5080#)؛ #, 
8 [4 677:6[1] (حبء» طازجة: حبوب نضجت 
حديثاء 4101#)؛ + ((1777 [771718] (حب؛ حبوب, 
88# :)؛ > 0 [2 +713 اوطلر] (أرزء )1 م 

12 [وةسج] (قشء #١01)؛‏ + جاط [161قى] (دقيق 
القمح» 55#١1)؛‏ + 3328 [و2بوم] (مجفف؟ حبء 
وجبة أو دقيق» 54#١١7)؛‏ > ف 2!! [/2م] (حب» حزمة 

مِنْ الحبوبء 798#/)؛ > 2 [52772] (صلبء قحل 

[أبراعم الحب]ء 614#/)؛ سه 20 [21] (حبوب مجففة: 
1 مين مسقو (محاصيل» حب» حيوب 
منتصبة» ٠#‏ 0 هه مجم [5674] (نبات الجاروس» 
450 4)؛ + لأطد1 [4م6'] (شعير» #مده)؛ 9 
دول [' عأوؤة8] (براعم الحبء 09#كم)كت, 
5 [2 «عطعق] (حب. 5518م ), 


البيبلوجرافيا 


'[لشاكا ءاتن 1ه أء8[ءد82 باعلا عه بأعامطن8 .م 
0 025 علا عوط ,النسره© .11 .© :1897 ,12 
رأءت[عدءل1 أودأدرم«ط ه12 ,أله مطءذظ ,/لآ :1886 ,أعتطمودط 
و10 .آ01 ,اءفاععظ :81 :1965-1966 ,22/1-2 حلم 
1113 فلآ ,أءف[عع2ظ ,مصتاله© .1 قسصة متععطه] .6 :379 
1711714 171 312/4165 ,وه .1 .2 :157 ,1955 ,.0© 20 
عغطا هه) 91 ,87-88 ,1965 ,لع 24 ,3 ,نوومامس121 
لع لم81 ٠‏ ج(سآ رةاتلةمعه11أه: «متعندروع وعزعومة غ16 اتج 
,1ئنة 11080 .0 :1733 ,1952 بتاأعدطعم17 ممت وفافطاء17 
2 :15 ,1889 يلاع #تتطءعقمآ عطءدةءلتمءمطم عوتماع عع 
ج00 بتشكككة ,اءفطموعظ امه عوط بتقصسه وج مم1 
1211707107 م1 4 أتمط5 .© ههه كألام1 1 .0 
7661© 4 رقأمء5 .2 قصة 100611آ .6 .21 به1297 ,1879 
© 216 ,المآ .آ :12950 ,1968 ,1رمء ندم ب[علوظ 
؟علسفوعلة عط 4ه كممتكهوناطن2 ,2 همه 1 ,عي عوك 
0) 1:738-40 ,1928 ,4 ممتتدفصده18 لدتعمسرع]/! م1 
,[50 .1/1 :(سآ واالاعع 711110 اتنتعةببوط دوعزععمه غه1 انم عط 
71612714 17 171 4115107165[ 4تجه كتمنصيوابز ,وعء!1 0 
نالطع تداك" ,ج500 117.502 :68-71 ,1979 ,1يه12 وما 
.7 :163 (157-64) ,1981 ,13 لزنه ”,اعد طمعم؟ معءكا 
:51 :631 ,1969 ,13/2 لتشكاظ ,2 اوفطعودط ,اعصصة 
.5 ,1983 مهلكتة]/! .1.1 .كمهط ,2 ماوعلا 


زوبرت إتش . أوكونيل [اوم,ره 0*0 ,17 01م 








5 [/ءسوم]ء وجه؛ (ملامح الوجم)؛ منظورء قدامء يهجم؛ يغير )/١5172(‏ 


(حاطق [#سدم] ا تحول إلى جانبء دار؛ إلتفت إلى؛ 
ل كله ينصرف عن» يوضح» اج كلو يكا 4 هفعيل- 
يتراجع (في قتال)؛. يدير ظهره/ كتفه؛ يفر؛ هتكل.. يجعله 

يتراجع؛ يكون متحولاً (74١مرة؛‏ هه 1/)؛ هدجم 
#مكصا» اسمء داخلء الأجزاء الداخلية 1011 
25” [#جتكم]ء صفة داخلي 52 .)7١5‏ 

اش أ. ق يصادق على الفعل تمامًا في اللغات الأخرى: 
أكد. تي يتحول تجاه؛ المصصرية ”*مء يتحول؛ 
الأوغارتية 0 يتحول؛ في صيغة الأمرء» انتبه!؛ قا4 
الأثيوبية ومرج :مت يجعل شخص ما يتحول إلى اتجاه؛ 
يرسل. 

ع ق .١‏ قي الإستخدامات اليومية تشير 7323 إلى 
التحول إلى إتجاه معين (تث 307؛ يش ه1اوءكء لاء 
١اصم117:17؛‏ ١مل‏ 1:17)» تحويل إتجاه (تث »)5:٠١‏ 
يدور (7صم17:1)» التوجه إلى إتجاه معين (١مل‏ 0:1 ؟؛ 
حز 49:4 1:49). 
؟. لاهوتياء 'ترتبط 522 بالتوجه الروحيء مثل 
الالتفات إلى الأوثان (ل4:151) أو الطريق الذي يختاره 
المرء (إش 5:57؛ قا؛ 4١:57‏ أي 930:135؛ قا /231). 
حذر موسى الشعب,أن لا ينصرقوا بعيدًا عن الربٍ الإله 
(تث17[1:73]). أتهم الإسرائيليون بأنهم أداروا ظهورهم 
إلى الله وليس وجوههم (إر 717:7؛ قا؛ تث18:127١).‏ لمقارنة 
لثاتت ,قدض ولد انظر 58د ١‏ 5 017). 

*. نادرًا ما تستخدم 77058 بمعنى التحول إلى الله 
(إشه 77:5) (قا؛. :م5 2). إن المعنى الدقيق ل هفعيل. من 
5 هو ”عمل الإستعدادات“ لنهضة» رجوع روحي ال 
الله (إش ٠‏ 5:4؛ قا؛ 4:01 41 »)٠١:57‏ باستخدام صورة 
تنظيف طريق غير ممهد (ملا 1:1). 

. بمفهوم الإنتباه إلى» تستخدم 535 في الصلاة 
(مزه417:7 17[17:59])» دائمًا في التضرع إلى الله 
من أجل الرحمة (417:87 177:115). كان المرنم 
متأكداً من أن الله سيستجيب (735) لصلاة المنسحق 

41 1]). في مواقف معينةٌ لا يلتفت (702) الله 
للتقدمات (عد 4١:15‏ ما17:3). في أوقات أخرى يعلن 

الله إستعداده لأن يلتفت جوم بمعنى يحسن إلى شعبه 

(حز 935:ة). 

5. ترد الصفة 7/073؛ داخلي في الع. ق. تر ا 
يتعلق بالتراكيب أو أجزاء البنايات» مثل القصور (الساحة 
الداخلية أس )١:2.4( ١:5‏ أو فناءات الهيكل (حز .)١5:8‏ 
نِفضل هذا التعبير بالنسبة لحزقيال (4 ؟مرة). بعيدًا عن 


المجد الذي قد يملأ الساحة الداخلية (١٠:1)؛‏ فإن التعبير 
معماري في الأساس. 
التحول» الارتدادء الر. جوعء الجحودء التوية + 557 [7م/2 
2] (يستدير مبتعدأء 5#١7؟)‏ > 2121 [وررة] (يتنحى 
جانباًء 5811#) + 7م27 [ وبن] (يتنحى جانباء #/531) 
> مط 1 (يخلص نفس 0175#) > 228 
[556] ديو يدور حولء يحيط )650١6#‏ > 5079 
[! «مرى] (يتنحى جانباً 575#) > 7138 [/:ص] (يستدير 
إلى الجانب» #ه5١/)‏ + لأا [4] (يتنحى جانباء 
47#) > 27 [1 5008] (يتوب» يستدير» يرجع» يعودء 
ينسحب» ١#‏ 4 417) > 725215 [4مي] (نقطة تحول» 
0# ). 
البيبلوجرافيا 
.77701:2:727-8 . 
جُي. أي . تومسن / ألمير أي . مارتينز / #مكجرة770 .4 ,ل 
وترع اها[ .ل «رعدررائة 


72356 


7 [«عموم]ء وجه؛ (ملامح الوجه)؛ منظورء قدام» 
يهجمء يغير (# .)/١55‏ 

ش. أ. ق هذه الكلمة شائعة في اللغات السامية. تستخدم 
في الفينيقية والأوغارتية كما في العبرية» وكذلك في 
إستخداماتها فيما يتعلق بإتصالها بحروف الجر. تستخدم 
الكلمة أكد. ###بوم عن الجهة الأمامية» وجمعهاء مثل 
العبرية» عن الوجه. تستخدم السيرانية *4/:؟م عن جنب 
والعربية عن مكان فارغ أو ساحة أمامية. 

ع. ق .١‏ رأس كائن حي. يستخدم الإسم دائمًا بمعنى 
الجانب الأمامي لكائن حي» مشيراً بصفة خاصبة إلى رأس 
كائن حي. يمكن أن يكون رأس حيوان (حز ١:١٠0)؛‏ كائن 
سماوي أو شبهه (خر 47١:75‏ إش 1:5): أو إنسان. فيما 
يتعلق بالبشرء يمكن أن تدل على وجه إنسان بصفة خاصبة 
(تكٍ كرفو كجزء من هذا الوجه الذي يمكن أن'يرئن 
أو يُرى. يمكن أن يعكس الوجه البشري أيضًا المشاعرٍ 
الداخلية (11:؟؛ قا؛ "1أدنام). يمكن أن »يصون الوح تاها 
بسبب الخوف (إر ف 

. الجانب الأما . يمكن أن يشير الإسم إلى 
0 2 تشير إلى الجانب الأمامي 
لدرج؛ وتشير مع 51/794 إلى جانب الخلفي . يمكن أن تشير 
أيضًا إلى الجهة الأمامية لبناء أو منشأةء مثل الميكل (حن 
)أو خيمة (خر 1:75). في 71:77 تشير تشير إلى الجهة 
الأمامية لعمامة الكاهن» وفي عد :7 إلى قدام المنارة .. في 
يؤ 7٠٠:7‏ تشير إلى مقدمة جيش وفي 'اصم١١1:1‏ وفي 


عا 


هاه 


'| 1 


2 [7«وم]ء وجه؛ (ملامح الوجه)؛ منظورء قدام» يهجمء يغير (2 )0/١55‏ 


لصم 3:9١‏ إلى مقدمة معركة. 

يستخدم الإسم أيضًا لكي يشير إلى سطح شيئًا ما. في 
أي ]0[17:4١‏ يستخدم عن الملابس الخارجية (قا؛ أيضًا 
إش 7:15). يستخدم أيضّا لسطح الأرض (تك 5:7؛ 
إش4١:11)‏ والبحر (تك أي .)1١ ٠:18‏ يستخدم الإسم 
بصفة مؤقتة ليصف الأولون» خاصة في إرتياط بحروف 
الجر مثلء ©1 و6//زيمر (تث 39١:7‏ 17). 

2 في _تعبيرات_محددة. يستخدم القعل في تعبيرات 
إصطلاحية مختلفة (انظر 886-87 '51141). يعني 
التعبير ه11 2/0702 الخزي العلني (إر/ا:5١)»‏ شيئًا 
مرئي لأناس أخرون. كان الوجه المكمد علامة على الحزن 
(تك ٠.‏ 7:4؟ قا؛ أيضًا (صم 418:١‏ نح 47:7 أم 3996 
دا .)٠١:١‏ ومع ذلك فإن الوجه يستخدم بمفهوم إيجابي» مثل 
نور وجهه لمسرة الملك (أم 4١5:15‏ قا؛ أيضّا 417:98 
جا .)١:8‏ يستخدم الإسم ليدل على شخص (تث 4٠١:7‏ 
”صم )١1:17‏ ويمكن أن يستخدم بدلا من ضمير (تك 
1 


4. في الإقتران بأفعال معينة. يستخدم الإسم في الاقتران 
بأفعال معينة. كمفعول به ل 229» (مِنعيل.) يدل على 
التحول إلى اتجاه معين (قض /57:1). إن التعبير ”يسقط 
على وجهه“ يستخدم دائمًا للسقوط على الأرض كعلامة 
على احترام شخص. هام أو لله (تك .)١:17‏ إنها تحية 
ا 

خوف عند ظهور المجد الإلهي (لا .)١4:4‏ يستة 
لد أيشا عننم مق خنصي الي فوا ل را 
جسد شخص ميت (تك .)١:3٠.‏ أن يغطى الوجه (بعباءة 
[١مل1:11]‏ أو بجحاب [تك )]١5:158‏ كان فعل يعبر 
أيضًا عن الحزن (7صم5[4:76]). يمكن أن يحدث أيضًا 
أثناء التجلي الإلهي؛ بهدف تغطية الوجه أمام الحضور 
الإلهي (١مل15:15).‏ 

أن يجعل الوجه تجاه مكان معين يدل على التحرك إلى 
إتجاه محدد (تك ٠:57‏ 71[7]). إن ”يجعل وجهه تجاه“ هو 
تعبير يعني أيضًا أن يقرر فعل شيء ما (1مل 218:17 إر 
5 . مع حروف الجر 098 ولاج تأخذ الكلمة معنى 
التهديد (حز 5:5).: أن يحول الرقبة وليس الوجه يعتبر 
علامة على الرفض (إر 0:7؟). تحمل (2أ18 2773 
معنى أن يهب سؤل شخص ما (تك 11:15)؛ بينما يحمل 
الفعل 713 مع اسم. معنى يتجاهل سؤل شخص ما (١مل‏ 
. يستخدم ألفعل 7187 2733 بطريقة رسمية 
لرؤية وجه مسئول رفيع (تك 47:؟) أو ملك (اصم7:؟1)» 
أي» يتراءى أمامه. إن البصق في وجه شخص ما هو 
علامة على الاحتقار والإزدراء (عد .)١4:17‏ إن 723: 


: (جفميل.) مع أسم. تعني أن يدرك شخص ما (أم 11:54). 
*يَحَملٍ.التعبير أحيانا معنى قضائيء أي»ء الانحياز للطرف 


المذتب في المحكمة (تث17:1). يرد نفس المعنى للتعبير 
مم ورتم زا لمم 1 

*. في الارتباط بحروف الجر. يتصل الإسم مع حروق 
جر متنوعة. من المستحيل إعطاء مسح شامل لجميع 
الإحتماليات (قا؛ -2:443 17141 4مة 888-90 1إسلارلز 
457-59 ,451 ,46). إن الحالات الاهوتية الهامة تناقش 
تحت العناويين ذات الصلة. أشهرهم هو حرف الجر 
المتصل 7357 (أمام)» الذي يمثل حوالي نصف ورود 
أسم. إن العديد من هذه الارتباطات يُفقد إسم. قيمته الاسمية 
ويشكل جزءا من حرف جر مركب. 

5. فيما يتعلق بالله. يظهر الإسم كثيراً قي الإقتران بالل 
أو الرب. إن ”وجه الرب»“ لا تتطور إلى تركيب لاهوتي 
مستقل في الع. ق. في بعض الأحيان يستخدم هذا التعبير 
كفاعل لفعل (خر 4:17 ١؛‏ تث 17:4؟؛ إش 44:77 مراثي 
245.. في خر17:755 يقول الرب أن وجهه 7157 
حضوري) سيسير مع موسى. هذا يعنى أن الله ذاته 
سيصاحب موسى. يستخدم التعبير بنفس الطريقة في إش 
ومرا .١17:4‏ في تث 727:4 يقول موسى أن الله قاد 
الشعب من مصر عن طريق وجهه (77117 حضوره) وقوته 
العظيمة. يتساوى وجهه بقوته كوسيلة من خلالها يصنع الله 
أفعاله المقتدرة. 

في عدد كثير من الحالات يكون وجه الرب هو مفعول 
به الفعل الإلهي. كمفعول به ل 4823 يشير إلى إظهار 
الإحسان (عد .)١1:1‏ يعمل نفس المجال اللغوي مع الفعل 
85» (هفعيل.) (عد 55:5)» في البركة الكهنوتية. قا! 
أيضّا تعبيرات مثل نور وجهه في مز 5:4[/] و8:30. 
كمفعول به 9113 يتبعه حرف الجر 3 فإنه يأخذ معنى 
الوعيد (أن يجعل وجهه ضدء لا 1177:١٠؛‏ قا؛ أيضًّا ١7:ه‏ 
لتعبير مماثل). يُعبر عن غياب إحسان الرب بمصطلحات 
مثل يحجب وجهه (تث )1:5١‏ وأن يحول وجهه عن 
(حز:؟؟). يشير تعبير وجها لوجهه (تك ؟11[5::59]) 
إلى المقابلة الشنخصبية مع الله (قا؛ أيضًا تث 4). 

يظهر وجه الرب أيضًا كموضوع للرجاء أو التوقعات 
البشرية. تتضطن الأفعال المستخدمة في هذا الصدد 79 
(خر 210:77 أن يتراءى أمام الله في العبادة6» 5757 
(مز١7:1)»‏ جما (يثل) (”صم ١0:5)ء‏ ج21١‏ 
(ِيعَلُ.) (مزدك:؟١‏ [15])» وترجلء (بيدّلْ. [امل 
1:17)]). في العبادة هناك إشارة إلى 292 27352 
(خبز الوجوم)» الذي يشير إلى حضور الله في العبادة 
(قا؛ أيضّا عد 7:5). يستخدم الأخير دائمًا في التشفع (خر 
*) وفي صلوات من أجل الخلاص (”مل 5:17). 
يستخدم التعبير .7857 505-548 77077 لذكر ظهور 
شخص ما أمام الرب. هذا يعني دائماءً بالمفهوم التعبدي» 
أن يتراءى في القدس أثناء عيد (خر4:٠7,‏ 4؟؛ تث 


لم8 


1 [#سزم]ء؛ اسم؛ زاوية» حجر زاوية (#/51١/ا)‏ 


انيس 4 2 3 5 5 2 3 2 5 2 0 - 
الانللم) أو عند إحضار ذبيحة (إ[ش١:7١).‏ أورشليم ” باب الزاوية» (”مل 411:14 أخ 41:53 إر 
إ..تخدمت حنا أيضًا هذا التعبير عن تراءى إبنها في الهيكل 1 صف .)1١:15‏ تشير 735: أيضًا إلئ: زواية 


صم 17:1). في مز ١‏ 1:/ و18:11 يستخدم الفعل 71710 


57 25 كمفعول به. إن الإرادة الصحيحة التي هي 
رؤية وجه الله تشير إلى العلاقة الباقية ما بين الله وأولادهء إنما تشير أيضًّا إلى القادة البشز» وبصدفة :خاضنة» للقائذ 
حلاقة لن تنفصم بالموت. ستحدث رؤية الله هذه بعد استيقاظ . | : : 
المرنم- وهي عبارة قد تشير إلى استيقاظه بعد الموت. 


ب.ات يظهر أغلب استخدامات اسم. أيضًا في قمران. 


من الجدير بالأهمية هو التعبير :2735757884؛ المستخدم 
لاتنوير الإلهي للبر (4:5 :3:3 1055). في السبعينية 
بوبه ونم هي الترجمة المعتادة للإسم؛ التي تشمل 


الإستخدام المعتاد للاسم العبري: وجه؛ جانب؛ قدام» سطح. 
عندما تتحدث السبعينية عن وجه الرب فإنها تشير دائمًا إلى 
العلاقة ما بين الله والإنسانء مثلاء إلتفاته المحسن للإنسان. 


تظهر باستمرار أيضًا في لغة العبادة المرتبطة بالهيكل. 


ع. ج إن الكلمة اليوناتية 60701 ى 6م تتبع إستخدام الع. 
ق. في الع. ج.. تستخدم عن وجه شخص (مت )١1:1‏ 
وأيضًا بصورة بيانية (مت 1:17). في 7أخ ١1١:1‏ تدل 
على شخص. في لو 0 تستخدم عن سطح الأرض. 
تستخدم أيضًا لوجه الله أو المسيح. بالنسبة للمؤمن ظهر 
مجد الله قي وجه المسيح (؟كو 1:4). 


90 3 [2 مم] (الوجةء غضبٌ» 5098#)؛ مه 
وجذجاط [/ملقوابيج] (المجذاث 05# 0؛ سه وأم” 
1 6] (عين» أنف» عظمٌ فكء ذقنُء حدّ 30# 4)؛ هم 
13 [دتقس] (الجبهة. 150#ه)؛ > اطاط 
[68“ “[لوكبرج (عظمٌ الك #” ١‏ ده)؛ > 2732 [:227:27] 
(الوجةء منظونُ اقتحابُ 55#١/0)؛‏ + ظز [/قم] 
(المقدمة» جبهة. 70710#/)؛ + 77272 [ه70276] (تاجج 
الرأس» #١1//)؛‏ > 5هزثا [! 5ق-] (الرأسُ» رئيشء 
بداية؛ #١١8)؛‏ + 753 [4بووه”] (صدغ [مِنْ الرأس]» 
)0 


البيبلوجرافيا 
-6:629 ”177:11 :2:701-15 15141 :1:585-87 :27127717 
.2:721-28 77701 :59 


هارفي إف. روي بره1!0 «جهم ”ل بووره 17 
77 مم 


2 [#سدنصا]ء اسم زاوية» حجر زاوية .)0/١51/#(‏ 


الشارع (أم لا:ى» ؟١).‏ 
؟. نشأت كناية حجر الزاوية من الاستخدام المعماري» 


الملكي من بيت داوده الذي شيقيمه الله بظريقة معنجزية 
لكي يخلق الاستقرار والعدل. يستخدم المعنى ' المختد 
لحجر الزاوية أساسأ في نبوات الأنبياء (إش 4١5:78‏ زك 
إن الكناية المعمارية في إش ١7:78‏ التي تشيرإما 
إلى بيت داود أو إلى الهيكلء تستدعي الثقة قيما يفعله.الله 
في إقامة العدل والبر في صهيون. قد تنقل الصورة أيضًا 
معنى الاستقرار والخلاص ليهوذا من خلال حجر زاوية 
(ملكي؟) ( زك ١٠:4؛‏ لاحظ الارتباط ما بين ”حجر 
الزاوية“ و“حاكم“). : 

*. ذو الصلة هو الإستغاثة الملكية المتضمنة في 
دذسقيده رأس الزاوية» قني مز4١١:751.‏ تستخدم 
الكلمة مرة واحدة في علاقة بالخليقة كحجر زاوية أسس 
الأرض (أي 1:58). ثلاثة مرات تحمل 7135 معنى 
ممتد يشير إلى قادة الشعب (قض١‏ 47:7 ١ضم؟‏ 78:1؟؛ 
إش5 3:0 1). 


ع. ج في تعاليم يسوع (مت ١57:7؛‏ مر 17:١٠؛‏ لو 
؛ وعظ الرسسل ( أع »)١١:5‏ ورسائل بولسن 
(أف7:١٠)‏ وبطرس (١بط‏ 07-75:7» يلتقط الع. ج: صْوْزِة 
حجر الزاوية من الكنايات النبوية الأساسية التي تصف دور 
المسيح. إن كل ما يمتله خجر الزاوية بخصوص أساس 
إسرائيل (سواء بيت ملكي» هيكل» أو عدل)؛ يجسده المسيح 
؛ إنه يعتبر بصورة مناسبة تتميم لمفهوم 22! 1. 

تحفرء زاوية» حاقة» اطار > 520 [1 /مج] (حدء تحفر» 
)١ 41#‏ هم 2 [مآمهع] (زاوية» #؟١١07)‏ م 5 
[صة82] (جناح» حافة» الحافة الخارجيةء )4٠8517#‏ + 
2 [ز6سمط] (اطار؛ حاف )4١557#‏ > 3(ازاز 
[2 سم (حد علىء 4587#) + 255 [2 عمص] (جدا 
بجانب» 48# )6١0‏ > 71829 [1 2:6م] (زاويةء 6551) 
> و7 [مبسام] (زارية #لا5١/)‏ > 128 [1 2ويي 
(جانب» 757/) + 2925 [0“ ه1قم] (جانب» ضلع؛ غرفة 
جانبية؛ )7537١#‏ س> دز*( [و2ي] (تحفر» حد 1/60#) سه 
12 [بزعوهو] (نهاية حدء 115#/) + ملالا [2' ميو[ 
(مصنوعاً من زواياء .0/951٠١«#‏ 


.البييلوجرافيا 
حتعضده© ع1“ ,مءدءممء1 .>1 :3:388-90 '2/11227/113 





ع. ق .١‏ توجد 132 بصورة سائدة في الاستخدامات 8 
المعمارية» واصفة زاوية مذبح (خر1:77؟) ونتوءات المذبح 02 عستقدء عا عتمدتةك]-0عاناءط مذ (28:16 52آ) عمماد 
(حز؟0:4)ء منازل (أي5:7١):‏ بوابات (إرا؟:+4)» 93-99 ,1984 ,57:38 ”رطهتة15 01 8ع53دع2/1 عدا 
أسوار مدينة (نح :4 1)» أبراج في الزواية (صف 5:1 43 . جؤردن إتش . ماقيس وعةانهلة :27 «مه207 /جون والتون جنال 
1:7) والمدينة نفسها (7أخ ) دعيت أحد بواياث .776/107 . 


كنم 


1 


مهم [7هددم]ء عيد أو ذبيحة الفصح (#ه17/11) 


ون جم [712كص]؛ داخل)؛ + هه ١لا‏ 
(712725 [7ترشدكم]؛ داخل)» + ده ١‏ 


2 71165 


225 [«اشكم]ء اسم مرجان؛ لآليء .)/١525#4#(‏ 
ش. أ. ق أكد. #«روص يتحول (822 ,+477 ). 
ع. ق على سبيل المثال» أنظر أي 4١8:58‏ أم 1:7 


(ثقراً. 27035 ع1 ,)؛ 14 ه١1‏ :لجا 4:/ا؛ 
مرا 4:؛ التخمينة مز .١54:4©‏ 


لمناقشة حول المجوهرات» انظر 57512 2 [2 /4'] 
(يلبس حُلي» 11#). 


مالكولم جْي . أي . هورستيل [إع«وبملع كه إل تامع اهاة 


707 هدم 


[9مدصاه بيعلْ. يطل (01539). 


ع. ق إن الورود الوحيد لهذا الجذر هو 79203 
(أم275"). إن قرينة الاستخدام هو مجال العمل 
المنزلي وعلاقة السيد بالعبد. كونها مستخدمة عن السلوك 
المرفوض للسيدء فإن استخدامها ينقل مفهوم سلبي. يقترح 
مجال الاستخدام أيضًا أن الموضوع يخص الوظيفة؛ إن 
التدليل ليس طريقة مناسبة لتجهيز المرء للقيام بأعمال العبد 
الشاقة. إن معنى النصف الثاني من العدد غير واضح. ليس 
واضحا ما إذا كانت نتيجة التدليل هو أن العبد أصبح متكبرآ 
ومتمردًا أو أنه بيساطة أصبح غير منتجاً وغير مناسب 
للعمل. 


ب. ت توجد الكلمة في المشنى العبرية» بنفس معناها دون 
تغيير (414 ,175:68). يصادق على وزن 02*61 في 
كلا من الآرامية والسيرانية بمعنى تدليل (52 37 ,342). 

سرورء متعة» رفاهية: -> 112[ [7مهة' ] (سرورء رخاء؛ 

يكشفء 5150#)؛ > 32112 [2009'] (يفرحء نفسه» 

1135#)؛ > 15م [ومسبقص] (سعد ورم 1514/)؟ 

-> 2104| [50009] (يضحكء يلعب» يهين» 4755# /)؛ > 

(يلعب»؛ يسرء بء 782 37). 


البيبلوجرافيا 


ركظ7 270 بتعصللك1 1١.‏ :1946 ردطعممج2 يمعطه© .م 
3 ركهاكشاوءاءء1 روطع م270 بلامء5 الآ .8 .2 :1964 
.1994 ,7101800 ردط«و مم رلإهعطانوط/17 .11 .1 


دوجلاس كارو «#©بمن) كماع/اه 


5 


1114 له 


5 [2 7معدص]ء يكون كسيح؛ أعرج (74#١/)؛‏ 
1193 [بلمعععام]ء كسيح (0/1117#). 


ش. أ.ق تصادق أكد. على #ووج» يكون كسيحاًء أعرج. 


ع. ق .١‏ يستخدم الفعل في وَلْ. للحديث بيانياً عن العرج 
بين رأيين أو طريقتين في التصرف وذلك بخصوص 
عبادة يهوه والبعل (١مل .)١١:18‏ تصف أيضّا العجز 
الجسدي لمفييوشث (7صم 4:4)» وكصورة ساخرة عن 
تأرجح إسرائيل» تشير إلى كهنة بعل وهم يحجلون (2/57 
يرقصون؛ ١مل‏ 51:18). يبدو من الأفضل (مع 28013 
لكن 4143 دمندده) التميز بين 7752؛ يمر أو يرتد 
(7174)» و19 يعرج. 


؟. يصف الإسم 92 عرج مفيبوشث في رجليته 
نتيجة لحادثة في طفولته (اصم 1:9 5:15؟[17]). 
يصف التعبير أيضًا وضع يفقد فيه الرجل أهليته من 
وظيفة الكهنوت (لا18:77١).‏ إن العرج يجعل الحيوانات 
غير مناسبة كذبائح تقديمية (تث 41١:١8‏ ملا ١ب‏ 17). 
بصورة بيانية» يتحدث أيوب عن نفسه بأنه كان ”أرجلاً 
للعرج» (أي 265 يقول الحكيم أن المثل في فم الجاهل 
مثل أرجل الأعرج“ (أم 55:/). 


ع. ع 2:415 2711121711 


عاهة» تشويه: أعمي» أعرجء تلعثم أيكم: + #إؤاح 
[112] (بكم 0760#)؛ > 33 [بروؤطنج] (أحدبء 
557#١)؛‏ > 7551 [4 يسجتم] (تشويه [حيوان]» 
0# > 25911 [325] (أيك 5.55#)؛ -ه 
25 [نطقة] (يكون أعرج؛ كسيحء 1#/ا41)؛ > 32ج 
[«مقس] (عيبء 7#لد4)؛ سه لاوط [نمطقنم] 
(تشويهء 5475#)؟ > 1123 [7:2167] (كسيح» مصاب» 
8#لاه)؛ > 7112 [1 «بر] (يكون أعمي» 1477#)؛ + 
روا [ع4112] (تلعتّم تمتمق 5589#)؛ + 55 [زدم 
2] (يكون أغرج» كسيح: 174#/)؛ > لاوا [1 “1م] 
(حالة عرج 52 ١5/)؛‏ > 822 [18و] (عيب [حيوان]» 
87#/)؛ هه 29 [01] (تشويه» مشوهه 1514# 
> د27 [اسا1عط] (بقعة بيضاء في العين» 9# 111). 
أر. كي. هاريسون «:م5ف"7,ه[2 1 .7 / إي. إنش. ميريل ,17 
اعاا .8 


70 75 


0 [7هدوم]ء عيد أو ذبيحة الفصح (2ه0/110). 
ش. أ. ق إن الأصل اللغوي للجذر 03(, مثار جدل 


فج [#مودم]ء عيد أو ذبيحة القصح (4ه11/) 


كبيرء بعض الربط القليل قد تم بأكد. ##ره#يدصء أن 
يرضيء والعربية و[ووئل يكون/ يصبح فسيحا ((41ه 
6 58/17[ :6:7155). 

ع. ق .١‏ الاستخدام. تستخدم م عن الإحتفال 
العيدي (خر 448:17 مل 1:77؟) وعن ذبيحة الفصح 
زخر201:17 ١‏ لالط قث 5:15 لأخ «لاردلء 14), 
يربط الع. ق. الفصح (ذبيحة تذبح في اليوم الرابع عشر 
من الشهر الأول) بعيد الفطير الغير مختمر (وهو عيد يبدأ 
في اليوم الخامس عشر من الشهر الأول ويظل سبعة أيام) 
كذكرى طقسية للخروج من مصر (تث »)6-1١:15‏ دون 
فقدان سماتهم المميزة الخاصة (6:668 77743). - 

؟. الفصح في التفسيرات الحديثة. 

() يعتبز (83-120) دودسسهطلاء]1 أن أعياد الفصح 
والفطير توحدت فقط أثناء حكم يوشياء وأن العيد الزراعي 
للفطيرء وليس الفضحء إحتفظ به كعيد قومي إسرائيلي قبل 
يوشيا (آخر4:77 4117-١‏ امل *17-71:77). يجادل 5جا2ك1 
(61-72) بأن الفصح كان يحتفل به في مزار مركزي أثناء 
وقت القضاة (كجزء من طقس جماعي عءنههتاءنطمسته) 
وأن أكل الفطير الغير مختمر كان جزءا من العيد بالفعل 
في تلك المرحلة (قض 77-159:4؛ .)1١7-1٠١:5‏ وبالتالي 
فإن يوشيا أعاد فقط تأسيس عيدا كان موجودا بالفعل أثناء 
تجديده للطقس. يعتقد مه أيضًا أن الفصح كان يرتبط 
دائمًا بموقع الهيكل وأن يوشيا أعاد فقط إحياء الاحتفال 
المركزي. 1 

(ب) أشار (187 ,157-65 ,1)101-11هع56 إلى توازيات 
ما بين الفصح والعادة البدوية في تلطيخ دم الذبيحة على 
مدخل المسكن وأكل لحم الذبيحة في وجبة عامة. وبالتالي 
فقد تم اقتراض إن السبب الأساسي في نشأة الفصح كاحتفال 
بدوي برأس السنة هو تفادي الشر. افترض (42-45) 010 
أصل بدوي للفصح» كطقس عنهم0اومة دموي» تطور 
ليصور طقسياً نجاة الله الفدائية لإسرئيل من مصرء بينما 
يتأصل غيد الفطير في عيد في الجلجال الذي كان يحتفل 
بامتلاك الأرض بواسطة إسرائيل قبل نشأة النظام الملكي. 
في مقابلة حادة يربط (123-26) 56:65 730 الفصح 
بالتثنية وعيد الفطير كبديل للفصح أثناء السبي. 

(ج) رغم عدم إجماع العلماء على أصل وتطور القفصح» 
إلا أن أغلب العلماء يتفقون في أن أعياد الفصح والفطير 
كانت في الأصل طقسين منفصلين» أظهرا بعض التشابهات 
مع أعياد غير إسرائيلية (3:664 18). , 

*. اقتراحات بصدد إرتباط عيد الفصح والفطير. تُظهر 
الإشارات في الأسفار الخمس الأولى (خر؟7١417-1؛‏ 
لا لل كلا لا 4739ل عد للبكك 
© تث 18-1:15) كيف يمكن إرتباط هذين العيدينب- 


متصلين أو متجاورين- بينما يحتفظا بسماتهما الخاصة. 
قادت هذه الحقيقة إلى محاولات إعادة بناء تطور هذين 
العيدين. 

(أ) لقد تم التفكير في النشأة الدقيقة للعيدين» لكن هذا يعتبر 
لا شيء في مقارنة بمحاولة تفسير أصلهم اللغوي. في 
السجلات الكتابية تمثل ذبيحة الفصح وأكل الفطير ذكرى 
لتدخل الله أثناء الخروج (لنظريات النشأة انظر كه 
0 )2 

(ج)اقترح بعض العلماء عملية تأريخية» أو كما يفضل 
(40) عدمنكصطه1 أن يدعوها ”ارتباط ثانوي.“ في هذا 
الرأي يقدم سفر التثنية منطقا وراء كلا العيدين» ذكرى 
المعاناة والرحيل السريع أثناء الخروج (7:15). كما 
اشترط أيضًا مكان واحد للعبادة محدد من قبل الله يرتبط 
دائمًا بمركزية يوشيا والذي غير الاحتفال من عيد عائلي 
لعيد قومي (7مل “7117-717:77). علاوة على أنه بهذا الرأي» 
أرخت الإشارات الكهنوتية العيدين كونه تأصل في قصة 
الخروج (خر )١١‏ ويظهر كيف أن عادة الاحتفال العائلني 
للفصح القديم أعيد تأسيسه؛ بعد مركزية يوشياء أثناء السبي 
(124 ,ناءعصصذ2). لقد تم اكتشاف الارتباط التاريخي 
المحتمل بين قصة الخروج والمملكة الشمالية (ت بعم600© 
36-7 بالأع غ105 6). 

(أ) يتذكر عيدي الربيع تدخل الله في وقت الربيع عندما 
أخرج الإسرائيليين من مصرء وأخيرا إلى أرض الميعاد. 
فهو من ثم يميز بداية تاريخ إسرئيل كشعب الله (يتدنة” ع0 
492-3). في هذا الصدد يجب أن لا يطمس ذكرى تدخل 
الله بالخروج جذور عيد الفطير في عيد حصاد الربيع. 
يعطي الفرح والامتنان الشائع في الاحتفال بجمع حصاد 
الحبوب خلفية لتحرير الله لإسرائيل. بالإضافة إلى الحفاظ 
على خصوبة الأرضء فإن إسرائيل تتذكر تأسيسها كشعب 
الله. كانت عناصر العيد التي تعمل على التذكر هي ذم 
الذبيحة» الذي كان يشير إلى حماية الله من الضربة العاشرة 
للإبن البكرء الفطير الغير مختمرء الذي كان يشير إلى 
سرعة إسرائيل في الإستعداد للخروج؛ والأعشاب المرة» 
تشير إلى العبودية المصرية. 

(ب) يمكن تمييز نقاط محورية لاهوتية معينة هامة من 
التث ومن الوصف الكهنوتي للعيدين. بحسب سفر التث 
كان هو العيد القومي لكل إسرائيل الذي كان يتم داخل 
الهيكل في أورشليم. إن التعليمات الكهنوتية خلقت توطيد 
ديني مع إعادة تطور الفصح كعيد عائلي والاحتفاظ 
بالمهابة فيما يتعلق بالحضور الإلهي التعبدي عن طريق 
الإحتفاظ بعيد الفطير مرتبطأً بالهيكل (178 ,عد0اكصطهة). 
بعد خراب هيكل أورشليم» كانت العائلات هي وساطة 


نكن 





لاهوت الخروجء ولم يفقدوا هذة الوظيفة بإعادة يناء الهيكل 
(410-11 بتاتعطله). 

(ج) إن إختيار ذبيحة الفصح يقع في اليوم العاشر من 
الشهر الأول» ومن الملاحظ أن ”كبش الفداء/عزازيل» كان 
يُطلق في اليوم العاشر من الشهر السايع ليوم الكفارة (,]1:05 
101-3). ومن ثم فقد حدث تغيرين هامين موسميين للسنة 
الزراعة (الربيع والخريف) تناسب مع طقسين متوازيين 
(الفصح.ء الكفارة) وفتح احتمالية وجود التصاق لاهوتي 
معين (قصح: لاهوت). : 

ب.ات .١‏ نصوص الفنتين. يشير خطاب كتب في 415 
ق.م. إلى عيدين» مما يبين أن النقوش الكتابية في هذا الصدد 
كانت ملازمة أيضًا للممارسات خارج فلسطين (2هاد 
59 

؟. السبعينية. يترجم اسم. 792 دائمًا ب .مرمةم 
ومرات قيلة »060 ل الذي قد يفترض الآرامية مزه 

. اسم. 1712822 يترجم ب .0 إنايلة. 
*. قمران. تذكر فقط مخطوطات الهيكل ء1ممع]” 


6011 بصفة مباشرة القفصح (4-1:17) وعيد الفطير 
017 


ع. ج يعتبر الع. ج. الفصح وعيد الفطيركعيد واحدا ' 


(مر 75:14 ؟١)‏ ويقوم بإشارات عديدة للعيدين قي سرد 
العشاء الأخير ويسوع كذبيحة الفصح (مت 45-1:55؛ 
مر 01-1:95؛ لو 77:١7-1ه؛‏ يو 1:17 -08). أثناء القرن 
الثاني فقط أصبح الاحتفال بالقيامة كذكرى ليسوع على أنه 
حمل الفصح. احتفال عام (071207171:634). 
أعياديه إحتفالات: > 277733 [2ض/ط:ة] (مبكراء 
باكورةء 177#١)؛‏ > 37 [جمم] (تقدم» الرقصة الدورانيةه 
مهرجانء عيدء 5#١56)؛؟‏ ه 11221 سك ] 
(تكريس» عيد التكريس» 1057#)؛ > 72013 [24 706] 
(وقت معينء 5555#)؛ + 728(9 ١[‏ #ريموسع] (عيد 
الفطيرء 5175#)؛ له 5 [7ه7022] (عيد 
دينيء وجبة جنائزيق 7.01#ه)؛ ووثط ملس 
(عيد المظالء 5#١٠5ا)؛‏ > 71722 [2:4م“] (تجمع 
بهيج 18.5#)؛ + 27758 [برهم] (عيد القوريم» 
ا 2 دكي [عكدص] (عيد أو ذبيحة الفصحء 
"١5#‏ [ + الفصح: لاهوت]؛ > 0/885 0717 [5' 6 
75065 (عيد القمر الجديد» 10#١٠/أ)؟‏ 0-7 72 
[712ققهم 5*5] (رأس السنق 71#لمج)؛ > دقام 
2 [62' موطقة عودط] (عند الأسابيع» 4)18551#-ه ناجم 
[2مضعة] (السبت» 870١#‏ [-> سبثبلاهوت]). 
البيبلوجرافيا : 
:3:6715-9 15811 :3:663-68 118 5755-6 راك 
-6:659 “77143 :5:898-904 72171 :632-35: 221 
[ه 271516١‏ 4 متلنعطاكظ 1 :2:728-29 77701 :82 


+ ,27008 5005 (2705 و صن تعيذيء تمثال لإله 1/112 1184م 





ع 1 221047 11ت «7ماكة1 014 عرلا د جفتهذاء11 علتاعوم روز 


4 15::00115" بقأء601051 .8.12 2 م000 لل :1994 ,2 


-15 و8 «هتمماة ”سمتتفة1 ممه مك1 صا ؛أقدكميز 
متتهكةآ] .1/1 :484-93 ,1961 .4710157 يكتنتةلا 126 .12 :31 
,أعه دل تترعاع دجا وز ععامد رك عاصرد :12 4نجه د اددج 
1 ع1“ بقاع10 19907 ,0160 ,كن4 مدر رعدم أوصطه1 ,أل 
مذ أممعلمع2 مع ومومو2 عط 2ه كتسملوع/؟ [وعتعه[معم1 
15015130 ,[[وتنهن ,8 .18 .0ع ,5071 نص 12 ع[ 5ل ”,180015 
7 001165417151 ,قناقكك1 .[-.81 :160-78 ,1992 ,138 
رلهع011 1١‏ أ2201/651هل[ عهط ,080 .8 :1962 ,أعمروز 
,نل 0710 ادع ,ستتسقعطء5 1 همه جمعل1 :1975 
ملهعء5 .8 .1 :1965 ,م24 7) عرجاء1 مه ,805 .هآ :1980 
6ط 176 رقاعاء5 7303 .1 1963 ,«زعناموووط مم رطء87 +11 
9 0 17016207712726 رناءدنتقطلاء77 .1 :1994 ,5عدمالرة رم 
.4 ,0110 باتع صتستة .177 :1885 ,آعه دل ره تدرماوزقر 


هندريك إل. بوسمان :805707 ..آ 13:9711 

/1» (793 [معدوزم]؛ أعرج)-ه 44 /االا 

4 روهط [!51دم]ء شمثل تعبدي» تمثل لإله)» ه 
ملل 


(292 [[مووم]ء نقش؛ نحت حجرء يكسس)؛ . 
امم 





7 *وج:5 
)*(52” صنم تعبدي؛ تمثال لإله 2/1432 
7# 2029 [دددم]ء هَلْ. نقش» نحت في صخرء 
اللباس (18.:2/). : 

ش. أ. ق في اللغات السامية الشمالية (المشنة العبرية: 
البونية» النبطيء الآرامي اليهوديء السرياني) تحمل 
595 المعنى العام لنقشء أزميل» (حجر) مكسو؛ قا؛ 
البونية #[وم 255#:» (47ز لوح حجر منقوش). في أوغا. 
م هي نتاج عمل في الحجر أو الخشب (قا؛ ,/ون [5م 
وي صاتع الأقراس» صانع السهام» :1024 ,001 
18-9 .7©). إلا يوجد توازي لمعنى الصيغة الإسمية 
العبرية في اللغات المشتركة. 

ع. ق .١‏ يرد الفعل فقط 5مرات في الع. ق. فقط في 
١مل:7[18]‏ تحمل معنى محايد (تشكيل الخشب 
وتكسية الحجر من أجل الهيكل). تستخدم في مكان أخر 
لتشكيل لوحي الحجر (خر 41:74 تث 21:1١‏ 7)» وفي 
نقيض مقصود لصناعة التماثيل محظورة الإستخدام (قا؛؛ 
حب 148:5), 


508 م صيغة الجمع» 


؟. تحمل صبيغ. الإسم معنى لا يوجد له توازيافي 
اللغات المشتركة أو مشتقات للجذر. إن التعبير م5 هي 
الكلمَّة الأعم لتمثال إِلِه وقد تشير إلى أي شكل من أشكالٍ 


4م 


59 [عددصاء صيغة اد 
المناعة» سواءٍ منحوتاً من الخشب أ أو الحجرء منحوتا:من 
الخشب ومكسوا بالذهب والفضة (تث /9:١؟)»‏ اتهديوكا: 
بإتستخدم دائمًا لتميز تمتال ”منحوت“ (الكلمة القديمة 
«يقبرء المحفورة“) عن ال 7129/2 أو تمثالاً مسبوكاًء 
كما تتضح من 7779727798: تمثال مغطى بالذهب (أو 
لخ (أقل ترجيحاً؛ تمثال مقدس). 2077 

يندر الهجوم على التمثايل في التاريخ خ التثنوي: إن الأقسام 
التي تهتم بالتماثيل هي ١مل‏ 15 75-55:71 (كجملة 
إعتراضية في 2217 على الأرجح إضافة تفسيرية)؛ 
؟مل17؛ 41١‏ 11. في كل هذه المواضع تستخدم كلمة 
حزقيال 29503» التي نادرًا ما تستخدم في مكان آخر. 
في أغلب الحالات أن الأشياء التي لا تلقى استحساناً هي 
إما آلهة أجنبية (مثلاء » ”البعول» [قا؛ بعل]) أو الأكثر 
شيوعاً الأماكن المرتفعة (53/22 [119#4١])؛‏ الأقطاب 
(وؤنا”ط: #مذء الساريا (2(داط: #لاكام)» 
الدعارات الطقسية (27292: 7778#). خارج قض 
1١4-17‏ تستخدم 20 فقط في مناظرات ضلد إسرائيل في 
“مل 17 :4 ولتال عشتار الذي أقامه منسى (1مل !0ب :07 





1 ”قطب عشتار“ في امل 5:77). في قضل 2378-11 


يظهر 293 أنه تمثل يرتبط بيهوه. بينما يقدم هذا في قرينة 
الفوضى السياسية لإسرائيل قبل نشأة النظام الملكيء» فلا 
يوجد أي ذعر من التماثيل موجود في بعض الكتابات. إن 
التماثيل هي جزء من الأضرحة الممتكلة شخصيا بجانب 
الإفود والترافيم (2:17؛ قا؛ المذابح» السارياء وأقطاب 
[عشتار][ تث 5:1 15]). تعتبر قض (/71:1 جديرة 
بالأهمية بصفة خاصة؛ حيث الضريح الموجود في دان كان 
به تمثال يمثل وجود يهوه (وإفود وترافيم» قض !0:1)» 
الهيكل في شيلوه (قض )1١:18‏ والتابوت (١صم‏ 7:7). 

. بعض الفقرات ترى التماتيل على أنها تماثيل لآلهة 
(قا؛ تث 1:17). أنهم محرمين لأنه لاا يجب صنع صورة 
ا ا 0 

تث 1١5:4‏ ل 0 
موس عا وح وو بد 
أنها صورهم الشخصية) وعلى أية حال لا يجب عبادة أي 
آلهة أخرى. 

4. بعض المناقشات تعامل 93 نفسه كموضوع 
للعبادة (؟مل 441:17 ”أخ 477:8 مي 11[11:185] 
|| سواري). ومع ذلك فإن الشكل لا يدرك على أنه تمثال 
لإله (أي» تمثيل مرئي ليبعض أوجهه طبيعة الإله» ليس 
بالضرورة صورة شخصية). بل بالأحرى؛ يعلن على أنه 
مجرد ثمتال لبعض الأشياء الطبيعية (قا؛ تث 5:5١-11؟‏ 
”7 لرجل أو إمرأة أو حيوان أو طير). 

5. في 'مقطوعة هجائية» يسخر الشاعر من صانعو 
الأصنام:: الذين يستخدمون نفين الخشب لصناعة تمثال 


)11074# صنم تعبدي» تمثال لإله 1114ل‎ ١ روه «طدح”*) وودط (د270‎ ٠ 





وكذلك ليوقدوا نار ثم يعبدون التمثال. يُرى هذا بوضوح 
في أدب ” التهكم على الأصنام“ (قا؛ راعوث). هذا النوع 
من الجدال لا يهدف إلى الإهتداء» حيث لن يقبل أي متعبد 
لدين آخر الصورة الساخرة الكاريكاتيرية» إنما الهدف هو 
تقليل الانجذاب لمثل هذه العبادات ليهود الشتات العائشون 
بين البابليين» المصريينء اليونان. الكثير من هذه الأشعار 
جُمعت في إش 5-5٠‏ 4؛ قا؛ أيضًا 0:44. لكن قد يوجد 
أشعار أخرى في إر (مثلاء :)١15-1١:٠١‏ حب -١4:7(‏ 
5 و(باستخدام 322 3) المزامير. 

اق الأقسام المتعلقة ب“الوصية الثانية“ (بصفة خاصة 

تث 48:6 ذ :2:10 ): نعل يضفة رخلصة أن التندل د 

دجب أن رصاع من أي شيء موجودا في أي مكان وأنه 
لا يجب أن يعيد, هذا يتطابق مع لإهوت ”التهكم على 
الأصنام»» لكن لا يرجح أنه في الصيغة الأصلية القصيرة 
للوصاياء كانت المقصود هو تحريم صناعة تمثال ليهوه. 
وقد يكون القصد من تث ١١:0‏ 1 خر :7١‏ هو عدم دعوة 
أي تمثال أنه يهوه. 

ب. ت تترجم السبعينية عادة و5 ب 1/7.101809. يستمر 
نوع أدب التهكم على الأصنام في :881 ,(6 85) ع1 .م2 
15:7-3 :13:10-19 15354 :20:8-9 :12:2-5 طنال. في 
دام (ضمن الأسفار القانونية) كان التمثال هو ما قيل عنه 
أنه عُيد (ع. ى 3٠١‏ ال 35 316 0(8)ء وقي رتيل 21 
(إصحاح إضافيء دا 4 ١‏ (كان على ”الصنم“ ييل أن يثبت 
أنه حي. ومن ثم دخل الكهنة لكي يتجتبوا الإحراجه- 
حجرة سرية وأكلوا ا 
طعام التقدمة كما في هيكل أورشليم»ء ١مل‏ 448:1 قاكء 
صم 1:931). 

وثنية: + بإؤجلاط [زز»*] (باطل» عدم » 453#) سه 

م ] (عشتروت»: معبود خشبي»؛ عمود» 

قائب سارية ربّق 60#)» > و2055 [#للطلنع] 

(أصنام أَوْنَانَء 1594#) > 1307 [05287] (داجون» 

80# + جلزانا [توركة] (كموش [إله المؤابيين] 

#جدلء4)» ه وأ [زعزة] (مولك 4851#) مه 

71212 ' 055/4 :,7] (تمثال صغير مسبوك» 8 16 

> ترج 112 [1كواورة»7] (شيء فظيع» موضوع مُخِيفء 

)0١ 40#‏ > وج( [لدسرهى] (تمثلء 3056# سه 

يايد [25ية' 5 ] (تمثال إله ##لالاك) هم إنوطتم 

[85/6722' ] (غشتورّث» 011554 + و5 [آعمدم] 

(صنم معبودء تمثال لإلهه )7/١41١#‏ 7 دزي 0 

(فزاغعة: 12777#) + ج27 [ستحيقكر] (ترافيم» تمثال 

صغيرء قناع» #/151/3) > وثنية: لاهوت. 


البيبلوجرافيا 


ع1آ ,عكذنآ :0“ رطام .97/7 .11 .7( :6:688-97 177/43 
-20 ,1975 ,37 0820 ”,(13:18 11715) مندعط ما ولدعممف 
.7 81142 ده طمع أعه 9[ :ل بتعمتطء5 .5 :47 


جوديث إم. هذلي بره[/هه17 14 «طانهلال 


لم 


| م 





52 له دم]ء مَلْ. عمل» صنع» 


1134 





د 4 #ص]ء كَل تأوه الولادة .)07١85#(‏ 


ش. أ.ق تصادق العربية الآرامية؛ السيريانية» والعبري 
ما بعد التوراتي على الفعل بمعنى يغمغم. 

ع. ق إن الفعل المصادق عليه مرة واحدة في الع. ق. 
يصف صرخة الحرب التي سوف ينطق بها يهوه عندما 
يرتفع ليخلص إسرائيل (إش.5:47 ١؛‏ قا؛ ع.17)» صارخاً 
كالمرأة عند الولادة (27197). لا يظهر اشتقاقات في الع. ق. 

بتأؤهء يتنهد. يهرَ: ‏ > 12848 [20] (يتنهدء يتأوهه 

14# لدم [و] (يتأوم #١٠0)؟‏ سه تداز [هبز 

'] (يتأوه» يئن» يتنهدء يتأمل» يستغرق في التفكير» يغمغمء 

يدمدمء 4# ١٠)؟‏ > 2737 [ج7ع72] (آهة في الصلاة» 

؛)؟51١# )؛ الام [2'9] (يصرخ. يولول» ينوح»‎ 3١07# 

2 [9:] (يتأوه 5545#)؛ > ارط [:7] (يزرء 

يتأوهء #ا075)؛ > 7773 [2 #مم] (يتأوه في ترقب» 

555#ه)؛ > لطا [“م] (تتأوه الْمَرْأة أثناء الولادة» 

4# هم 2 [ع'5] (يزمجر 065171784). 

ديفيد تومبسون :71710717507 0710( 


71033 





22 [6'مم]» كَلْ. عمل» صنع؛ أنتج» مارسء 
أنجزء أدى (887١/0)؛‏ 22227 [1ه' درنج]ء اسم عمل 
(488١ه)؛‏ فيج [01“ وص]ء اسمء عملء فعل (أقعال)» 
عمل سلوك؛ أجرة (تخ ل دوم [11" ثص]ء اسم 
أجرة؛ عقابء مكافأة: تسديد» أفعال (152لا). 

شٌ. أ. ق البونية والفونية. (1' ورز) [' م؛ العربية [م' وم؛ 
5لا هن؛ الآرامي المصري 5205؛ السيرياتي 1ج *ما 
العربي ع ج. ى /؛ الأوغاريتي 51 (؟) قا؛ 
الآرامي 523. 

ع.ق .١‏ يرد الفعل 1219 /ادمرة في الع. ق.» /1١امرة‏ 
يكون الله هو الفاعل. تستخدم حصريا في الفقرات الشعريةء 
معطية منظور قوي للتأكيدات. تستخدم فقط في هَلْ. مع الله 
كفاعل العديد من الأشياء المؤكدة عنه وعن أفعاله. 

(أ) هو نفسه أعد (7225) جبل ميراثه (أي» سيناء و/ 
أو صهيون في كنعان). أنه عمله» ليس عمل شعبه؛ ؤهو 
سيسكن هناك (”212). 

(ب) مرتبط بشدة بهذا هو حقيقة أن يهوه يحدث التحرير/ 
الخلاص لشعبه ويجلب الرخاء (عد 471:17 إش07:75). 
أن عمله الخلاصي هو عمله وحده؛ ليس مخلوقا بواسطة 
شعبه. أنه يُحضر عمل خلاصه بين تُنعنه في وسط 


أنتج» مارسء أنجزء أدى 00/1882 4 
الأرضء ومن ثمء يُحدث خلاصاً (11250072228ز» مز 
264 خاف موسى من أن الأمم؛ بسبب عدم طاعة 
إسرائيل وإخفاقهاء تَدَعِي أن يهوه لم يفعل هذه الأمور, 
وبالتالي يهزأوا بكلا من إسرائيل ويهوه (تث 11:517). 

(ج) يهب (229) يهوه صلاحه (292) على الذين 
يطلبونه كملجأهم/ مخبأهم» خاصة تحقيق وعود وبركات 

عهده. 

(د) دعا أليهو الرب؛ بصورة صحيحة:؛ صنائعه (202ظ), 
ناسبا إليه البر (07!25). استمر أكثر في ملاحظة أن الرب 
يجلب» يؤثر في (223) أحداث وظروف على الأشخاص 
لكي يعودوا إليه» لكي يُرجع شخصا ما من الحفرة لكي 
يستمتع بالنور والحياة مرة أخرى (أي .)١1:77‏ زعم أكثر 
من ذلك أن ”خطايا“ أيوب (21 || 589017) لا تلمس أو 
حتى تؤثر على شخصية وحكمة اللهء ويسأل أيوب (2 أو 
2) ماذا فعلت (025) خطاياه لله. بحسب أليهوء إن أفعال 
المرء لا تؤثر (225) على الله (6-5:7). سواء أكانت 
أفعال شريرة أم بارة» فهي لا تغير من طبيعة:الله. (-> 
أليهو؛ أيوب: لاهوت). 

(ه) يعلن النبي حبقوق أن الله ذاته "سيفعل» (5202) شراً 
في أيامهإمبراطورية بابل لتدمير إسرائيل (حب0:1). 
ومع ذلك؛ فهذا يمتد إلى أبعد من البابليين فإن يهوه كان 
يفعل (ه2ا) هذه العجيبة منذ البدء مع جميع الأمم (هنا - 
كورش» إش 5 .)1:١‏ ومع ذلك؛ فإن أفعال (279225) الله 
تنتج الصلاح فقط؛ إن دينونة الشر هي فعل البر بالنسبة لله. 

؟. إن فاعل الفعل بالطبع» هو الذي يفعل الفرق كله. .لا 
يصف جذر(2225) الفعل جوهرياً أفعال أو أعمال الخير 
أو الشر. عندما يكون الأشخاص هم الأفعال» أشياء متنوعة 
ستكون محتملة» لا تكون تحتمل عندما يكون الله هو الفاعل. 
فبينما أفعال الله جميعها بارة» فإن أفعال إسرائيل/ الشخص 
دائمًا شر. 

(أ) إن رسالةٍ هوشع لإفرايم هي أنهم مارسوا (5105) 
الغش (7283) والخيانة. وبالتالي فالله لا يمكن أن يشفيهم 
(هو .)١:1‏ هؤلاء قد يتوقعوا فقط اللعنة؛ فإنهم بخلاف الله 
منتجي الشر (207”0195) حتى وهم ساكتون» مسترحون 
على أسرتهم (مي 1:7). إن الزانية بصفة خاصة مُخادعة 
في إنتاجها/ فعلها للشر_أنها تنكرهء صارخة: ”ما فعلت 
شرا (78)» (أم 0:9١‏ 0. 

(ب) ومع ذلك» فإن البشر يمكن أن يعملوا الخير/ البر 
كخالقهم. إن الشخص الذي يتبع تعليمات الرب يمشي بلا 
لوم (271213) ويمارس/ يفعل (522) البر (578)؛ 
هذا الشخص سيتمكن من سكنى بيت الرب. يمكن للناس 
أن يقلدوا اله لكن الله لا يقلد البشرية الساقطة, أن البشر 
يفعلون أقصى ما عليهم عندما لأ يفعلون (5295) الشر 


أو 


5ل (1' دص]ء َلْ. عمل» صنع؛ أنتج» مارسء أنجزء أدى 01/144 


رز )ياي يسيرون في طريقه (مز 45:١5‏ قاء 
ميف 7:7). حتى السحبء عالم خليقة اللهء تفعل أوامره 
(079)» متممة وظائفها المعينة لها. 

#. يمكن ملاحظة إسم. 225 تحت نفس رؤؤس 
مواضيع الفعل أعلاه. أنه يعين (أ) عمل/ أعمال اللهء و(ب) 
عمل/ أفعال البشر. إن أنواع هذه الأشياء يمكن أن تصنف 
أكثر كالأتي: 

(أ) إن عمل الله في الخليقة والعنلية (210') هو تام/ كامل 
(2”05) ومبرهن عليه أدبيًا وأخلاقيا (تث 4:77). أعماله 
يجب أن تمجد وتسبح (أي .)1١14:75‏ تصف الكلمة يانتظام 
أعمال/ أفعال الله في التاريخ والطبيعة (مز؛ .)]5[١:4‏ 
يجب التأمل فيها .)]١5[17:1/1(‏ وكنتيجة لذلك» فإن 
أعماله (2222) لابد أن تُعلن. إن أعماله في التاريخ لابد 
أن تزيد الإيمان والثقة في يهوه (1:15). إن أعماله المثيرة 
في الأمم ستفوق أفعاله في الماضي (حب ١:0؛‏ قا؛ الفعل 
أعلاه ١اه)‏ 

(ب) إن عمل (2225) أيدي لاوى؛ النسل الكهنوتي في 
إسرئيل» صُلي من أجله باجتهاد بواسطة موسىء الذي 
توسل بأن يسر الله بقيادة لاوي لإسرائيل في العبادة وفي 
تعليم الناس ناموس يهوه (تث .)١١:77'‏ 

(ج) عمل ابن يهوياداع عملا بطوليلة عظيما 
(؟صم75:١7-؟77‏ ات || وياض؛ للك الكقة 
من أجل يهوه والملك داود. استخدم هذا اسم. ليصف الأفعال 
الجيدة التي عملتها راعوث (را7:1١)‏ من أجل نعمي. إنه 
يصف أفعال المرء الجيدة والشريرة (مز 4:78)؛ ويشير 
الله إلى أفعال المرء الشريرة (أي 5:77). إن كلا من الأفعال 
الشريرة وأولئك المسئولون عنها سيدانون (إش5:01)» 
وكل ما يُعمل تحت رعاية الغش والشر لن يثبت دوامه (أم 
ابم 

(د) مايلي هي المناطق الأخرى التي تستخدم فيها الكلمة: 

() تستخدم في وصف أقدار كل البشر_العمل اليومي 
الذي لابد أن ينجزوه. لابد أن يذهب الناس إلى أشغالهم 

(590) كأحد التزامات تواجدهمء بجانب إيقاع الخليقة 
(مز .)13:3١4‏ 

(1) إن الكلمة لا تدين فقط الفرد من أجل أعماله أو 
أعمالهاء لكنها تتعامل مع أفعال الأمم. أنه يجازي الأمم على 
أفعالهم الشريرة» بابل كونها المثل الرئيسي (إر .)015:9٠‏ 
لايد أن تدفع بحسب ما فعلت (7702 || 0222). 

(نثة) إن العمل الذي عينه الله للشخصء لابد أن يكاقيء 
بإنتظام. في الواقع» إن العمل (2195) الذي يؤديه الشخص 
لابد أن يدفع له في شكل أجور (إر .)١75:57‏ 

(10) تزعم الآلهة الوثنية أنها تؤدي أعمالاً عظيمة؛ لكن 


أعمالهم تعتير أقل من العدم (إش 5:5١‏ ؟) بينما أعمال الله 
مؤثرة» واقعية» وحقيقية (إش .)١18-5:417‏ 

() إن الأفعال والسلوك شيء ذو قيمة. فهي توضح 
طبيعة القلب الداخلي للمرءء مشيرة بوضوح إلى شخصية 
ختى الطفل (أم .)١١:7١‏ يُُعرف المرء عن طريق أفعاله/ 
أفعالها. 


(01) إن تجربة الثأر من الأفعال الشريرة شيء مميت. 
إن الأفعال الشريرة لا يجب أن ترد (59022 || 525)» 
لأنه إذ ذاك سيصبح المرء شريرًا هو أيضًا (أم .)١5:54‏ 

4. تتمائل الحالة مع 7712م تستخدم 4 ١مرة‏ في الع. 
ق: على سبيل المثال» كما 195) فهي تعين أجر شخص 
مُستأجر. الذي لا يجب أن يُمسك عنه حتى إلى منتصف 
الليل (ا1*:15). تصف الإصلاحات التي تمت من 
قبل الملك آسا (؟أخ )7:1١5‏ لإسترداد إسرائيل لكي تجد 
استحسانا أمام الله. تعين المكافأة التي يجب أن تدفع لعبد 
يهوى (إش4:45). تشير إلى أفعال الرجال في طزيق 
ساحقة في مز 4:177» التي تدينها جميعا كأفعال عنف. يحفظ 
الرجل البار نفسه من هذه الأفعال. بعض الإستخدامات هي 
بالضبط ك 5228 (مثلاء مز 18:؛ قا؛ إش 0:؟١).‏ إن 
الأفعال الشريرة تُفعل بواسطة الرجل الشرير (تنالا) 
(أم8:11١).‏ سينظر إلى الأفعال الصالحة الأمينة (حرفيّاء 
يأخذ أجرة؛ إش 4١1:57 4١٠١:5٠١‏ 55ئلا؛ إن 517931 .)١‏ 


يعطي الله أجرة عادلة للشرير ( مز .)7٠:١١1‏ إن ليهوه 
ملوك؛ حتى أجانب» يعملون من أجله ( مثلاء نبوخذ نصرء 
حز )٠١:15‏ ويكافئهم هذه المرة بالنصرة على مصر. 

©. تستخدم 7121082 "امرات. في مز 1[6:47] تشير 
إلى قضاء الرب على الأرض بين الأمم المعادية له ولشعبه. 
من جانب أخرء تشير إلى أعمال التحرير العظيمة لشعنْه 
في 0:57. في أم 77:8 تدل على أفعال الله الخلاقة منذ 
البدء التي جميعها سبقت وغملت بحكمة. 

بت تترجم السبعينية الفحل في الأغلب ب.:0.ل|0ي/7/0م6» 
تأثير» عمل» يحضر؛ درنفوي / فلج تترجم دائمًا ب 
01م أجر/ أجور. بعض الكلمات القليلة تستخدم مرة 
لتترجم هذه الأسماء. 

يوجد الفعل في مخطوطات البحر الميت 155 بمعنى 
يمارس الشر (8:13 :12:8 1385 م10 :14:14 101731). الله 
أيضًا يعمل كفاعل (11:33 1051). يوجد أسم. 77728 
“مرات» ويبين الأفعال التي تعمل بواسطة البشر بحسب 
مخططات اللهء الذي يعمل بوضوح من خلال روحين (قا؛ 
5 19058 :(4:15 105 :11:35 1013). 

يستمر الفعل في المشنى العبرية ليعني ”عمل“ وخاصة 
”معاملة“ (مثلاء 3:33 11 «تنه.آ :27 .5 .1 607رآ). يستخدم 


1 


. قظا0 [«ت“' وص]ء قدمء خطوة» حدث» وقت (1/13528) 


كلا من البشر والله كفاعل قي أماكن مختلفة (انظر المزيد 
في 2:1202 :350:08). كان يستخدم أسم. نياج الذي 
يعني إما عمل أو عامل (مثلاء 1311 +2410 مز 4 4: .28 
[9]30 11 5اع24). لمزيد من المراجع انظر مكو 
2:1144-5. 


فعلء عمل» جرمء شغل: > 23زظ [77ج] (انجزء ارتكب» 
حقق» نضج» 555#١)؛‏ + ((2 1214 [7412/4] (شغل» 
واجبات؛ هدف؛ 4851#)؛ + 5510 [1/1] (عملء محاء 
تعامل مع؛ اضرء ادركء 7178#)؛ سه لاثلات [1 بزقا] 
(صنعء عمل؛ احضرء خلق» اشتغل» خدمء 1117#)؛ > 
5 [14م] (عملء صنع؛ انتج؛ مارس» انجز» ادى» 
دام 


البيبلوجرافيا 


611 اتتتناة1 1 :6:697-703 "177/43 :2:461-66 "2171/41 
-طاناة 06219765 وع5 عل اع [ه' مم عنعن يل زأه1اصصة ”1“ 
-35 ,1953 ,65 2477 ”,عسوتاطتط دعرطقط مء ككتتصماو 
”,0-8 2 21 لدع[ 4ه خدع] عط م0“ ,8711115 16 .ل يف4 

815 48, 1967, 534-41, 50. 


يوجين كاز بينتر «رملمرهمربه©) عدرعوظ 

5 (فل2 [1ه“' ووز]ء عملء فعل» سلوك» أجور)» > 
1م 

0 (دممم [114:“ءص]اء أجورء عقابء مكافاق 
أفعال)» > 7١44#‏ 


72 ع2 


[ه مم]ء كَلْ. تحرك؛ بَنْمَلْ. يكون منزعجاً» 
يشعر بالإنزعاج (# 0/1557 
.ع. ق يظهر الفعل ول دمرات في الع. قب مرة في 
كل. ”مرات في يَفْعَل.» ومرة في متبعيل.. في مَل (قض 
) تحرك شمشون بواسطة روح الرب. هذا يبين 
القوة التي مُنحت له. كانت الأقعال الغير معتادة التي فعلها 
نتيجة لعمل روح الله فيه. في مز 5[4:77] كان الشاعر 
منزعجا (ندْعَل.) جِدًا بمشاكله التي لم يستطع أن يتحدث 
عنها. في تك 8:41 يصف نَقْمَلُ. مشاعر فرعون» الذي 
انزعج بأحلامه. أيضًا في'دا ٠:7‏ يصف نِنْعَلُ. كيف أن 
روح دانيال (27597 كما في تك )6:4١‏ كانت منزعجة. 
يرد الفعل بنفس الطريقة وبنفس المعنى في هتبّعيل. في دا 
1 . 7 
' إرتباكء هياج: > 113 [5:08] (يكون هائجأًء يهيم بهياج» 

#١٠)؛‏ > 203 [! [51] (يرتبك» يختلط 0111#) 

ن>؛ 203 [51“3] (يكون مرتبطاء مرتبكاء 1141#)؛ > 
875 [تثمم] (يقع في الإرتباك» يكون صاخباً. 1#١١١)؛‏ 


+ جرد زا سبوق] (هائجاء 1# )21 [لامى 
(يضطربء يُحبط هائج» يمنع» يقترف الخطأء 0#٠055؛‏ 
> 0ط [90م] (يكون مضطربًاء يشعر بالإضطرابء 
5# +215 [78] (يُغيره يضغط يضايق» ينبه, 
يوعجء »)8٠١5#‏ + 225 [2 97 س] (يتضايق؛ يرتبك, 
85١0#‏ )ء > 25( [ب/:رض] (متخدرأء مذهولاء مصدوماًء 
محدقاء 3445#). 


هارفي إف. روي بر100 دجمم ل[ م707 
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ذواحع [071' وصر]؛ قدمء خطوةء حدث» وقت .)0/١5724(‏ 

ش.أ. ق يظهر الإسم في أكد. ,/ظل) نتدرعم / عتابرهم 
(854» في أوغا. (؟ 2 قدم [2076 ,171]» و«7ومء وقت 
[1998 '577])» والفينيقية ب؛ مء قدم» وقت. يستخدم كلا 
من العبري والفينيقي عبارة ”سمع الصوت مرات كثيرة.“ 
ومن ثم يذكر مز 44-47:٠١5‏ أن ”مرات كثيرة (2 
028 3) أنقذهم... إذ سمع صراخهم“ وقد تقارن 
بالفينيقية (68.5 1إر5): ”لأنه سمع الصوت عدة مرات“ 
(سطعط عدو م). قا؛ 13 :تستامتكث. ١‏ 

ع. ق .١‏ تعني لول ليس فقط ”وقت“ إنما أيضًا 
”قدم“ أو ”أخمص. القدم.“ ربما إحدى الطرق للحفاظ على 
الوقت كانت عن طريق طرق أو ضرب أخمص القدم على 
الأرضء وهذا قد يوضح ارتباط المعنين المختلفين للكلمة. 
تشارك العبرية لغات أخرى في حقيقة أن الكلمة' التي تطلق 
على ”وقت» قد تحمل معنى آخر. على سبيل المثال دمره,16 
هي كلا من ”وقت“ و“طقس“ 

؟. إن الكلمة الأكثر إستخداماً لوقت (مثلأء قي عبارة 
مثل ”في ذلك الوقت.“ التي تحدد زمن وقوع الحادثة) هي 
زط» لكن عندما يتداخل المعنى مع ”حادثة»“ كما في تعبير 
”ثلاثة مرات في السنة.“ تستخدم على الأرجح 228: 
(108 وصه8). ومن ثمء قاط ل لز هي كما وزمر 
بالقرنسية ل وزره,[ع2» وما ل 3,1 قي الألمانية ل +زم2»: أي 
حادثة مقابل وقت. لكن حتى هنا هذا الفرق ما بين 2 
ول لايجب أن يُعتبر تمييزاً مطلقَاء فإننا نجد في سفر ما 
يعد السبي نحميا (14:5) عبارة 20/525013 أحيائًا 
كثيرة. 

*. ترد ل ١٠مرة‏ في الع. ق. تعني مرة ”صوت 
الحوافر على الأرض“ (قض »)١8:0‏ ومرة ”سندان 
الحداد» (إش 7:43)؛ "“"امرات تشير إلى أرجل التابوت 
(خر 417:76 /5:917؛ ١مل‏ 400:8 7١مرة‏ تعني “قدم؛ 
خطوة» (7مل 5:15 1؛ مز /17:ه؛ /5:01 [/9]» إلخ.) بقية 
ال15مرة هي في تعبيرات أو مصطلحات عن الوقت. 


اللو 





م 2 آسَاء (564#) 


إن 25ذ”ط الثنائية» ”مرتين“» ترد 4مرات 
لفل 0 إلخ). ترد التعبيرات التي تتضمن 
و ات عديدة (مثلاء ”ثلاثة مرات» أو سبعة مرات“) 
؛ ؛مرة. يرد التعبير ”مرات كثيرة“ مرتين (مز 4415:1١١5‏ 
ا 

4. يستخدم المصطلح «7ه' ه500 :7ه“ ودكة لمرات 
متتالية (قض 450:16 5.:98-(45 لصم 41١8‏ 
.0:7 3). قا؛ قرار بلعام أن لا يتفائل ضد إسرائيل ”كمرات 
أخرى“ أي» إشارة إلى نيوتيه الأولتين -١8 23١-!:7©(‏ 
0 . 

ه. عندما تعني 273 قدمء تكون الإشارة إلى مسيرة 
شخص أو أسلوب حياته أمام الله قاء مز 52:11 .١75:115‏ 

؟. أيضّاء يمثل القدم معاني: بها يمكن للمرء أن ينزلق» 
وبالتالي فهي الجزء المعرض والحساس من الجسد التي 
يكمن لها الأعداء منتظرين (مز ا5:0[/]؛ 44:15 
أمكلابة). 

. أول استخدام للاسم في الع. ق. هو في تك 237:7 
”هذه الأن ((223:3108) عظم من عظامي ولحما من 
لحمي.“ إن قوة المصطلح (قا؛ 2178857 هذه الأن أخيرا) 
كان هو طريقة أدم في مقارنة هذا المخلوق الجديد الذي 
أحضره الله له بالحيوانات التي أحضرها الله أمامه حديثا 
01 1 

/. إن مصطلح ”مرة واحدة فقط» (750 2287) يرد 
في عبارة إبراهيم الأخيرة في تدخله أمام الله من أجل سدوم 
وعمورة (تك 77:18). أنه يستهل طلبه بأن يخلص.الله 
هاتين المدينتين (لو كان فقط بسبب نواة من عشرة أبرار) 
عن طريق هذا المصطلح بسبب ”أنه كان يعي جراءة سؤاله 
المتواصل“ (1:292 02722525 ,لتصقمسعاده/17). 

تستخدم أيضًا بواسطة فرعون لموسى أثناء الضربة 
الثامنة (خر »)١7:٠١‏ ”والان اصفحا عن خطيتي هذه 
المرة فقط.» هذا المطلب يرتبط بإعتراف فرعون المبكر» 
” أخطأت هذه المرة [ 2 252]." (107:1). إن المأساة هنا 
هي أن فرعون إعترف بخطأه؛ لكنه إستمر في الخطأ. 

قدم. خصرء ساقء فخذ: -> 1717[ [:5/:67] (الإبهام أو 

إصبع القدم الكبير» 484#) سه 20 [«ضيميةات/] 

(الإحقاء 45#/ا1) + 507 جتنن (الفخذ أو الرجل 

1#ه/م) + 593 [1 [6وم] (الإحقاء أو الجانب 

07# م 7012 [1ة/ضنه] (بصمات القدم 5# 457) 

> ج2159 [16وبمس] (مكان القدم 715#ه) سه 

”2 [#مرمضمجم] (الإحقاء أو الهنش 5017#) > 

2 [م'هم] (حندل #لالاده) + هود [2 #مطمم] 
(الفخذ )7١7#‏ + لاط [#رم' وم] (قدمء خطوة» وقت 

57# + ود20 [زقوسو] (كعب 51014/) سه 


5 [اعوهم] (قدم )6١74#‏ + لاؤدز [و56] (فخذء رجل 
00 


وقت: + مج م5 ] (دائما بعد #/)؟ 214( [بومة' ] 
+ (وقت مُناسبء 544#)؛ + 293 [! 77ج] (طور الحياقه 
0 5 1 [:27] (يكون محدداء 7739/5#)؛ سه 
اط [7ة61] (مدة طويلة أو وقت طويل» 1505#)؛ 
> قط [42] (وقت. 3951#)؛ + قلات [سع'مم] 
(قدم» خطوة» وقت» 15# ١/)؛‏ + وح [ #روم] (لحظة 
07# ؟/)؛ > 7705 [برتة] (استمرار» عدم توقف» 
تقدمة منتظمةء 1458#). 
البيبلوجرافيا 
وعقتطةء 1 عتامتائج5 04 دعنتلبطة“ بتناطكاتتظ 
,8 له ”رع [طنظ عط قسة مده نمتهءكهآ مداء تمءعمطاط عطا 10 
.1969 ,17712 «0”ل 170705 أهء :81:1 متتدظ .[ :1-22 ,1976 


فيكتور هاملتون «1[/07ره[1 “م171 


1 1134 

25 [برهبم“ عج]ء اسمء جرس (على ثياب الكاهن) 
1ل 

ع. ق .١‏ ترد إحز نزملا /لامرات في السرد التوجيهي 
لخر4-77:78 وقي الوصف الموازي لصناعة الملابس 
في 55-75:4,. إن اشتقاق الكلمة غير مؤكدء رغم أنه 
قد يوجد بعض الارتباط بالجذر 222» ويقترح ,811 
8212 أن مفهوم مثل الإنجليزية يضرب أو ضرب يؤكد 
على العديد من معاني القعل والإسم؛ كذلك 0128 لمعنى 
جرس ل 1228| 

؟. تستخدم الأجراس في تناوب مع الرومانات. التي 
جُعلت مستديرة حول أذيال الجبة في تياب (252212) 
رئيس الكهنة» وصنعت من ذهب نقي (55:59)» مثل 
بقية عناصر ثياب رئيس الكهنة )١4:178(‏ أوأثاث القدس 
(71:75). غير معروف كم عدد الأجراس هناك (مصادر 
متأخرة تقترح 37ل 5ل كل دم لاء الاء الام 
٠‏ أو ما إذا كانت الأجراس لها ألسنة أو كانت تصدر 
أصواتا عندما كانت تلمس أجراس أخرى. إن ملحوظة 
أنهم كانوا ليحدثوا صوتاً عندما كان رئيس الكهنة يدخل 
أو يترك القدس (/10:1) أخذت بواسطة 25 مةدننا110 
6515 لصوتها المستمر أثناء وقت خدمته. هذا يقترح 
أن وظيفتهم لم تكن موجهة للشعب (كما هئ مذكور في سير 
”كتذكرة لشعبه“)» الكهنة» الاويين» أو حتى رئيس 
الكهنة نفسه. 

ظن البعض (مثلاًء #وعاة2) أن الأجراس كان لها وظيفة 
تفادي الشرء حماية رئيس الكهنة من الشياطين العناكنين 





خض 





85 [#عدم]ء مَلْ. تفتح 542 1/) 


عند الأعتاب (قا؛ خر 55:78» ”حتى لا يموت.“» ومع 
ذلك؛ فإن النصوص الكهنوتية لا تربط الشياطين بالقدس» 
وتتضمن أن أي مخالفة في لباس رئيس الكهنة ينيب عقوبة 
الموت (78:؟4؛ 1107135:6). إن وظيفتها على الأرجح 
موجهة أكثر لل التي يلتفت إلى رئيس الكهنة وثيايه, 
وخاصة لأسماء أسباط إسرائيل على أكتاف رئيس الكهنة 
وعلى الصدرة +١7:78(‏ 15) (مهدمنا110). إن غرض 
الأجراس والرمانات كان للخدمة (512 [17502]؛ 
6)".. تمنح الأجراس بعدا صوتيا يؤكد على حاستي 
الشم؛ والبصرء التي جميعها تؤكد التواصل بين الله وشعبه 
الذي هو قلب الطقس الكهنوتي ومصدر الحضور والبركة 
الإلهية. 


ب. ت إن الأجراس والرمانات المتناوبة تقترح الجمال 
بالنسبة ليوسيفوس (47+3:160) والتناغم بين معاني الرؤية 
والسمع لفيلو في ,2 .3/05 17 مآ .103-4 ج«ط4 :7م37 
3 1 .122 .مم همه 119 يذكر فيلو أن الأجراس كانت 
تمثل التجانس بين الأرض (المرموز إليها بالزهور) والماء 
(المرموز إليها بالرمانات). 

كهنة ولآويين: > 237 0524”] (منطقة» خاصة 

التي للكهنة #/ا/ا)؛ > 54+8ذ7” [1 64د”*] (إفود؛ الثياب 

الكهنوتية؛ أغراض للعبادةء 680#)؛ > 2751( [1مئيمم!] 

(صدرة رئيس الكهنةء 774١5)؛‏ > 713[ [6] (القيام 

بمهام الكاهن/ يكهن 1#١11)؛‏ > 7723 [86:07] (كهنة 

الأؤتان ١754#‏ 4)؛ + جال” [! زبة1] (لآوي» 475#)؛ 

> 122312 [4 2مجزس] (عصابة للرأس؛ #/17ه44)؛ 

> 2792219 [7«ابرمعةدطاةج] (سراويل» 4853#)؛ سه 

22 [::76“ ومن] (جرس [يوضع علي رداء الكاهن]» 

0155# لم جم [م20562] (أعمال متفاوتة: 

10417#) > قارُون: لآهوت -+ كهنة ولآويين: لآهوت. 

البيبلوجرافيا 
أ أ“ع اها 11:6 نتعتقة8 .18 :6:313-16 51816 :1:65 قار 
,717170115ئل 1/5 تتم :11د ءاه ط لترع ةعدار دجة عأكينا/ زو ع ذاع 1 
5 عطق0 نمه معطاعاءا © عزنط“ جععاط .1 .7 :1963 
وستطناعلكتتة عع طعهم كتعاكع مم معطم وعطءدتقتاز 

تعداءزاأكتطعطتاه فصن #عطءدتملتقط يتعطءدتلتاز 
-233 ,1934 ,4 تدع اك[ مجه ممافندك ”بنع [اع اس ضسء 5 
:16517716711 014 16 دز ء7ملسااه1 جتععة:7 .6 .[ بج4 
,9ط 2714 مت1تعوعط «تمتع فعا[ عمخله بعجر00) جز 5ء الى 
4 20765131265 عط م0" بالمقصانه1] .© :1919 ,3 
*71 *”رءأخصدكة! دو "6دعتر2 طع 118 عطا زه ؤ5لاء8 معء10ه60 عط 
01 ع0 [طهت 1016" رعلأدء71 .8 :223-29 ,1990 ,40 
”,1101211651613 65 11610 دسة معطعاء1[© لمن اعامن 
تنة تاعكاء010 معل دض“ ,تعلخ :205-6 ,1905 ,25 2417 

.4 ,1912 ,32 2477 ”روطع اكه ممعطه1] 5ع لسدبوع 6 


بي. بي . جينسون :0 وررول 2 1 


711536 





72 [ه'وم]ء مفتوح بنطاق واسع .)/١5578(‏ 

ش. أ. ق الجذور المشتركة هي العربية هبموت[ 
والسيرانية/ الآرامية 225”. 

ع. ق .١‏ يُستخدم الفعل فقط في كَلْ. و4مرات فقط ”في 
عبر. كت.. ترد بالترتيب كالآتي: )١(‏ أي 5 تستخدم 
من قبل أيوب كصورة عن إزدراء الناس به؛ فغروا علي 
أفواههم ليهزأوا بيء“ أو ”أنهم قغروا إلي يقمهم“؛ )١(‏ 
أي 257:75 مرة أخرى من قبل أيوبء تلكن هذه المرة 
في وضع إيجابي فيه يتذكر أيوب كيف أن شعب مجتمعه 
كانوا يتمسكون بكل كلمة منه: ”وفغروا أفواههم كما للمطر 
المتأخر»؛ (9) مز 121:1165: ”فغرت فمي ولهثت لأني 
إلى وصاياك إشتقت.“؛ (4) إش 2١5:5‏ وهو عدد موجه 
بواسطة النبي لأولئك الذين بادوا من قبل الفرح والممتلكات: 
“”لذلك وسعت الهاوية نفسها وفغرت فمها بلا حد.“ أي أن 
الموت سيبتلعهم. 

فتحة» دخول. مدخل: > 813 56:7] (يذهب» يأتي» 

يصلء يدخلء 195#)؛ > ل 2'71م] (مفتوح 

على مصراعيه 55#١/)؛‏ + 1285 [4ج2م] (يتفتم» 

64# > جم [«موهمص] (يفتح» 115#/)؛ سه 

لذ [”بعهم] (يفتح» يغزوء يستسلم؛ يتحرر» يفك» يحطم؛ 

0# 


فيكتور بي . هاملتن :م)[1«م1] <[ «ملء7آ1 





1038 بعري 


2 [تعدماء كَلْ. تفتح ده 1/). 
ش. أ. ق العربية بيممؤل يشق (274541898). 
ع. ق .١‏ إن المفعول به الأغلب ل 205 هو الفم, قا؛ 


تك 4١1:4‏ عدا 470:15 تث 1:11؛ قض 0:11 (”الأني 
نذرت للر بمم)ء 0١‏ (”أعطيت كلمتك للرب“)؛ قا؛ 
أي 415:35 مز 11:77[ ١]؛‏ إش 414:7١‏ مر 15:97؛ 
45؛ حزن . لا يستخدم ألفم كفاعل ل 1252 فيما عدا 
في مز ١4:11‏ (حيث قاعل الفعل هو الشفاة) و20/:155 
103 


؟. في حالات قليلة تستخدم 728 تبادلياً مع 22. 
وبالتالي ففي جالة العقاب ضد قورح وأخرونء؛ يستهل 
موسى بء ”إذا... فتحت الأرض فاها وابتلعتهم...“ 
(عد1:١7).‏ وحتى في العدد المتمم (عد 235:15 
”وفتحت الأرض فمهما)»“ استخدمت (07225. في 
ذكرتين لاحقتين لهذا الحدث» يستخدم تث 5:1١‏ 1242 


ففرا 





58 [7معدم]ء بيئَلْ. يجرد (7#١؟/)‏ 


من عد 0:15 بينما يستخدم مز ١1:٠١"‏ 1/7529 عن 
7"7:15. بالمثل» عندما قال الله لحزقيال:“ افتح فمك 
كل ما أنا معطيكه» (حز 8:7)؛ كانت الكلمة ”لفتح“» هي 
«يا”. بعد أربعة أعداد فقط(حز :1)» يستجيب حزقيال 
ب»ففتحت فمي فأطعمني ذلك الدرج.“ وهنا يكون الفعل 
لعفت هو 25 

*. إن الأرض هي الوعاء الواسع ذو الفم المفتوح الذي 
يستقبل كل شيء يأتي في طريقهاء وليكن الدم المسفوك (تك 
4) أو جسد البشر (عد 410:15 تث1:11). في حين 
قد يكون أو لا يكون الفعل يفتح موجوداء فإن كونه أبتلع 
بالأرض هو موضوع موجودا في كلا من القصائد الشعرية 
(خر 217:15 ”وابتلعتهم الأرض») وفي الحادثة الشهيرة 
ل عد" .١‏ قا؛ فكرة مبتلع بأعماق المياه (مز؟ 5:5 .)]١5[١‏ 

#. في حالة داثان وأبيرام يكون إرسالهم إلى القبر/ الهاوية 
بواسطة فم الأرض شيء ساخر. مستدعين من قبل موسى» 
رفضوا أن يأتوا (ياضكم عد 17:15 .)١4‏ وكنتيجة 
لذلك سينزلون لأسفل (2755 270:15 717). من أجل 
أنهم إشتكوا بأن الله/ موسى أصعدهم (7102) فقط ليقتلهم 
(«زطء 07:15)» فإنهم سينزلون أحياء (5752557) 
إلى القبر/ الهاوية 3٠.:15(‏ 309), 

5. قد يفتح المرء فمه بالحماقة (أي »)١7:156‏ في سخط 
(لا 45:7 47:7)» أو بوحشية (مز .)]١5[17:77‏ في 
الأربعة شواهد الأخيرة هذه يرد التعبير ”يفتح فمه“» داخل 
أدب المراثي. 

5. إن معنى ”خلصني“ (مز )1:14421١‏ غير معتاد» 
لكن» كما في الشواهد الثلاثة التي ذكرت في الفقرة السابقة» 
يظهر الفعل في مزامير المراثي التي فيها يصلي المرنم إلى 
الله ليخلصه من أولئك الذين يجعلون حياته تعيسة بالنسبة 
له 

فتحة» دخول؛ مدخل: + 813 561] (يذهب» يأتي» 

يصلء يدخل؛ 444#)؛ + 725 [جم'2م] (مفتوح 

على مصراعيهء 55#١/)؛‏ + 742 [4ي2م] (يتفتح» 

114#/)؛ > هم [بزدوهم] (يفتح 0775#؛ سه 

192[عومم] (يفتح» يغزوء يستسلم» يتحررء يفك» يحطمء 
#لالا)ي 


فيكتور بي . هاملتن «جه/!ف«جم[2 2 «ماء77 _ 


72200 ل 





١[ 2‏ #معدص]ء يقتحمء يندع بالغناء (2١٠77)؛‏ 
7 [2 #مدمم]» بيعّلُ. يحطم إلى أجزاء (مرة واحدة 
في مي 3:9 ٠14‏ 3/3). 


ش. أ. ق إن الفعل 73 المُعرف من قرينته السامية 


في الع. ق. » يشترك قليلاً مع جذور الش. أ. ق. المحتملة. 
أقرب فعل يمكن أن يوجد هو الأكادي #وءت؛ يصبح لامعًا 
أو أبيض (857 ,2 70 ). 

ع. ق .١‏ يرد الفعل 7 عدة مرات في إش (مرة في 
مز 4:18) وغاليًا في صيغة الأمر. في جميع القرائن تطبق 
على رد الفعل السعيد والبهيج للفداء._الخالي من المعاناة 
والظلم (إش ا ا االمولم هوني 
في 4 يستخدم صراحة في علاقة بالسلام الأخروي 
(ناطذم؛ # 6574) كنتيجة لخلاص الله. في جميع هذه 
القرائن يعين الفعل الفرح“ المنفجر في الغناء“ 

؟. يرد اللفظ المتجانس 772 مرة فقط في نبوة عن 
الدينونة. ضد قادة يهوذاء الذين ”يكسرون عظام [الشعب] 
إلى أجزاء» (مي 73:7). : 

ب. ت إن إستخدام الربيين للفعل 7١2‏ يشير إلى معاني 
مماثلة كما للجذر الأكادي المشترك (أيء يكون لامعًا) 
وللإستخدام الأكثر شيوعا في الع. ق. (أيء يندقع بالفرح؛ 
قا؛ 1204 ,ومعامة1). 

تسبيح» غناءء شكر: > 55:7 [2 011] (يسبح» يستحق 

التسبيح» يفتخرء يتهلل» 45#١5؟)؛‏ > 5ه(" 1١[‏ «7ج] 

(يعزف» يغني مسبحاء 9175#؟)؛ + 5ر, [2 ب[كنز] 

(يعترف بفضلء يقدم الشكرء يسبح» 0755#)؛ > 112( 

[2 سدم (يسبح؛ 54# ه)؛ + 2131 [4 07 ] (يغنيء 

3# + 1283 [1 #روص] (ينفجر أو ينطلق في التسبيح» 

٠١#‏ 0/5 15ج [متسرهم] (يثرفتع: 80177#])؛ سه 

اد [1 زرقى] (يمدح؛ يسبح؛ يكرم؛ 81557#)؟ > 177" 

[1«ك] (يرنى #الام1)؛ + طلم [2 بزرض] (يرددء يحتفل 

بذكرى؛ 144804). 

فيليب جْي . نيل إء1( إل وذاف[ط 


ديف الدتعزين [#متوكص]» أتلم؟)ء هم 11١١#‏ 


5 


5ه المعدم] بيعل يجرد 084 7)؛ هإطذثم 
[162وككص]» اسم قطبان (8/0772). 

ش. أ. ق الآرامية 2205 يجردء يقشرء إسم؛ قطبان 
(224 ,طارا)؛ المشنى العبرية 2228 (بيدَلُ.)؛ يجردء 
يقشرء يكون عارياً؛ هفهيل. يشق؛ يِندَلّ. يُكون مقشرا/ 
محزز (1205 ,560ة7)؛ السيرانية يشق (عتميهد5 
4 ,جلننمم5)؟ المانداينة يفصل (376 ,(31)؛ السامرية 
وزووضين يقشر اللحاء (898 '27/1247)؛ العربية» يقسم» 
يقطع (715 بتط1816). 

ع. ق إن 5لا هي مرادف 7ل( يعري» يقشر في 
تك 8-517:6ء حيث ”قشر“ يعقوب (بِيكّلُ. مرتين) 





7202 





عر 





دا [“معدم]ء فَلْ. كدمة ١5#‏ 0/5 


”قطبانً» بيضاء (اسم جمع) على الأفرع السوداء. 
مكشوفه عريان» معدم؛ مجرد: -> 5/211 [! بزكما] (تجردء 
مكشوفء 790"4)؛ + 771 [1 :9] (يجعله مكشوفاء 
يكون مسكوبّاء #/5851)؛ + 1522 [1رةة" :جره :2 ] 
(عاري» 181774)؟ وزدة [] (تعريء؛ تسوي» 
)4 + 8لا [زوص] (جُرد 7074/)؛ له واه 
[#ص] (يخلع [ثيابه]ء يهجمء يتجرد #١50/)؛‏ + نياج” 
[' 7ب] (هضاب/ مرتفعات جرداءء 1155#). 


بويد في. سيفرس «برعمجء5 7[ 0ر260 
٠*‏ (هن ةط [1م1عوكو]ء قطبان)؛ > 71١7#‏ 
2204 ند 





7 


25 [«مععمم]ء شق مفتوح .)1/٠١4#(‏ 


ش. أ. ق قا؛ العربية م«,رمى#ك/رء يسحقء يبعثر؛ الآرامية 
2 يهزم. 

ع.ق إن الفعل ذو الورود الوحيد في مز :5٠١‏ نت 
يا [النه] زلزلت الأرض. فصمتها/ شقتها.“ عندما يشق الله 
ا فإن النتيجة تكون ”تمزيق" يق“ (2 2- > اج 

اي يتم مناشدته من أجل أن يشفيها ١‏ يقارن رقض الله لشعبه 
0 الكونية» على الأرجح زلزال. كل ما يمكن أن 
يفعله شعب الله هو أن يصلوا (مز )]17[11]9[5:5٠‏ 
ويعترفوا (؟4[15١]).‏ 

بت انظر 2:1205 متاكول. 

يشقء ينتهك: شريحة: > 27252 591] (شريحة؛ يفتح 

عنوةء 01575#)؛ عه لاط [2 بسع (يشقء 510#.)؟ 

> 521 [سضشض] (يخترقء 51654#)؛ > اا 

[#7صكفدم] (ينتهك القانونء 018#)؛ اذ [بزام] (يقطع 
إلى شرائح» مومه غنامد» 5# ١١)؛‏ 235 [تيص] امه 

معم0» 4# ١[ /* 5 ؛)7١ ١‏ مم] (يخترق» ينفجر» ينسحق» 

8107#" )؛ > 25 [2 “م] (يقطع إلى أجزاءء 85378#)؟ 

> دقام [وو] 0 يهرسء يكسرء 8554#)؛ سه 

١[ 2‏ ؤق] (يكسر» يسحق» يحطمء يبعثء 6545#). 

البيبلوجرافيا 
,000 .1/1 :1:443 ,1113 ,هك ,061503ننق .لذ .ل 
ديد ,تنتلةمكاعء01) .8 .17 :2:77-78 قلط ,دالووط 

.151-52 ,1984 ,ضسوع بطع إمعناطا8 جز منرءنموء.1 
فيكتور بي . هاملتن «رمع[ندرره!1 « -رملهة17 


7205 م 


لظ [“معدصا؛ كَلْ. كمة (0#٠071؛‏ اسم وياطا 
[“مدوص]ء جرح؛ كدمة ١54‏ ؟/). 


ش. 1 . ق تم إقتراح جذور مشتركة للفعل العبري في 
العربية ه' مكذل يعصر (يضغط)ء والأوغارتية 2 
جرح بليغء جرح (مثلاء م #مودص: الذين يجرحون 
جلدهم» 246 ,171 :1:184 19 124 0). 

ع. ق .١‏ يشير الجذر إلى كلا من الجروح المفتوحة 
والكدمات (جرح أنسجة الجسد دون تمزيق الجلد فعليا: 
ومع ذلك فقد يكون هتاك نزفاً داخل الجلد). يظهر الفعل 
“مرات» مرتين نتيجة لضرب جسدي (١مل‏ ملام 
نش5:/) ومرة عن المخصيء سواء بالسحق أو بقطع حبل 
السائل المنوي (تث ١:57‏ [5؟]). 

؟. يرد الإسم ذدد 6مراتء دائمًا عن الجروح 
الجسدية. وبالتالي» فإن السكارى يحذرون من أن وضعهم 
قد يعرضهم إلى أضرار جسدية (أم ا 0 
أيوب الحزين ويتساءل ما إذا كان يجب أن يشكو إلى اش 
لكن مما لا شك فيه أن الله سيجيب فقط عن طريق تضعيف 
جروحه (أي 017:5). 

(أ) يوجد الإسم عدة مرات في ارتباطي 155213 جرح: 
كدمة. في ”نشيد السيف“ السيء السمعة للامك (:57 ,ومل؟ 
1:118-9 ,1956 ودآعلة 201612 17:6 ,1])» يفتخر بقتل 
”رجلا الجرحي (ذهدد):١‏ وفتى لإيذائي (05557212)“ 
(تك077:4). يقرر الناموس 5:مم1جة :ل بالمثل“ 
جرح بجرح“ (23) و“كدمة بكدمة“ (011217 
(خر١16:5).‏ 

(ب) قد يكون لجرح إواكنة تتمينات أخلاقية وروجيا. 
فقد يكون العقاب البدني وسيلة صبحية للتأديب والتعليم: ” 
عصف/ حبر (75952179) وجروح ريدم منقية الشر» 
والضربات (2(2) تطهر باطن المرء“ (أم .)0:7١‏ 
بالمثل» ” أمينة هي جروح المحب/ يمكن أن يوثق ْ 
جروح المحب“ (أم 717 :. هنا التنبير على الجروح الغير 
جسدية: أي» أحيانًا يكون قول الحقيقة للصديق هو لخيره» 
رغم أن الخبرة قد تكون مؤلمة نفسيا (قا؛ مز 0)مثل 
هذه الجروح مفيدة أكثر من علامات صداقة العدو الغاشة. 

©) إن حالة إستخدام الإسم المحزنة بصفة خاصة 
توجد في إش !؛ :"» حيث يرد الكثير من الكلمات المترادفة 
لجرح. معتمدا على فكرة الصحة المعتلة نتيجة الجروح 
التي يعانى منها في معركة؛ ينوح أشعياء بأن تمرد الأمة 
الروحي يستحق فقط ”ضربة عن طريق الجلد [دتعنن 
تمزق (07597211)» وجروح نازفة (80712(2( 017 
إن الكوارث السياسية والاجتماعية التي إجتازوا فيها كانت 
النتيجة الطبيعية للعيش في طرق معاكسة لتلك التي عينها 
لهم الله (89 كله5و0) .إن الإخفاق في العيش بحسب 
مقاييس الله التي أعطاها للبشر تخير هم سيؤدي إلى فساد 
روحي وأدبي للمجتمعات والشعوبء بالضبط كما توهن 


0ط 





58 [بمممماء ل حثء» ضغظ؛ توسلء دفغ» ضمغط )7/171١#(‏ 


الأمرا اض الجسدية الجسد. 


ب. ت يصادق على الفعل في المشنى العبرية والآرامية 
بنفس المعاني الموجودة في عبر. كت.. يوجد أيضّبا المفهوم 
العربي ”يضغط' أيضغط»©. قد يتصل كلا من الجروح الجسدية 
والغير جسدية باسم. (انظر 2:1205-6 13507). تترجم 
السبعينية أسم . 4مرات ب بول 00م جرح (تك لفن 
00000 [امرة]؛ أم 45:71 إش 5:1) ولامرات ب 
1م001 تهدم» خراب (أي 8 أم ك1 
03 

جرحء خدشء قرحة: -> 795211 [55244هة] (جرح» 

)١ 50#‏ > 0 [2 11بز] (يثقب» يجرح» 77717#) > 

9< [121] ([جرح] طريء 7774#) + 15زة [رررزا 

'] (يتعارك» يتلاكمء 4505#) > 4805" [7:0] (يكون 
مؤلمء )547١#‏ سه 537(3 ١‏ [1 «قمةم] (ألم» قرح بثرةء 

65 ؟) > | [عمزمس] (جرح لكمة 6051#) 

> 1ه [ملتهدس] (جرح؛» 5# )48٠١‏ + ذلاطظ [' بم] 

0/5١04 (خدش»‎ 

البيبلوجرافيا 
بألة051 .71 .1 :1970 ,011 ,وط«عندمجط ,عسمكلء/1 .7 
لمء 8111 ,وهل" .© :1986 :711001 ,7عنمدآ [0 80601 11:6 

.8 ,نرو 171:01 

أر. كي. هاريسون :771507ه/8. .1 .10 / أر. دي. باترسون .20 

10. 11 

ليق هدم [“#كءص]» جرح كدمة)؛ + زه ١‏ ١/ا‏ 


71207 





9" [كعكدم] بُعيل.. يسحق؛ مِتتبُولِيل. يحجطم؛ 1مزم. 
يشوهء يسحق (0/7074. 

ش. أ. ق العربية 7/642 يفتح عنوة» يبعثر» يقطع؛ 
الترجوم الآرامي لا2» يسحق؛ النبطي وورابر ووم ”» 
أن يكون مقسما [؟]؛ السيرانية “ وبر يسحق؛ يضرب بشدة؛ 
قل كيمةة سح 

2 .ق إن كلمة يهوه تحطم الصخر(إر )) ويتحدث 
حبقوق عن الجبال القديمة التي كت يسبب يهوه؛ وهو تأكيد 


على كلي قدرته (حب 1:7). يصف أيوب خبرته على أيدى 
الله بأنه قد كلمن درقيته رودق (أي 1411 111 
شحق). 


تحطيمء تكسيرء تدمير: > 201 [7/70] (ضربء 
612 > 083 [1 وبر (يكسرء يخطب جةلاره)؛ 
هه دمر ديص (سحقء حطمء #/17١0/7)؟‏ + دونه 
8 (حطمء ضرب للأسفل» ٠‏ #لاام)؟ م دوم 
[ي“] (محطى #١٠857)؛‏ + “يانلا يوم (دمّر» حطمء 
84.5#)؛ سه اد" [1 موق (كسسء حطى 85243424 
جاري ألن لونج ج71مسط 72ه1 نويه 


27210 





1 


7 


دنع ريني فل حثء ضغط؛ توسل» دفع» ضغط؛ 
شيل ”يست يستعرض الدفع (أي» كبرياء» جراءة)“ (81(08) 
22 0 0 [#«تعكص]ء اسم أثلم؟ (ده 3 5/ا). 

ش. أ . ق تستخدم الكلمة في لغات سامية أخرى (قاء 
العربية هممت/؛ يعين)؛ في أكد.»ء خاصة عن الواجيات 
الدينية. 

ع.ق ١‏ . ترد الكلمة في حلاقة بفعل الإلحاح الذي يقوم 
به شخص أو جماعة على آخرء كما ألح لوط على الملإكين 
أن يبقوا عنده (تك 15:). ألح رجال سدوم على لوط أن 
يخرج الملائكة (3:19)» ألح يعقوب على عيسو أن يقبل 
هديته »)١1:57(‏ ألح بنو الأنبياء على أليشع أن يقوموا 
بالبحث عن إيليا الذي كان قد أخذ منه (١مل‏ 7:7١)؛‏ وألح 
نعمان على أليشع أن يقبل هديته تعبيرا عن الشكر لشفاؤه 
من برصه ("مل .)١5:20‏ 4 

؟. يستخدم هنعيل. في !صم 717-77:15 احيث كما هو 
مقتبس أعلاهء يرى 877 أن إستعراض الإندفاع يؤدي:إلى 
الكبرياء» الوقاحة. إن القرينة هيء أنه عندما رفضن شاول 
طاعة التعليمات المغطاة له من قبل اللهء قال صموئيل» 
هوذا الاستماع أقضل من الذبيحة والإصغاء أفضل من 
شحم الكباش. لأن التمرد كخطية العرافة, والعناد كالوئن 
والترافيم. لأنك رفضت كلام الرب رفقضك من الملك!“. 
ومع ذلك فبعض المفسرون (انظر 473 1ه 00)» يشكوا 
في هذا الاستخدام الوحيد ل هقعيل- في الع. ق.» ويبدو أن 
السبعينية لديها فعل مختلف. 


*. إن المعنى ”أثلم“ للاسم 7777252 غير مؤكد بصورة 
كبيرة. إن وروده الوحيد هو في ١صم‏ , أحيث 
يمتليء العدد كله بالصعويات والمعنى «أثلم» هو فقط 
تخميني (انظر مججطعء2 12 2ه 3/0165 ,221591 .2 .5 
رآعلة1زته3 07 80015 1712 “[0 ترت[دره 310207 464 16 
هذ ,1913 ,074010جم.(. يقترح 21141 ”ثمن* 


إضطرالٌء لح > ما [وسخع (ألحٌ 5 

85 [كه”] (أجبرء أرغن كُبعَ» 141#)؛ > 13(ه( [عبل] 
(يُجبر» #/ام)؛ + 5ه" [جوم] (أجبرء أرحْمْء نق» 
0# 


إطلاقء طرح: > 55 [277] (يدفع» يطيح» ينطرحء 
46# + 0( [زمض] (يطرح 0015#) ه207 
[' #بن] (يطلق» 61# 171) > 7777 [1 بلب«رن] (يطلق» يطرّح» 
#االا؟) > 532 [بوسس (يطرح» 5585#) -+ 225 
[2 مضع (يطلق» )6٠١45#‏ + 5ل [! طوس (يطرحء 
٠‏ يطلق» 7717#) > زا [1 +51] “(يطرح» تقذف» 
555#) > لزه [ترة] (يبعثء يحيل»' يسقط'يطرّح 


وف 





أرضاء 4.075#). 


0 :> ادر [صلا ] (يضغطيشدة على 477#)؛ 
ه18 ضر )1] ( يُلح» يضغط بشدة على» #لاهه)؛ هم 

57 [1 «#مج] (يضغطء يعصرء 0 له 1 
[1 جع (يعصب [الجروح]ء 1501#)؛ نه را 111 
(يضغط ا إعلع| )17 (ضغط 6# 
# عن [“72] (يضغط يعصرء يسحق» #١0:8)؛‏ سه 

2 [م] (يعصر بشدة» يجفف. 5117#)؛ > 2ل" 
[«وص] (يحث؛ يضغط يدفع» #١١5/)؛‏ سه 0ق [/راك] 
(يعصرء يعصر العنب» 65557#). 

الو سصطايهه3 كا إل ظ / دعع]آيده1 عتعبجم 1 

9 رهم [وآصلء اهتزاز)ء هخم 


37 2212 


12 [64هم]ء قَلْ. يُقبل على» يلاحظ يعتني به 
ع يحشد» يجمع» يدون» يسجل» يأتمن» يعين» يعطي 
حساباء ينتقم؛ يَمْمل. يكون مفقودأء يكون في عوزء يكون 
منصباء يعطي حسابا؛ بيدلُ. يحتشد؛ بُكَلْ. يكون مسجلاًء 

محتشدا؛ جنعيل. يعين» تتمو يودع؛ مُتعل. . يكون معينا؛ٍ 
مؤتماء مودوعا؛ هتبعيل. ومُتبَعيا . يكون محتشدا م11 حا 
(178؟7)؛ 1257 [4موصوس]ء اسم عددء موعد 
1ه (ه)؛ 2 [1:448و؟ص]ء اسم موعد» خدمة: 
وظيفة: و عقاب» إحتشاد (14١5/)؛‏ 122؛ 
[471هوونص]» اسمء إيداع» محتجز (42١71)؛‏ 2م117 
[14:2و*ص]» اسم قائد الحراسة (222) (مرة واحدة؛ 
1# م273 [0ههوكراء اسم كمية (مرة 
واحدة؛ 10# 05)؛ “2777732 [:1992:417]» اسم أحكام 
(4#١١7)؛‏ م77 [1ووص]» اسم وظيفة (42 95/), 

ش. أ. ق يُصادق على الجذر 25> عبر اللغات 
السامية: أكد. لووومء يراقب» يودع؛» يعين» يحتشد؛ 
0 22 يأمر (مرة واحدة؛ 4.14 .1.16 5177)؛ 

الفينيقية هو ووص» يعين؛ يفوض؛ الآرامية 128”: يأمر؛ 





1 ا هوم يفقدء يكون مفقودا؛ إلخ. يصادق على 


الاستخدام الأكادي بصفة خاصة الذي يشمل :0ه 700 في 
جميع الفترات وجميع أنواع الأدب. يوجد الفعل في 7811 
0586014 41520 (”وضعهم تحت عنايته»؛ تق رأ 0و5 
ك 7004؛ -46 ,1981 ,كتمةادرة”عد[ مك بتدمتقطم لا 
1 همناءةة 01 مهو :49)» ويُحتمل في 6زء8 أءطتنل1 
8 دمنامتهقمز 095 [2تتدا8 أع.]. يرد أسم. 71704 في 
8 1611 بمعنى ”ققد“ أو ”إحصاء“ (انظر ع. ق. القسم 
'؛ لكن يقترح إءءلمدائيه© .[ أنه من الأفضل ترجمته 
”يحرس“؛ انظر ”معنى الكلمة :[* 161 عط مذ 0ضاة 
684 ,52,1987 دص ,[.طاعةظ] ”د«معهن05). 


25" [#مومم]ء ذَلْ. يُقبل على» يلاحظ يعتني ب يعاقب» يحشدء يجمع؛ يدون؛ (1/71178) 








ع. ق .١‏ يرد الفعل 25 حوالي 7١7‏ مرة في في الع, 
ق؟ يوجد في سفر العدد وميا ؟. ١لمرة‏ و45مرة 
التوالي (هذا العدد يتضمن ب بعض الصيغ المجادل عليها؛ 
قا؛ عد" 41:1 45:4 [ورود ثاني]؛ يقترح 5لرق» 22- 
بدلاً من |727» يتكلم» في عد 7 ما يزيد على ؟ 
أرباع من هذا الورود هو في وزن قَلْ. (15؟مرة)؛ رغم 
أن أغلب الأوزان الأخرى ممثلة أيضًا (ِفْعلُ. ١‏ ؟مرة؛ 
بيعل مرة؛ يكل مرتين؛ ؟ هقعيل. 1 كمرة؛ متبّعيل. ؟مرات؛ 
هشتعل.. 4مرات؛ و مُتيَعيل ؛مرات). 0006 

؟. حير المجال اللغوي الواسع ل 522 العلماء كثيراً. 
لاحظ هوزىم5 قائلا: ”لا يوجد على الأرجح فعل عبري 
أخر سبب للمترجمين متاعب ك 2*0 © (هكاءمة 
1. إن المعاني الأصلية التي تم فرحا هي: (أ) يتفقد 
بعنايتهء يلاحظ (,مقمصطء© بءطتقطه5 يدومع 
تإع>اقنمه0ه24)؟ (ب) ينظر إلى» يلاحظ بإهتمام 
(110056 ههلا ,77741)؛ (ج) يفقدء يقلق من أجل (.1[ 
34:53 .2 89 ,1914 ,ارماك تلاج تمك 67ل[ رعو 6)! 
و(د) يحدد المصير (6:وصسف). يشك ء0طن.1 في أنه من 


'الممكن تحديد معنى أصلى ل 122”؛ ومع ذلك قمن الغريب 


أن إقتراضه يستند فقط على تقيم الخيار الثلث (كما هو 
موجود في 113)» الذي على الأرجح يمثل تطويراً متأخراً, 
كما أن الخيار الرابع بالمثل يمكن إغفاله حيث يُقرأ كثيراً 
داخل معنى الفعل. إن الاختيار ما بين أول خيارين يعتبر 
أكثر صعوبة لأن كليهما قد يعلل الإستخدامات المصادق 
عليها ل 12 في الع. ق.ء كما قد يتداخلوا د بعض الشيء. 
إن الخيار الأول يفترض الثاني» بينما الثاني دائمًا يتضمن 
الأول. قمن المرجح ذا أن المعنى الأساسي ل وم" هر 
شيء ما مثل» يتفقدء يلاحظ رغم أن التركيز هذا هو على 
معنى الكلمة داخل القرينة. 

؟. يوجد 7/١‏ من جميع وروود 522 في الع. ق. 
بمجنى فني في ارتباط بالإحصاء العسكري والضريبي 
(حوالي ١امرة‏ في الأغلب كَلْ. ؛ جميع متتعيل. ومُتبْعل. 
[تستخدم كمبني للمجهول؛ انظر 26.3 8 ,1805])؛ يرد 
معظم هذا في قوائم التعداد في عد 4-١‏ و55 (١كمرة).‏ 
هذا الاستخدام 5 ل جمد أعيد تفسيره ك“عد“ (قا؛ ,2517 
07 يتضح أن 102 تتضمن العد والحساب من حقيقة 
أن المجموع الكلي كان دائمًا يسجل (خر 5:58؟؛ عد 
0 73:؟؛ قض 48:1١ مص١ 41١1/1 8:7٠‏ لمشكلة 
الأعداد الكبيرة انظر ,1990 ,كسءضة3 ,مدمععانكا 
336-9).: كما توجد بالاقتران بعبارة ة تهنا يقوم 
بإحصاء (حرفيًا ”يرفع الرأس“ قا؛ خر 4١7:9.‏ عد!:7؛ 
5:,؛ ومع الأفعال 71370 0 و729: يصسب 
(57142). والإسم ج(725, عدد (5.714؛ عد 11:1 
لادلا 454 لاصم:4 7-1:7؛ ١أخ‏ 74:57). ومع ذلك» 


"4 


ْ 


ذهذه الترجمة غير كافية» حيث تنقل 722 أكثر من مجرد 
فكرة أعداد محددة. على أساس النصوص المتوازية من 
ماري» أوضح تروواءم5 أنه في قرائن الإحصاء تحمل 
هم” معنى فني ثابت وهو تدوين» تسجيل (23 ,ه15 م5). 
وبالتالي» » فإن المواد المستخدمة في إنشاء خيمة الإجتماع 
«حُسبت بموجب أمر موسى“ (خر »)7١:7/‏ وكل شخص 
«دخل في التسجيلات» ساهم بنصف شاقل من الفضة لبناء 
الخيمة» (خر 77:58 4158 وليس ”المعدودين“ كما في 
07). هذا المفهوم للتسجيل يوجد أيضًا في خر -١7:7١‏ 
4 (قاة اأخ 1لائ5؛ 4:37 1), 


4. في القرائن العسكرية تأخذ 728” معنى أكثر 
ا أي» عملية الجمعء عدء وتنظيم الرجال 
لمعركة» وربما تكون شرح أنسب ك “حشدء جمع؛ 
تنظيم». هذا الفعل يُنفذ دائمًا بواسطة رؤساء الجيش قبيل 
معركة. حشد كل من يشوع» شاولء داود» أخاب» يهورام» 
وأمصيا جميعهم رجال حربهم قبل الاشتراك في المعركة 
(يش8:١١؟‏ اصم 48:11 0:97 43 44:18 لصم 41:14 
مل 415:78 لامل 5:7؛ ١أخ‏ 0:75). حتى رب الجنود 
يحشد جيشه لمعركة ضد بابل (إش .)4:١7‏ من الأقضل 
فهم قوائم التعداد في عد »4-١‏ و75 في ضوء هذا (انظر 
134-5 ,1-20 7/665 ,مسذووة .لخ .8). يسجل أول 
إصحاحين قي سفر العدد إحصاءا حدث بموجب أمر من 
الله لموسى ورؤساء الأسباط ويعطي تفصيلا عن تعبئة 
الشعب داخل محلة عسكرية. واضح أن هذا الإحصاء 
كان لأغراض عسكرية: إن أولتك فقط الذين .كان عمرهم 
عشرون سنة فما فوق (هو سن الخدمة العسكرية الإلزامية 
في إسرائيل؛ قا؛ "أخ 2:15)» الذين كانوا ”قادرين على 
الخدمة في الجيش» (484221427»: حرفيّا ” يخرجون 
كجيش»“؛ قا؛ عد 77:121؛ تث 41:7٠‏ 4 2:7) كانوا لابد أن 
يُعدوا ” يحسب أقسامهم» (عد ١:1؛‏ قاء ع. 45:؟1١).‏ إن 
إعفاء اللاويين من الخدمة العسكرية المنتظمة تعلل قوائمهم 
المنفضلة (حد١:47:‏ 443 17:7). إن الدلالات العسكرية 
المرتبطة بالإحصاء في ش. أ. ق. والكتاب المقدس قد تساعد 
في شرح لماذا أثار إحصاء داود في 7صم 4 ؟ الوبأ (مواز 
١أخ .)1١‏ لو أن الإحصاء العسكري دائمًا تقريبًا كان يحدث 
قبيل أي معركة» فيحتمل أن داود إما أنه كان يخطط لعملية 
عسكرية غير مناسبة أو كان سيأخذ خطوات تجاه تكوين 
جيش دائم. قد يكون أي من هذين الفعلين هما الذان أثارا 
رد القعل القوي ليؤاب» إثم داود الاحق»ء وغضبٍ الرب 
(7”صم؛ ” :؟؛ مواز (أخ 7:51 1 2 1 0 بينما 
اقتراح 5:ع:جه0ه2 بأن الوبأ كان نتيجة لخرق قؤانين 
طقسية عند تنفيذ الإحصاء- هو إقتراح تجديزد ا 1 

خر 4١7:7١‏ ,1984 ,آع7ه3 17 ,ل بتعامة 1160 .1 ,2 
512-14)» فإن لا ينصف خقيقة أن الؤياً كان أحد العقوبات 


2" [#مومم]ء مَلّْ. يُقبل على يلاحظ يعتني ب؛ يعاقب» يحشدء يجمع؛ يدون» (1711#) 





الثلاث الممكنة (7صم 4 .)١7:5‏ 

5. يحمل الفعل 7/22 باستمرار معنى الفحص بتدقيق» 
يفتقد» يلاحظء مع النية المتضمنة للاستجابة بطريقة مناسبة 
(حواليء» ٠6مرة»‏ تقريبًا دائمًا في كَل.). يرد هذا المفهوم 
أحيانًا مع البشر كفاعل» حيث يحمل فكرة ”افتقاد“ أي 
“زيارة“ (قا؛ قض 4١:16‏ صم ١7‏ مع طازوط فص 
ومع ذلك» فهذا المعنى يوجد ل 1 
”يلاحظ» شخص ما أو شيء ماء وبناء عليه يفعل شيءء 
سواء يمنح البركة أو الدينونة الإلهية. وبالتالي» في القرائن 
الإيجابية تفسر أحيانا ك» يهتم ب» يرعىء يفتقدء يساعد» 
رتك 55:5٠‏ ١55؛‏ خر 54:١1؛‏ را١:5؛‏ إر 5:16١؟‏ 
صف.7:7)؛ بينما بالمفهوم السلبي تفسر عادة ك ”يعاقب» 
(خر١2:7؛‏ لا 475:18 (صم 45:15 إش411:17 هو 
١4‏ ). يوجد كلا المعنين في زك١١:7:‏ ”على الرعاة 
اشتعل غضبي فعاقبت (0227722) القادة. لأن رب الجنود 
يتعود (129) قطيعه بيث بوذا وجعلهم كفرس جلاله في 
القتال“ 5 استخدام 722 بالاقتران بأفعال مثل !52 
(55458)ء تذكر (مز 4:4[مع؛ 44:35 إن 41١:15‏ 
6 ؛ هو 4١1:48‏ 1:5): وهر (401142)» انظر 
(خر4:١؛‏ مز 4:18 :)]١5[1‏ يؤكد على الادراك الحسي 
والاستجابة المتضمنة في الفعل (انظر لقعا قفصسز00 2/16 
6 

5. إن المعنى السلبي عقاب غالبًا ما يأتي مع التركيبة 
ود-يام حيث يبين حرف الجر موضوع الإستياء 
الإلهي (خر 75:/ا؛ عد 15 4 إلخ). إن هذه التركيبة هي 
المسئولة عن الترجمة التقليدية ” يفتقد خطايا في شخص“ 
(قا؛ 57ج ,7907). كك يحمل آضيا الفذل معنىئ الحقاف حو 
مقعول به معلوم (مز1[2:55]؛ 7[57:45!]؛ إرة 43١:1‏ 
65 مر 477:4 هو 1:5): أو مع مفعول به موضح 
بواسطة ضمير منفصل (هو )١:8‏ أو نهاية لاحقة (إش 
ا زر تبه ١ك‏ 5 4بم؛ 1:6١‏ ), يُوضح أيضًّا المفعول 
به مرة واحدة مع حرف الجر 3 (إرة:8[1]) ومرتين مع 
58 (15:45 [كلا من جما ول يردا في هذا الفعل دون 
فرق]؛ .)18:5٠‏ إن أسياب العقاب توضح عادة ب 14 
زر 45:57 417:56 95و لالاء هو 44:١‏ 5[17:7١(]؛‏ عا 
'7:") أو متروكة غير معلومة (لا 76:1/4؛ عد 54 41/411 
إش 4١1:17‏ هو 4:4)؛ بينما وسائل العقاب مقدمة بحزف 
الجر (مز 93:85 زلم]؛ إن 37:01 لاكبط؛ ١1:44‏ ). 

. إن الله هو الفاعل الشزعي الوحيد للعقاب في الع. 
ق. (انظر 63 ,وذب:660). بينما أحيانًا يمتد عقابه إلى غير 
الإسرائليين (مثلاء ملوك آشور وبايل [إش 417:٠١‏ 
إره 477:7 77:50]» أدوم [مراثي 4:؟2]1 وجميع 
الأمم مز 6[:55]؛ قا؛ إش 411:١‏ 737:735])» فين 
شعب إسرائيل و/ أوقادتهم قي أغلب الأحيان هم موضوع 
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عقابه (إر ©:9؛ هو 5117:7١]؛‏ عا 1:7؛ للقادة قاة صف 
01 زك .)":٠١‏ بحسب الأنبياء» عُوقيت إسرائيل بسيب 
خطاياها وشرها (إر :475 411:95 هو 49:5 عا 9:؟)ء 
لأنهم حلفوا كذبا (إر »)٠١:154‏ ولتبخيرهم لآلهة أخرى 
والذبح للبعل (إر 7:44-١٠؛‏ هو 15[15:5]). كنتيجة 
لعدم الطاعة هذه؛ ستأتي عليهم الأوبئة» الحيوانات 60 
الجفاف» الجوع» والسيف )١1١:54(‏ وستُنهب ثرواتهم 
وتهدم بيوتهم (صف١).‏ هذا العقاب سيصل إلى قمته بسقوط 
المملكة الشمالية في ١‏ ق. م. وبخراب أورشليم والمملكة 
الجنوبية في /5/1 ق. م. 

6. ومع ذلك فإن عقاب الله لا يحابي» لكنه مؤسس 
على نصوص العهد (قا؛ لا 6؟؛ تث 478-11 دص 
.)1١87#‏ ومرتكز على شخصيته: ”أنا الرب إلهك إله 
غيور افتقد [232722] ذنوب الآباء في الأبناء وفي الجيل 
الثالث والرايع من مبغضيّ وأصنع إحسانا إلى ألوف من 
محبي وحافظي وصاياي. (تث 6:5-١٠؛‏ قا؛ خر١‏ ١:ه؛‏ 
5 عد 18:15). إن عقاب الأبناء من أجل خطية الآياء 
هو تعبير عن ير اللهء بالضبط كما أن العقاب المحدود » 
وعدم محدودية البركات لأولئك الذين يجبون الله هي تعبير 
عن الرحمة الإلهية (72072:239). بالإضافة إلى أن هذه 
العقوبة تفترض مسبقا_وفقا لمعنى 22”أن الأولاد 
يعاقبون بناءا على تضمانهم وإشتراكهم في سوء سلوك 
آبائهم (قا؛ يش7) (219 ,1:ط:هطه5). عدلت وجه نظر 
تضامن المسئولية هذه لاحقا عن طريق إرميا وحزقيال 
(إر١10-15:5؛‏ حز 148:؟؛ لكن قا؛ إر 57:75: حيث 
كان نسل شمعي متضمنا أيضًا). أن كيفية فهم عقاب (94ر 
4) بيت ياهو من أجل ”سفك دم إيزابل“ في ضوء هذا 
هذا يمثل معضلة.(هو .)4:١‏ واضح أن النص يدين ياهو 
لإنهائه على نسل أخاب؛ رغم أنه كان بموجب أمر من الله 
(؟مل6-١٠).‏ بينما إقترح البعض إنه قد أدين فقط بسبب 
شدة مذيحة ياهو أو أن هوشع لم يكن على دراية بالتقييم 
التثنوي لأفعال ياهو (18 ,معدم ,ثئ[ه/11)» على الأرجح 
يناقش هوشع بأنه بنفس الطريقة التي استخدم بها الله ياهو 
ليضع نهاية لنسل أخاب يسبب شرهمء فإن الله سيضع نهاية 
لسلالة ياهو الحاكمة لأجل نفس الأسباب (200 0675م 
1 ,2/0524 ,قةسلع6:). رغم أنه من المحتمل أن 
نهاية نسل ياهو حدث في وادي يزرعيل كنوع من سخرية 
القدرء فإن تعديل مل ٠١:15‏ لكي يقرأ ”في بلعام“ غير 
مؤكد (100 ,لإعكامتسمع»ء]/! مصدمه). 

4. بعكس استخدام 2< 092 في قرائن الدينونة» فإن 
موضوع إحسان الله أو اهتمامه موضح ب 1148 (تك 44 
خر 451:4 را (:5؛ صم »)1١:7‏ ضمير مفعول به (تك 
5 ؟]؟؛ خر 417:7 419:37 إن ))0٠١:75‏ أو ضمير 
متصل (إر 4١5:18‏ صف 97:/ا)» أو متروك غير معلوم 
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(مز 3:59[١٠]؛ 4:8٠‏ 15[1]؛ زك 15:37). ومع ذلك 
فإن المفهوم الإيجابي لا يرد إطلاقا مع حرف الجر ا 
وبالتالي» بينما ترد 22 بمفهوم سلبي دون لات؛ فإن 
التركيبة 122" 022 لا تظهر أبدّا بمعنى إيجابي. هذا يترك 
المساحة للغموض عندما ترد 1/22" بدون 22. على سبيل 
المثال» إن طبيعة ”تعامل» الرب مع صدقيا في إر 5.7 
ليست واضحة. بينما يعتبرها البعض كعلامة على العقاب 
الإلهي» فهي على الأرجح وعد يالإحسان الإلهي (انظر 
طمتاعلء2 02 مم للمازقة؟؟ ونلع وتطملا»“.روع826 0.1 
113-7 ,1987 ,63 :511 ”,[5 ,32 م58]). نفس هذا 
الغموض موجود في إش 4 77:7 

* كما مع الإستخدام السلبي ل 722 (انظر القسم‎ .٠١ 
أعلاه)» فإن المعنى الإيجابي للإحسانء الاهتمام» يحمل‎ 
معه دائمًا استجابة مناسية. إن الله لم يهتم م1 فقط‎ 
بالإسرائليين في مصرء إنما أيضّا حرر من عبوديتهم‎ 
(خر؟:؟1؛ 4 قا؛4 تك. :4 5-7 1), بالمثل» إن‎ 
الله لم يكن محسنا فقط (725) إلى سارة وحناء إنما‎ 
41:7 ١كت( تصرف بصورة ملائمة بأن بارك كليهما بطفل‎ 
إن اهتمام الله العظيم بالبشرية يمكن استنباطه‎ .)7١:١مص١‎ 
من مز 15[14:8]» ”فمن هو الإنسان حتى تذكره وابن آدم‎ 
حتى (7/25) تفتقده؟“ (22957؛ قاء؛ إر 15:15). كما‎ 
يوضح ع.1[90]» هذا الإهتمام العظيم مؤسس على مكانة‎ 
.)5:117/ الله كخالق (لكن قا؛ أي 1/:17١-16؛ مز‎ 

.١‏ في القرائن الإدارية تتضمن 722 دائمًا (حوالي 
4مرة) نقل السلطة من الأعلى إلى الأقل أي» تعين 
شخص ما على شخص أو شيء ما؛ أو إخضاع شخص 
ما أو شيء ما لسيطرة المرؤؤسء أي» يأتمن» يسلم إلى» 
يستودع شخص ما أو شي ما على شخص. هذا المعنى 
يوجد عادة في هقعِيل. و80. (5؟مرة ولامرات» على 
التوالي)؛ بينما قد تفهم هذه كمسببات لمعنى يفتقد (أنظر 
القسم دأعلاه) (أي» يجعله يفتقد - يعين على)» فهذا لا 
يوضح الاستخدام المستمر ل كَل. بهذا المعنى (حوالي ٠١‏ 
مرة). يرد المعنى الأول في نمط موحد يوجد مع أفعال 
أخرى م يأمر [477#؛ قسم 3])؛ إن الشخص أو 
الدائرة التي يعي عليها الشخص توضح بحرف الجر 5+ 
مصد. 00254. ومن ثمء فإن الشخص المعين أو المنصب 
يُوضح عن طريق حرف الجر الث (رغم أن هناك حروف 
جر أخرى مستخدمة 3 في أس 7:؟؛ إر 45:4١‏ 23:41 
4 5 في إر 413:45 4:3١‏ 4؛ جأفي امل ١14:1)؛‏ 
وتتضح الهدف/ الأهداف الموكلة للمعين (إذا كان معبر 
عنه) عن طريق 5 + مصد. 00254.» ومن ثم عين الله 
إرميا (01') على أمم و(زم' “بر:) ممالك لكي يقتلع (0اناء 
06# ويهدم 012 2661# ؛ (إر ١:١٠؛‏ قا؛ يش 
'أخ5 7:7 (؛ عز 47:1 نح 4:17 4؛ إش 059). 


م 
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إن استخدام م1 بمعنى يُوضعء يختار هو أقل ترددا 
(حوالي ١مرة).‏ سلم رحبعام أتراس النحاس الجديدة 
لرؤساء المنعاة (١مل‏ 471:15 مواز 1أخ »)٠١:17‏ بينما 
«استودع“ المرنم روحه للرب (مز ١2:5؛‏ قا؛ لا 5:5 
بده.8 1]؛ إش 121:37 إر 1531917 ١:43‏ 1), 

؟. أخيرء في العديد من الحالات تحمل 28" معنى 
يفتقد» يكون مفقودا (حوالي 5١مرة؛‏ يِمْحَلُ. بصورة سائدة). 
هذا المعنى هو امتداد للقسم 5 أعلاه» وهنا ”يحيط علم“ 
(عن غياب شخص) تعني يفتقدهم. ومن ثم» عندما خطط 
دواد لأن يغيب عن مائدة شاول أجاب يوناثان» حرفيًا ” 
ستلاحظ أنت “أي غيابك» لأن مكانك سيكون ملاحظاء“ 
أى ”ستفتقدء لأن مكانك سيكون خاليا» (١اصم 418:5١‏ 
قا؛ 45:97 235 710). بالمثل» عندما جمع ياهو بمكر خدام 
البعل لكي يقتلهمء تأكد من أن لا يُققد أحد من كهنة البعل 
('مل 2,2٠‏ في بعض القرائن قد تبين 522 أيضًا 
”يفتقد“ بمعنى ”يشتاق إلى“ (قا؛ حز 1:77 1). 

٠‏ . يرد أسم. 7772 (7"امرة) بنفس مجال المعنى كما 
2. تستخدم دائمًا لمختلف مناصب السلطة (عد؟: 371 
455 امل 418:1١‏ إش 417:50 حز )١1:44‏ أو فكرة 
العقاب (إش ١٠:؛‏ إر 417:4 415:٠١‏ هو 7:4). توجد 
مرة واحدة بالإشارة إلى إهتمام الله الرحيم (أي 001 
يوجد الإسم 277952؛ أحكام» حصريا في مز ١15‏ 
(١؟مرة‏ من 4 امرة؛ مثلاء ع. 4» 2٠5‏ /الاء 61). يدل 
اسم. 7728: ضابط على الشخص الموضوع في 
وضع سلطة على الآخرين سواء بصورة دائمة أو لمدة 
محددة (؟١مرة؛‏ تك ١4:4؟؛‏ قض 478:5 امل 41١9:7586‏ 
أس 1:7). قد يشير اسم: 7257 (دمرات) إلى تعيين 
(١أخ17:57)‏ أو مكان مُعين (حز 47:١1)؛‏ توجد في 
سلسلة إنشائية مع 92ت عددء حرفيّاء ”عدد إحصاء 
الشعب» (7صم 4 5:7» مواز ١أخ‏ 0:81). يد ل اسم. ١‏ 
م5 تمامًا على وديعة أو حجز (امرات؛ تك ١5:4؟؛‏ 
لاكى هبلك تك 

ب.ات هناك كلمات عديدة تستخدم في ترجمة الجذر 
2 داخل السبعينية. يترجم أكثر من نصف ورود الفعل 
2 بالفعل المتعدد الاستخدامات 0:1 ل|671010610» 
يحشدء ينظر إلى» يختبرء يعتني ب» يعين؛ ومشتقاته. يترجم 
أيضًا باستمرار ب 00 81:6:غ» يعاقب» و1171 120010» 
يعين» يقيم. رغم أن أهمية السبعينية لفهمنا ل 125” يجب 
عدم المبالغة فيها (انظر 20551614© 0مة سقسطاء0)» 
فإن ترجمة مترجمي السبعينية 28” ب 0 لم001 أو 
1065م بمجموع كلي 4مرات توضح أنهم فهموا 2م10" 
بأنها تشيز إلى أكثر من مجرد الإحصصاء (86 ,0705515610؟ 
أكن قا؛ الترجوم والفولجاتا). ١‏ 
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من قمران» بما فيهم #مرات في 105؛ لامرات في /101؟ 
#مرات في 101718؛ مرتين في 10280؛ ١‏ ١مرة‏ في - 017 
لىل؛ "مرات في 010-8؛ و مرتين في 162مم11016. تتفق 
معظمها مع الاستخدام الكتابي: يحشد الله جيشه السماوي 
(12:4 1014)» يعين ”أمير النور» (13:10 101/4)» 
و“يعاقب فساد الشرير“ ([14:24] 6:24 107212). توجد 
أيضًا بعض المعاني المختلفة في مفهوم 7/2: إن أولئك 
المتطوعين للدخول في الجماعة عليهم أن ”يتبعوا (22/”) 
جميع أحكام“ العهد (3:24 1056 02 :5:22 105)) وبعد 
السنة الأولى مع الجماعة ” يختبر العضو الداخل (90م7 
7 ) بأمر الكثيرين“ (13:11 00-4 05 :6:21 108). من 
الجدير بالملاحظة أيضًا غياب التركيبة [» وج في قرائن 
الدينونة (قاك» :8:2 00-4 ,3:6 40275 :14:24 10718 
.عنه). يوجد إسم. 2م775 بالإشارة إلى ”الإفتقاد (105 
1 ,4:6) أو ”لحظة الافتقاد» (ته :4:19 :3:18 105 
19:10-1 02-8)» عندما ينتهي العصر الحاضر فإن 
عصرا من البركة للبار وعقابا للشرير سوف يعلن. 
ع. ج يوجد القعل .710767010غ العديد من المرات 
في لوقا ليدل على عناية الله وتدخله من أجل شعبه (لو 258:١‏ 
4١7 8‏ لكن قا؛ 4:15 4). يشير ١بط‏ 17:7 إلى تمجيد 
الأمم لله في يوم الافتقاد (75101075غ ومع ل[؟ لان قاءٍ 
إش ١٠:"7ء‏ السبعينية). في الع. ق. هناك تعبيرات مماثلة 
تشير تقريبًا دائمًا إلى وقت الدينونة (إش ١٠:؟؛‏ إر 416:5 
.)١‏ لكن في ضوء المسيح» يصبح افتقاد الله يوما لكلا 
من البركة والدينونة (قا؛ أعلاه؛ -> عقاب» 2/1171 
3:92-0). إن أسم. 710160709 المستخدم في ترجمة 
دج وهج”7 في السبعينية» يشير إلى قادة الكنيسة 
(اتي 01:7 47 أسقفء 27122011 101-1:184). 
تعيين» وصية؛ إستدعاء: -> 787( [ج] (يكون معيناء 
374#)؛ + 725 [“ بن (يحددء يعين» يوظفء يجمع» 
#هله ١‏ )؛ + 71073 [1 ب#جرج] (يعدء يحسبء يعين» يوظف» 
ينصبء 4548#)؛ > 77212 [4مة] (يقف؛ يأخذ موقف 
شخصء وقفة: يعين» 1741#)؛ + 2م1” [#وم] (يعاقب» 
يجمع؛ يسجل» يعين» 7707#)؛ + 2728 [/«5] (يأمر» 
يوصيء يوكل؛ يوجه يعين» #١57/)؛‏ > 2م27 [1 516] 
(يضعء؛ ينصبء يمد يعين» 685#). 0 
ناموس الله: -> 11م [760] (قسمة, إلتزامء تخم؛ ناموضشء 
نظام 151/54)؛ > 71473 [#سوةم (أمرء وصية, 
2 + اناوه [مومرةة] (قضاءء قرار» وضع 
قانونيء إدعاء قانوني» #لالا4ة)؛ + 13522 [/224 ] 
(أحكام» شروطه علامة تحذيرء متبقي» 6747#)؛ > 
م2777 [متدة#وواص] (إتجاهات» نظام 4#١5/)؟‏ 
> 715 [م5*] (إتجاه ء توصية؛ قانون؛ الناموس» 
48# ))؛ + الوصايا العشر: لاهوت؛ -+ أخلاق: لاهوت؛ 
> ناموس الله: لاهوت' 5 


الامو 








دلوا [100006171م]ء اسم بضائع مودعة؛ متجر» 


.. أعداد : > ج174 [0824'] ,(واحدء 86# )؛ ه 0 
[2 درءله*]: (ألف» وحدات غسكرية, #لاه)؛ 1239.4 
١[ 8:‏ “مضه'] (أربعة #+0/)؛ سه جاجزلا [كقدةر] 
: (خممنة 08577#)؛ > جر [2*6] (مثة 550غ)؛ 
> :792 [كه] (عشرة 0974#: له ددم 
[626”] (حشزة آلافه آلآف. 4.57/8.404)؛ له 
١[ 22‏ 'ه0مة] (سبعة 10754 )؛ + ززااتيام نياجاتن 
#015541 ,52/53] (ثلائة الثلاثة 1550#)؛ سه تاجوم 
مرق (ثمانية 45# ١5)؛‏ + 9م572 [ابرمدتق] 
(إثنان» 5#١57)؛‏ + رار 1 [! 3523] (ستق 4705#4)؛ ه 
نيا 12521] (تسعة ل#كذهة). 


“كلام: + [! :م,/:] 285اث (يكون مقيدأء غير قادر على الكلام» 
يصمتاء 015#)؟ + [! مرد”] 7018" (يقولء يتكلم؛ يذكرء 
605#)؛ + [61“2] دكم (يوصلء يُبَلغ 1181#)؛ م 
583 [2 207] (يتكلم» يهددء يعد يأمرء 1815#)؛ + 
1111 [ ب[سجن] (مصرح. مفسء 1005#)؛ > الال 
[15:1] (إفتراى 5810# 4)؛ > [3 [[ورس] 52 (يتكلم؛ يقول» 
يعلن»#١٠45)؟‏ -> [4و] 720 (يظمء يكشف» يضرح» 
0587#)؛ > [2/41م] 2077 (السفيف» وكيل إعلانات: 
مخادع؛ مفتريء. 5#١05)؛‏ > [2 #دق] 200( (يكررء 
سرد 3711# , 


البيبلوجرافيا 


م6تقصسط .© :6:708-23 “77743 :1:466-86 “1777141 
١ 2012 037 16 024‏ :راطادء 2ط 116 وااسةجتواو 
171170" وتتقتتطاء 0 .5 .11 :1980 بأتعجم و1 
101 مغ 4 ”,:010ملغ ‏ ,بوم مم [واس] 
ع0 مس ذم 6 ممغهاع8 ص عمتعهتطمء5 عط مذ 
04 56030116 07 0356 كسهاوم] وورط ه11 
197-77 ,1972 ,22 "71 ”,وعمطءة1 2ه أقطا 10 عه اتسزه 
لمعتاطزر عط 02 «ملهاقصهة 156" ,4اماووم© .8 
عتقو انالا ,قختراوء2 ,سويد عط رز م ج1161 
ههلك .8 .1 :83-101 ,1984 ,96 2477 ”بتصتوقدمء؟ 4م 
همد 00 “مم11 عط 01 عسنصدء]8 ع1“ رزعومه11 
ركلدعط1 .1 عط لموصةة] ”بم سماوع1 014 هط مز 
ااع21 له :إطامه ومع 0ه .1 لم11“ ,عططنار] .© .1 :1962 
1-15 ,1990 ,2 «0/ اهنول ”راعومروجم 
6 طذ 'زدمعا عاعطمممط» ,لومعاوتمسه0ه21 .82 1 
15 قصة ذم اك عطا 01 56103 م :1.4 
“501ل ”,كو 5ناطء1 01 211 عط 25 كمممقعهع تامس[ 
نط5 0نم/لا كش“ ,هدملاء20100 2 :93-101 ,1993 ,58 
سقط 0ممع56 عط مز <1خ 0 خط غم وودن5 عو 
مهمع 07 عطا مذ ملسمو 8201 لمبعدء0 5[ لمة 
©2065 300 سشزوع م لم1 علا مغصآ جره [كمم عط 10 
4 نوع 071112010 انتمل 56ل اقم :501/1 *”ر5عع2 ناو ننة 1[ 
0 اع تسطامتصسه 158 » ,101715 .سآ :56-65 ,33-47 ,1963 
بكةءداتقطءة :62-86 ,1958 ,6 العمل ”,01 عط مز مزه 
دعكلة دعل أزو10م12 ععل مذ 2012 سروك موط» 
مأتحمعم مهل حدنآ ع) 209-26 ,1960 ,4 82 ”,كارع هادم" 
دعغلة دعل غطءع18 لمن دمتونتاعع, صل عمتطاءوت]؟ معن 


سلعة» تزويد إمداد, حجزء ممتلكات مودعة )/7١42(‏ 


:([278-99 ,1972 بطومع] .>1 .لع ,125 8/لآ] كا سعسيماوم 
أعقا/! صا دمقدزيد8 [دتطنه 4سه ع0" باعقأءم5 الى ,نر 
.17-5 ,1958 ,149 24501 *”راة:5] ممع 
تليلور إف. ويليمز 5مرمف17:11 17 «رو[روة 
0 (51722 [402::و“صاء تعيينء وظيفة, 
عقوية)» > 7717# 


7214 ودار 


إحزد لوا [:1002007م]ء اسم بضائع مودعة؛ متجر, 
ة» تزويدء إمداد» حجزء ممتلكات مودعة 52 اكلم 
< 12 [#مودم]ء يعد يعين 72١١؟/).‏ 

ش.أ. ق يرد الإسم في السامرية 7407 روفي الآرامي 
اليهودي 9831722 بضائع مودعة» وديعة؛ المصري 
الآر امي م [75[]» يودع؛ التبطي /4موصء مسئولية 
أو وصية/ أمر (؟)؟ السامية ,7م موم؟؛ أكد. 011 
رضوخ رسمي/ استسلام؛ بضائع مودعة. 

ع. ق .١‏ يرد الإسم في تك .57:4١‏ وفي مكان أخر في 
الع. ق. يوجد فقط في لا71:5[1:5]ء 71:5[4] احتفظ 
(468) #عصمفاة بأن الكلمة ه1772: يحجزء اقترحت 
في تك 71:5١‏ بالكلمة 771223 0]» مراقبين» في ع. 54. 
أي كان الأمر» فإن 516:4١‏ تسجل أنه كجزء من خطته 
لتقليل تأثير السبعة سني الجوع التي كانت ستلي السبع سني 
الشبع» فإن يوسف الحكيم أيد التخزين كحجز 72٠١‏ من 
إنتاج مصر للحبوب. ربما أهم نقطة تنيثق من ع.ه7”5-1 
هي أنه بالرغم من أن الله حدد مسار الأحداتث وأنه سنارع 
في إتمامهاء فإنه كان من المتوقع من المسئولين إستنباط 
واستخدام 5عتتاكهءم: علا مهمومه ملائمة للتعامل 
معهم (376 ,828 08). إن الأغراض الإلهية تتطلب 
نظيرها إنسانية وء كما عبر عنها (332) 2دنة 81116580 
إن في اقتران الخطة الإلهية (ع.7-1؟) بالعمل الإتساني 
(ع:45-77) تقع نواة الإيمان المتجسد. 

؟. يستخدم أسم. أيضًا في لا 51:9[7:5]ء 4 [73:0]» 
وهو جزء من قسم (5-15:9:/ [4:5 )]11-١‏ يتعامل مع 
ذبيحة الإثم» المقررة للآثام المقترفة ضد الله والقريب» 
والتي تتطلب ليس فقط ذبيحة إصلاحية إنما تعويض 
للمجني عليه أيضًا. يهتم 'لا 1:5 [57-50:5] بتلك 
الحالات التي فيها لا يكتسب فقط الناس أشِياءاً من خلال 
الغش والعنفء إنما أيضًا يجعلون يهوى متهماً في الجريمة 
عن طريق حلفهم بالبراءة كذبا في إسمه (:37 ,مكطعنصم1 
2 ,,81365). بحسب 7:5 [71:5]» فإن أحد الحالات 
التي إعتبر من المناسب فيها تقديم ذبيحة إثم كوسيلة للكفارة 
كانت هي خيانة الثقة في أمر إعطاء_ممتلكات لصديق 
لحفظها في مكان. آمن. هنا 3722( التي تعني وديعة 


اررض 


أو ملكية مؤتمنة (49 ,00])» قد تشير إلى بند متروك 
للحماية مقابل قرض (59 ,نر4ممع>) أو أي شيء قيم 
من الممتلكات الخاصة التي يعطيها شخص لآخر لحمايتها 
25 ,ه56 ههه مقحطمة©). يوصى الشخض الذي 
عن طريق الغش إحتفظ بممتلكات الشخص الآخر بإرجاع 
الحيازة الغير مشروعة (737:5[4:1]). بالإضافة إلى أنه 
كان مطلوي منه أن يدفع للشخص الذي سرقه 7/٠١‏ من 
قيمة البند كتعويض (5:5[9:5 7]). 
إن الأوامر المتعلقة بذبيحة الإثم مبنية على بعض 
المباديء الهامة» التي إثنان منهم ذو أهمية خاصة. () 
يعتبر الندم الأصيلء التوبة» الإعتراف طوعا بالخطية» 
وفعل حاسم للتكثير أنه يحمل نوع من أثر التخفيف الرجعي 
على الأخطاء المتعمدة والمقصودة» التي تجعلها مؤهلة 
للتكفير (قا؛ 108-9 ,تسعطدت11 :162 ,5 0:187). (ب) لابد 
أن يحدث التعويض (وليس الجزاء أو الثأر) قبل أن تقبل 
ذبيحة الإثم. فبعد تصحيح الخطأ الذي اقترف في حق الجار 
(إصلاح الأضرار) يمكن فقط للمذنب أن يصلح علاقته 
مع الله ويختبر الغفران» التجديد (قا؛ مثلاء رسرهع3/1 
2 ,113765 37-38 ولتاعتسكظ :112 ,سقطدع1 :72 
4 ملإع1نة8). . 0 
ب, ت يرد الفعل في العبرية 7,28 الذي في وزن كَلْ. 
وبيعل. يعنى (يفحص» يختبر)؛ يزور؛ (ممعطاوناء) يرتبط 
عن طريق الزواج؛ يزور يتذكر» يحكم على؛ يحسبء 
يحشد؛ يوكلء» يأتمنء يودع؛ يوصيء يأمر؛ نِفْعَل. يُفتقد» 
يُذكرء محكوما على؛ يُوصىّ» يرسل؛ هيل يوكل» يودع؛ 
يكون مسئولاً عن. توجد أيضًا الآرأمية 27128 بمعنى 
يأمر؛ (يوكل)» يخزن؛ بَعلُ.. يأمر» يفوض؛ أفعل. يأمر» 
يفوض؛ يوكل» يودع؛ «ذ. يكون مأمورا؛ يوكل» يكون 
مودوعاً. ترد أيضًا الصيغ العبرية 1778 ,1722[ 
والآرامية 88017208 ,4001722 بمعنى شيء موكل» 
مودع. صيغ أخرى واردة هي الآرامية ١8:08‏ 
يأمر» رغبة نهائية 111 156 والعبرية 2172 محتشد»ء 
متضمنة في الإحصاء (2:1206-7 03865077). 
رهنء كفالة: > 7548 [7هد”] (تعهد مُلزْم» رهن» نذر 
للإمتناع عن 574#)؛ > 217 [1 [75] (يأخذ كرهن» 
يسلب رهناء 471١#‏ 4)1 231 [768] (رهن» ضمان القرض» 
#.هه))؛ > ناه [1 *#س] (يقرض في مقابل رهن» 
#لاهدذه)؛ > 821 [1 +5] (يستعيرء يأخذ رهنا من» 
7# + 0 ت [1 ق٠؛‏ ] (يضبع كفالة ل يعطي ضمانا ل 
7# + 112( [«ضمةووذص] (يودع بضائع» متجر» 
يعطيء يزود» 54# ١1/7)؛‏ > م2 1 10] (يقود» يدفع بقوة» 
يصفق بالأيديء يُنفخ في البوق» رهن» 5# 15). 
اليبنوجراقيا . . . | 
- 1831016886 7 :10:17 ركد ةاأسوط الإعانه8 .1 هآ 


. اتجاهاتء أمَ (007/7147) 





مفمس فط 1 .لة :1982 رتاه تتقاء177ع 1م[ ,كلده06 لتقت 
013 ,كلع ةنعط “زه عأومه8 7176 ,عصدعنة .177 .لى لمة 
157 ,20,1988 صذ *”ركناء ةلاع .1" ,و6/ز113 .81 .1 :1914 
18 ركوط اه اا 0714 كله أنه الإلعصدع؟ا .2-5 .81:4 
21 .[ :1984 ,2513 ركاه ]نهآ بأطونم؟]! ,7 الى .6 :1910 
1711277276167 71716 هذ ”ركناع تاروع رآ 02 80016 16“ رساممع 
-68 1971 ,©8151 علا ره مممنجءسسرم0) عدم د[06-70) 
,مآآ 0 ,نم0071 4 نكلهء 1 لأماعط رجلأ810 .11 :84 
30 ,011 ,نوجملترء :007 4 :ك1وه1 © ,1880 105 .0 
6 مجم 4 أمع ةا 4 رتعمهتاد .1 :1972 
ملهة77 .لخ ,177 :1969 .0ه 20 ,100 ,كأد6:© 0 071 7116711072 
-146 ,1960 ,5 ككل ”رتامء105 01 068568 سقتامرو8 ع1 
عوك ”,39-50 كتوعمء© صذ 11165" مصقنام رع" ,جمء0! :47 
-هآ “زه 82001 7712 متتقطمع1 .1 .0 :40-59 ,1957 ,114 
.1979 :711001 ,دلتع نفام 


روبن واكيلي براعله1 «مذطه1 
© (ذم 1 [نبهنو'م]ء ضابط)؛ > 17١1#‏ 
717 (هم 277 [مردةوءمرا]ء كميات)؛ م ٠117#‏ 


5 78 


25 [#مةوواص]» اسم. اتجاهاتء أمر 
(4#١/)؛‏ < جم [#4مووصاء يعد يعين (->ه 
0 


ع.ق يرداسم. 4 مرة في الع. قج» حصريا في المزامير: 
اامرة في مز219ء مرة في 9[8:15]؛ 4:105!؛ 
0 تشير في كل هذا إلى وصايا الله بصفة عامة. 
كما مع تعبيرات أخرى للناموس الموجودة في المزامير» 
يصعب أن تكون أكثر تحديدا. 

ب. ت تترجم السبعينية في أغلب الحالات التعبير ب 
6002 وصاياء رغم أن .0إله8]0: أحكام؛ ترد 
أيضًا العديد من المرات. 

ناموس الله -ه كم [759] (قسمة» إلتزام» تخم؛ تأموء هء 

نظام 59075#)؛ > 723003 [#سوسس (أمرء وصية 

4# + لد [ومةةس] (قضاءء قرار» وضع 

قانونيء إدعاء قانونيء #/الا4ه)؛ + 27552 [6447] 

(أحكام» شروط علامة تحذير» متبقي» 67517#)؛ ه 

3< [مقادةووزص] (إتجاهات: نظا 0/118# 

> (زذ++: [0/28*] (إتجاه » توصية» قانون» النامؤس» 

8#؛ > الوصايا العشر: لاهوت؛ -+ أخلاق: لاهوت؟ 

-> ناموس الله: لاهوت. . 

البيبلوجرافيا ' 3 
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دزي 0 فتح» دائمًا في 5 فيما عدا في 
017 47 إش 5:15» التي في زَْعَلُ.» يكون مفتوحًا 
(35#١5)؛‏ 522 [7مءوونصاء رؤية واضحة 
(77171#)» عه1وذك. في خر١١:‏ 4 (حيث تكون مرادف 
أعمى) وقي 6:77 (إن الرشو ة تعمي الذين يروا“)؛ 7512 
12 (7ه06-[ووءم)» فتح [عن البصر] 0 

ش. أ. ق في 903 74741. قا؛ الآرامية حزم لول أن 
يفتح» يجعله يرى؛ السيرانية ب7مووصء تفتح؛ العربية 
مرتدوؤن فتح الأعين؛ ع. ج.ى «[وص اخ 

ع. ق .١‏ بعكس 733 .)71١18#(‏ الذي في الأغلب 
يكون المفعول به له هو الفم» فإن 123 في الأغلب يكون 
المفعول به أو الفاعل هو الأعين. إن الحالة الوحيد التي 
يستخدم فيها الفعل في ارتباط بعضو أخر بدلاً من الأعين 
هي في إش ٠١:47‏ (مع الآذان). 

؟. إن الله هو فاتح الأعين (تك 4١9:7١‏ ١مل17:5‏ 
[مرتين]» ٠١‏ [مرتين]؛ مز .)8:١5475‏ يدعو الله الآخرين 
لفتح الأعين (إش 7:57). إن أعين الله الذاتية مفتوحة 
(أي4١:5؛‏ إر 415:77 زك 4:17). أنه ليس من غير 
المسموع في صلوات التضرع داخل الع. ق. أن يسأل 
السائل الله بأن يفتح عينيه (إش /17: :ا [ع امل 5:15 0]؛ 
دا 04:4), 


*. عندما يفتح: الله الأعين فهذا يكون دليلاً على تعضيده 
لأولنك الذين يقفون في إحتياج شديد. يطبق هذاء على سبيل 
المثال على تك 7١‏ ؛ عندما فتح الله أعين هاجر ورأت 
بئر ماء. هل هذا يعني أنها رأتِ شيئًا ما لم يكن موجوداً من 
قبل أي أن الله إستحضر بثراً في الصحراء؟ أم أن البئر 
كان موجودا طوال الوقت» ولم تراه هاجر في الواقع إلى أن 
فتح الله عينيها؟ لو أن الرأى الأخير هو الصحيح: فإنه في 
تك 7١‏ نجد مورد منقذ للحياة أ لم تكن هاجر لتراه دون لمسة 
الله السريعة الفاتحة للعين. 

ينطبق نفس الشيء على القصة الواردة .في "مل 5. 
استطاع خادم النبي أن يرى جيش وخيول ومركيات العدو 
محطية بالمدينة» وبالتالي فقد كان جاهزاً للضغط على ”زر 
الرعب“ لكنه لم يتمكن من رؤية ما رآه النبي» أي؛» خيول 
ومركبات النارء إلى أن فتح الله عينيه. 

4. أحد التصريحات الواعدة التي قالتها الحية لحواء 
كانت: ”ستنفتح أعينكما» التي أضافت عليها ”ستكونان 
مثل اللدء خارقان الخير والشرث (تك 6.5). من الصعب أن 
نقرز ما إذا.كان الجزء الثاني متعاقب أو شرح مطول للأول 
أم لا. أيء هل النصف الثاني من العدد يقدم وعدا ثاني 


مميزء أم أنه يستفيد في ويشرح النصف الأول من الغدد؟ 


على يحل ما وت ب الحية كد قن ع يقول 
إنفتحت أعينهما» ومع ذلك» فإن بقية العدد لا يستمر 
قي القول ”وصارا مثل الله“ بل بالأحرى: يذكرء ”أنهم 
0 كانوا بالكاد يساومون عليه 
ليكون عندهم أعين مفتوحة ويصيروا كالله. كم يختلف هذان 
الإثنان الذين أنفتحت أعينهم عن إثنان أخران أنفتحت أيضًا 
أعينهم وهم سائرون من أورشليم إلى عمواس (فانفتحت 
أعينهما وعرقاه» لو 4 ؟: 10 


5. إن عبارة دزي 12 فتح [ بصيرة العين]» تظهر 
في إش "5١‏ 0 عبد الرب عن خدمتهء ”إن 
الرب مسحني... لأطلق من الظلمة الأسر ى“ (21117 قا 
لو 145), 
فتحة؛ دخولء مدخل: + دذ 567] (يذهب» يأتي» 
يصلء يدخل» 4557#)؟ + و5 [27' 2م] (مفتوح 
على مصراعيهء 57#١/)؛‏ + 71242 [4ج2م] (يتفتح» 
:4# ؛ > هزدز [تمودم] (يفتيح» 11# له 
5 مهنم (يفتح» يغزوء يستسلم» يتحررء يفك» 0 
ااا 

فيكتور بي . هاملتن «رم/!زدرجملط ط «رمعة] 

(11]22 [بهءووذم]» رؤية واضحة)» > 7179572 
117 (هم11” 1112 [:7مةو«زموءم]ء.فتح [بصيرة 
. العين])؛ + 15/ا 

724 ج75 

م0 [70ووم]ء إسم ضابطء مفوض 52 17/)؛ 
< 123" [4موهدراء يفقدء يفتقده يعتني ب يمربفحص 
مبني للمجهول 7697161 12 » يعين (لمهمة)؛ ينصب على» 
يستدعى ليعطي تعليلا عن» يسعى للثأرء ينتقم» يعاقب 
لحدكم. 


ش. أ. ق ١‏ جذر سامي مشترك: يصادق على الفعل 
بصورة كبيرة»! بينما الإسم فأقل (لا يوجد في الأوغارتية؛ 
العربية» والأثيوبية): أكد. ووس ضابط مدير إدارة» 
وكيل» مندوب» ممثلء» عميل» قاضي» مشرفء وكيل 
عقارات» واصيء مسئول بناية» مراقب (-826 ,م#اء 
3 ورقء لذ :27) أكد. +#لذهومء ناظرء مراقب (م,17ا 
7 فنزوم (مقتدواتزطة2160-8) .وروم ضابط 
قاضي» موظف في القسم الإداري (:235 يهزهكهوعة© 
:(2:470 '11141ع. ج. 9713© » نائب» موظف» مفتش» 
مراقب (2:466 77747 :104 ,نموعه”7؟)؛ الآرامي القديم 
2م10 ضابط قاضني (234 ,7750)؛ الآرامي المصسري 
2م17 موظف؛ ضابط (234 22150)؛ الفينيقي #بروص 


0 


[لزووم]؛ إسم ضابط مقوض (4# ؟01/75) 


اضي» إدارة» عمل معين (234 ,12150 :138 ,.[ط©)؟ 
البونية. مه 7/جرء ضابط (234 ,20150 :131 ,©2ط). 

؟. في الساء الشرقي» يرتبط الفعل لفظياً 
لاقب الإسمي: الفعل الأكادي ,:موووم عندما يستخدم في 
الإشارة إلى ضابط يعني: أن يأمرء يفوضء يوكل» يمنح 
سلطة» يأتمنه على (2:824-26 «4م)؛ ومن ثم؛ الإسم 
الأكادي هووم يعني شخص مكلف» منصبء مفوض» 
بمسئولية أو مهمة» وموصى بإتمامها (2:826-27 «تلال)؟ 
ويهنووع؛ اسم شخص مكلف/ مفوض بيتولى مسئولية 
(2:827 متظه). 

. في اللغة السامية الشمالية الغربية» 728 كإسم يشير 
أغلب الوقت إلى موظف مدني معين للإشراف على وإدارة 
مدينة أو مقاطعة: الآرامي القديم 28" موظف مدنيء 
قاضني (10 ,3:4 56836 :13 .10 .224:4 7س)؛ الآرامي 
الإمبرالي دردد-225. قاضي/ حاكم (:234 ,12150 
219 ©). كمافي السام الشمالي الشرقيء يصف الفعل 
ذو العلاقة تعيين الموظف وواجباته الناجمة عن ذلكء مثلأ» 
الآرامي الإميراطوري/ الفينيقي/ 592؛ فعل» أن يأمر»ء 
يفوضء» يعين؛ يراقب» يفتش» يعتهد (,.1 0 :233 ,12150 
1 ,0طط :138). 

ع. ق .١‏ إن اسم. 5702 موظف منصبء ضابط 
مقوضء» مراقب (823-24 ,8108 :3:904 '21141)' 
يصف موظف منصب للإشراف على مسئولية/, مهمة 
معهود إليه (2:466-86 '75/47). أظهر تشكيل 2م77 
أن نموذج 72177 يستخدم دائمًا ليصف مهنين محترفين: 
(770: قائدء 880737 نبي» 5779» موظف (.85 187/5 
0 81 ن3). 

؟. كما في لغات سامية أخرىء تتعلق الدلالات الإسمية 
ل 10 ببعض معاني 722» أن يأمر» يعين» يفوض؛ 
أن يشرفء يتعهد (2:902-3 577). يشير دائمًا هفعيل. 
ل وم إلى تنصيب ملك لموظف على منطقة معينة 
(تك؟؟:4؛ امل 15:56). إن 5م57 هو شخص أدنى 
منصب/ مفوض بواسطة شخص أعلىء وموكل على 
مسئولية شعب/ منطقة/ مهمة (777012:732). يُرى هذا 
في المفعول به المشترك 722 7”25”؛ أن يعين/ يفوض 
موظف/ مفوض (يكون مسئولاً عن شيء ما) (ك ؛ 
كأع الل 


”. رغم أن الفعل دم" به مجال واسع من المعاني 
(21 جعدتومة :83-101 ,4ا6ووم0)» فإن 1702 بها 
مجال ضئيل من المعاني: نائب» مندوب» عميل» ممثل؛ 
موظفء خادم مدني» ضابط؛ مراقب» مفتش» مشرف: 
رقيب (371412:470). 


4. ترد 7025 7١مرة‏ وتستخدم للإشارة إلى ثلاثة 


أنواع من الوظائق المنصبة: المدنية» العسكرية» والطقسية 
(2:470 17747 :3:904 '274741). قد يكون 02 
هو موظف مدني (تك 4:41؟؛ قض 478:3 نح 41:1١‏ 
أس 7:): ضابط عسكري. أو حاكم (امل 19:78- 
إركه:ه0)ء أو موظف للعيادة (؟أخ 17:19310411:75؛ 
نح 14:1١‏ 4779 447:17 إر 41:36 11:353) (انظن 
الأقسام 1-1 أدنام). 

ه. يلي د55 دائمًا 7م» » وكذلك إسم يصف المنطقة/ 
الشعب المفوض عليه الشخص: أرض مصر (تك 4:5١‏ ؟)» 
جنود (امل 9:70 ١ح‏ إر .)١5:57‏ البنياميين (نح »)1:1١‏ 
الاويين »)57:1١(‏ والمغنيين (45:17). تتوازى هذه 
التركيبة مع الآرامية الإمبريالية دردد5دم0 ' قضاة 
ال (139 ,651 :234 ,2350). يلي 7755 أيضًا ج 
وكذلك إسم يدل على دائرة سلطته (أس ل اك 
68 2,2 تستخدم 77228 في تركيبة توضح الشخص 
الذي يترأس الضابط المتصب (7أخ 01 

*. إن المرتبة العالية للمكانة تّرى عند إضافتها ل 
3“ أمير (إر١7:١)»‏ ومرافقتها ل 5759) موظف 
("مله؟ احار 5:55 2)1 ”موس 
رؤساء الأقاليم (نتح .)":1١‏ قد يكون المنصب مؤقت (تك 
0 أس 7:7) أو دائم (قض 478:1 "مل 413:78؟ 
؟أخ 413:74 19:51 تح اليق 4537434 47:17 إن 
5 0:07 1) (823-24 ,88 ). 

/. موظف مدني. كما في لغات سامية أخرىء إن الإشارة 
الأكثر شيوعاً ل 5م77 تصف موظف مدني منصب 
من قبل ملك على مدينة أو منطقة (3:904 4147آ2). 
قد يعمل 7758 كحاكم على منطقة كبيرة؛ إنها تصف 
الوزراء 0 على ثلاثة قطاعات إدارية في مصر 
(تك74:41) والوكلاء المحلين على ١71‏ مقاطعة إقليمية 
في إمبراطورية فارس (أس 1:7). قد تعمل 025”” كنائب 
للملك على ولاية شكيم (قض 18:5). يعكس هذا بشدة 
إستخدام العمازنة الإداري للكلمة أكد. برلمووم؛ إسم؛ يصف 
الحاكم المنصب على إمارة دولة كنعان (-39 يلأءط مسد 
4). قد يعمل 2م77 أيضًا كموظف على إقليم قي عاصمة 
مدينة: ا أورشليم ما بعد السبي» تصف الحاكم 
على رؤساء الأقاليم (نح )1:1١‏ ورؤساء الأقاليم أنفسهم 

00 ؟17). الذين يوصفون ك 5 ات سم زو‎ 14:1١( 
رؤساء المقاطعات الإقليمية (11:"). تستخدم السبعينية‎ 
على نحو ملائم جميع هذه الإستخدامات كموظفين مدنين:‎ 
»12 0|000, 4:؟ '")؛‎ ١ ؟ه زم ن رهج حكام الأقاليم (تك‎ 
وكلاء المدينة على مقاطعات الإقليمية (أس 7:7) او‎ 
0غ مراقبي المدينة (قض 5 نح لايق‎ 
يقترح أنه في العصر الملكي‎ .)37١ 4 
ما قبل السبيء كانت التعبيرات تستخدم لتصف الموظفين‎ 


مم 


0 [14ووص]» إسم ضابط» مقوض (52# 0077 


الإداريين ذو المرتبة الأعلى تحت الملك حيث 725 
موظف» (يأت؛ قاضيء 7773, أميرء 7*2947: مشير» و 
11 حاكم إقليمي (116-20 بد6657200ن). 

06 موظف عسكري. تصف الموظف الأعلى (5559) 
الذي هو الضابط الأمر (7”702) المعين على رجال 
الحرب الذين في أورشليم (”مل ١5:76‏ إر 0:07 1), 
قد يكون 722" هو القائد الأعلى للجيش_وزير الدفاع 
القومي (225 ,«ددة؟ 36). ينعكس المعنى العسكري في 
الكلمة السبعينية :687102061 » قائد. ما هو مرتبط يهذه 
الكلمة هو 1:6 نءوء قائد الحرس (إر/1؟:؟١).‏ 

؟. موظف العبادة. تصف 72#4هوهمم الضابط الأعلى 
المسئول عن الهيكل (”أخ ١؟:؟١؛‏ إر 41:7١‏ إن 41:5٠‏ 
2,26 النائب المساعد لرئيس الكهنة :)1١:54(‏ 
المشرف المسئول عن الكهنة والاويين (نح 235:1١‏ ؟5), 
ومدير المغنين .)47:١7(‏ هذه المعاني تنعكس بصورة 
ملائمة في السبعينية: 7/010]16706 0 الرئيس (على 
الهيكل) (؟أخ ١7:5١؛‏ إر١7:١)؟‏ 0006م نائب 
الضابط (رئيس الكهنة) (؟أخ 55:١١)؛‏ و0010 غ: 
رقيب (رئيس الكهنة واللاويين) (نح 315:1١‏ 77) 


ب.ت .١‏ يرد الإسم 12 مرتين في النقوش العبرية 
القديمة (473. ,027165)؛ تظهر في ختم موظف إقليمي 
يهودي (الإقليم غير معلوم؛ النصف الثاني من القرن 
السادس ق. م.)؛ 7122 ”7171. تنتمي إلى موظف إقليمي 
على يهوذا (305-7 ,اتدعمةءه8 :012 .106 ,وعتعو)؟ 
وفي الإسم الشخصي على بصمة على جرة من جازر 
(القرن السادس-الرابع ق. م.). 7””257328852: تنتمي 
إلى موظفي 227 (5؟) (,20وتى :163 .100 ,25165 
43-46). قد تظهر في 24 0563602 41220 161 (أواخر 
القرن السابع/ أوائل القرن السادس ق. م.) في اقتران ب 
2172212 ملكهم: 27725777 وموظفي أقاليمهم 
(:140116 :46-47 ,تدمعمطف 144 .024 .2 ,ومتجوط 
2004 يظهر الجذر في جم#20تاةه 52' 761 (أواخر 
القرن الثامن/ السابع ق. م.)؛ »وديم قاضيء إدارة» أو 
إحصاء (؟) (:105-8 ياعتتفطاء8 :001 .13 ,وعتتوم 
684 ,أوعلسقعد). 


؟. يرد الجذر كم" ١‏ آمرة في :5:15 :1:7 00) 255 
:2:15 105 :20:2 :11 ,19:10 :15:6 10:2 :7:21 
101124 :3:24 1055 :1:9 1052 :6:14 :26 ,4:19 
5 :11:7 1026 :16:5 :7 ,13:1 1013 :13:10 
1 :2 ,20:1 40211 :2 ,23:1 40504 :14 ,20:2 
1.10 5 :2:2 15م40 :2 ,2:1 40815 :8 ,1:1). 
في قمران يشير الفعل 8م” دائمًا إلى اختيار أو تفويض 
شخص من قبل الله (9 .1 1052). يرد القلب امد 
و2:1م”1” (”الرقيب“) عدة مرات في 16ن22001 


م 


(00) 5ممعستهه12 وقانون الجماعة ءا 02 وابيع 
(105) 'ونصتتصسدوون: دالا على الموظف المتصب الذى 
يترأس الجماعة (1:5 05:ه5ه1تدط0). إن لقبه بالكامل 
5 728755 272: المشرف الذي يترأس 
الكثيرين (6:14 105)؛ أنه يفحص المرشحين الراغبين 
في الإنضمام إلى الجماعة» ثم بعد ذلك يعطي تعليمات 
للمستجدين خلال فترة إختبارهم لمدة سنتين» قبل أن يكونوا 
مؤهلين للحصول على العضويه الكاملة (:6:8-14 105 
7 0292 ). 


*. في 81 تشير 7705: ضابط مفوض» شخص 
موضوع تحت فحص (1209 ,351501)» إلى أنواع متنوعة 
من المفوضينء الضباط المعينين من قبل يهوه (1زوه7 
2 230). إن الجذر له إستخدامات شاسعة: 2م7”, أن 
يزور؛ أن يحكم؛ أن يحسبء يحشد؛ يوكل على مسئولية, 
يأتمن» يودع؛ أن يوصيء يأمر؛ م777 اختبار» افتقاد 
إلهي (للخير أو للشر)ء حكم/ تذكرة؛ 017122 شيء 
موكلء يودع؛ 1107!2/» أمرء مشئية نهائية ؛ 2م573, 
محتشد» متضمن في تعداد؛ مان يراقب» يحرس؛ 
2382 مسئولية» ثقة؛ يعدء يحشد؛ 77335 يأمر» 
يحشدء يحسب؛ 2م/”7777, اختبار» افتقاد إلهي (للخير أو 
للشر)؛ تذكرةء حكم (1206-9 ,1169 ,/09ا5ة1). 

ع. ج إن التعبير اليوناني الذي يتوازي بشدة مع 722 
هو 671610706» (لنةتسطء6). يُوصف القادة الدينيين 
المعين على الكنيسة ب و7107207:0غ» مراقب (أع١‏ 416:5 
في 41:١‏ ١تي‏ 7:7 تي 1:لا؛ (بط 0:37 1) و77 57530525 
مراقب (أع 470:١‏ ١تي‏ 1:7). يوصف الموظفين المدنين” 
الرومانين في يهوذا ب /لإنع/1» حاكم (مت 1:7؛ 
40 لالابلء لك ؟ لهل لل على لامو 
مر 9:3؛ لى 1471:73٠١‏ 17:953؛ أع 14:79 11 لل 
5 1:54 ١5::5543؛‏ (بط 4:3 »)١‏ املرو عر أن 
يحكم (مت 5:7؛ لو 4735:3737 أع »)٠١0‏ و7100109غ» 
وكيل (مت 48:7١‏ لو 5:8"). الضباط العسكريين هم 
0م0060 القائد الأعلى زو 17:18؛ أع لكبلك 
الى لال لالاك ا لو لالرل ل مل لالقل 
الا ا 6 ؛رؤ 6به 41 04:15). 





قادة: > 178( ]١2467[‏ (ربء سيد 2077# سه 
385 [2 182!ه'] (رئيس قبيلة/ عشيرة/ سبط #//ا)» 
> 27894 [2 2011] (شريفه نبيل» أصيل» 0/778#)؛ 
> 21[ [2292] (الشيخ: المُحتّكء 1414#), م ذا 
[70] (رجل حرء خُرَ المولد 0580#), + وا 
2 [بلعةاصدم] (شارة لوظيفةء 58#١م).‏ > [(50 
[7214] (أميرء حاكم؛ رئيس» قائدء 50977#): > دم 
[' *257] (رئيسء؛ ملكء 5554#ه)؛ + 5759 [5315] 
(خصي» مسؤول البلاط (القصر)ء 5541#): > 9ل[ 
[عرعى] (أمير فلسطيني» 07597#)» + 732522 [-2ه' 


5 [جدم]ء اسمء ثيران» ثور» أبقار (1/774#) 


بوزم] (ذكر الماعز (التيس)» قائده 1555#)» + 9م71 
[قرزوص] (حاكم والي» 08#"): + ج77 [متوقص] 
(وكيل» مسؤولء ناظرء 5# 777): > ”1 [70ج92] 
(قائدء آمرء حاكمء 5.7#/), + 23 [2 ممم] (قائدء 
رئيس» 47# »)8٠١‏ > 75( [7270] (حكمء قضىء 47# )0١‏ 
> فناذهد ١‏ [1“هةك] (نبيل» شريف» #/1/ا810). 
البيبلوجرافيا 
:233-34 ,2150 :13 ,10 ,224:4 له :827 ,40 
404 ,ذمتقطش ,لا :2:732 17701 :2:466-85 '17141 
-وو22 116 ع12212<11711 ,تفط .© :46-47 ,كدرمةاجزة07د 
بلمع اتش .71 :34-37 باع سبمادة1 0[4 عا جز لآزاط جبورق1 
,82 50م ”جرودء0 م5 دومتمدعات لمعتطجم وام 
نمع عاصمع1 ؛دنز قل“ رطعضمفغته8 .1 :43-46 ,1950 
5 :105-8 ,1983 ,115 20م ”أمعصساءو ددكمع0 00 
عمةدعله5716-5 مع كدماعمم اء دموتقطن)" ,لتنعملرم8 
-566 نال دعناو تند ندعناه عتاوعء5 5عنال[عناو د65رجة”0 
وم تمده دعاوردر0©) ”بععتقمة ا اتصد تعتميعدم نل غ2 0520 
-ووطاءط أه «ددمفارتجكدة دع 461معه :”1 ع0 د5مع7وغهد 
ومتقطة 10“ ,ل ,اأوامسةه .1 .8 :305-37 ,1665 
-0ك تتسقسث امه 01-56 بمعطاءغط5 عط :وعذمل2 
116 +221 منلعموهاة صذ ”زوه اممنتسدة]” تتم وتصتدر 
حجه عمط بقتءكقلمة© .6 :39-54 ,002 كرو كلم4 برا 7و1 
“إن ج00 17:2 متسارجهط© .8 :235 ,امه سقالط دعك دقر[ 
اتترويهط عنهاجري جا ,0017/16 .8 .لل :2:659 ,ب[معجاق «روظ 
حم ,دعتكة .1 .© :6 .537 ,80 ودعت و[ؤرة17[ 1/6 “زو 
3 .100 :14 .024 .552 ,ددمناحدرة كما مورطء 1ددء1ه 
714 مامه © ,كنال .7/7آ قسة تتعصصوط .8 :012 .106 
1107 .8 .© :13 ,10 ,224:4 ,كدرمقاح عدا هترك 
:نل بك ,3 ,2:2 :1:2 ,ممدمعوعط سه وطارلط عاتجععجممن 
3 10112234112 219:1 :7137 يانة 
رجه 7[ 116 كه كادتع ه120 عتم توبك ,ددعلا :12:1 
ن«تمجه كه( موستاءحاظ .15 :103 ,88-90 ,15-17 ,80 موص 
-انآ علاتم[طوط-ت-عمقطمءظ عدوده01 عطءدزومءماع)تستطه15 
-لع م17 .[ 12:44 رعمسطءسره5 معطءذتع ه1مق زدمة عل عغطه 
ع6 .1 :5131 واتلقتصصصعةء0 ععءكتصدم-طءكتعتورزم يطعم 
16 عطا صذ موص هلآ عط 2ه عمتموء]8 ع1“ باعكلسة 
11.5 ب[جعءطء1؟] 68-74 ,1988 ,52 كوا ”,لامعة056 18 
-710 ,671016701 [عأى] ,تم ل 137101610" بتتقتتطء 0 
60 ماع صذ غمنعةتطمء5 عط مذ 7م اممغ لسة 7065م 
,972 ,22 71 ”ركاوم1 ااعرطع 06 سمه هما" 16 
.8 :199-207 ,1972 ,22 1771 لاحب لاا بتاع1 :197-207 
هوم بوععطة11 لدءناطز8 2ه صمنةاكههء1 ع1“ ,610 )وده 
”بأضتع فنذمء5 لصة رعتدوانا؟ يمتاتطدء2 ,سنوي عط ص 
«ه 02727771 4 رذأكتة11آ .2 :83-101 ,1984 ,86 2177 
110126 .[سصوةة .17 .© :139 رعوملاو مط متم عمط 
بأكعنده' [ ع0 دعنتوةا ةجرد دت«مقادرا" كد 5مك ع77هنة«مقاء 101 
م1 «مك جرذعة2 ممك :جل ,طاءمك1 .1 :233-34 
زو“ بستعطهدع]/! 1 :175 باباععط1 هل ««متوناع و 
6 صذ درعدوطمآ عط 2ه عاطهعوط عط هذ ,4أوهم/عه::مر 
-2/10 ,2 118-317 ,1990 ,24-25 [عنتدرم سر ”,لم تزعص؟ 
نز طخوخع 2ه عممءة عط1 :تزقيط5 ه1770 خى“ ,موومعلاءع0 


اعة8 [ترعمء0 15 لهة غمعصسلمقصسحده© لممءة5 عا 
مخها دمتشاقصةء1 عط ما لتقعع 8 ص 01 عط هذ لمصبامك 
51477 ”,3565 ناعهقرآ ءد5ع2017صة1 لسة سقزوعهمه0هآ علا 
2 علو أله كقمه37 راع[1ناا/! هآ :4:33-47 
,151 7/1888400 راذه8:1 .1 .1 :3:192 :2:10 ,ع6لنو ةر 
.5 :55-61 ,1962 ,81 طقل *تلةزة5ة1/1 عطا 320 ,0110 فط 
عط 02 عفان عط“ ,طتته دع مقط .18 .1 مه مم01 
6 +د[أمن5 مء3 هموء12 176 صذ *,(105) واتستتسصره0 
:1-1 بكاتتعدم 120 معنماعا1 مجه بواتاستستسرم0) 1116 كرو 
وروء د أعمجة عل «تعابجوء8 216 ,لاع01651:0ا1 .10 
زوزقن! تصتاطمم/؟ مو“ رتنع طتقطء5 .1 :116-20 باأعددع تير 
,960 1[ ,824 ”,تلع سقادة1 معغلة دعل عأعه[معط1” جع ص 
حقذصيد8 لمسانظ مه كسكمء0"” ,تعداءم5 .له .8 :209-29 
17-5 ,1958 ,149 507ل ”,اعة:5آ هسه تندا/! مذ صمل 
غ100 اوعرطء11 عط 2ه عستصدء/! ع1“ نتعدهمطمة/؟ .8 .ل 
.2.طط لعدكتاطنامهن ”جتمعصمنوع1 0104 عطا مذ هم 
7#عقعدك ستولا عل .12 :1963 ,تأده لانمنآ ه11 ,.5دال 
همه ععالة/17 .8.15 :1:225 ,دعاب افاكدآ أماعم3 :[عه :و1 
ته لتتزى مه «7طء11 لمءناطا8 10 107اء :171100 مهمه :0 

25. . 


جوردن إتش . جونستون «07/و«[0ل ,17 007407 


2 71228 

5” [جوم]ء اسمء ثيران» ثور أبقار (7174#)؛ 712 
[2 #جوم]ء بقر (3# 0/77 

ش. أ. ق يتشارك هذا التعبير مع الكثير من اللهجات 
الدارجة السامية» لكنه في العبرية يحمل إشارة مختلفة. 

يشير التعبير العبري 55 إلى البقري» أي» العجل 
الصغير؛ ومع ذلك؛ فكجذر في لهجات سامية أخرى يشير 
2" إلى عصةوءمو»» مثلأء مرو حملء في الأشورية, 
«درفي أوغا.» وص شاة» في الآرامي والسيرياني (قا؛ 
0 818 :6:1180 (81). 

ع.ق ١‏ .ترد 7 17١مرة‏ في الع. ق. إن صيغتها المؤنثة 
#وع ,رود هي أحد الأفرع الفرعية للماشية (522»: 
0# ,.. بعكس 723 أو ثناة” (ثورء 6807# فإن 
5" لها صيغة مؤنثة 7 (عجلةء 1179#)؛ وبالتالي 
فهي تنشيء زوج من الأسماء ذات جنس مميز. إن كلا 
من 1 ود هما تعبيرات عامة للجنسين في جميع 
أعمارهم. كما تستخدم الكلمة الإنجليزية بقر 712” بطريقة 
عامة» فإن تاؤ> تشير دائمًا إلى المذكر. في عبري الع. 
ق. كانت الماشية الصغيرة فقط هي التي لها صيغة مذكرة 
ومؤنثة, مثل - و5 (عجلء» 5519#) ووم 
(عجلةء #١1؟5).‏ إن زوجي 755 / 72 و/ 722 
17 هما الصنفين الوحيدين الذان كانا يميزان جنس 
الثور. هذه الظاهرة قد تكون نتيجة لإستخدام الهام للماشية 


نون 


88 [:6وم]ء إسمء حمار مخطط (أو.حمار ونحشي) (750/) 


الصغيرة في الذبيحة. كان الثور يُقبل كحيوان للذبحء بينما 
لم تكن تقبل العجلة. : 
". إن أهمية 2” تكمن في شيوعها في الذبح. أكثر من 

أي نوع أخر من الماشية؛ كان 75 هو الحيوان الأساسي. 
مرتين فقط (من ١17‏ مرة) لم ترتبط 73” صراحة بالذبيحة 
(تك 5:57١؛‏ مز 17:77). رغم أن ج22 تشير أيضًا 
إلى حيوانات الذبح» فإن 23 هو التعبير المستخدم بالفعل 
حصرياً لنظام الذبيحة. مثل 2 ,103؛ قد تستخدم 
في ثلاثة أنواع من الذبائح: )١(‏ ذبيحة المحرقة (7753 
2) للتكفير عن الخطية بصفة عامة» (؟) ذبيحة الخطية 
(07803) التكفير عن آثام معينة» و(7) ذبيحة السلامة 
(5710:09) للشركة مع الله (ج2زت 07502 

كذبيحة إثم» تستخدم 575 في مناسبات عديدة هامة: 
)١(‏ في تقديس هارون وأيناءه (آخر 14-1:935)؛ (؟) 
عند تنصيب الكهنة»من أجل خطاياهم (لا 5:؟)؛ (؟) 
لخطايا رئيس الكهنة (مثلاء لا 5-5:4) أو لخطايا الشعب 
الغير معتمدة (لا 7:5١51-1)؛‏ كان الثور يعمل كبديل عن 
الطرف الآثم الذي كان من المفترض أن يطرد من بين 
الجماعة ( كان الدم يرش في خيمة الإجتماع ويحرق الشحم 
على المذبح؛ كان طرد الأثيم يُرمز إليه بإحراق الحيوان 
المتبقي خارج المحلة)؛ (4) في يوم الكفارة لخطايا رئيس 
الكهنة نفسه إلا .)١١:15‏ 

كذبيحة محرقة» يستخدم 73 )١(‏ في أول كل شهر (عد 
64 ؛؛ (7) في عيد الأسابيع (18:74)؛ (1) في عيد 
المظال 7٠:75(‏ 735)؛ (4) لتدشين مذبح خيمة الإجتماع» 
الذي يستمر مدة ؟١١‏ يوم (عد 7)؛ كان يُذبح أيضًا 4 ١‏ ثور 
(275) كذبيحة سلامة قي نفس المناسبة. 

'". كان لا يجب إستخدام البقر (7795) كذبيحة محرقة 
في نظام ذبائح الع. ق. ذبحت عجلتين حمرواتين كذبيحة 
محرقة بواسطة أهل بيت شمس عندما أرجع الفلسطنين 
تابوت إسرائيل (١صم .)١14:7‏ لابد أن يُعتير هذا حدث 
وحيد. كان الحدث مشكلة» وقد عانى الإسرائيليين النتائج. 

هناك حالة أكثر إثارة هي العجلة الحمراء (79780 
77) في عد .٠١-1:15‏ هذه هي الحالة الوحيدة التي 
إرتبطت فيها العجلة بذبيحة الإثم. تذبح العجلة وتحرق 
خارج المحلة» ويخزن رمادها في مكان نظيف خارج 
المحلة .)١:15(‏ ثم يخلط الرماد بماء التنظيف للإستخدام 
في إزالة النجاد. التتجة عن الإنظل يميت 11 )خم 
الها معاقة تويك ا عن كويكا الم في تلم الت قار 
2 أعلام)» إلا أن نص الع. ق. يصف.رماد. العجلة 
كذبيحة إثم (0186317). 

بت انظر 723: ب.ات 


ع. ج في الع. ق. تقل لغة الذبيحة. إن الإشارة إلى الثيران 





(208005) للذبح ورماد العجلة (54|/0216) للتطهير 
هو ققط لعمل مقابلة مع الفداء الكامل ليسوع المسيع 
(عب 41:5 ,)4:03١‏ 


قطيع: + 2ج [02980] (بقر قطيع )1١.#‏ لوط 

[21 ] (عجل - ثور 1514#) > 12 [#دب] (ثور كبير 

,)88١5# [مقة] (ثرر‎ 5 > 7١58# 

البيبلوجرافيا 
8 :1:254-55 (181 :6:1129-30 :5:870-86 ([8ار 
624 :798 ,1:623-25 15817 :3:614 :724 ,1:543-44 
:2:760-2 720271 :2:410-14 :1:113-19 2771122711 
1:121 "17701 :209-16 ,(13-17 .ووع) 2:6-20 :7201 
1 0714 [7710اتك باعص تعطمعء200 .5 .1 :524 ,124-125 
عالاكزه 170714 أهتتجك ,كعلتاء ”1 .1 :1960 ,5ه«جمط ء[اظ8 رز 
156 عماع تمن حا مصتعا“ رل[ءكمدهع]! .177 :1962 ,ءالمز 
.1 .1 :134-47 ,1965 ,7 دتمل ”ج611 1تهادة1 بعا[اك دز 
حده0) مدنامترع8 عط 4سصة 5ع 0219 برع6010 ع1“ الهو 
50 أت ق“ راعاة .17 :45:13-20 20 ”رنوطزء 2[ 04 أمعه 
-486 ,1975 ,7725 ”رعداوتهعطقط ونطمدمع معندع1 عل ممم 

.4 ,811 ©1711 07 4711:1015 ,لإعمصاط .1 :96 
جيفري إس. ليو باد[ ,5 دره 68 


5 (723 14 [”مسوم]ء مزدهر في الإثمار)» 7772# 


72230 ا 


8 [*#2ءص]ء إسمء حمار مخطط (أو حمار وحشي) 
2 اا [حزيزق [#67#وص]ء إسم مؤنث حمار مخطط 
(أو حمار وحشي) (1541#؟5/). 

ش. أ. ق يوجد الجذر الأكادي المشترك لهذا, التعبير 
وم في نصوص تاريخية وتكهنية (837 ,7ام)؛ لاحظ 
أيضًاءالجذور المشتركة في الأوغارتية و054. 


عق 5 هو الحمار الوحشي السيراني (أو مسو 
كلامزصرة 727117 | 7:673015)> يترجم بواسطة 2/117 
كحيوان بري |١مرات‏ وكحمار مرة (إش 4:57 1). 
لجذور مشتقة مقترحة تربط |44 بتركيبة مفردات 55 

* ذات معاني ترتبط بالإندلاع » انظر 8ت 174#/. 
معروقا بإستقلاليته وسكناه قي البراري (قا؛ أي 99,ه-م؛ 
18171#)» فهو يعمل ككناية خية؛ لاحظ رمه طمع1 .6 أنه 
”يستخدم في الع. ق. كصورة لأسلوب الحياة الفردية الغير 
مقيدة بتقليد المجتمع“ (11 ,16-50 وزومدره© ,0180. 
بحسب أي ره ”مثل الحيوانات البرية في القفر» يخرج 
الفقراء لحصادهم العلف كطعام لهم“ بينما في تك للسيللك 
يدعى إسماعيل بطريقة نبوية 27883 الحمار 
الوحشي لإنسان (”ريفي“ في السبعينية,» ”وحشي: خشن“ 
في الفولجاتا)» إن التعبير عن طريق كلمتين فقط من الحق 






لاله 





775 [#مسوم]ء كَلْ. بسط؛ بِيْعَلْ. يكون مقسماًء يكون مفصولاً؛ بِيمّلْ. يفصلء رحلء 00/751742 


عن شخصيته ومستقيله (قا؛ ع.؟١١ب!؛‏ إن الترجمة بط 
بادية» كأنها تتصل ب 99[ 7110 أرض» تربة» عززت من 
قبل 02 [ننةآ] .7 ممه رعم20 .11 .1/1 ,1035000 .1 .2/1 
١11001: 449, . 5‏ ,1-17 عذوهده© .]ن]] لا يغير من 
المعنى الكلي؛ انظر أيضًا أسقل مباشرة: إلى أي ١١1:؟17).‏ 
ينتهر هوشع شعبه المتقلب قائلاًء ”لأنهم صعدوا إلى 
أشور مثل حمار وحشي معتزل بنقسه“ (هو 0 
أنه يتحدث ليس فقط عن سلوكهم الغير مهذب إنما أيضًا 
لنقصهم التام للحماية الإلهية. ومع ذلك فمن المثير أن هذا 
العدد يستمرقائلاء ”باعت أفرايم نفسها للمحبيين“» يحتمل 
أنها ترتبط بالصورة الموجودة فيما بعد في إر 1:7 اب 
4 » حيث يتسااوى شعب يهوذا أولا ”بناقة خفيفة تركعض 
هنا وهناك:» ثم بحمار مؤنث وحشي في الحرارة» تستنشق 
الهواء وجاهزة للتزاوجء إنه إتهام قاسي للشعب ذو الشهوة 
الجامحة (والغير خجلان). إن حقيقة أن الحيوان الوحشي 
هو لا شيء سوى إنسان يؤكد صرخة أيوب ١7:1١‏ 
(”أما الرجل ففارغ عديم الفهم وكالجحش الوحشي يولد 
الإنسان“؛ ومع ذلك فإن النص العبري صعبء وترد ا 
مرة أخرى مع 88 2» وبالتالي فإن ترجمة 77107 الهامشية 
هيء» ”إن الحمار الوحتبق قد يولد أليف»؛ وكذلك ,عمو 
.0 .71 جقع 20169 كه :717800 ,ؤعمنا0 .لك .ل .10 زظمف 
3 ,011 ,[ءطوآ8 الذي لاحظ أن الترجمات المتنوعة 
المقترحة ”تميل إلى تخفيف مفارقة المتل“). 
بحسب (29) وعازاع2 إن أعداد الحمار الوحشي ”تتناقص 
يصدوزة كابتة في إسزائيل نتيجَة لنفؤات الجفاف الكثيرة» 6“ 
بالإشارة إلى إر 1:15: ”الحمير الوحشية وقفت على 
الهضاب تستنشق الريح مثل بنات آوى. كلت نيا لأنه 
ليس عشب“ (قا؛ مز )١١:1١4‏ كما لاحظ أيضّاء ”إن 
الشتاء القاسي جيدا منذ حوالي نصف القرن الماضي كان 
مسئولاً عن انقراضهم التلم حتى في صحواء سوريا:» 
حمار: > 1298( [261”] (بغلة 60#)؛ > 51/017 
[1 “6 71تة] (حمار مذكر» حمارء 07/83#)؛ هم 51ت 
[#نره“] (فحل الحمارء #ه55)؛. + 71522 [264' ] 
(حمار وحشيء #١1ا58)؛‏ + 8599 [:76ص] (حمار 
مخطط [وحشي]ء 0#١77/)؛‏ + 775 [224م] (بغل» 
00 


البيبلوجرافيا 
,ء[815 ع[ “ره 11014 ل 6 ,رقعلتاء .ل 


مايكل إس . مور / مايكل إل . براون 1/1007 ,3 [عهد[ء1/1 
1 ل أممتعناة / , 
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742 [بعطسسمم]' رواق (7754/). 


ع. ق إن اسم. 2273593 رواق يرد مرة واحدة فقط في 
١أخ18:7‏ ويحتمل في ؟مل 1١:77‏ يالهجاء المختلف 
. يبدو أن الإسم 7373 ليس له جذر مشترك في 
اللغات السامية؛ تم اقتراح أن الكلمة هي كلمة دخيلة أجنبية 
من فارس (4:1079 ستطهج .©). 


يسبب أن ندرة استخدام معنى التعبير شيء غير واضح» 
رغم أن الكلمة تشير إلى إنشاء هيكل أورشليم. تترجم 
27 “رواق“ بينما تترجم الكلمة أيضًا ”فناء“ أو ” صف 
أعمدة“» في 22917. تظهر الترجمة الأخيرة بأنها معنى 
55 في 1امنت5 عاممه1 

ساحةء سياج: > !77 [4وع] (قطع؛ حجرة منعزلة: 

ساحة أمامية, 1 > 5 ١[‏ عرقية!آ] (سياج» 

ساحةء مستعمرة: قرية» )4 > 791 [2جوعة ] 

(حدود» ساحة» 4# )؛ > 2د [ ممص (ساحةء 

0# 


البيبلوجرافيا 
6 ,تعنهال! .1 :737 ,1970 ,يواض 1! © 1 ,لإة01 .ل 
ص 5ع01دة5“ ,بمتمج 1/]:1 .1 :90-91 ,1985 ,[آمن3 ءاص 2122 
010 .2 :506 ,1978 ,97 ,لل“ ,لآامرهة عامصمع] عط 
«م آمنتسدتل ”*,1أمععة5 عاصصمع]' عط 8ه تتتهآتاطوءم/؟ عط]1”“ 
4 أممظ جمء77 اتتعاع جل ءا ديه 81512 عدا “زه مهناك عدلة 
”,7/0105آ دواع ه10" ناطق .© :(.طاع] صذأ) 249-50 ,1980 
عاص”12 :77 بصنقهةة" .لا ب(.طء11 صذ) 4:1079 «وتلاط 

,[آ0ع5 
مارك إف. روكر «عع[وه1 :1 عجوالطظ 
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7 [2ب«دم]ء كَلْ. بسط؛ يَمعَلْ. يكون مقسمآء يكون 
مفصولا؛ بِيكّلُ. يفصل؛ رحل؛ مِدِْيّل. يفصلء يعزل» يضعه 
جانبا؛ هتبعيل. يفترق عن بعضه البعض» يكون متفرقا 
1007 2ط [لمميسخص]؛ اسم بذور (0151014). 

اش أ . ق العديد من اللغات السامية بها جذور مشتركة, 
مثلأء الأوغارتية #برقء يقسم؛ أكد. :هموص يفصل 
(827 ,4# يعرفها ككلمة دخيلة سامية غربية إلى بابل 
الحديثة صدنمو1بروطه7160-8). السريانية ممكص يهرب» 
يُنهي؛ الماندية “روصء يخترق» يفسخ» يهرب؛ العربية 
من يقصلء» يفرز ؛ الأثيوبية وجرت يفصل. 

ع. ق إن ”الفصل“ الموصوف عن طريق الجذر 72 
ينقسم إلى فئتين عاميتن: 


وام 























75 [دممعم]؛ بغل (072/) 


الفصل الملاحظ في العالم الطبيعئ والمادي» أو رإنقسام 
]دسجتو قلت دن يديه اسن قي كلتا الحالتين 
هو قصل حرفي. لكا ا الل تاستلين 5ن لبان 
ذائمًا إذا سلبي» وتفتن الاستلخاه أو الحلفاء أصيحوا أعداء 
أو غرباء. 

١.يصف‏ قَلْ. 5519م اسمفا.. إمبساط أجنحة المخلوقات 
في حز 71:1١‏ 

". في بَمْعل. قد يستخدم الفعل ليصف فصل الأنهار إلى 
ينابيع (تك »)٠١:7‏ الشعب إلى أمم متعددة (١1:ه,‏ "ا؛ 
" :) شخصين أو مجمؤعتين عن بعضهم الآخر (قض 
.)١1:4'‏ قد تصف أيضًا نَمْعل.» 753 شخص عدىء أي» 
شخص ”منفصل» عن الباقين (أم 41:14 4:15). 

؟. توجد 718 في إتهام هوشع (هو 4:4) ضد 
إسرائيل: ” لأنهم [ الشعب] 772 مع الزانيات ويذبحون 
مع الناذرات الزنى.“ إن.ورود.صيغة بِيّل. للجذر 58>” 
فريد في الكتاب المقدس. يقترح التوازي الشعري مرادف 
ل ”ذبيحة» . يتبع هذا من قبل بعض المفسرين ويؤيد 
بنص أوغارتيء “قدم قدياً أمامه [بعل]“ (:1.3.16 12107 
7 بطماملظ :163 ,تعلعة1 :58 تمصع اكتم). 


. ومع ذلك فإن قرينة نص.آنت 084 قد تؤيد معنى يفصل» 


يقطع؛ أو ينقش (20ة ,زع0”وم52 ,01و02 :3 ,3/100 ع3 
4 .,5164161). كما أن التوازي ليس هو المعيار الوحيد 
لتحديد معنى. بالطبع» تقترح القرينة السابقة لع. ١١ج‏ 
و4١أ‏ معنى مثل يفصل نفسه أو إتخاذ جاتب شخص ماء 
بقصد الإشتراك في بعض أشكال ممارسة العبادة الجنسية 
(343,370 بق صتلعع 1 لجة دعذمع 0 صط :712 جك[ه077). 
هذا التفسير يتفق أكثر مع مجال الجذر اللغويء يما فيه 

*. يظهر بُعلْ. في أس 8:1» في قرينة فيها يصف هامان 
اليهود ” شعب ما متشتت ومتفرق بين الشعوب في كل بلاد 

©. تؤكد صيغة مِنعِيل. ل 7535 فعل الفصل ما بين 
مجموعتين من المخلوقات أو الأشخاص. فصل يعقوب 
وما من قطيعه (تك 50:0)؛ فصل الله الأمم (تث 
07 ”إن مركبة من نار وخيل من نار“ فصلت إيليا 
وأليشع (“مل ١‏ ”إن النميمة ( ) أو ”أي من يكرر 
أمرا“ تفرق الأصدقاء ( ) (أم 488:15 /9:11). 

". يقتصر وزن أقط. ل -ب على أدب الخكمة. يصف 
العظام المفصولة (مز. "5:5 ]19[١‏ || 7:14 1025)» 
الأشرار المتفرقين (مز »)]٠١[11:75‏ أشبال اللبوة الذين 
تفرقوا بحثاً عن. الطعام (أي 4» وظهر لوياثان الذي 


.لا يمكن فصيل .حراشفه (أي 4١‏ 0011 للنص انظر 


336-7 وقع2011). 


ب.ات يظهر وزن هفعيل. مجددا في 10:14 102/4 في 
الإشارة إلى تفريق الأمم في قصة برج بابل. ترد في 00 
72 في وصف فصل إسرائل ويهوذا. يشير تفسير 
ناحوم (111.7 40169) إلى ”الباحثين عن الأشياء الناعمة,» 
الذين يجمعون (171581) سوف يفرقون (7:2[7جردم). 
تقسيم» مقاييس» نصيب: ‏ > 2577 [2 7/9] (يقسم, 
يحصل على تصييبهء 1750#؟)؛ > 58 [7571] (يقسى 
يكون مقسماء 1511#)؛ + [إل'( [مي] (يقسمء ينظمء 
55# )؛ + 1373 [1 بزسجوم] (بعد 4544#)؛ + وجاز 
[وص] (مقسم» #؟١٠07)؛‏ > ١2‏ 1 [70م] (يمدء مقسمء 
يحتفظ جانباء 555#١)؛‏ + 072 [! وبرم] (يقيس» يقسم؛ 
الا + ه25 51] (يمزق» يقسمء .)11١1#‏ 


البيبلوجرافيا 


«معطءكتتتدولآ ععل طعتدارعم 7‏ بعمازءالءونم 6[ 
بلعم .21 .(آ لهة معوتعلصف .1 .7 1963 رعطعةرم5 
0714 17117001611071 7لا #«ماتعادسه<1 م31 4 مدعومقز 
5203/6 .]/! رأ0نهوة0 .لذ :1980 ,24 قلق ,نوبم اد جرورم 
5 زاب[ :1 107:16 .71/10165هعل01 12165 :هل ه11 .خ نمه 
كه بروهاماتاتا تنك ,5هه1/! ع0 .© .1 :1974 ,كه دعوة1 أ 
,71018 ,رطملل ,لاع071ظ .11 :11 :1987 ,ممية1 عدمنوذاعر 
عش ءك :1966 ,13/1 'تشكآ ,دءدمى بطمامقس] .91 :1970 
”روه غ210 لدعنطم هو معء نيع معترطء1]-ه اتبووعل]“ بمل 17/1 
4 :ه2052 17/015 .77 .11 :160-64 ,1965 ,84 اهل 
ب#أعطع ماع11 ,4ءدم] كره ع[مه8 116 :زه «وجمندعدتوورم) 

1974. 

ريتشارد هس دوو2[] هبه 111 
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75 [دصودم]؛ بغل (4# ١١/)؛‏ ددج [منم]' 
بغلة ووه ؟؟/). 

ع. ق إن يزو (كلتآلتار أو أكثر تحديداً ك1 
كلاآنهه1: عنسجراكه؟ قا؛ أكد. هروص (نص. ,4777 م1 
5) هو ”الذرزية الهجينة من تزاوج الفرس والبغلة. كلا 
من المذكر والمؤنث عقيم“ (28 ,وعاناه5). يوجد التعبير 
/اامرة في الع. ق» 4١مرة‏ مذكرء وامرات مؤنث. 
(في الإشارة لبغل الملك داود؛ ١مل ١‏ غلا 44؛ 
قا؛ التعليق على زك 5:5: في 71725 # 017/85). عن 
طريق الأصل اللغويء يبدو أن الإسم مرتبط بالجذر * 
73 (يهرب» يهرب بعيدًا)» مقترحاً أوجه عدة لشخصية 
البغل. من الجدير بالملاحظة أيضًا أن يعض العلماء تتبعوا 
الجذور ذات الثلاثة حروف ب 55* لثنائية الحرف 5" 
بالمعنى المؤكد يصاب بطفح جلدي؛ ينفصل عن أو ينسحب 
أو المثيل (قا؛ 872 في التلمود العبري» يجريء ينمو 
[مرتبطة ب 75”]ء التي قد يشت يشتق منها 855» حمار 
وحشي (#١٠77/)؛‏ كذلك مثا 482 ولأحظ خاصة 





1 





بط [ممسخص]ء بخور 0/110 


حاو يقسم؛ 12 يكون مثمراً؛ * 75 يزيل» 
يفصل < 2( !1 منطقة مفتوحة؛ 2177572 برعم نبتة؛ 
هك صاب بطفح جلدي [عن البرص]؛ إحزسوول 
بيرفتاة 111 يقسم ا 212 يمزق» يمزق الثياب؛ 
د55 يمزق إلى إثنين» يقسم؛ * 8252 نبتة < 252» 
شعر طويل؛ هدط يدعه يذهبء يدعه بمفرده؛ ددس 
ق؛ هدض يمزق» ينقضء يزيل» 775: يحطم» 
أبطل؛ ؛ ات يلخ دنا يبسط؛ ددن يجعله مميزا؛ 
*ددناء شق مفتوح < ف ثثاء نفاية؛ لاحظ أيضّاء اننا 
فرس» حصان). 
هناك إشارات عديدة للأسر المالكة الراكبة على بغال؛ قا؛ 


' امل 8:9 8لء 4 4» حيث ركب سليمان بغلة أبيه داود 


عند تتويجه في جيحون (لاحظ بصفة خاصة كلمات دواد 
في ع.77ء ” أركبوا سليمان إبني على بغلتيء“ يلي ذلك 
تقرير يوناثان لأدونياء ” أرسل الملك معه صادوق الكاهن 
وناثان النبي وبناياهو بن يهوياداع والجلادين والسعاة» وقد 
أركبوه على بغلة الملك»» ع.44)؛ صم 51:17 (أبناء 
داود)؛ و1:16 (أبشالوم)» بينما في ١ملر 75:٠١‏ || "أخ 
تضمنت البغال ضمن الهدايا التي أحضرت بواسطة 
أولئك الذين سعوا لرؤية سليمان (بجانب ”بآنية فضة وآنية 
ذهب وحلل وسلاح وأطياب وخيل»؛ قا؛ حز 4:50 .)١‏ 
تنعكس كلا من قوتها واستخدامها الشائع كبهائم للحمل 
في امل 17:5 حيث تعمان يسأل ”قدر التراب الذي قد 
يحمله زوجين من البغال»“ وفي مز 1:77» حيث يعمل 
البغل والفرس كرموز للبهائم غليظة الإرادة (لا فهم. بلجام 
وزمام زينته يكم لثلا يدنو إليكء“ شينًا ما لا يجب أن يقلد!). 
بحسب زك 14 ؛: سيضرب نقس الويأ الذي إجتاح 
أولئك الذين أغاروا على أورشليم الأخروية (قا؛ ع.7١)‏ 
الخيل واليغال والجمال والحمير وكل البهائم التي تكون في 
هذه المحال»:تعد قرينة أخروية أخرىء في إش55:١٠‏ بأن 
الأمم سيرجعون شعب اليهود إلى أرضهم على خيل وفي 
مركبات وبهوادج وبغال وجمال.“ 
حمار: > لطأ( [2/6*] (بغلة 377#)؟ > 511217 
[' «67] (حمار مذكرء حمارء 1085#)؛ + 3م50 
“[تنبوه“] (فحل الحمارء #هه55)؛ + 7532” [2:60' ] 
(حمار وحشيء 541/1#)؛ + 18455 [7عسوم] (حمار 
مخطط [وحشي]ء #١717)؛‏ > 7223 [4وم] (بغلء 
0# 


البيبلوجرافيا 

6 ,ءطاط81 عط كره 77014 ةدك 11:6 ركعلتاءط .1 
مايكل إس . مور / مايكل إل . براون 3/0078 ,3 أعمه[مقلة 
1 .رآ آعمنآعقاطة / 


(ه 7 [#لمنص]ء بغلة)» + ه774 
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578 [مك”مم]ء حديقة» غابة: بستان» فردوس 
لاحق (77"1/). 


ش. أ. ق أكد. (833 ,مللل) ي#وووروم؛ الفارسية 
22م ,هه ذه0 :مم (حديقة مطوقة؛ قا؛ .8 .18 
21 +28 007427 ه كه ع5زهمو :ره يمقطتم1/07 
1 ,1979 ,104:4 مرأوباة 2برج)؛ كان يتولى أمرها 
(«مطمممع2) اليوناني. 1 

ع. ق تستخدم عن الحدائق الملكية» لكنها لا توظف إطلاقا 
بصورة لاهوتية أو رمزية كمافي التقاليد الاحقة (27170777 
7653 72171 :3:760-64). يذكر جا 5:7 مشروع 
ملكي لبناء حدائق ومتنزهات (قا؛ 181:21 [5). يشير 
نح 8:7 إلى حارس حديقة الملك (7/157 غابة)» و في نش 
4 يوصف المحبوب بالنباتات» التي هي حديقة (7/107 
بستان) رمان. كان الرمان في الش. أ. ق. رمزا للحياة (.0 
1344-6 ,1986 ,218 ,هءذاء:1هل1 كمه رامع ). 

ب. ت السبعينية ؟70:0086100» فردوس. 

ع. ج 2:760-64 27111711 

غابة حديقة/ متنزه. أدغال: > جر [:2”67ج] (إرتفاع» 

سموء 484#١)؛‏ هم طون [' دممقم] (غابة. غاية 

1# 2)؛ > 7227 [1 مم“ ون (غابة» خشبه 7575#4)؟ 

عمسن دقو (أدغال» # )م + 95302 

[#05وص] (حديقة/ متنزه غابق 5#؟؟/). 

حديقة» بستان: > 133 / ١2‏ [#«تجمع / «جمع]ء (حديقة. 

بستان» 107077/ 8١17)؛‏ 522 [1 [هص] (يستان» 

١5‏ 4)؛ > 722( [2 بعادت ] ([حديقة] عدن» 1703#)؛ 

> 1794: [هو] (فراش الحديقة» شرفة» #.1410)؛ 

> 573 [25هبوص] (منتزه غابة 0/7574 


البيبلوجرافيا 
”كه [متقطءد8' عطا هذ كنه]/8 عكنلدعد" ,كساتاعمه0 .1 
ع 2ه وقد مدمع1 عط فصة كأعطمم2 «ممتك! عا 01 
41-2 ,1988 ,14 طكلل ”,للف 


آي. كور نيليوس ويدز[ه :م0 .1 
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هكم [مسحم]ء بنور (770#4/)؛ < 711 
[ممجمص] » ينسبط (737#/ا). 

ع.ق ”تين مجفف هو المعنى الأقل احتمالاً ل 1ط 
(يؤ17:1). إن الإختيار المرجح هو ما بين إما ”حبات 
البذار“ (2717 يبست البذور)» أو ”إمدادات مخزنة» 


بدسوم 


313 [ تسعصاء مل أثمر» جفييل. يجعله مثمراً 0/714 


زراعة: + ممع (يزرع» ينثر الحب» يشكل البذور» 
44# 0 


إدوين سي . هوستيتير ««علاء اوملظ ,© :41 


1238 دايا 


١[ 7‏ #جدماء 2 أثمر؛ هفعيل. يجعله مثمراً 
0 0 55 ثمر» نسل 712؟7/). 

ش, أ وخا . والفينيقية “رو ثمر؛ المصرية :مرصء تتفتح؛ 
مر ثمر 

ع. و التحليل التالي حول خمسة أوضاع: 

.١‏ حجم العائلة. إن العائلة الكبيرة هي بركة من عند 
يهوه (مز08-177). إن الآباء الذين منحوا أطفالاً من 
عند يهوهء محظوظون بسبب أن ثمرة (72”) البطن هي 
مكافأة 1717 :"). إن النسل هو مخصص للربء كما مبين 
من أسماء كثيرة.مكونة من الجذر 503(؛ يعطي» وعنصر 
أسماء إلهية؛ مثلاء إلناثان مهطغهم1] وناتانيا طهنمهططاء771 
في الإنجليزية. ومع ذلك ع ه يعترف بدور المحارب الذي 
يملا جعبته بالسهام وهو تشبيه لثمر الممارسة الجنسية. 
يقدر المزمور مثل هذه الممارسة على أنها اشتراك في نظام 
كان قد تأسس عند الخلق. مثل مي 5:/اء مز 5-1:1717 
يشير بوضوح إلى ”بطن“ الرجل بدلا من الزوجة. 

إن ولادة أطفال في الشبيبة يمنح فرصة وفيرة لإقامة 
ذرية والتأثير في حياتهم (مز 4:17177؛ 305 ,85:5). كان 
من المعتاد في إسرائيل الزواج في سن مبكرة كما هو مبين 
في سن زواج ملوك يهوذا (ما بين أربعة عشر وستة عشر 
سنة) وف تعبير ”إمرأة شبابك» (أم ©:18١؛‏ إش 5:54؛ 
ملا 4:7 6-1 01). 

لابد أن يكون الأولاد مستعدون ليحلوا محل آبائهم الشيوخ 
في المجتمع. مثل هؤلاء الأولاد لابد أن يجهزوا للوقوف 
بثبات أمام المواقف الإجتماعية المتعددة في التحادث مع 
الأعداء عند ”البوابة“» (مز 0:177). هذا المصطلح قد 
يشير إلى الدعاوى القضائية المتقدم بها عند هذا الموقع 

(انظر 162 ,[مع]). 

من خلال تشكيلهم الحذر والإلهي لأولادهم» يستطيع 
الزوجان أن يخنفا ألم القيم سرعة الزوال ويحققوا دلالات 
باقية وخالدة. إن مساهمة الوالدين المجتمعية لا يجب أن 
تحد بمحدودياتهم الزمنية والجغرافية الخاصة. إن النسل 
يحفظ إسم الوالدين حيا (قا؛ تك 415:44 صم 18:18) 
وقد يُخلدوا قيمهم (سير .)1-4:7٠‏ ”كما أن السهام المنطلقة 
من القوس تسير تجاه هدف بعيد بحسب رغية الرامي» 
كذلك الأولاد عندما يربون بشكل صحيح يمتد تأثريهم أبعد 


من تأثير آبائهم داخل المجتمع البشري إلى الجيل التالي» 
(310 روع:85). 

إن الزوجة التي تلد أولاداً لزوج بار تُشَيِه بالكرمة المثمرة 
(773 (مز 5:1728؟؛ قا إش 497:97 حل 0١:15‏ 
يعتبر الأولاد بركة للشخص الخائف الرب (ع.4). هذا 
الإحسان قد يرتبط بخير أورشليم (مز 2:178). ربمايرى 
المرتم أن الفرد والمجتمع كيانات ذات تفاعل متبادل (غير 
معزولين عن بعض)» ويالتالي فنجاح واحد منهم يؤثر 
في الآخر. تظهرعاطفة شبيهة بمز 78-١71‏ في ترنيمة 
سومارد ية لإلهة نيسابا 271520 ”أنت السيدة التي تجلب 
الفرح للتا للقلب4/ أنت تضعين بذارا جيدة ذ في الرحم/ تجعلين 
الثمر في الرحم ينموء/ تهبي محبة الأم للأطفال“ (,161 
157-8). 


يعرض سيراخ وجهة نظر مختلفة لتضاعف (752) 
النسل (سير .)5:١5‏ كان الأبناء وإلبنات يعتبرون عادة 
علامة على الرخاء والرفاهية (مثلء تك 50:14؛ تث 
وكان نقص البنين والبنات يعتبر خزياً (متلء 
تك٠7:7؟؛‏ ١صم .)1:١‏ ومع ذلك» فبن إين سيراخ يرى 
إن الإفتخار بعائلة كبيرة هو شيء غير ملائم عندما لا تحمل 
هذه الذرية مخافة لله (سير :١١‏ :0 4), إن كثْرَ عَدَدُهم فلا 
تفرّح إذا لم تَكنْ فيهم مَخافة الرّتَ. يتمسك سيراخ بأن ولد 
واحد يفعل مشيئة الرب خير من ألف لا يفعلون مشينته 
١ع‏ ثم يلي ذلك تشبيه: “لأنّه بعاقلٍ وأجدٍ تُعمَُ المدينة 
وَلكِن قبيلة الآثِمِينَ تُباد.“ (ع.4 075517). إن الشخصية 
تأتي قبل الكمية؛ أنه خير للمرء أن يموت بلا أطفال عن أن 
يكون له أولاد أشرارر-_بغض النظر عن عددهم. لا يجب 
أن المرء يتمنى العمر الطويل لأولاد الأشرار والأحفاد: 
حيث أن الأشرار يأتون لنهاية قبل أوانها (انظر من 77:50 
"0 

؟. تكاثر الأنواع. إن قصة الخليقة تللخص إعجاز التكاثر 
فيما يتعلق بنمو النياتات. كل شجرة تحمل ثمارا مميزة 
(035) يجانب بذارهاء التي منها تنمو شجرة أخرى من 

نفس النوع (تك .)١1١١0‏ عند الخليقة وبعد الطوفان» 
نطق الله ببركة على الحيوانات والبشر: ”أثمروا وأكثروا» 
(45877:1 11.4178 7). يقترن الفعل 7 بالجذر 
73 يصبح وفيراًء في جميع هذه الأعداد » كما يقف 
بالقرب من الجذر 85/3 'يملأء في 33:1 478 1:5. 
تتجاور الأفعال 7772 و727: فيما يتعلق بالمخلوقات 
الحيوانية- عن الماء أو الأرض أو الهواء :١(‏ 1 ). 
يخاطب البشر عن طريق نفس هذا المزيج (478:1 21:5 
). (ربما يكون هناك إشارة إلى صيغة بركة قديمة كانت 
تؤثر على إخصاب زوجان شابان [قا؛ 5-1:374]). 

فوض الله كلا من الوظائف الجنسية والإدارية للبشر؛ 
إنهم ينتجون'مثل الحيوانات إنما يحكمون كالإلهة. ”أن 


ام 





27 [' #مم]» كَلْ. أثمر؛ هتميل. يجعله مثمراً امم 


يثمروا ويملأوا الأرض من جانب, وأن يتسلطوا عليها من 
جانب آخرء يقترح أن البشر موكلين على تخم الكون» بين 
إلعالم الأرضي والسماوي من الوجود“ (75 يدعط00). إن 
سيطرة الناس على الأرض تتضمن تطوير قدرات الأرض 
الكامنة» إستخدام أدوات الإبتكار البشري» يمنح التفاعل 
المسئول مع البيئة للرجال والنساء الإكتفاء الشخصي 
والروحي العميق» بينمأ يقود عدم المسئولية البيئية إلى 
فنائهم الجسدي والروحي" (77 بعطه0). 

*. مغازلة. توجد حوارات الحب في نش ؟:١1-؟؛‏ 
184 تتصمن نيم للعحيرب؟ أو عترم ققدم 

في الفقرة الثانية الدعوة للمغازلة. مثارة بعواطف الرجل 
0 » تعلن المرأة أن ثمرته (0”2: أو طرق الحب» 
هي حلوة لحلقها (7:7). إن التركيز المتزايد هو على 
الإنجذاب الجسدي والحسي للمرأة (الإصحاح 4). يُشبه 
إنجذابها الأنثوي بحديقة غريبة ذات نباتات ذوات عطر 
حلو (15-17:4). إن عبارة ”أثمار منتقاة» في ع.2117 
حيث 775 ترتبط وتؤكد ب 223 ثمار مختارة» هو تعبير 
عن عنصر جنسي؛ وهذا يتضح أكثر من ع.5١‏ .هنا تدعو 
المرأة الرجل أن يمتلك ويستمتع بكل لذاتها الخاصة. أنهم 
يحقون محرت وإمتكاك مليع انلسهم بعضتهم لعش 

4. عقاب_الخطايا. نشأ تقليدان جديران بالإهتمام في 
إسرائيل القديمة. أحداهما يؤكد على أن عقاب يهوه للخطية 
يمتد إلى أجيال عديدة أبعد من نقطة الخرق (خر -0:7٠‏ 
اح قث 5:5-١٠١؛‏ خر 4؟نلا؛ عد 18:154). بينما ينبر 
التقليد الثاني على المسئولية الفردية» وينكر اعتماد الهلاك 
الشخصي على خطايا الأسلاف (تث 4 4١7:17‏ ؟مل ؟ 1:1). 
بناءاً على الاعتقاد الأولء صيغ الشعار المتعلق بالعنب الفاسد 
كالتالي: ”الآياء أكلوا العنب الفاسد [509521, العنب الغير 
ناضج]/ حصاننا .وأسنان الأبناء ضرست“ (إر 79:71 
[السبعينية 3:97؟])؛ حز 15:18). هذا المثل» وهو تقيم 
مفهوم لوقت مأسويء يعبر عن حالة مشتركة من المرارة 
وعدم الجدوى التي شعر بها اليهوديين في صحوة الترحيل 
البابلي الأول المريعة سواء أنهكوا بين أنقاض أورشليم 
00 أو في مواضيع الاستيطان عبر الإمبراطورية. 

ضح أن الشعب استنتج أن أفعال الجيل السابق الأثيمة» 

و ل 
إن الخوف من الغضب الإلهي المستبد» حيث دخلت آثام 
الآباء في الصورةء هو أمر طبيعي (4-5 ,38ده17210). 
ومع ذلك يرفض إرميا وحزقيال وجهة نظر هذا المثل فمط 
أنبأوا به سيوقف ما كاز يقتبس. بدلاً من ذلك» فإن الخاطيء 
نفسه أو نفسها سنوف يموتا (إر 1١-75:5١‏ [السبعينية 
4 -"]؛ حز 1:14 4). 

ومع ذلكء فقد إستمرت التوجهات المتناقضة. فمن 
جانب؛ يعترف إرميا بأن تمرد الأجيال الأولى ثقلت بشدة 


على معاصرية. فقد حدث خراب المملكة الجنوبية بسيب 
خطايا منسى (إر 4:15). ومن جاتب أخرء لم يعتقد 
النبي أن الشعب هم ضحايا أبرياء لذنب آبائهم؛ لقد إنتهر 
المجموعيتن لخرقهم عهد الله 41١-5:1١(‏ 50:14),. 
يوضح إر ١5-14:77‏ [السبعينية ]١1-14:1/4‏ التوتر ما 
بين أن يهوه ”مجازي ذنب الآباء في حضن بنيهم بعدهم» 
وكذلك ”لتعطي كل واحد حسب طرقه وحسب ثمر أعماله 
[73”].» (يرد جزئين مماثلين في مراثي 0. إن المتألمين 
يحتملون عقاب آيائهم الذين أخطأوا وماتوا-_الذي قد ينقل 
الإحساس بأن الآباء ليس هم من عوقبوا من أجل الإثم» 
إنما هربوا من مسرح الجريمة» تاركين الأبرياء يحملون 
الحقيبة [1:5؛ 232 رهمكناآع]. لكن هذا الإفتراض يتبعه 
مبشارة: ” ويل لنا لأننا قد أخطأنا!» .)١5:5‏ هل أهمل 
إرميا مفهوم المُوسألة التاريخية الجماعية» أم أنه قبلها تحت 
ظروف معينة؟ يحتمل أنه توقع الرأي الربي الاحق بأن 
إثم الآباء يصيب الأبناء دما تدر ).قي لقنن الاق 
(1-2 بتمصفلة11). 

5. استخدامات_مجازية _وطبيعية. يشير الاستخدام 
الكتابي الشائع عن ”الثمر“ إلى حديث (هو ١٠:7١))؛‏ قكر 
(إش١٠:7١؛‏ إر »)١11:5‏ وفعل (إش 49١:7‏ إن 41١:11‏ 
مي 17:7) البشر. قد تتحول هذه إلى بركة أو جروح. 
تنتشر هذه الصور خاصة في أدب الحكمة. على سبيل 
المثال» يُشّبه مز 7:١‏ الشخص الذي يثق في الله بالشجرة 
القوية التي تحمل ثمارا دائمة (قا؛ إر 8:17). إن مدبرة 
المنزل المجتهدة تؤسس كرماً بما كسبتهحرفيّاء ”ثمر ْ 
يديه“ (أم 153933). تمتدح الحكمة المشخصة ثمرها بأنها 
أغلي من الذهب النقي؛ إن النجاح مضمون لكل من يقبل 
تعليماتها .)1١-١7:4(‏ يذوق الناس من النتائج الجيدة أو 
السيئة- لكلماتهم (4:17 541 47:15 .)9١:148‏ تشبه العلاقة 
ما بين البذور والنبات العلاقة ما بين الأعمال والنتائج. 

بجانب عينات هذه الاستخدامات البيانية ل 77525 و””: 
هناك ورود متعدد للتعبيرات بمعانيها اليومية/ العادية.أكلت 
حواء ثم أدم بعض الثمار المحرمة من الشجرة التي كانت 
في وسط الجنة المزروعة في عدن (تك 7-1:7: 1). غزا 
الجراد مصر والتهم كل ثمر الأشجار في كل المدينة» 
وذلك أثناء أحد الضربات العشر (خر .)15:٠١‏ كان من 
المفروض على بنو إسرائيل عند زراعتهم شجرة جديدة؛ أن 
يمتنعوا عن أكل نتاجها حتى السنة الخامسة من الإثمارم 
بعد أن يهبوا ثمر السنة الرابعة للرب (لا 15-717:15). في 
منتصف الشهر السابع من هذه السنة؛ كان من المفترض 
على شعب الرب أن يبدوأ احتفالهم بعيد المظال عن طريق 
أخذ ثمر منتقى من الأشجار (لا 0:77 5). ينقل النبي وعد 
الله ببركة أورشليم يكروم حاملة ثمارها وسط ازدهار عام 
(زك .)١7:8‏ وافق اليهود في أيام نحميا وعزرا على أن 


وعم 
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سح ل ب ب سس 
يعيشوا ما كان مُتوقع منهم (لا 10:77)؛ أيء أن يُحضر 2 ش. أ. ق إن أصل الكلمة اللغوي غير مؤكدء ربما ترتبط 


المُلاك إلى الهيكل باكورات ثمر أشجارهم 3 1 
لالح لل 


تظهر تعبيرات إضافية متعلقة بالثمر في فقرات متناثرة. 
الفعل 48872: يزدهر (7575#)» ما لم يشير إلى ”يقسم» 
يفصلء“ فإنه يدل على ”إزدهار الإثمارء يزدهر“ في 
هو 15:77. يبدو أن النبي يتخيل إسرائيل كنبات سيموت 
بسبب نقص المياه. يشبه القعل 253» يثمر (05545#)؛ في 
مز 17:57 51 -17] الشخص البار بأشجار النخيل 
والأرز: ”أيضًا يثمرون في الشيبة“. بيانياً وغير مؤكد 
هو استخدام 273: ثمر (#؟1/7ه)» في إش ١5:57‏ (قافء 
سير 55[17]: ©). قد يدل تعبير إشعياء ”ثمر الشفاه» على 
إعلان السلام للبعيدين والقريبين. إن اسم , قدص ثمر 
يابس (إش 4:175)؛ هو استخدام إسمي لأسطنا دف 
يابسء ذايل (0570#). لاحظ المصدرء 553 السابق 
في هذا العدد: ”كل جندها سنيسقطون مثل الأوراق اليابسة 
(527) من الكرمة وكالتين الذابل (577323) من التينة,» 

ب. ت في قمران يرد 553” حيث هناك قصاصة من نص 
حاد (40173) يقتبس ويشرح مز 177:اب. 

ثمر: -> 273 [متسم ( ثمرة. 17#لاه)؛ > 12 


[741قهم] (يثمر» يكون مثمرأء 7/77#)؛ > 1 724 
و#س] ( صيفء ثمر الصيف» 0/411#. 


البيبلوجرافيا 


1 [62 013551 0“ بمعطه2 .لآ :2:733-34 1737001 

--74 ,1990 ,5.2 تصدام/77 ”ركذم أهتدء تمدمعتتتم8 مضه 
“امأتنة/ا 2 02 لصدآة عطا مذ 5لامتة علارآ“ ,85:65 .ل .2 
010 ناا .خ1 .1 304-11 ,1991 ,41 71 ”,(نتممه مسلدوم) 
15 همه طمتسمعمع32 :كلوقت 02 غ105 عط مز ومهعه1[؟“ 
.0 :229-36 ,1990 ,10 7014[ يل 770724 “روعشتهدع :لم 
ةلطء5 مع ماع12 كته كأعرمطم.آ ملظ :127 لووط“ رامعع1 
072718071718 21716 ,0011 ذا صذ ”باطتع عممتكا ما 


. من عأومامعط1' رعععوء«8 معطءعتاطتط عند عونمنء8 


.21 :155-63 ,1991 جتعمعااعظ ,/ا ,15 .له بان اقيم م5 
2207 ”,5م018 1نا50 عند عنتدآ1 كأصععية“ بتسقم10ة/17 
.1-5 ,1989 ,18 1.1207 


إدوين سي . هوستيتير «110ءاوم]ط .© +24 


71 الداسن 5 4بمم]ء بقر)ء + 78#؟لا 


(, [:زع«وم]ء حمار مخطط [حمار وحشي])» 
0 


5 1218 


757 [«سوم]ء اسم قدر للطهي (84 4 077). 


بالعربية #ترون يطهيء يغلي» أو بالعربية 0# يتوهج, 
يكون ساخنًا (انظر العبرية 53514»: حرارةء 4555# 
السرياتية ,6 يزأر» يثور (908 ,1437:859-60هه1ة). 


ع. ق هذا النوع من القدر كان يستخدم في طهي المن 
(عد »)4:1١‏ وإستخدمه جدعون كإناء لتقديم المرم 
(55972؛ 2748#) لملاك الرب (قض .)١1:5‏ يذكر أيضًا 
في كلقدرأأخير الذي فيه كان سيغلى اللحم خارج القدس في 
شيلوه (اصم 414:1 يجانب 2103 7 وق 1م 
وبالتالي يظهر أنه ورد بأحجام مختلفة 


لبن كا مق دير 38 : يظهر أن 77-2 كان يصنع عادة 
من الفخار. أنه ينكسر إذا ما صرب ب 770 التي يفترض هنا 
أنها من البرونز 


مقلاة قدر: > 5 [7781مع*] (طاسء» طست» 
0# + 35 (000] (قدر للطبيخ 01# )١‏ > 71جزمز 
2 [#4برعم] (المبخرة» مقلاة صينية نارية 5945#) 
> ا [#عقء/مم] (وعاء تحميص 05#.ه) 
> 2731922 عدم (مقلاة للخبين» 0785#) + 
9 [#ى] (قدر طبيخ» 59١8#‏ + 7352 [منامةم] 
(قدر للطبيخ» 648#/) + 7752 [لمبامالدج] (قدر: 
نلطنيكةك" 


البيبلوجرافيا 


و714هآ 1012 +17 كه :011 1تعأعاق متقنتسطة .12 
عطا اه قاعودع/؟ نجزعتا20 عط1"' مقتتتتزع م110 .11 .لخ :1970 
© ,50آع؟1 .سآ .1 :87 ,71,1939 2580 ”تمع سهاوء1 010 
08 ك8 بلدع د ماع12 014 عطاكزه نوج ابتطمعم! عتيم :جه )0 
:68 لمة 26 55 .مدع ,1948 ,5-6 .205 روعت0ن56 .أممناة 
0 .موه ,846-53 ,3 1128 *,تجرعناه5” رعلا 


كو ر نيليس فان دام «رره 12 هل[ وذ[ء:«م0) 
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11 [(626”ص]» الناس الذين يعيشون في مدن 
مفتوحة وحم كلم؛ مودختم [0204”“ج]ء» اسم» مفتوح» 
مدينة ريفية 0/7 (5027م) 775 اسمء مفتوح' 
مدينة ريفية (755780/). 

ع. ق .١‏ يرد اسم. 71793 مرتين في نشيد دبورة 
(قضه لاه .)00١‏ 2 الكثير من العلماء ليس فقط مع 
التعبير» لكن مع صعوبة إيجاد معنى مرتبط بالجدل الوارد 
في كلا العددين في قض 0. يتأسى (143) 200:6 بأنه ”لا 
يوجد ترجمة مناسبة لأحد العبارتين يبدو أنها تتناسب مع 
الأخرى ءة 

0( إختيارات. هناك ؟توجهات أساسية ل 5 1 (انظر 
5 ,زوع ة]5» لأصول لغوية محتملة» و,235 ,سصهد؟ 11 


ك32, 





+17( [«معف»م]ة الناس الذي يعيشون'في مدن مفتوخة (119120) 


78 .جم لخلاصة الآراء مع مراجع مصاحبة). () إن 
الترجمة المعتادة للإسم هي فلاحون أو سكان القرية» أي 
الشعب الساكن خارج المدن المسورة. يجدعم المؤيدين 
7792 600710 :224-25 زاعجما5 :908 1211-41 
1 رع ط ه81 :234-37 ,مسقدمع1ل2 :516 .2 ,60" 
هذا المعنى في ضوء معاني صيغ مماثلةء 517 
0/101 ص (#كه لام المشنى العبرية او 
شخص مقيم في مكان مفتوح؛ وكذلك القرينة المباشرة 

(انظر أدنام6. 

(11) هناك بديل ثاني يشتق يشتق 7172 من العربية وعه7م- 
(بحسب 908 17 11) أو مدسبروة (يذهب للمعركة. 
127-8 ,تنأط88 :350 ,وزع 0221) ويقترح إمأ معنى مجرد 
للقيادة (تع5اء7]؟ :86 رسلعع50 :72 رتعنتاءن1 :8 1ط 
6-77 )» البطولية (127-28. ,هذط22©)» أو المعنى.الأدق 
للمحاربين (:109 ,عصناه8 :101 .م ,49 كطعتطلم 
0 71015 :132 يدهدع د :350 رعنونه0). يربط 
غطعتطلف أيضّا ور بالتعبير الكنعاني. محارب 
(موجود في التسخ المصرية). يسعى مؤيدي هذا الرأي 
الأخير إلى توضيح المعنى العسكري الإضافي بصورة 
صحيحة الموجود في قض ١١:5‏ ويلفتوا الإنتباه إلى تعبير 
مماثل» 76762 في حب ١:7‏ (مرة واحدة)ء التي قد تعني 
أيضًا محارب. لو أن الأمر صحيح: فإن ١1-1:‏ تؤكد 
أنه رغم عدم وجود المحاربين» فإنه سيأتي اليوم الذي فيه 
سيبتهج الإسرائيلون بإنتصار المحاربين الإسرائلين» أو 
يهوى إلههم التخارب: 

(11) يفترض مؤيدي هذا البديل (:23-34 بطاططتم 
19-0 ,فتزمهاءعة) أن 7795 تشتق من ع. ج. ىق 
«رىء حديد» ويجادلون بأن !717 هي معط زم للد 
العبري الشائع 22773 التعبير السامي الموازي الرؤيسي 
الوحيد ل 1 يربط زمرزط:ع0 عبارات قضه بافتقار 
الإسرائليين إلى الجديد أثناء حكم شاول (١ضم -١9:17‏ 
.)١‏ يحد (20) ]نك المشكلة داخل صناع الحديد» 
وليس كميته. لقد جادل أنه بالرغم من إسرائيل لم يكن 
لديها (حرفيًا) أسلحة حديدية كي يحاريوا .بها في معركتهم 
(قض 7:5)» فإن قدرة يهوه الفائقة (رمزياء سلاح حديدي) 
ستحرز لهم النصر . 

(ب) معنى مقترح. رغم أن قض ١١:5‏ تحمل معنى 
عسكري إضافيء فمن غير الضروري الالتجاء للأصل 
اللغوي المتكلف ل «ونونه0 (انظر نقد 5:ممعما5 
[224-25]) هناوةقنن واهتمامات ونوتدم0 الخاضة 
'[3 .2 ,350]). يشير قض5:١١‏ إن الأفعال البارة ””لجَيش 
الغير منتظم“ الإسرائيلى» أي الجنود المجندين من داخل 
القرى الغير محمية الكثيرة المنتشرة حول حقول إسرائيل. 
أشار (136) :نواظل4 بأن القرويين على الأرجح حضنوا 


الجيثن الدائم. وبالتالي» فإن ”حياة القرية“ (7117) التي 
تنقطع في قض 7:5 تلاحظ حقيقة أن معظم سكان القرية 
هربوا إلى المدن المسورة من أجل الحماية. 

".يرد اسم. 5175 .امرات فقط (أس 8 حن 

4 زك 8[4:7]) و تشير إلى القرى التي ب رار 
(انظر' 5795 7757#4). يتضح_ بصفة خاصة أن 1331 


7 تشين إلى القرئ الغير مسورة وليس ببساطة الحقول 


المفتوحة من أن ١1:5‏ وحز1:78١.‏ يصف أس 11:4 
اختفال اليهود الغير حضريين بتحريرهم من إغارة الفرس. 
احتفل. اليهود داخل مجموعتين مميزتين: سكان المدينة 
وشعب القرى الغير مسورة (أولئك الذين عاشوا في مدن 
القرى المفتوخةء دير 00100 لقد إحتفلوا' في 
أيام مختلفة بسب أن المجموعة الأرلى قاومت 00 
الفارسي لمدة يومين» بينما اليهود الغير حضريين حاربوا 
فقط لمدة يوم واحد. يحذر حزقيال (حز 74؟:١١٠-١١)‏ من 
اليوم المستقبلي عندما ستدبر جوج هجوماً ضد إسرائيل 
المستردة. تصف جوج إسرائيل ”كأرض مدينة بلا سور“ 
(07172(95» حيث يعيش الناس بلا أسوارء بوابات» 
أو عوارض (/7 .)١‏ ينبيء زك (8[4:7]) بوقت عندما 
لن تتمكن أية أسوار من احتواء التعداد الوفير لسكان 
أورشليم. في هذه الحالة» ترد 51775 دون كلمة سابقة 
لمدينة أو أرض. 

في جميع الثلاثة حالات» سيتعرض اليهود الساكنون في 
القرى أو المدن الغير مسورة إلى محن أكثر من الساكنين 
في المدن المسورة. ومع ذلك» ففي كل حالة سيمنح يهوه 
الحماية الضرورية. : 

. في اثنين من ورودها الثلاث» تسبق العبارة الإضافية 
”مدن ال» (تث ":ه؛ (55؛ ١م‏ 214:5 733) كلمة 
795 وتقف العبارة كلها في مقابلة مع ”مدن محصنة* 
ده / 52د + رودم را : 4/ #ا 1 1). 
ييرز ذكر أسوار» بوابات». وعوارض المدن المحصنة في 

تث 5:7 التضاد مأ بين المدن المسورة ومدن 7[5”. يرد 
كلا من 79” رج 7 (انظر 5# 7) في أس حدلك 
"اليهود القرويين” (ثترا.77!5” ,)» أولئك الذين يعيشون 
في القرى (071772).“ يتميز التعبير الأول 95؟” عن 
ا الممائلة راط في أنه يوجه الانتباه الأساسي 
إلى السكان بدلاً من القرية. 


جادل” (72-75) سمصة:”[2 بأن تعبير العمارنة 84) 
”لاط 711هله 137 يوازى 772 و7775 حيث 
أن كلاهما يشاركان معنى الإستقرار . القروي» الخيم كقفو 

4. خلاصة, من الاقتراب من معنى صيغ مماثلة» 151 
١5‏ (14ه1/) وه !7 57 71)» يظهر أن 51772 
تشير دائمًا إلى القرى الغير مسورة في مقابلة مع المدن 


4 








752 [' «7[عبوم]ء نبتء تبرعم, إندلع» يزهر(#ه 5 )1/١‏ 


الحصينة؛ بينما 7!5” تت 
يعمل ١‏ سم. 1575 كاسم مركب (انظر 5616 ,498 ,81) 
ويعني كلمنا إنا إلى لبر ى الغير مسورة نفسهاء أو على 
الأرجح سكانها (225 ررءووما5). 


مدينة» قريةء بلد: ->5770/ [725] (خارج» شارع» 
#ه/اه ؟)؛ > 247 [1 -,هوق/] (يطوق» ساحة؛ مستعمرة» 
قرية. 1658# 3 + ج2” [«همتة] (قرية. 1١#‏ 4)؛ 
هه وداه 76771 (مكان» مدينةء» موقع» مكان 
للسكنى؛ مان مقدسء» 0775#)؛ هم ددجم ونس 
(مدينة ملجأء حرم مقدس» 01777#)؛ > د [1 مقيلك“ر] 
(مكان مفتوح فسيحء ميدان» 5448# ١8)؛‏ + م25 2 و4ق] 
(شارع [في مدينة]ء 81714#). 


البيبلوجرافيا 
مم0 إن 0045 مور 4ه «(ءمم7ه7 بكطوترطاة .7 
عطا صا 'ممآ' «معبهم ‏ 1:0 ع1أول8“ ,لتإمعاءهى ,2 :1968 
تتتتاكلطث .6 :19-20 ,1979 ,24 ككل ”رطهومماء10 1ه عده5 
,1982 ,41 كاز ”7عتارآ وعازاعة:15آ علا 110 عمعط77؟»“ 
1ع نه ,2 :1975 ,قلط ,عون ,ومتامه8 .2 :133-38 
,106502213 01 508285 عقا ده 810165 #عدامد؟ عصرم“ 
ها وتتعاطه©" ,هط .0 349-53 ,1972 ,22 17 
,1962-1963 ,4 11105 ”10150125560 211 دعم0دال 
05 5025 عط صا *دمآ' «ممجهم. “ يتملطيه© .0 :6-25 
6 ,001657214 .21 :23-24 ,1978 ,23 ككل ”رطهومطء12 
«16[ء ةر 821 يعناعطعاك1آ1 .13 :1979 ,تأءمم[ج3 /[0 11525 
أهع117ن) كل رعتوهآ/1 .© :1959 ,ال بتعاع11 بهندومل 
,100 ,كع وملال 071 موبعلدء تمن أمءذاء ود[ 10ره 
هة (137 ذظكآ) أه-ا"-لاط 410711 131112تظ" رلتقتتتة 213 .21 
”,(*5اسعمجمعلتاء5 لمسدط*) احبص /بو«مطة بوذ لهعتاطته 
5 82206 1035" ,تلتقحتاء71!1 .11 :72-75 ,1991 ,4 77مد 
:233-7 ,1993 ,105 2417 ”,تعامعتت5 ععل وععلا؟ 
طذ “بطةوطء10 04 5025 ع1“ ,مهدع هط .2 
065ل“ ,متطهج8 .© :123-60 ,1981 ,اتتعبماو1 714 
,6 كل ”تة/1آ ونطهروطء 2ه */زع16مع10* عط 0مه 17,2 
1106ل[ 1 [عدعع "!7 ماعن .17 :125-34 ,1955 
بلللع505 .1 :1966 ,ل[علاط«علطء 8[ تلاج 71عج1171[علاىزعادرل1 
,8601087 ,ع 0[معقطءمط" ,اءعوها5 .سآ :1981 ,دعوميل 
8 عط م1 وع معط لمسهععاء 82 :رودم )1115 لهزءه5 لد 
ءواء7 لك :221-34 ,1988 ,40 35177 صذ “رطةنتمماء2آ 01 
7015 .2 :67-97 ,1959 ,71 ,2477 *,ملعالةةمطء12 25> 

.375-06 ,1992 ,3 80 صا ”رومع لال“ 
مايكل أي . جريسانتي (جرموز2) .ل اعمداءتالة 
(1772 [0261تم]ء مفتوح: مدينة قروية)» 
7 


رد [27ه؟ماء مفتوح» مدينة قروية)» 
01 


تشير إلى سكان المدن الغير مسورة. ' 
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ا [':7"07وص] » نبت» تبزعم؛ إندلع» يز هر (292 1/)؛ 
وم [:7ه«وم]ء برعمء زهرة» خحُلي على شكل برعم أو 
زهرة (له 00/١‏ 


ش. 1 . ق أكد. ات[ه :توص تخمر يور[جوم ,(71)نة" روس 
فرخء نسل؛ أوغا. #رصء زهرة؛ المصرية ب[مرمرء تفتح 

ع. ق .١‏ يرد الفعل 75 في صور قي من عالم 
النبات في الأنبياء والمزامير. كما هو الحال مع 2د 
فرخء كتمثل للإزهار “والنمو. إن المعنى السببي (”أن 
يتبرعم اط 10 عسذءط 0“) يتضح من الجذر هقعيل. ل 
7553 الموجود في إش .1١1-7١:17‏ هنا تحاط صورة 
الزرع والإثمار بمقدمة تذكر تجاهل الإسرائيليين ليهوهء 
وتختتم بنبوة حزينة وأليمة. 

من الواضح أن العادة كانت هي زرع الحبوب أو 
المقطوفات (على الأرجح القليلة) فقي وعاء أو كسرة من 
إناء خزفي» تسقى؛ ثم توضع في الشمس. كان النبات ينمو 
سريعاً لكن بالمثل يذبل أيضًا سرِيعاً. يمثل هذا المسلسل قيام 
وموت إلهاء الذي كان موجوداً ثم نوح عليه بأسى شديد. 
يرمز هذا التقليد ألا وهو ء إجبار النبات على الإزهار ثم 
السماح له بالموت إلى دورة خصوبة الأرض. (قد يكون 
إله الخصوبة الذي إرتبطت به هذه الطقوس هو أدونيس 
5ندمقكة» بعل 28321 أوزوريس وتبزو0» أو تاموز 
ناسرومة1). إعتقد المتعبدين أنه عن طريق إعادة ممارسة 
طقس الإله الميت ثم المقام» يضمنون أنذاك محصول جيد؛ 
بالإضافة إلى أنهم سيصبحون هم أنفسهم مخصبين. لكن 
الحصاد الموصوف من قبل إشعياء سيسيب الإحباط؛ 
وستحصد أجود النباتات لا شيء. 

؟. يستخدم سفر الاوزيين الفعل ليدل على طفح المرض 
على الجلد (لا 070:1 ضرية الملابس (13١:لاه)»‏ 
أو الفطر على حائط المتزل (41:14). عندما لا ينتشر 
المرض على الشخصء كان يصرح بأنه/ أنها طاهرة بعد 
إكمال طقس التطهير. في حالة الضربة أو الفطرء كان لابد 
أن يزال الجزء المصاب. ومع ذلك؛ عندما كان المرض 
يستمر في الإنتشار» كان يصرح بأن هذا الشخص نجس؛ 
وبالمثل» عندما كانت تنتشر' الضربة أو الفطر بصورة 
مستمرة» يصبح الشيء نجسء لكن بعكس الشخصء لابد 
أن يُدمر. 

في خر ان لذروع اللعائل قصوهة 
ضد المصريين. 

"'. يركز اسم . 13 في سير 19-10/:14 إلى موضوع 
الفناء شري رمو موضوع تؤكد عليه الفقرة كلهاء بدءا 


دنا 





١[ 755‏ برممروم]ء نبت؛ تبرعمء إندلع» يزه ر(55#١/0)‏ 


3 في ع.7١ء‏ كأساس لتعليمه بأن الموت سيصبح 
في النهاية قسمة كل نفس (قا؛ ع.7١)»‏ يقتبس اين سيراخ 
إلسلطة الكتابية (تك ٠‏ :. يستخدم تفتح الأزهار ليصف 
بيانياً الوجود البشري ي المحفوف بالخط. ” فكَما أنَّ أوراق 
مَجْرِهِ كثيفة (7778» برعم) تارةً تَسقّط وتارةً تنبت تنبت كذلك 
أَخِيال اللخم وَالدّم: بَعضُهم يَموتُ ويّعضهم يولد.“ (سير 
21295594). يستخدم :ج110 صورة مماثلة: ”تمثل 
أجيال البشر. بشدة أجيال الأوراق. فكما أن ريح الخريقة 
تسبب تساقط الأوراق كبيرة السن على الأرضء لكن تتفتح 
الأشجار بأوراق جديدة عندما يعود الربيع. كذلك ا 
البشر: يولد جيل بموت جيل آخر“ (6.146-49 2ع:11) 

في عدلا١‏ اخترع يهوه اختباراً به يثبت أي قائد يختاره 
ليخدم ككاهن (ع.١5[7]).‏ أخمد يهوه الإنشقاق 
هارو يطريقة مايق من غير الواضح ما إذا كانت هذه 
الثلاثة مراحل_برعمء تفتح» إثمار_حدثت للعصا في 
وقت واحدء أم أن العصا مرت ببساطة بكل هذه المراحل 
(ع. 8[77]). في كلا الحالتين»ء وضعت العصا المفرخة 
في التابوت» حيث استمرت كشهادة عن مشيئة يهوه 
201768 

يرد إنشاء وتزيين الخزان البرونزي في رواق الهيكل 
بتفاصيل جديرة بالاعتبار (١مل‏ 55-77:1). هذا العمل 
اليدوي لحيرام سبك كقطعة واحدة» بما قيه الكأس الذي على 
شكل زهرة السوسن (ع.7١)‏ وصفي اليقطين. كان الكهنة 
والمتعبدين يستخدمون الماء لغسل أيديهم وأرجلهم» لشطف 
الذبائح الحيوانية» ولغسل الدم من الأرض المحيطة. في 
المقابل» عملت المنائر من الذهب وكانت من بين صناعات 
سليمان الخاصة. بنود خاصة لداخل الهيكل (ع.5:0-4/4). 
إلا أنها مثل الخزان» كان لكل منارة زخرف بشكل الأزهار 
10 

4. كلمات أخرى تتعلق بالأزهار. 

(أ) ”زهر“ مرتبطة بالعبادة: (زاق” (0481#). في 
الشعية الوؤستظيى لتر خيمة اللبش ا وفي جميع الستة 
أفرع من المنارة حيث تشكل الكاسات مثل زهرة اللوز» 
كل منهم تكون من برعم وزهر (أو ريما الأفضلء كأس 
الزهرة والبتلة). إن الكلمة التي ترد ل“ على شكل زهور 
اللوز“» هي ا (رخره :171-73 ١-1337‏ 0)ء 
يشتق إسم الفاعل على وذن يكل بدوره من اسم. ا12”* 
لوز 53 1ة), واضح إن تصمميم المنارة كان على مثال 
شجرة اللوز. إن اللوز كان أول شجرة في الربيع في جنوب 
غرب آسياء تستيقظ أحيانًا مع أوائل منتصف شهر ديسمير. 
قبل أن تورقء كانت الشجرة تزين نفسها بأزهار بيضاء 
لامغة 


ترمز المنازة على الأرجح إلى الإخصاب الذي يأتي 


من عند الرب. قد يمثل شكل الأفرع الباتية للمقارة إلى 
مفهوم شجرة مقدسة» وهو توجه شائع في فن الش. أ. ق. 
روم » ٠١#‏ يمكن أن نستخدم نفس التمثيل في وصف 
الشجرتين في وسطجنة عدن (1759#): أي» شجرة الحياة 
وشجرة معرفة الخير والشر (تك ؟-7). 

(ب) ”الزهور“ وأشعار الحب: 55709 (617552). 
تكون نش ]١15-91١[15-11١:9‏ مونولوج ودي. يشير 
هذا العنوان إلى شعر فيه متحدث واجد إما ذكر أو أنثى» 
يتحدث إلى أو عن حبيب بكلمات مديحء بدافع المغازلة أو 
وصف الخيالات. تدعو المرأة الرجل إلى الحقول للمواعدة 
.)١1١1.:2(‏ إن صحوة الطبيعق” هل أزهر الكرم؟ هل تفتح 
القعال؟ هل نور الرمان؟" (ع.؟7١1 )]١7[‏ - هو موضوع 
بتثبيت متكرر في هذا السفر (انظر ليس فقط 11-١1:7‏ أدناه» إنما 
أيضًا 11:5). 

إن الكلمة التي ذكرت للتو ”أزهر (الكرم) تترجم الكلمة 
العبرية 77133. يُعرفها الربين بأنها مرحلة الأعناب 
السخيرزة بد حتفا الزهر. ومع ذلك فإن التصريح في 
٠:‏ ”إزهار (7”1109) الكروم تفيح رائحتها»' ستكون 
مدان هذا الطور مع النمو . تقترح الدراسات 

يتة للمواد من إبلة 17013 أن التعبير قد يكون بالحقيقة 
2 مكلقةة تمه ارت 75م نتترريك على الأرجح في مووي 
الشمالية . التي من هناك؛ قد تُحمل أنواع متنوعة من الكروم 
الجيدة بصفة خاصة من سوريا وفلسطين وتستورد داخل 
إسرائيل.هذا المفهوم ل 771039 قد يترجم العبارة ”كرؤم 
:0 تر 5 

إن وصف الربيع في نش ١‏ (0*/ [5810#]» الإزهارء هو 
المعنى وراء ”الزهور“ في ؟7:7١)‏ هو أحد أجمل الأناشيد 
عن الطبيعة في 518. إن صورة الإصحاح عن ألحب وقتِ 
الربيع قد يكون ضمن أكثرالأداب أناقة. إن معنى 77203 
)05٠١2(‏ هو «إزهار“ (أي 7:١6‏ ؟؛ إش6١زه).‏ 

(ج) ”الزهور“ والمواسم. في خر 4:١؟:‏ تشير 518223 
إلى ”برعم“ ما لم تدل على إسم شهر ”جيبول 6601" 
الذي يساوي شهر أذار» شهر تزهر الكتان. 

(د) إما ”فرع“ (صورة للشعر أو الذراع) أو ”عناقيد 
زهرة البلح ” (أي» صدر) فهي تترجم الكلمة 713999 
(51802) في نش 6[1:1]. 

(ه) إن ترجمة 72 )1/1٠7#(‏ هي “قرفة/ سليخة“ 
(خر 74:7٠‏ حر 1317 لارتياطات طقسية إضافية» 
حول ٠»‏ أزهر #2 74937). 

(و) في نش 201:9 5ط (452 44) قد تحمل أياً من 
هذه المعاني الثلاث: عناقيد : زهرة ة البلح» أغلفة نخيل البلح» 
أو أفرع النخيل. 


ليام 








.. :يصدر صواء. 15060)؛ سه 


)0775#( وتنروص]ء إسم لصء سارق‎ 2[ (573 ٠. 


زهرةء برعم: ->. 1732 [771همص] (يفرخ» يتبرعم, 
يزهرء 550#/)؛ + قد '[ [ج12, *” هم] (يفرخ؛ يزهرء 
ا 0 
البيبلوجرافيا 

.177014 
إدوين سي . هوستيتير «16116وم[1 ,© :24 


(ؤ1! [«مموم]» برعمء زهرةة حُلي على 
شكل زهرة)»؛ + #هه١/ا‏ 


5 72200 


273 [4ه”هم]» ملْ. غير مؤكد؛ ارتجل(؟)؛ صفق (؟)» 
اخترع(؟) (عند العزف على آلة وترية) (مرة واحدة؛ 
"6١#‏ "2 747419102 )؛ مشتق رو0.» فده وما 
أعناب ساقطة (لحتكل), 


ش. أ. ق يصادق على الفعل في أكد. +#ه,مم» يمزق/ 
يفرق» يزول (832 «7لم)؛ الأمهرية مزمجرت/ء ينفجر؛ 
.والعربية يتقدم» يهرب؛ +زسترء يتركء يهجر؛ يفصل 


. (6318 متط186). يعني إسمفا. مرتجل» واسمفا. البونية, 
' 27 قد يعني شخص يعتني ب (,172 ,101 :235 2150 


2) أو رازق (؟) (#ضه جمدم 4 واعدطندة1 .5 .12 
عنما ماته تجماءتعم[ عدا كرو «مع عط ارول 
32,2 58125 ,1978 ,كموصجسمة). 


ع .قي يظهر الفعل العبري ققطفي عا ” :» كإسم فاعل على 
وزن كَلْ. » بعد النقطتن ويا ديز + سي 
2 00 إن/ الهاتفون (السبعينية ية و1017 0م711 أ0» 

لبيشيتة «:زوروه:,»م)/ المخترعون على/ عند/ إلى الفم 
7 مجاز مرسل ل“وتر”/ كناية عن “الصوت 2 
القيثارة“ (|| النقطتان ب 12127 جرح 2”- نيت 
إخترعوا/ خططوا لأنفسهم [علّى/ إلى] آلآت موسيقية). 


. ب..ت نجد التعبير في العبري ما بعد التوراتي» يشق» 


يفصل؛ يعين (12248 ,73508)؟ الآرامي اليهودي 
25 . يكسرء يقسم؛ يفصل (12246 ,55050ة[)؟ 
ألسيراني يمزق (5نهه1,وص:00) 4 مطانس5 عمره< .1 
8 ,1903 ,نوهدم غ011[ عوزسيرك)؟ والماتداني )برص 


آلات/ مصطلحات موسيقية: > ”7م [2نج] (آلة 
موسيقية؟. #/ام007)؛ + . (زج17/ [4يزمه/] (صوت» 
ضجيج؛ 115#)؛ + 2201 [[3]7 7/7] (يجعل المزمار 
يتعرّفء #ا77؟)؛ > 72217 [وي] (يجعل البوق 
-> 2337 [6021] (مسرحية 
غنائية» 4179 ؟)؛ > جونذ [267] (كنارق ١6#‏ غ)؟ 
> 0[ [1 مس (وترء 4545#)؛ سه (الإيادح 


نه وكروو] (مقعقعة 4187#)؛ > 222 [أءطقرر 
2] (آلة غير وترية» #هلاده)؛ + 923 [7ج] (تعزف 
على الكنارة 5554#)؛ > 2258 [420] (فلوت؟, 
585#)؛ + ضدق [بم (يرتجل» 0# + لاطط 
[1 1لي] (يرن؛ يهتزء 5#./)؟ + تناج [هرمة] (قرن 
الكبش» 8755#)؛ > فياب” لها [2 52/8] (آلة موسيقية, 
7 + او ك2 “7ق ] (صوتٌ» :)6١55#‏ سم 
دقد [صض] (طبل» نبضة 4078#)؛ سه لزم2 [و/] 
(يحركء يدفع دفعئا قويئاء يصفق» يضرب و يتعَهْد/ 
5# 10), 


البيبلوجرافيا 


7 موق1167262613 ,105تتك 074 01 ج701 .1717 .تر 
212-13 


روبرت إتش , أوكونيل [أعس«م'0 21 1و طم 


0 2201 


وده [#6#وص]ء اسم عنب/ توت متساقط (77120/). 
ش.أ. ق الآرامي اليهودي 5 ؟!؛ السيراني *م/ه»كم. 
34 ق تصف الكلمة ذات الورود الوحيد (لا 5))ءماقد 
ترك في الكروم (23) بعد الحصاد المعتاد للعنب. كان 
لابد أن يُترك 872 العنب الساقط للفقير والغريب. كان 
هذا أمر مقدس مؤكد بتصريح في النهاية ”أنا الرب إلهك“» 
لب ؛ خاسويهم السبعينية الكلمة ب و0/(م» ما تُرك/ 
فصّل(؟). تترجم الفولجاتا. العبرية ”00 كتعبير عام عن 
العا الدب لبون 6ه 6 ا ال 
عنب > 212188 ١[‏ [646'] (عنقود/ حناقيد مِنْ العنب» 
856#) > جيؤا [كل*ة] (لاذع» غير ناضجء العنب/ 
التوت البرى» 445#) -> 27 [22] القشرة/ جلد العنب» 
بذرة: نواه 77517#) هم مد [705271] (عنب غير 
ناضجء 0 عيور يود 1 ] (عنب» عنقود عنب» 
554#) + 8 [م/عوم] (العنب/ التوت المتساقط 
#لككل). | 





يوجين كاربيترا 21127 متمن) جنر هولاقة 
5 (2” [1تم]» ثمرء تسل)» سه ه77 


0 
72 [2 كبوا إسم لصء سارق (72؟/)؛ < 

جل [ممسعم]' ينلع (8107#/). 
ع. ق قد يحمل الفعل مفهوم اقتراف فعل عنيف (مثلاء 
خرة 10 ). تترجم 772( (142 077 
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723 [/عزمرعم]ء إسمء حجاب أمام قدس الأقدان: (07571/4) 


التي تستخدم مرة واحدة ققط في إش 5 فِي 2/1107 كا 
«ضار“ تسبة إلى الحيوانات الضارة مثل الأسد. تترجم 
م (7715#) التي تستخدم دمرات في الع. ق.» إما 
«الصوص“ (إر 4١١:7‏ حز ٠‏ 1 رطف ومزاا. 1 
حزة١:١٠؟؛‏ دا ,))4:3١١‏ في فترة ما قبل السبي البابلي 
مباشرة» يُظهر إرميا كيف أصبحت العبادة في الهيكل كاذبة 
وراء الفساد والإستغلال الحادث. لقد وقف عند ياب الهيكل 
وإتهم الشعب بالظلم (إر6:1)» السرقة؛ القتل؛ الزناء وعبادة 
البعل وآلهة أخرى (ع.1)» ثم مجيئهم من أجل الإنقاذ إلى 
بيت الله (ع.١٠).‏ صرخ النبيء بأنهم كانوا يعاملون بيت الله 
مثل ملجأ (مغارة) اللصوص (2723”72) (ع.١١).‏ من 
أجل هذا السبب سيدمر الله البيت كما دمر شيلوه (ع.7١1-‏ 
©). يتحدث أيضًا حز 717:7 عن خراب الهيكل. إن المكان 
الثمين سيتنجس باللصوص (272”755) الذين سيدخلونه. 
ب. ت في 155 يستخدم الفعل 523( عن الاقتحام من 
خلال سياج (20:25 (01). يظهر أسم. 95”*/ مرة في 
اقتباس حاد من حز ٠١:18‏ (6:20-21 1071) ومرة في 
فقرة عثرة (1:18-19 012)» التي يترجمها 1016© .1 .1 
”«لقد رأوا العنف (572() آتيأ واختاروا الزيف“ (716 
”نهآ ننةنختطه0) صذ 0ه 16طز8 عط مذ عغرط رع 
123-7 ,1964 ,5 0م2). 
غنيمة» يسلب» سرقة؛ نهب: > 7١3‏ [522] (غنيمةه يسلبء 
4175# + 203 [/جو] (ينهب» يسرق» 1017١44‏ 
> 233 [طو] (ينهب» يسرق» 5# ١7١)؛‏ + 7092 
[ ججقص] (لص» سارق» 50#؟/)؛ > هل 2 [9769م] 
(طريق متقاطعة؟ غنيمةء 714#/)؛ > 3 [2 آلق] 
(يأخذ غنيمة» يستولى على» 8555#)؛ + 7012 [52ة] 
(غنيمة» سلب» .)87١9#‏ 


دبليو. آر . دوميريس وزبه سوط « 77 





ق- [61روص]ء وحشيء قاسي (77740؟/0). 

ع. ق توجد هذه الكلمة 5مرات بمعنى القسوة أو الوحشية 
(خر 41:١‏ لا 47:16 245 ل0؛ حز 4:14). تستخدم 
حصرياً عن معاملة البشر لإخوانهم البشرء تصف ظروف 
عمل الإسرائيليين القاسية في العبودية في مصر (خر 217:١‏ 
4,.. تستخدم. عن سوء معاملة المواطن الزميل في 
المجتمع الإسرائيلي: ”لا تتسلط عليه بعنف (772). بل 
إخش الهك. (لا 47:75 245 07). الورود الوحيد الأخر 
هو في حز 24:74 الذي يخاطب رعاة إسرأئيل ورعايتهم 
لقطيعهم: "بل بشدة (7ا[ج71» 1111#) وبعنف 619 


قامن؛ خشن» صعبء صارم: > 2111 [720/] (يكون قوياء + 


- يقبض على 01517#)؛ > 7244" [0260']: (وحشي 
#ه45)؛ + لزه [1 عسي] (يمارس العنف 120524)؛ 
١[ 23 >-‏ #ضا] (ثقيلء غير متجاوب» مكرم 521/1#)؛ 
> 023 [6ءم] (وحشيء لا يرحمء 5115#/)؛ سه 
182 [! :357و] (قاس» صارم؛ صلب الرقبة 0/155#)؛ > 
دنلا [:/3] (يعامل بخشونة يقسي 0/1342). 

اي والكر «ع[[ه17 77ر1 


كّ 
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دجم [124موص]ء إسمء حجاب أمام قدس الأقداس 
1 

ش. أ. ق .١‏ هناك بعض الشك فيما يتعلق بخلفية الش. أ. 
ق. للكلمة العبرية 73 تحمل أكد. أسم. تالص 
قاعدة تمثال للعبادة» قدس» ضريح (0ا8276-28 ,«27زا)' 
كلمة دخيلة للأكادية من السومارية. و(ع)م+ءقء قاعة 
العرش (7بمةموى 776 ,(.60) 5ئء00ز5 .1آ .ف 
16 “0 تلت كتلط تواتك مطدرل ع1 “ره م7ه:1107ء121 
1984 ,8 ,2 .701 يوقاتهبطنرمسموو« “زه مواةكرومظم11 
7). يرفض 4141911-12 الارتباط بين الكلمة أكد. 
والغِرية 5355 ويقترح بدلاً من ذلك إرتياط محتمل 
للأكادية اسقط فعل صفة» يضطجع يجانب» والإسم 
المؤنت روجزةجدص» .ه :833-34 ,متقك) «ع0 كلك 1055 
8328-9 ,لقا ,الوم . عطا). ومع ذلك» يبدو أن 
العبرية 5232 على الأرجح ترتبط بكلا من التعبيرات 
أكد. المذكورة. ”يعمل الحجاب كحاجزء مانعاً كلا من 
الدخول والرؤية» ويميز في نفس الوقت المكان الذي فيه 
أو عليه يتوج الله“ (مو1له [كصدع نيمد :6:756 '37743): 

را مشتركة أخرى للعبرية وذتجد هي: )0 
الفينيقية أسم. الجمع ,تامرمء الذي يشير يكير إلى بعض أنواع 
الوظائف الطقسية محتمل ”الشخص المسئول عن حجاب 
الهيكل“» (مفترضا دا تباط بين أكد. يم«وم؛ أنظر 
00777578 حيث يُقترحج إرتباط محتمل بين العبرية)» 
(بْ) إسم في نقوش ه8122 الآرامية المتأخرة ة بمعنى إما 
(بخور) المذبح أو معبدء مقدس (1018) و(ج) الكلمات 
السيرانية ماي[بوجر وج1عآسروم (لاحظ دج الأخيرة)» 
بمَعنى حجاب» ستارة (84141'911). 


اع.ق١‏ . لقد كان معنى 7253 (5 ؟مرة) مثاراً للجدل. 
في بعض المواضع؛ يظهر أنه الحجاب الذي يفصل القدس 
عن المكان الأقدس (أي » قدس الأقداس). على سبيل المثال» 
في خر 71:77 كانت وصية الرب: ”وتجعل الحجاب تحت 
الاشظة. وتدخل إلى هناك ذاخل الحجاب تابوت الشهادة 
فيفصل لكم الحجاب بين القدس وقدس الاقداس.“ ومع ذلك» 
قد كل لكر من ذلك بحسب كان على موسى 


4 








دذج0 :عامس » إسم؛ حجاب أمام قدس الأقداس 771/4 
إسم م 2 ( 


أن ”تضع فيه تابوت الشهادة. وتستر التابوت بالحجاب.» 
(2]157؛ حرة: فيّاه أن تُغطي التابوت بالحجاب»)؛ مقترحاً أن 
قماش ال دوجم كان لابد أن ينبسط ليس فقط أمام التابوت 
إنما أَيضّا على الغطاء» معلقاً على إطر خشبية من الأكاسيا 
متل المظلة (137-73:55؛ 295-98 ,1992 يمقدسله11). 


؟. وبالتالي» ٠»‏ فييدو أن 575 لم تكن مجرد حجاب أو 
ستارة كما الكلمة العيرية ا (07847). ترد الأخيرة 
5امرة في الع. قر .مشيرة باقتظام إلى ستقره وأحجية 
كانت تستخدم في عمل الدار المحيطة لخيمة الإجتماع 
(خرا3:7» 41١‏ 1:78 ؟١).‏ (كما تقترح الملحوظات 
النصية ل ووروء رجالا في ١مل‏ 4:5 "اب هي تحريف ل 
د التي تشير إلى مصراعي أبواب مدخل الهيكل في 
آمل 5 ::074) إن التعبير 0 (44089019 أو ٠‏ امرات» 
معتعد! خلى كيفية اقزاعة. كن 091 01 تل تشير إلى خطافات؛ 
حلقات الذهب والبرونزء التي كانت تستخدم لربط أقمشة 
اتن حار ان كفت رشع حل لال ال يزة ار 
الاجتماع» والمسكن الممتد على كل البناء» على التوالي 
(5:75 411 411:56 37:85 418 17:59). بحسب 
النص الماسوري لخر 77:55أ» كان عليهم أن . يعلقوا 
الحجاب من الأشظة/ مشابك (حرفيًا يعلقوا 7232/ 
المظلة تحت 279</3/ الحلقات) ويضعوا تايوت العهد 
وراء الحجاب (52355).“ من الأرجح اتباع السبعينية 
وقراءة 27972 عوضاء إطر (خشبية) (لهيكل_خيمة 
الاجتماع)» التي قد تعني بيساطة أن غطاء ال 5232 
كان لابد أن يكون منخفض أكثر من إطار خيمة الاجتماع 
حتى يمكن أن يدخل تحته (296-98 ,1992 ,قةصةع1:1). 
يحسب "أخ 214:5 ”هو (سليمان؛ فعلياً العمال الماهرون 
الذينٍ استأجرهم» حيرام أبياء 0:7 )١1‏ عمل الحجاب 
(57233) من أسمانجوني وأرجوان وقرمز وكتان وجعل 
عليه كروبيم.“ (قا؛ خر 11:16). يشك البعض في دقة 
الوصف هناء ويقترحون أنه لم يكن 71252 في هيكل 
سليمان» مجادلين بعدم وجود إشارة إليه في النص الموازي 
في ١مل‏ 57-597:5 حيث يذكر أبواب بدلاً من الحجاب 
(انظر [209] جهودمهخ2557111 الذي يعتقد أنها تضمنت هنا 
بسبب تأثير سرد قصة خيمة الاجتماع» خر 155). إذا 

صح القول بأن 352( لم تكن مجرد حجاب (أي»: باب 
للخيمة) إنما مغللة علقت قرق غطاء تابوت العهد متدلية 
من الأعمدة (انظر 75-177:75)» وأن هذا الغطاء غطى 
التابوت تحت سقف مسكن خيمة الاجتماع (انظر أعلامم)» 
فقد تكون هي الحالة أيضًا في الهيكل. لا يوجد بالضرورة 
أي تناقض ما بين أبوااب تسد مدخل 55377 (18047) 
الهيكل (القدس الداخلي؛ 100 5478#؛ ١مل‏ 51:5 
7") وكذلك المظلة فوق التابوت (؟أخ )١4:”‏ داخل 
2 الهيكل. 


الشيء الوحيد المفقود هنا هو ذكر ما قد يتوازئ مع 
”أربعة أعمدة من سنط مغشاة يذهب. على أربع قواعد من 
فضة“ في خيمة الإجتماع الذي قد يكون 7252 علق 
فوقها. إن ”الأعمدة» المشار' إليها في "أخ كن هي 
ياكين وبوعزء الذان ا دك الخارجيء 
وليس في 7777. من المحتمل أ اقادط ترجه 
و“الأعمدة» في "أخ 1:7 تشير إلى أعمدة مختلفة عن 
ياكين وبوعزء الذين أستخدما في تدلية 7355 على 
التابوت؟ هذا بالطبع كله تأملي. ظلى أيه هال ساعن 
يعمل مع 223 في 214:7 فمن المثير هذه المظلة هي 
التي هيأت القراغ الذي عُرف بقدس الأقداس ملفل خزية 
الإجتماع (خر 77:77)» بينما !773 هي التي قامت بنفس 
الدور في الهيكل (7أخ 8:7). واضح أن الأول كان تركيب 
مناسب أكثر للخيمة بينما الأخير لبيت متماسك صلب. 


ب.ات يرد 7353 مرتين في انتقال معبد قمران 
(2:27-28 هنففلا :7:13-14 11015). هذا التص 
تحطمء لكن يتضح أنهم اعتقدوا أنه كان حجاباً من ذهب 
(أي» كان هناك خيطا ذهبياً متضمناً مع' خيوط أخزى في 
توالي)» الذي لا يوجد له أي مبرر في الع. ق. نفسه (انظر 
المناقشة في 2:27-28 5ذ4ه؟). 

يبدو أن ,121 المتأخر يؤكد أن هذا التقليد كان موجوداً في 
بعض الدوائر بالإضافة إلى وجود بعض المؤشرات على 
وجود حجابين مشار إليهما في هذه الفقرات المتحطمة. 
إحداهما مصنوع بخيوط من ذهب والأخر غير مصنوع 
بخيوط ذهب (2:28 صنتفة؟). هناك تقليد مسياني في هذا 
الصدد . مكتوب أنه في يوم الكفارة» ”دخل هو (رئيس الكهنة) 
إلى قدس الأقداس إلى أن جاء إلى الفراغ ما بين الحجابين 
الذان يفصلان القدس عن قدس الأقداس. وكان هناك فراغ 
مقياس ذراع بينهما... كان الحجاب الخارجي مثبت على 
الجانب الجنوبي» والحجاب الداخلي على الجانب الشمالي. 
عندما وصل للشمال دار إلى الجنوب وإستمر و الحجاب 
ي على يده اليسزى إلى أن وصل إلى التابوت“ (: 5:1 سملا 
7 ,لإامه©). علاوة على ذلك جُدل بأن 725 في 
الع. ق. ت تشير إلى المظلة على التابوت» وليس مجرد حجاب 
يفسل القنين حن قنون لانو لا يبدو أن 81 يعكس هذا 
التفسير (انظر النصوص الماكيسة في ,1992 رلتقتصلع 81 
2095 

ع. ج مثل ج22 في الع. ق. فإن الكلمة اليونانية 
20760060 التي تستخدمها السبعينية لتترجم 
العبرية 773525 تمنتخدم دائمًا في الع. ج. عن الحجاب 
الثاني الداخلي للهيكل (عب 5:؟). بحسب مت 51:77: 
عند لحظة موت يسوع على الصليب» ”إنشق حجاب 
الهيكل من أسفل إلى أعلى» (قا؛ مر ه 2000 "الارة؛). 
يشير عب ١5:٠١‏ بُا١؟‏ إلى حقيقة أننا ” لنا ثقة للدخول 


دع 





2-5 2 “صوم] 5 35 » يدعه يذهبء يدعه مرخي» يدعه بمفردهء (#/71/1/ا) 


إلى قدس الأقداس يدم يسوعء طريقا كرسه لنا حديثا حياء 

بالحجاب» أي جسده» ومن ثم» بصورة بيانية» فإن جسد 

يسوع مُزق من أجلنا حتى يكون لنا رجاء ثابت ومضمون 

«بالدخول إلى القدس الداخلي وراء الحجاب“ .)١5:5(‏ 
خيمة الإجتماع مسكن؛ هيكل: > 5:(18 [6/1'] (مسكن» 
سكاني الخيام» 80#١)؛'‏ + 155735 [! -45] (مكان 
الأقدسء 8048#١)؛‏ م لزؤظا” + [- 64 6م] (مكان 
لاجتماع» جماعة؛: خيمة ة الإجتماع» 60# 4 ب)؛ هم 2 
[ققهوذس] (قس» 0019#)؛ + وناج( [مصاكنهم] 
(قدسء 478#ه)؛ سه وذجد [7قنروم] (الحجاب أمام 
قدس الأقداسء ‏ #/953/)؛ > 739 [6هى] (خيمة 
الاجتماع» خيمة» كوخ» ملجاء 4)5705#؛ > هارون: 
لاهوت؛ -> كهنة ولاويين: لاهوت 


البيبلوجرافيا 
,771/1أكقل/! 171 الإحاصة(6:755-57:11.1 :177/414:744-50 
,1992 ,طظق ”,عاعقصءطة]“ ,مقصلءء .8 .2 :1933 
”رامع عطا صذ عاعهصيةطة1 عط1]“ ,دمع10 :6:292-300 
74 1 ملامكتتنة 17/1111 .71 .0 .11 241-48 ,1980 ,43 امظ 
#اصن12 1716 مستفدلا ,لا 1982 ,710180 ,دعاء1«م م01 2 
.1983 ,1-2 .7015 ,[ام0دى 


ريتشارد إي . أفيربيك ب[مءط روم .ل :ه101 


95515 1211 





57 [! مصحوم]ء كَلْ. قاس؛ جثميل. يقسم (0/1012)؛ 
اسم 792 [4كبدص]» ظلف (710742/). 

ش. أ. ق يصادق على الجذر بصفة كبيرة في اللغات 
السامية الأخرىء مثلاء أكد. ,:وم,وصء يفصلء يقسم؛ 
الآرامية >©» يقسم 


ع. ق ١‏ 000 يصف الفعل تقدير أو توزيع 
الطعام م6 على المحتاجين (إش /5:!؛ إر 17 0 
؟. في قانون الحيوانات الطاهرة (# 71517) للأكل 
يصف التعبير ”يشق الظلف' 79722952 قئة 
من الحيوانات 3 يمكن أن تأكل. تظهر /امرات في 

علاقة بنائية إلا ١1:؟,‏ 4 لا 415 قث ؟ ارت لاء 4؛ 
قاءء مز 77[17:14]). انظر أيضًا لا 5:1١‏ وتث 14:/ا 
لاستخدامات في المصدر على وزن هفعيل. 

يظهر أسم. . 759578 ظلف بمفرده في تث 4 21:١‏ حيث 
لصف ميوان ذو ظللفين. حيوان أخرء النجس آكل الجيفة» 
وده (الملتحي الشائك أو النسر الأسودء انظر ,2115762 
10 -9؛ وجرا نجس» 7717207#)» قد يسمى بهذا من أجل 
إسقاطه لضحاياه من أماكن مرتفعة لكسر عظامها. 


*. في الجزء الأرامي من دا (60:5؟) كانت الكتابة 


الأخيرة التي كتبت على الحائط عند وليمة بياشاصرهي 
75 التي تفسر (ع.18): ”072: [فرس] قسمت 
مملكتك وأعطيت امادي وفارس] * هناك تورية [لعب 
بالكلمات] بين تقسيم المملكة وإعطائها للفرس (0'2). 
تقسيم» مقاييس» نصيب: ‏ > 6071م [2 710] (يقسم» 
يحصل على تصيبهه 808 011)؛ > 1ا/ز [70]. (يقسمء 
يكون مقسماء 575#)؛ > 21( [وي/] (يقسمء ينظمء 
0 + 110 [أ بلبروو (يعد 41# 45)؛ + 105 
[واص] (مقسمء #”١١7)؛‏ > 132 [هرم] (يمد» مقسمء 
يحتفظ جانباء 117#/)؛ + 672 [1 وبرص] (يقيسء يقسم» 
1# )؛ + 258 551] (يمزق» يقس .)311١1/7‏ 


البيبلوجرافيا 


85 .1 بأمع ماده 010 عط صذ دلمز8ظ“ 12356 .1 .0 
.5-0 ,87,1955 200 ”,5قآ مذ 


ريتشارد هس دوع[ #جماء11 

7 (09 [وصروم]ء نسر)ء 05#لا 
777 (53 [2 ممبوص]ء فارس)»؛ فارس 
4 (723 79 [#سدم]ء ظلف)» 7171# 


72117 م 


25 2 “ممعم كَلْ. نِتْعلْ.» يدعه يذهب» يدعه 
مرخيء يدعه بمفرده؛ هفعِيل. يسبب الإحجام» يظهر 
نقص الكبح (770717#4)؛ 223 [2 “مروص]ء اسمء شعر 
). 

ش. أ. ق الآرامية 82؛ السيرانية “م»ام؛ العربية 
0/070 

ع. ق ,١‏ ترد 252 5امرة في الع. ق.» ١١مرة‏ 
في جذر كل. مرة في يفكل.» 'امرات في «فجيل. 0 
المعنى الأساسي للكلمة (أن يرخي) قد يُْرى من خلال 
* معاني متنوعة مرتبطة. تقترح الكلمة أحيانًا رفع القيد 
الإجتماعي السابق عن الشعب» كما عندما سمح هارون 
للإسرائيليين أن يجمحوا في غياب موسى (خر 76:57 
ذة؛ قا؛ 7أخ19:738). هذا على الأرجح معنى « 255 في 
أم 14:55 : ”بلا رؤيا يجمح الشعب,“ أحيانًا تشير تشير الكلمة 
للتجاهل المتعمد للتعليمات المتاحة ومن ثم؛ تُخمل النتائج 
المناسبة (0:1 47 59:8؛ 418:18 17:10). تشير الكلمة 
أيضًا إلى التجنب الحكيم للبدائل الخطرة» مثل طرق فاعلي 
الإثم (15:4)» أو التأثير على الناس بأن يتوقفوا عن بعض 
الأنشطة أو الأفعال» كما حاول موسى وهارون أن يفعلوا 
مع العمال العبيد الإسرائيليين في مصر (خر ٠‏ ).في 
0 : ترد الكلمة في تحذير يهوه بأنه لن يحجم عن 
التصرف الحاسم ضد السلوك المتمرد.. تستخدم الكلمة 
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5" عمدت كَلْ: نمز لجر 3 





4مزات :في الإشارة إلى الشعر الفوضوي المَظهرء رزيمًا 
بسيب إزالة العمامة أو غطاء الرأس. وبالتالي فإن الكاهن 
يشغث شعر (227197 يزخيه) المرأة لكي يجري فحصاً 
أخلاقياً (عد 04:0. 

إن الشعر النرتخي هؤ جزءاً القسمة المحددة للأبرص 
١0١‏ :2 كان هذا الأمر محظؤز عن هارون وأولاده 
1 1) والكهنة 71 2 ّ 

3 . يرد أسم. 2 في قرينة النذير (557م6)؛ «إلى 
كمال الأيام التي انتذر فيها للرب يكون مقدسًا؛ ويربي 
(يُرخي» يشعث) خصل شعر (71019252) رأسه.“ (عد 
5. للاستخدام في حز4 7٠١:4‏ انظر 593» يحلق 
ضاه١؛).‏ 


ب .ات في الأدب الربي العبري .21 تستخدم جردم 
باستمرار. في دَلْ. تعني أن يمزق» يدمرء يرخيء يبعثرء 
يتجاهل مث" الشعر 4 أن يكشف (مثلاء الرأس)؛ أن 
ندفع دين» أن يسوي الأمر مع؛ يعاقب. في بِفْمَلْ. تعني 
أن يكشف. نفسه (تعبير لطيف للتفريج عن النفس )؛ أن 
يجمع مدفوعات من. في بِيعّل. تعني عدم ترتيب» يشوه؛ أن 
يكشف. في هفعِيل. تعني يكشف. (لأمثلة كثيرة على هذه 
المغانئ 'انظر 2:1235 ,00ناودآ) تشيع الكلمة الآرامية 
275 في الترجوم؛ حيث تستخدم في ع لتعني أن 
يبعثرء فتح المسيل للدموع؛ يكشف؛ أن يدفع» يجازي. 
في 1م تعني أن يرد؛ أن يجمع؛ أن يدعو للمحاسبة؛ 
يُنتقم منه» أن. يثأر. تحمل الكلمة معاني مماثلة في الأدب 
السيراني» رغم 0 “منكم السيرانية تحمل معاني الكلمة 
العبرية 773» أن يتبرعمء يزهر. (تعني السريانية ب[م“تجر 
أن يطيرء يهرب» ينتشر). في 155 ترد الكلمة في 7 
6 105 :19:21 :8:8 
“شعر: ل 2[ [:27و22] (لحية 4110# 1) > رودم 

[قجرة#1ب[عس] (ضفيرة )40/٠١#‏ + زج ثلا [(ءةوندس] 

(شعر مسوى جيداء 0150#) + 28 [2 “«م] (يربط 

الشعرء 75109#) > 22808 [ننوةم] (شعرء شرابةه 

0# حم م [61وهلسكو] (شعرء 107#ك/ا/) 

00 [' *5] (يكون مروع؛ #ا654) + ادوم 

[7قجبةف] (شارب» ج#جدههم). 
: يدخي: -> 119 [229'] (يفصلء يُرخي» 147572)؛ > 

000 (يدعه يذهبء يدعة مرخياء #لالا؟/)؟ 

-> 1592 [«وومم] (يفتح» يغزوء يستسلم» #شويكي: 

متفقصل» 0 59 3 وخا لج 

البيبلوجرافيا 
2:136-7 :77701 :6:757-60 197,437 
“ريتشارد أي؛ تايلور «رم[برن1 ا جمدل 1 
7105 (قدط [2 “مروص]ء شعر)» سه 711/1 





ل يسحق؛ متبعيل. يمرب (1/1174) 
(5 آنا ١[‏ وه'«وم]ء برغوث)؛ ->+ 51# 
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[عصمم]ء كَلْ. يخترق» 0 تتغل. يمقذ؛ 
بُكُلْ. يسحق؛ هِتبّعيل. يهرب (77817#)؛ أسم. 8 
[كهجرة»7]» مدخلء هبوط ا ا [كتمج 
2]» سارق (756#/)؛ م [' 75وم]ء ينتهك؛ يمزق 
دام 

ش. أ. ق توجد جذور مشتركة بمعاني مماثلة في أكد. 
هروص يخترقء أوخا. -رومر أن يفتح. و العربية مممررزل 
يقطع» يشطب (انظر 274141:914). 

ع. ق .١‏ يوجد الفط 3 حوالي 5؛مرة: حوالي 
5 ؟مرة في كَلُ.؛ ومرة في يَتعَلْ. (1صم 0:7)» بُكل. 
(نح1:1)» وهتبعيل. (١صم .)٠١:750‏ ترد حذووا كاسم 
حوالي 5 ١مرةء‏ كإسم علم 5امرةء وفي أسماء جغرافية 
دمرات. مثال جيد على فهم المعنى الأساسي بأن يكون» 
يخترق (حائط)“ (لهذا ري وآراء أخرىء انظر 777/7 
5414191410 :6:764-68: وأسفل؛ قاء أيضًا > في 
). 

؟. يمنح سور مدينة الخماية. ومن ثم فإن اختراق السور 
يجعل المدينة عُزلة (قا؛ مثلآء "مل 117:14 [موازي "أخ 
6؟5]؛ قاء 7 يبني» التي هي توازي نقيض ل 
*/ في نح 10:1[7:5]؛ جا 7:؟). ومن ثم فإن مثل هذا 
السورالمكسور هو رمز مناسب لدينونة يهوه» سواء أكان 
السور هو لمدينة (مز 41140:85]) أوصورة لإسرائيل 
مثل الكرمة (مز ٠:1[17١]؛‏ إش 0:5). كما يمكن أيضًا 
أن نرى شخصا مصاب بهذا في الدينونة بواسطة الله. 
”مرة تلو الأخرى (حرفيّاء يقتحمني اقتحاما) (725- 2( 
0200 ) يهجم على (0325757» (أي١:؛‏ (؛ قاء 
قض .)١5:5١‏ بسبب معنى جذرهاء فبدون ذكر السور 
أو الاقتحام» يمنكن أن يدل الفعل 5 أيضًا على فعل 
التدمير؛ مثلاًء إضربة تندلع ضد إسرائيل (مزك١01:1)»:‏ 
أو اختراق (سابق لأوانه) لرحم ماشية حامل (اسم 2:7 
مز 4:١5‏ ١؛‏ قا؛ -192 ,1973 ,18 4043 ,رواعه21 .ل 
003 تستخدم كذلك عن الله ضد الفلسطنين: ”قد اقتحم 
رقم الرب أعدائي أمامي كاقتحام رجدم المياه» 
(7صم [١١:5‏ مواز ١أخ‏ 11:14]). 

في مي ١١:75‏ يهوه هو المدمر/ الفاتلك ردم الذي 
سيقتحم خطوط العدو ويجتاز أمام شعبه» الذي آنذاك 
سيخترق ددم البوابة إلى الحرية. (لتفسيرات مختلفة» 
انظر 118-24 ,1989 ,101 2477 بممند8 . 6). 


إن صورة السور: المقتحمء وبالتالي» المدينة العزلة© 


44م 








ليه [ممجدمم]» قل يخترق» ينفجر؛ يمحل 
تصف رجل لا يضبط نفسه (أم 418:78 قاء 011 
تعني خطورة وضع السور المقتحم » أن شخص ما يجب 
أن يقف في الثغر (78*/) ليتجنب التهديد (قاءء بيانيا في 
# ل لا ومثل هذا السور 
يحتاج إلى إصلاح (مثلاً عا ؟: نح 1:5). 

*. يستخدم الفعل 55 عن خرق أي قيد (أو أسوار 
مقيدة غير منظورة). هذا الاستخدام يرد في قرائن عديدة» 
بما فيها البركة والدينونة. 

تستخدم عن الإنفجار السكاني. في تك ١4:58‏ يعد يهوه 
يعقوب: ”ويكون نسلك كتراب الارض وتمتد (أي» تمبسط 
*() غربا وشرقا وشمالا وجنوبا.“ قد نفذ مفعول هذه 
البركة في مصرء حيث حيث ”بحسبما أذلوهم هكذا تموا وامتدوا 
(5د» انتشر انتشروا)“/ (خر 07:1). 

في إش ٠:54‏ تتشجع العاقرء شعب الله بهذه الكلمات: 
«لأنك تمتدين (52"/) إلى اليمين وإلى اليسار ويرث 
نسلك أمم“ إن الوعد يتسل لا عدد له المعطى لإسرئيل» 
التي من ذاتها هي امرأة عاقر بلا مستقبل» يجد تحقيقه في 
منيء الزمان عندما أعطيت حياة جديدة بالروح من خلال 
إعلان الإنجيل (قا؛» إش 5-7:44؛ غل 4:4 1-7؟). ومن 
ثمء أصبحت كنيسة الع. ج. مستقبلة المواعيد القديمة عن 
النسل الوفير. (انظر المزيد ترم 200/7 7176 ,ع عناملا .ل .13 
1:411-12 211201773 :3:360-65 ,1972 ,العتعمعل). 

يمكن أن يصف الفعل 52 البركة بالزيادة الوفيرة 
للماشية والممتلكات (تك ٠:5٠‏ "؟؛ أي .)١١:1‏ 

كان النسل يُقدر بصورة كبيرة» ومن ثمء فإن الدينونة 
الرهيبة هي عدم الحصول على أطفال. في هو 1 
يصدى تحذير الرب كالتالي: ”يزنون ولا يكثرون 
(5).» (للرأي القائل بأن الفعل يدل هنا على قدرة 
الإختراق جنسياء انظر 111-12 ,1011). في هذا الصدد» 
تجد من المثير أنه عندما إقترف يهوذا الزنا (تك ١5:14‏ 
نتج عنه إقتحاماً من الرحم. ولد توأم. إرغم أن يد 
واحة متهما كلهت أؤلاء فل أخاه خرج أولاً: ” فقالت: 
”لماذا اقتحمت! (و2,وص... 514وعروم). فدعي أسمه 


”فارص» (تك .)١1:958‏ تؤكد عظمة نعمة الله بحقيقة أنه 
بغض النظر عن ظروف ولادته؛ فإن فارص» الذي ولد من 
يهوذا وثمار» أدرج ضمن سلسة نسب يسوع (مت 1:١‏ قا؛ 
را :5 ك ١8‏ )). 

إن الاقتحام بواسطة الله في دينونة على شعب غير 
مقدس يوصف في خر ١1‏ بتعبيرات 055 /. سيج جبل 
سيناء كمكان مقدس: ”أما الكهنة والشعب فلا يقتحموا 
(05) ليصعدوا إلى الرب لثلا يبطش (755) بهم“. 
(خرذا:؛ ؟؛ قا؛ 19), لم يحترم. زا قاسة اللد عنما 
أمسك بالتابوت دون أن يخول له فعل ذلك. وكانت النتيجة 
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أن ضربه يهوه قي غضب ومات. هذا الفيل ينل كالتلي 
إن غضب الرب اقتحم (ومرعم... وبرم) عزة اقتحاماء»“ 
(اوة :8 [مواز ١أخ‏ 1:17١]؛‏ قا؛ ١أخ‏ 1:15١)؛‏ ومن 
ثم» شمي المكان فارص عزة. 

عندما لا يكون هناك كبح أو قيد للخطية» يتضاعف 
الأشرارء و“يكسرون كل الربط رد" رهر 0:4. 
عندما لا يحترم العبد الإرتباط مع سيده فإنه يُقتحم (تبعيل. 
اصمه35:١٠١).‏ عندما لا تعوق خطة غمل بوقت مقيدء فإنه 
يبدلع ويتم مباشرة (١أخ‏ 17: :؟؛ قا؛ 20)؛ إن الأمر الغير 
مكبوح» يشاع للخارج ('أخ إن استخدام 2/52 
(َفْعَل.) في ١صم ١:7‏ يفهم بصورة أفضل في هذا الصدد. 
لم تكن الرؤى غير مكبوحة أو مقتحمة. إنما كانت نادرة. 
يُؤكد الاستخدام ما بعد التوراتي ل 55" » أن ينتشرء يتزايد 
(انظر 1237 ,0ناكةل). 

بمفهوم نفساني سيكلوجي ؛ أن الحاجر الذي يحتاج لأن 
يكسر قد مرغوب فيه. ومن ثم» حث عبيد شاول (32*/) 
أن يأكل (١صم‏ 55:58): ألح دم أبشالوم على داود 
(7صم15:11).؛ ونعمان على جحزي (مل 717:5). 

4. تم اقتراح أكثر من جذر ل 2( ”( بسبب الفقرات التي 

تعتبر معضلة . بإستخدام الجذر الأكادي ,ووه,وصء اقترح 

10 أن تفي دأخ ا :1 لأخ لايم 0 :1 
يجب أن تُفَهم “يصدر مرسوماًء أمرء حكم؛ تعيين“ (15ل 
5 :177-78 ,1923-24 ,25 ,7115 :72 ,1921-22 ,23 
5 1930-31 ,32). بإتباع معنى جذر آخر لنفس الجذر 
المشترك الأكادي» اقترح جه5ة5 ترجمة ل حو في 
١صم:١‏ ”رؤى كاذبة“ (2 .م 90 ,29 ,82). على أساس 
العربية, اقترح عددده1 ئس أن تك 178 يجب أن تترجم 
”كيف وصلت أولاً. الأولوية لك“ (65-17/5). 


ب. ت إن استخدام 577878 (”فتحات) في 1:19 01 
فهمت على أنها ثغرة في الناموس (مبه217 ,نم1 
123-77 جاعنتات كك :24 ,سمت ). 
يشق» ينتهكء شريحة: > 2/52 591] (شريحة يفتح 
عنوةء 4# 017)؛ + دح [2 7 (يشق» 0050# 
> تت [صرع] (يخترقء 74#١4)5؛‏ م لزاه 
[/2صكفمرر] (ينتهك القانون» 574#)؛ دطاط [رزص] (يقطع 
إلى شرائح» مومه غناو 5# ١1١/)؛‏ ذقاح [«روم] (ثامد5 
مصعم 5# ١‏ 5/)؛ هكم زا وص (يخترق» ينفجرء ينسحق» 
0/1 54ت ثم (يقطع إلى أجزاء» 0714 
> 85 [يوم] (يسحق» يهرس» يكسرء 85587#)؟ سه 
نناد” [1 “رؤى] (يكسء يسحقء يحطم, ييغثر» 5145#). 


البيبلوجرافيا 


-تع106010 سه لقبطعع1 ل :2,2-13 طقن“ يمتظ .0 
196 .2 .© :118-24 ,1989 ,101 2417 ”زفيطة 1ده 
,23 175ل ”رقع سدع( تأعط] قصة 5أهه0ظ] بجعراء11 عجوره8“ 
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اط هدم غ100 ع1“ ,تصعل1 :72 .مده ,69-73 ,1921-22 
عطا هذ 5510165“ :177-78 ,1923-24 ,25 15ل ”ربوعترطاء11[ 
,1930-31 ,32 15ل ”يتمع مهادع1 010 غقطاه تمقاسطوءم/؟ 
عط صا كم طامع؟ ع1“ كاءنا1© .1 .1 :365 .رده ,361-66 
64 ,5 2220 ”رع دهع رآ مدمسن0) عط صذ ممه عاطزظ 
غضة 10015 للأعتطء11 عدروك“ ,رعصسة0111 .لح :123-27 
,160 318 ,1922-23 ,24 5زلل ”58 */ :وعوستمدء11 ماعط 1 

1964 ,9 ككل ”رامع تصمادع1 010 عط هذ همه سمدمموط» 

71 772 ,اطتصس]1 .لك .1/1 :284-85 .مدء ,282-90 
"تدمكل' عن عاعناتتلكسش“ ,[آ10' .0 :1987 ,نواتمدم0) 
كتنة تناع زمعاعتت18 عع لممدةط غتم امع سماوء1” معتلى ص 
.0 .17 :111-23 ,1982 ,94 #للت ”,81815 اعمعد7ا 16ل 
,29 82 .*,3 أقناصة5 1 02 عتنطعنتا5 ع1“ ,دونه .18 
.90-93 ,1985 


كور نيليس فان دام «ججه 2[ «رهل[ وذاء:+007) 
(قل */ [1 وروص ينتهك» يمزق)» > 17/1 





1253 





6 





12م [ومتدم] ؛ َل ينسحب» يتتزع؟ بيعل تحبا 
ينتزع؛ هتبعيل. ينسحب من نفسه » يكون منسحّبا (24؟1/11؛ 
الآرامية 655#١٠)؛‏ مم [2022«صموسر]ء اسم 
رقبة (مرة واحدة) م قوم [و6وم]» اسم 
مفترق طريق؟؛ غنيمة (مضمونة) 40134 جيم 
[#9وص]ء اسم خبز متفتت (مرة واحدة) (0/752#). 

ش. أ. ق يصادق على هذا الجذر بصورة كبيرة» ويرد 
في أوغا.ء الآرامي القديم» الأكادي» العربي» و0584 
والأتيوبي (274741916). 

ع. ق .١‏ يُوضح المعنى الأساسي للانتزاع والتسبب 
في الفصل جيدا بواسطة إستخدام الفعل في خر””2 عن 
انتزاع الإسرائيليين لحلقانهم, لصنع تمثالاً من الذهب 
(ع.؟ لبيمل]؛ قا؛ ع.؟ [ِيعْلُ]» ؟١‏ [جتتعيل.])» ومن 
ثمء تعرضًوا لغضب الله (. 75-14). في صورة أكثر 
حيوية» يشير 52 إلى تمزيق نفس المرء يواسطة عدو 
في مقارنة بأسد م ؟] موازي. جإص؛ 01014). 
في الآرامي؛ قد يشير الجذر أيضًا إلى فصل المرء نفسه 
عن الخطية (دا؛:/4[71 ؟]؛ 21ءم). 

؟. في قرينة الدينونة» يدل الفعل بصورة مؤثرة إلى 
تمزيق الغصن القوي (من البيت الملكي) من كرم إسرائيل 
(حز 2١1:15‏ متبعيل. “458ر]8؛ قا؛ .)١ 5-٠١١:14‏ عوضاً 
عن ذلك» يمكن تفسير هذه الفقرة بأن ثمر إسرائيل (نسلهم) 
قد انتزع (مثلاء 27117). يصور الفعل أيضًا الدينونة الإلهية 
للراعي الأحمق الذي يأكل خرافه الخاصة وينتزع أظلافها 
كيما يصل إلى أخر قطمة من: اللحم النيء (زك١5:11١‏ 
بيكل.؛ قا؛ ,دتو وع/! .14 .8 همه كنن ونلا ..آ .0 





284-9 ,1993 ,قش ,4 9-1 طم ةجمباءء2). 


". في استخدام أكثر إيجابي» يدل التعبير على الخلاص 
من الأعداء والظالمين (مز :١75‏ :اقل ؛ مراثي 5:.م, 
كَلْ.) ويصف تخلص عيسو من نير عبودية يعقوب (تك 
0:1» هَلْ.؛ قا؛ لا 417:56 لتحقيق هذه النبوة انظر 
0 

3 . عندما مر الرب بإيلياء مستعداً للمجي ع إليهه مزقت 
ريح قوية وشديدة الجبال (١١مل‏ 8 بيكل.)» وهو 
حدث يُذكر بمجيء الله على جيل سيناء (قا؛ خّر 0060 
وتذكير لقداسة وغضب الله ضد الخطية (قا؛ مز ١:/4[1]؛‏ 
إش1:75؛ حب 1:7). 

يدل اسم . لام على غنيمة مضمونة في نا 20:7 

1 5 مثار للجدلء كما أن شهادة 
الترجمات القديمة مختلطة. في عو ١4‏ يحث أدوم على عدم 
الوقوف عند 7 | وقطع الهاربين. قد تقترح هذه القرينة 
مكانا حيث يتفرع لطريق (015) إلى اتجاهين» مُفرق 
الطريق» أو طريق متفرع (أيضاء الترجوم م 88055 يفهم 
كذلك عادة)؛ طريق جبلي أو طريق للعبور (أيضًا السبعينية؛ 
) أو أماكن للملجأ (أيضًا ركناتك 2 ستصرز5 
7 انظر 916 547147. تترجمها معظم 
الترجمات الحديثة ”مفارق الطرق“ أو ”طريق متفرع“ 
أو مثل (مثلاء ,7219577 ,21813 ,رظلخا2 ,2517 ,قمار 
217 ,188). تترجمها 7772517 

ةا . 22 فقطافي ١صم‏ 218:4 بمعنى 
رقبة» التي تفصل الرأس عن الجسد (830 ,8728). 

". يدل أسم. 19" م١‏ مر 05 .أكنمء) فتات (من 
الخبز) في شن 65 .(كلثقرأ.2512 ,. ومع ذلك 
فإن «(!م 04 «اكدمهء حساء) مؤيد من قبل 210158 
الترجومء والسبعينية. 


بت .١‏ يندر الجذر في 1255. ترد صيغ آسم. 712م؛ 
(دم دهمت مفصل مع مقصله) في 1:5 40386 
في قرينة له في حز 57:ل. انظر اموصسمه:81 .12 
,17/1007 501 2 مم12 :171 0 +11 لة 
21286" ,لععطة1 .10 05 .63 ,61 ,1992 
«قال ‏ /#1أعكاتء 2 0 إوانت 
0 1991 ,4 عكلتاكتة7طء411. 

؟. في التراجم» و.81» توجد معاني الع. ق. للجذر 
هدم .في العبري والآرامي. يرد أيضًا الفعل لسري 
في يل (يكون غير متصلء مفسوخ). يحمل أسم. 
معني مرتبط» مثل» ”فترة النضوج“ (قا؛» مفرق 54 
21(1 مهلا .له 2150 :1238-40 ,لامتامدل. 


فصلء تحليل» نزع: > 52044 [2 57] (يعزل؛ يزيل» 


.ةم 








778 [! #مجدم]ء جئعيل. يكسرء يبطل» يلغي يُحبط يهزم؛ يقاوم (5740؟/7/ 31# 01/1) 


يختصرء» 5# 7/)؟ ودذ5ظ [527] (متميّزء منعزل» 
مُنزو (في التعريف المعجمي)ء 5#/ا1)؛ + 855 ! [” رط 
0 (خلق» فصلء 747#١0)؛‏ + 7307 [2 ع] (نزعء 
أزالء 58# ١٠)؛‏ > 3(2ا [2 ك#دم] (يرحل» ينزع؛ يزيل» 
47)؛ + [253 51م (ينتزعء يدفع إلى الخارج» 
80# 2)؛ + 1013م [7/] (يكف عن ممارسة نشاط 
محبب» 2358#)؛ -> 272 [ورم] (ينسحب» 1517#/)؟ 
> اظ[ [0ي] (يحزم أمعقه 2#مه/)؛ > 1[آم 
[وطج] (نيتعدء ينزع: 4114# 


البيبلوجرافيا 
باع “1 عماءوذنط2:[/ 5ه 12 متصمعة .8 :6:770-73 '171/41 
مذ كلم أمظ عطك“ راز هه؟ .ل :184 ,176 ,1968 
.60-3 ,1972 ,2 طكاال *رطة ه15 مدومة 1 


كور نيليس فان دام «جره2[ «م6/[ كذاء ده 0) 
65 (2م [رءم]ء مفرق طرق؟؟؛ غنيمة)» > 


7 
(72 2 [ودبوور]» مفتت)» > 1571714/. 


5 227 06 


55 [ «موصاء هنعيل. يكسرء يبطلٍ» م 
0 يهزم» يقاوم؛ مُتعَل. كرن معشوراء بزاطل» مقط 
العزيمة؛ هِتبُوليل. (مع فَلْ. مصد. 5ة) يحطم إلى أجزاء» 
يفتت؟ بُوإِيل. مبلبّل. يحطم إلى أجزاء» يبعثر (17#؟// 
)4 738 [1 “ناص]» مِتْعميل. يكسرء يحبط (جببر0]ترط» 
له 

ش. أ. ق يصادق على الفعل 572 في معظم اللغات 
السامية» رغم أنه من غير الواضح ما إذا كان هناك جذر 
مستقل واحد أو أكثر (انظر القسم "أدنام). إن أدلة الش. أ. 
ق. هي كما يلي: أكد. 'موم» يهجرء يصبح يلا قوة» 
ينميء ينثر (829-30 ,70م )؛ أوغخا. 1 رص يقطع؛ يُلغي؛ 
1 “ص يهرب (2120 4هة 2121 ,277 على التوالي؟ 
ريما < سر قا؛ 208-9 ,ه177 :156 ,للة))؟ .صدط 
1 #يرء يحطم (على الأرجح خطأ في النسخ؛ انظر ,1:50 
7 118 .سس ل» يبطلء يفتت؛ 778 يخض؛ 
السريانية تدس يخفق» يرتعش؛ العربية» فرء يهرب؛ 
.» يرتعش» يرتجف (للهجة العربية الجنوبية» 
انظر تصبج تبتاء3 تصعل كسد عع قتطزة 8“ ,310116 .7717 
”رقممعلندع .رآ معطءدتة«طعط دعل 161 معطءدتع10متتجاء 
6 ث3 0/76 كعلهوةاكقنوضة[ ‏ كوعتتماقللة 
2734 ,1985 ,#دىه:1ه80). يوجد أَيضّنا الفعل 552» 
يحطمء في نصوص ,2211151 :1.8) كااة؛ 112 عنذء2 
(944 كما مع اسم. 575. حماقة» عجز عقلي (< 712؛ 
قَاء أكن امون صو حاير عندما تطلق على الذهن- 
أن يصبح مشوشاً؛ انظر ,2377731 :246 ,181 ,4724 


4). في الأسطورة أوغا. كيرتا 1ن[ توجد 1 بمدر 
في توازي مع «ؤ,» يحطم (1.2.1.12-13 ,[571؛ ريما 
< 11 “بص يفر» يهرب؟؛ انظر 4171617 رصن .ط5 0صة .5 
3 ,1968 ,177“ 82)ء وبومء يعزل؛ توجد الأخيرة 
في الارتباط بقطع نذر (:1.15.3.29-30 ,571 انظر 
9 ,000ط2). هناك ارتياط مماثل موجود في الأدب 
الكتابي (انظر القسم 4). 

ع. ق .١‏ يوجد الفعل 552 "دمرة في الع. ق (إن 
تعديل 5595» يتحول جانباء» في مز 75:84 [] غير 
ضروري [6:775 77747 ه##درمه انظر ,00مطة12 
9)). يوجد 45؛مرة في هِنعِيل. (بما فيهم 'امرات 
ك قت رط [مز 47١:35‏ 4]51[55:45؛ حزن 
7 ,].؛ للتغير من 775 إلى 552 انظر ,67 0150 
© ,823 20168 تدا حدمنا10 :)؟ الامرات في مُتَتَل..؟ ومرة 
في كلا من كَلْ. , هتبعيل., بُولِيل. وم11م تتركز إستخدماتها 
في الأسفار الخمس الأولى/ التوراة (١مرة؛‏ "امرات في 
العدد؛ مرتين في لاويين؛ تث؛ مرة في تكوين)» والأسفار 
النبوية ١(‏ ”مرة؛ لامرات في إشعياء؛ 5مرات في حزقيال؟ 
دمرات في إرميا؛ '"مرات في زكريا). 


؟. معظم القواميس العبرية (772743 :8108 :681 
تميز ما بين :7723 هِفعِيل. يحطم؛ مُبَعَل.. يكون مكسورا؛ 
و :2 توليل. نهض؛ « ليل. (مع كَل مصد. تم.) يهتز 
جيئا وإيابا؛ و[مزم. يهتتز (535 * الجذر م ل ك 
5”.: ثور صغيرء عجل» و5752 بقرة» لا يوجد جدل 
حولها). ومع ذلك» فهذا غير ضروري (قا؛ ,كبانصءدع6 .777 
بلالانط .1 :692 ,1847 ,اتمعتعدعط عع اهنمو اء18 
معسطيع م17 وعطءذز 1مك لصتا معاءكة ومع ع1 
,1876-89 بتستطءقة2)80 لصتا مستمنتسلة]' ءذل ععطنا 
0 ,4:131-32). بناءا على أكد.» ينسب 611ممتظ 
(6:774-75 777:47) المجال اللغوي لتصريف الفعل. لقد 
اقترح معنى أصلي للفصلء واقترح التفاسير الآتية: كَل. 
ترك» هربء فر (من حيوانات أو أشخاص)» تضائل» ينجز 
(أشياء)؛ جنعِيل. يُبعده يحطم؛ يبدد» يُبطل (مع 157753)؟ 
ومع ناصب المفعولين (يُولِيل. يلبّل.» ووانط) يفصلء 
أي يبعثرء يفكك» يشتت (إن الورود المقترح ل 552 
يذاسب معنى 5 المفعولين للفعل؛ انظر القسم 8). إن 
اقتراحات 5:مرووم2؛ بجانب التغير المتوقع في المعنى 
عبر الزمن» يبرر بصورة كافية المجال اللغوي ل 12 ."١‏ 

. يدل الفعل 772 في أغلب الأحيان إلى إستبعاد أو 
سحب (سواء الهادف أو كنتيجة لأفعال المرء) الدعم من 
أجل أو تأييدء إتفاقية؛ ومن ثمء يمكن تفسيرها على أنها 
يُلغي» يحطم:؛ أو يبطال. بهذا المفهوم تستخدم كفعل متعدي» 
يتحكم في أشياء متنوعة: إن الإسرائيلي الذي يكسر وصية 


(772402) يهوه عن عمد لابد أن يُقطع (عد 451:18 ٠‏ 


26١ 














000 ”م«دم]ء هنعيل. يكسرء يبطل» يلغيء يُحبط» يهزمء يقاوم»‎ ١[ ١12 


قا؛ عز 4:1١)؛‏ يمكن للزوج أن يلغي أو يبطل أي نذر 
02)» قسم (0725217)» أو وعد (72(ج49) متسرع 
كان قد قطعته زوجته دون علمه السابق (عذ 4:7٠‏ 
© [5-1١]؛‏ يسأل يهوه أيوب ما إذا كان سيلغي حكمه 
(25170) كيما يبرر نفسه (أي ٠‏ 8:5)؛ يتهم أليفاز أيوب 
بأنه يناقض تقواه (حرفيّا 0788577 خوفء أي» خوف الله؛ 
)؛ يتذكر مز 44 وعد يهوه بأنه لن ينزع محبته الثابته 
رقو عن نسل داود (74[77:89])؛ بينما يلتمس مز 

59 من يهوه أن يعمل من أجل أن ناموسه (77519) قد 
كسر(19١175:1).‏ 

4. ترد 5523 ؟آمرة مع 5553 عهد (85#4؟1): 
كمفعول به (١امرة‏ في مقعِيل. ومرتين في مُتعل.. [في 
زك١١ ٠١:‏ يُقهم المفعول يه من ع. .)]٠١‏ ممايجعل 552 
المصطلح الأشهر. المستخدم لخرق عهدء وهذا قي-حد 
ذاته يشكل ارتباطا مع استخدام - ”وى في رسائل الولاة 
الحثيين (انظر 3-5 ,ستهطاكمء7). هناك عبارات شائعة 
أخرى تستخدم لكسر عهد هي: 1 5/”732» أن يتعدى» 
يتخطى عهداً (تث ١17‏ :يش 91:1 4١6‏ امل 417:18 
إر 418:55 هو كبلاء 1:4ء سه ه7535)؛ و23 
21 يهجر عهداً (تث تث7:ه 4[7 7]؛ امل 23:15 414 
أم 497:7 إن 48:77 دا 450:11 سه 4١#‏ 14). تستخدم 
5 لتشير إلى الشعب الذي يلغي عهودا/ نعاهدات مع 
شعوب أخرى؛ مثلاء طلب الملك آسا ملك يهوذا من الملك 
بنهدد ملك آرام أن ينقض عهده (57773) مع بعشا ملك 
إسرائيل (١مل‏ 59:18١ع‏ ؟أخ 17:؛ قاء؛ إش 48:75 حزن 
.)١18 1٠5-17‏ ومع ذلك توجد أيضَّبا في الإشارة إلى 
إسرائيل التي نقضت عهدها مع يهوه. في اتهام مؤثر بخرق 
العهدء يتهم الله كلا من يهوذا وإسرائيل للعودة إلى خطايا 
الأسلاف» عبادة آلهة أخرىء وبالتالي» نقض العهد الذي 
قطعه مع آبائهم (إر ١١:١٠؛‏ قا؛ حز 7:45). وبالتالي» 
سيجلب الله عليهم ‏ كوارث تتفق مع لعنات العهد (إر 
0 ؛؟ قاف لا لبه لقث اللبتل 00١‏ 

4. في تناقض شديد لأمانة إسرائيل هو أمانه الله للعهد. 
من بين ابتهال لعنات العهد في لا 77 هناك وعد بأنه رغم 
جحود إسرائيل المستمر» فعندما يكونون في السبي فإنه لن 
يرفضهم أو يمقتهم حتى يدمرهم تمامًا وينقض عهده معهم 
(لا 4:77 4» قا؛ قض .)١:7‏ كذلك أيضًا فيما يتعلق بالعهد 
الداودي يقول الرب» ” إن نقضتم عهدي مع النهار وعهدي 
مع الليل حتى لا يكون نهار ولا ليل في وقتهماء فإن عهدي 
مع داود عبدي يمكن أن ينقض“ (إر ”51-70:77). ومع 
ذلك فإن التعبير النهائي عن أمانة اللدء يوجد في وعده يعهد 
جديد: لقد صرح الله بأنه سيقطع (5772:) عهدا وديم 
07 مع إسرائيل لأنهم نقضوا العهد الذي قطعه مع 
آبائهم في سيناء (77-11:91). ما هو ممائل لذلك هو حز 


5 ”سيقيم [يهوه] عهداً أبدي» (91221772م 
امعد م روك 0 مع إسرائيل (قاءء 173 اتام 
هد سلا" في لحل 4 5؟ 7:11 7). هذا العهد الجديد 
هو مبادرة فقط من الله» ويمكن فقط لأن الله سيكتب ناموسه 
على قلوبهم (إر )77:7١‏ أو يعطيهم قلباً جديداً توه 
جديدة (حز 43:15:11 ره 14-7). 

". ومع ذلك؛ فيوجد حالات حيث إحتمالية كسر يهوى 
لعهده مع إسرائيل ممكناً. كما هو متضمن في تضرع إرميا 
لين اران لا يكت عون مع إسرائيل (لر 01:15 
وكذلك حز 51:15»: حيث يقول يهوه أنه سيفعل في قضاؤه 
ما فعلته إسرائيل في خيانتها ”أني أفعل بك كما فعلت: إذ 
إزدريت بالقسم لنكث العهد.» (7872577؛ لكن قا؛ 7/107. 
ترد الإشارة الوحيدة المباشرة لكسر الله للعهد في زك ,١١‏ 
حيث في فعل رمزي كسر النبي العصا التي تمثل عهد يهوه 
مع جميع شعبه؛ أي» إسرائيل» ومن ثمء إلغائه ١١:1١(‏ 
»)١5 ١‏ رغم أن مفهوم هذه الفقرة مثاراً للجدل (انظر 
3 ,9-14 الهاتعراء22 ,وتعزء2/1 .8 سه .0). ومع 
ذلك» فمن الجدير بالملاحظة» أن احتمالية كسر يهوه للعهد 
في كلا من إرميا وحزقيال مرتبط بطريقة لا مقر منها بفكرة 
عهد جديد (انظر القسم 5). ومع ذلك؛ فإن هذا التوتر لابد 
أن لا يأخذ مأخذ الجدء لأن مفهوم العهد في الع. ق. على 
الأرجح غير متجانس تمامًا (انظر [ممز8/61 ,و13ئط .8 
2 ,كدتع ناته د12 ج31 هده 014 ج11 0 تروه17:201 
0 قا؛ على سبيل المثالء إش 4 5:7» حيث العهد الأبدي 
[73ططذجاص] قيل أنه كُس). 


. في كثير من الحالات (حوالي ١٠مرة)‏ تؤجد 555 
بمفهوم فشل الأهداف» الخطط مكائد الأخرين؟ ؛ ففي حد ذاتها 
قد تفسر كاحباطه يُعوق» أو يهزم. بحسب الأمثال» ”مقاصد 
[11212]] بغير مشورة تبطل وبكثرة المشيرين تقوم “ 
(أم 59:16؛ قا؛ عز 4:ه). بينما كان هارياً أرسل داود 
حوشاي لكي يتسلل إلى دائرة مشيري أبشالوم كيما يُبطل 
مشورة أخيتوفل (طايم (الاك؛ لصم 4:15 6). 
نجحت الخطة» 'فقط بسبب أن ”الرب أمر بإيطال مشورة 
أخيتوفل الصالة لينزل الرب الشر بأبشالوم.“ .)١4:11(‏ 
يمثل هذا استخدامها المستمر مع الله كفاعل: بحسب المرنم» 
”الرب أبطل مؤامرة الأمم [257579 2 0013 ]. 
لاشى أفكار الشعوب 8 د وم“ 
(مز7:١٠).‏ يبطل الله أيضًا خطط ((7201) أولئك الذين 
أرادوا إيقاف إعادة بناء أسوار أورشليم (نح 5 1 قا 
أي ه: ١:‏ [مع (([1اج1؛ خطة» قصد]؛ إش 4 4: :6 [مع 
15» علامات]؛ متضمنة في إش ٠١:8‏ [مع 1412" 
خطة]). في تناقتثدية لللاسة لان وها يح ياه 
خطط ومقاصد الأخرين» فإن خططه لا يمكن أن تبطل؛ 
على سبيل المثال» لا يمكن إحباط قضاؤه على أشور» “فإن 


قوم 
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5" [2 -رمبوم]ء فعل يشق. 


رب الجنود قد قضى فمن يبطل؟“ (إش 54 710:1). 
بعيدًا عن الأسباب المقدمة أعلاه (قسم ؟)» لا يتطلب 
الورود المقترح ل 553 (أي 417:15 مز 417:74 إش 
)0 معاني متخصصة. على سبيل المثال» يرجح 
توازي 1 وخم72. يكسرء في مز ١7:14‏ ترجمة 
مثل يفرق» أو يقمع (انظر ,51-100 ك«17ووة ,عئة1 .1/1 
1 ,243 ,1990؛ هذا هو المكان الوحيد حيث يستخدم 
ه55 مع الفعل المادي لكسر في الاعتبار؛ ؛ في مقابل الفعل 
دجت يكسرء يفرق [45457]» التي تستخدم دائمًا بهذا 
المنهوم). بالمثلء فإن الترجمة يبعثر (1457< :27167) 
أو يكسر (21709 :24518) في أي 17:15 تتناسب مع 
المجال اللغوي ل 5752 (انظر 5 717/1 :828)» 
كما في ترجمة يحطم نفسه أو يفتت (2755) في إش 
4 (آخذين مِتتبُوليل. كام انقو لين انعكاسي» أي 
يجعل نفسه يتحطم؛ انظر 6:775 177743 :526.2 787/5). 
4. يوجد الاستخدام الغير متعدي الوحيد ل 21 في 
جا1١:ه‏ (إجهد ه10 حرفيّاه الشهوة تنفجر 
قا؛ 917 '74143)» رغم أن كثيرين عدلوها إلى 0 2 
أي الشهوة تنكسر (قا؛ السبعينية» والفولجاتا والسومارية» 
انظر 735004 .2/1 ”الكنعانية-الفينيقية: التي تؤثر في 
6 ,1952 ,33 8:8 ”بطاواعطه0). كان 3-6 الشهوة 
على أنها شهوة مستثارة» ويحتمل مثيرة للجنسء» وبالتالي 
تترجم ”إن الشهوة لن تهيج فيما بعد“ (8119؛ انظر .ل 
1587-8 ,1988 ,كعامدهذدهاءعل ,اتتقطقصع تت )). 
ب. ت يرد الفعل 752 حوالي ؟١مرة‏ ف في المخطوطات 
الغير كتابية من قمران؛ 5مرات في الإشارة إلى كسر 
العهد (:(,ع5) 69:8 40381 :6:7 :5:8 0 
:(ع8) 131:4 40418 زرعت) 63:3:5 "متطو40 
(59:8 11012)؛ مرتان لكسر النذور (54:2-3 11018؛ 
مأخوذة من عد ؟)؛ ومرة لكسسر الوصية (2171؟ 0-4 
0 || 0 ت57”0؛ تعدي العهد). توجد مأ يزيد عن 
#مرات بمعنى يحطمء يلغي (2.26 :[5.18] 13:12 1013 
1011 ه"1تبهت :3.5 .285 :[11.27] 3.27 :[10.26]» 
التي تأخذ الثلاث كلمات الأخيرة من جذر مختلف؛ انظر 
7211-383). 
يشقء ينتهكء شريحة: -> 2/2 [591] (شريحة» يفتح 
عنوة 5# 137١)؛‏ سه 5ق [2 برورر] (يشقء ١ه‏ )؟ 
> لطت [سّع] (يخترق» 5078#)؛ > ناجم 
[:دركةمرر] (ينتهك القانون» 514#)؛ 5( [بزام] (يقطع 
إلى شرائح» جرومه غتامى» 5# ١‏ ١/)؛‏ 235 '[وم] نامهد 
معمه» 5# ١٠٠/1)؛‏ 55 */ [ يرس (يخترق» ينفجر» ينسحق» 
7417# )؛ > 225 [2 “م] (يقطع إلى أجزاءء 815314#)؟ 
-> 885"( [وي] (يسحق» يهرس» يكسرء 8754#)؛ > 
أ3ات” ١[‏ ,زك] (يكسرء يسحقء يحطم؛ يبعثر» 6744#). 


» يقسمء ينزع بقوة» يمزق (1/15174) 


البيبلوجرافيا 


ب00مطة12 .7/1 :6:773-80 “17743 :2:486-88 173141 

1 ,52 85 ”,غ10 لإطامه ومع نآ ع أمدع نآ-اوعرطء 11" 
-هنلعمعء8 همه دمنتاء 1121601“ بستقطومع/ .0 .1 337-56 
عط حسة دعقدع1-[ددكقا تتعامد8 ندعل تمع أعصة ص مهلا 
مهللا .لذ .17 :1-9 ,1962 ,74 2417 ”باع سمادع1 010 
غ100 [فأسقمهكممء81 مدلام وو8 عط جره كمه 0ه /كرعو0 
22,1973,.207-2 40/1 ,11تع14عء0) 10جه 016711 *, 3م 


تايلور إف. ويليمز عمبم:77711 :1 -رءارزة 
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55 [2 «مروم]ء فعل يشقء يقسم؛ ينزع بقوة» يمزق 
1 ). 

ش. أ. ق أكد. يعمس يحطم؛ يبعثر. 

ع. ق يظهر الفعل. 752 ذو الورود النادر '"مرات: في 
إش4 ١9:7‏ (515:ٍ قَلْ.ءٍ امصنط) ومز4:؟١‏ ويُوليل.). 
يصف الفعل في كل حالة رد فعل الطبيعة المريع للقوة 
الحاكمة لقضاء يهوه. في إشعياء» توجد 55 في بناء 
متوازي مع كلا من 292125 يحطمء ٠»‏ و8(ة82» يرتعش» 
ترنح. في مز 5لاء يستخدم القعل نإدج”: يحطم ليعبر عن 

نفس الفكرة المتوازية. عن طريق التعبيرات المتوازية, 
تعبر في الأغلب 772 عن فكرة الفسخ أو تمزيق شيء 
بسيب الإهتزاز العنيف. 

لمناقشة ما إذا كان الفعل يُكون لفظ متجانس منقصل أم 
لاء انظر 55 (379724. انظر 15أ؟27108). 

إهتزاز. إرتعادء إرتجاف: ‏ + 273 [45ج] (ارتقاع 

وإنخفاض الضجيجء ينتفخ»؛ طموء 1977#)؛ > 207 

71 (ارتجف» تزلزل» خائفه 9154)؛ + (ضط 

[2 277] (اهتز» زلزل» ارتجف» 07537#)؛ > 79179 

1 [517512] (إهتزازء إرتجاف» ألم مبرح» 0 

> 3711 [جر/] (أظهر الإرتجاف» 5# ١٠5)؛‏ + 5517 

7 (ارتجف» اقشعر» فاجأء 0057٠5)؛‏ + 255 [ سن 

(ارتجفء ارتعدء أفزع» ارتجفء جُبن» 0#٠7/5؟)؛‏ > 27/0 

[3 سوس (اهتزء لفء ترنح؛ اهتزء دار» 51/7#غ)؛ > 

2" ©“ م (زلء انزلقء اهتزء تمايل» 058#١5)؛‏ > 

[#موم] (اهتزء تمايل» تخلى» تجول» حزن؛ هربء 

57#" ه)؛ + 53 [رمومم (اهتزء زلزل» #لاككه)؛ سم 

3 [ «جم] (اهتزء ارتجف» ترنحء تمايل» لوحء 8# 577)؛ 

> 783 [2 ع (اهتزء ينفض» #.086)؛ > 25 

[«#جى] (ارتعد» اقشعرء محفوف ب 597 11)؛ + 27100 

[:27' 80] (تشوه» ترنح» أصيب بالدوار» 14175#)؛ + 

5١م ١[‏ ومرم] (ترنح؛ تهادى؛ لف» تمايل» 54#١/0؟‏ سه 

كل [! ##ص] (ارتجف» ارتعبه 55#١/)؛‏ + طهر 


[واص] (ارتجف» فزع 40# ١/)؛‏ + 5ظز ! [1 وسو * 


روس 





























على شزك (مز 


ددم [مه«وم]» يمتدء ينبسط (35487#؟/17) 


(ارتجفء ارتعب» 7/57#/)؛ > 735 [222] (أثار القلق» 
تحرك برعشة:؛ اهتزء أثارء استيقظ أثار القلق» 175#١6)؛‏ 
> 725 [! برسع (صليلء 8577#) :+ 25 [4م] 
(ارتجف» اهتزء ارتجفء 8585#)؛ + 925 [1 1م] 
(لوح مهدداء يرعيه 57#١87)؛‏ -+ 25 [1 5“ »] (زلزل» 
هتزء قفزء 4)8571# + 2525 [صبتر] (هتزء زلزل» 
صخرق 85544#)؛ + 151559 [28/] (رعب» فزعء 
إرتجاف» 8410#)؛ > 729 [1 4] (خافه ارتعب» 
مدجج بالزعرء 51# 85). 


البيبلوجرافيا 

.201*121 
إم. في. فان بيلت/ دبليو. سي. كايسلرء الابن +27[ 77 21/4 
:ل :[#كتهك .0 17 / أآوط 
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25 [عمممم]ء يمتدء ينبسط (54#4١0)؛‏ جنا 
[دمصنس]؛ اسم نشر الشراع (661992). 00 
اش 3 ق قا؛ع. ج. ى ك"ره» ينشرء يمتد؛ الأوغارتية ور 
[أرض] ممتدة (139 ,135 ,1975 ,7 ,77()» أو يغطي ب 
(61 ,1978 ,10 ,كانآ)؟ أكد. لامسوره:<» يهرب ((7لر) 
314-15 ,1ه« 1). 


.ع. ق .١‏ من الإستخدامات ال11 للفعل في الع. ق.» يرد 
كَلْ. /ادمرةه نِمْعَل. مرة (حز 11:17 ”الناجون سيذرون 
في الريح“)» بِيعّل. ١١مرة‏ (أغلب الأحيان بمعنى يمتدء لكن 
أيضًا بععنى يست [مز 4 (١1)؛‏ زك 5(5:5)]). إن 
الإسم 2213 هو عه1وذك. يظهر في أي 11:716 (ينشر 
السحب) وحز 7:57 (نشر الشراع). 

يتميز الفعل عن طريق مفعول به يليه أحيانًا. يسود أربعة 
منهم بصفة خاصة. همء قبل كل شيءء بعض خامات 
الأقمشة التي تنشر على شيء. وبالتالي» يحمل عد؛ العديد 
من الإشارات إلى الكهنة الذين يبسطون القماش على الأشياء 
المقدسة في خيمة الإجتماع (ع. 5, لاء 8 11 0317 )١54‏ 
قبل نقلها بواسطة القاهتين الاويين إلى التخييم القادم . فوق 
كل هذه الأشياء كان هناك على الأقل غطائين. ومع ذلك» 
فقد كان فوق التابوت ثلاثة أغطية (عد 1-5:4). لم تكن 
الثياب المنبسطة تمنح الحماية للبنود المقدسة فحسبء إنما 
أيضًا لمنع إما ملاحظة أو الإتصال بالأشياء المقدسة» التي 
كان كلاهما شينًا مميتاً. 

هناك مفعول به متكرر آخر ل 875 هو ”شبكة» 
(ةمرات)» مبسوطة من قبل الله على شعبه المرتد 
(حز7 411:1 70:11 47:17 هو 17:7)» بواسطة الأمم 
الأجنبية على إسرائيل (حز ١5‏ 0 أو من قبل فرد منحني 
قا؛ أيضّا أم 5:14؛ مراثي 
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؛ هو 1:0). 


مفعول به أخر ل 72( هو 512 ٠572(‏ 5)؛ في صيغة 
المفرد” جزء سفلي من الثوب/ذيل"“ (را ؟' :؛حز 1١5‏ 0 
وفي صيغة الجمع» ”أجنحة» (الطيور [تث77:١١؛‏ أي 
5 إر 440:48 17:45[ للشاروبيم آخره ١:7‏ 
/ا 3 امل 471:5 4زلا؛ (أخ 18:74 اأخ م 
وفي الأخلب تمامًا تعني عبارة ” أبسط ذيل ثوبك على + 
«أن يتزوج” (212 2110017 ,:22007 رلموططدت). 
مفعول به رابع ل 35 هو يد (2(3: كفهء ١‏ ١مرة؛‏ 
7» يدء دمرات). هنا تكون الإشارة إلى بسط كف المرء/ 
يديه في الصلاة أمام الله. مع قل يكون المفعول به 72 
هو دائمًا 2(2. مع بيعّل. يكون المفعول به ل 272 هو 
5" (مز 1:147؛ مر 7:1١).؛‏ فيما عدا إش 61خ 
الإشارة إلى الصلاة. ل 55 52 قاء؛ خر 71:5 7؛ 
١مل‏ 77:8 24؛ عز 1 أي 11 كمز 177:44 
تقارن العبارة العبرية بالتعبيرات المشتركة في اللغات 
السامية الأخر. ى مثل الأوغارتية» مر 4#بر هى» إرفع 
يديك للسماء (75-76 ,20كآ)» وأكد. يظهبو #وورد» صلى 
بأيدي مرفوعة (2:106-7 71 022 ). 
؟. يمثل الجزء الأول من إش 7:15 ”بسطت يدي 
طول النهار إلى شعب متمرد“ صورة جميلة لصبر الله 
الذي يعاني طويلا مع شعبه المتمرد. يُقتبس هذا الجزء من 
العدد بواسطة بولس في رو١٠١:١١.‏ رغم أن 14:3١‏ 
5 (فكيف يدعون بمن لم يؤمنوا به. وكيف يؤمنون بمن 
لم يسمعوا به؟“) يستخدم عادة كنص مرسلي عظيم؛ فإن 
هذا ليس هو قرينة الإستخدام في رو .٠١‏ فإن بولس يقول 
الإخواته الإسرائيلين أنهم لا يمكن أن يستخدموا عذر الجهل 
لتبرير ظروقهم الروحية. إنهم ليس فقط ليس لديهم عذر 
الجهل؛ إنما على العكس» طول النهار الله باسط يديه لشعبه. 
وبالتالي» فهم بلا عذرء كما الأمم الذي يشير إليهم في 
3١‏ 
انتشار؛ اتساعء؛ امتداد: + 773: [7©] (ِيَمُدُ اليدين» 
ا > 7,105 [1 #ج] (يتبعثر: يتناثر» ينتشر؛ 
50# ١)؛‏ + 58 [! #رصم] (تنتشر (جماعة من البشر) 
في الأر ضء 7767#)؛ > ”نيا [مقرنم (يبقى كافيتاء 
يتسع»ء 4#١٠18)؛‏ > 11572 [74] (تنتشر (جماعة من 
البشر) في الأرضء 55.1#)؛ > 7823, [27] (يتسع» 
0/4#)؛ > 83"( [2 وصم] (تنتشر (جماعة من البشر) 
قي الأرض» يتبعثر» ينشتتت» 0#٠088)؛‏ ه ا [ومام 
1] (يتبعثرء يتشتتء يكنشترء مشتتت» فا لا 
[27م] (يتبعشر؛ يبعثير» ينتشرء يبعش 51#./)؛ -ه 
255 [كمم] (تنتشر (جماعة من البشر) في الأرض» 
ينتشرء 954#؟/)؛ > 12: [(كم] (يتفشى: 51724 
-> 127 [#جرم] (تنتشر (جماعة من البشر) في الأرض؛ 
يساند» ينعش؛ #١571١8)؛‏ > اذ ! [5477] (تنتشر (جماعة 





نا ١[‏ مهموم]ء فارس» راكب» فرس )07١5#(‏ 


من البشر) في الأرضء» يسكب» 18548#). 
فيكتور بي . هاملتن ورمم(زوررواة جز «جمة”آ 


22 72300 

[' مومم» قَلْ. يوضم يحكم في؛ يتقل. 
يكون مقسما؛ بُكَلُ. يكون مقررا؛ هفعيل. شاك ٠١‏ ؟/)؟ 
داه [#كمبوص]ء اسمء كمية محددة .)7٠١44(‏ إن 
سي بتكل وَبُكَلُ. إذا كانت موجودة» تمثل على الأرجح 
شكل من 552. 

ش. أ. ق يجب أن يُفقصل الجذر السامي الغربي بتر 
عن الكلمات ل“مقياس» (80 ,80دقناة؟1). للأخير» أنظر 
الجذور المشتركة ل 552 .)/71071١#(‏ 

ع. ق .١‏ يستخدم الفعل عن القرارات الإلهية؛ فيما يتعلق 
بمصير شخص مأ وُجد مذنباً بالتجديف (لا 4 أو 
كسر السيت (عد 4:18). أنها تشير إلى تفسير سفر 
الناموس في نح 4:8 وتصف قراءة وتوضيح رسالة في 
الأرامي في عز 6:4 1؛ قا؛ الإسم ذو الصلة 5 #اتم» 
المستخدم للتعبير عن ”كمية المحددة“ للفضة (أس 7:4) 
أو تف ”سجل ” شهرة مردخاي .)1:1١(‏ 

؟. يظهر بَتْعلْ. أسمفا. في حز 217:14 واصفاً شيء 
مختبر من قبل غنم. (207) ناتعسصذ2 همه 25م 
يقترح دجدطاص: ينشرء بدلاً من 3ج اذل يبدو 
أن هذا مفضلاً لتفسير ججد قفتم كجرح: بناءاً على 
الجذر المشترك العربي المفترض (:127-28 ,طءذامط1 
49-0 ,وم صسلل1]). 


*'. يُشبه الورود الوحيد في جمعيل. في أم 717:71 الخمر 
بأفعال الثعبان في توازي: ”تلسع كالحية وتلدغ كالأقعوان.“ 
ربما هناك جذر منفصل 75 متضمنا. تفهم السبعينية 
00 أيضّا 278 ,264 ,261 بروعو1م) الإسم 5ؤؤثثاء سم 
(السبعينية و16): مكان صيغة هفعِيل. المازورية. 

ب. ت إن الاستخدام الأول من الاستخدامات السابقة 
على الأغلب متعمد في -40177.1.11» حيث يشرح 
«الأباء» (2) أسماء. انظر أيضّا 11.4 40512.42» 
حيث بواسطة أمر الله يوصى (720552) بتنقية كل 
شيء. يوجد الإسم 1252 في .3015) 50011 معمممه 
(12 :1 ليصف ما يصاحب نسخة من هذا المخطوط أي» 


0 


'تفسيرات“». 

تقسيم» مقاييس» نصيب: ‏ > 01م [2 7/9] (يقسم» 
يحصل على نصيبهء 7145#)؛ > 112871 [:1ج/] (يقسم» 
يكون مقسماء 40151757 > 2011( [يي/] (يقسم؛ ينظمء 
501 + لززار [! بلسو (بعد #لكةع)؛ سه هوق 
[عاص] (مقسمء >.:0/٠١7#‏ 2 [4رص] (يمد مقسم» 


يحتفظ جانباء 777#/)؛ + 5525 [! ورم] (يقيس» يقسم» 
1#" )؛ > 202 [551] (يمزق» يقس 3111#). 


البيبلوجرافيا 


تعطءكتن »ع8 صاع عددماع 4م ,طعتامطع .8 .م 
.وق طءخلطعة5 من وعطءتلطعدرم5 ,دعطءدة مكدع :اعطزظ 
م 1176 ,303331 للقك1 .لل .5 :1912 رلسدظ عقمناط 
غود بتعواط ,0 :1974 ,عتمتا :جه دمعتعبا/اط 
ركع صطل/17 .8 :1983 ,17 'تشكاظ ,ةط +ه,) 52107105 
1 3110127 +34 علط "رمو [أمعدء 1711 77116هدعع50 1016 
.1984 ,11 71مادة1 ددا[ دصة دد6 111 دعك 8112 


ريتشارد هس ووه[ تبعج[ء 1ل 


< 





5302 


ده 1 دعوم فضلات» محتويات المعدة 
272 لع 


2 ق يوجد التعبير 3ن كريه >مرات في التوراة» في 
القرائن التي تقدم فيها الحيوانات (الثور والماعز) كذبيحة 
إثم» والعجلة 0 التي لابد أن تحرق خارج المحلة 
(خر 4١4:35‏ لا 411:4 411:4 1/:11؟؛ عد 0:(1). إن 
إشمئزاز الله بالكهنة معبر عنه عن طريق التصريح بنثر 
الفرث على وجوههم (ملا 7:7). 

روث؛ برانزء نفاية, بول: -> #إنياظ: [05731”] (كومة 

من الرمادء كومة من النفاية كومة روث» 887#) سه 

5 [3 7اع] (ملوث: يوسخ شخصاً ماء 05171#) سه 

عا [47:272] (روثء سمادء 11# 20 

71 تكيل] (روث» 13# ) + انار [7مقوبس (قذارة» 

إسهال» 78.07#) + 713903 [! 4727:4هم] (وجرة 

روثء 4577#) > 11730 [52/04] (فضلات» 50547) 

.ددن [1 كوم (فضلات» محتوا يات المعدق ١7#‏ /) 

> 5 [52:6ي] (قذارة» براز إنسان» 557#/) > 

2”2 [ مقصقي] (روث [الماشية]» 115#/) + (ز:2 

ع ] برا 4007م > تنا”( [ممجرق] (يتيول اي 


روي إي . هايدن ««ءونره27 ,ا دره1 





1304 دده 
80 [' مم #مم]ء فارس؛ راكبء فرس .)0/7١5#(‏ 
ش. أ. ق الآرامي القديم 5 ثناء الآرامي المصري 
”ثلا السيراني ” مم ممص الفلسطيني وبري النبطي» 
كدص المانداني 'مكدوجيدم؟ كم بذكت العربي 
يوعرون» الأتيوبي 5م:جوه. 


ع, ق مثل 595 فرسء يظهر هذا التعبير عادة في 


معو 














يوت دد ع حروحدء آنَمَ وحَوّاءء (4# 17ب 05058#) 


القرائن الحربية وقي وصف الجيوش (انظر مثلاء 
(صم 42:1 اصم ١(:5؛‏ 44:4 418:3١‏ حزن 5أارلاء 
4:8٠‏ ؛ نأ ودج" (انظر 930 اناما للمناقشة 
حول أهمية الفرسء المركبات» والفرسان في لاهوت يهوه) 
تسود الكلمة بصفة خاصة في خر »١5-١4‏ حيث قسى 
يهوه المصريين» وجعلهم يطاردون الإسرائيليين (5 25:١‏ 
.)18-1١7‏ ثم بعد ذلك وبطريقة معجزية دمر يهوه فرسان 
فرعون في البحر الأحمر (75:14: 478 )١1:15‏ كيما 
يعلن مجده )١4-17:14(‏ وحقيقة حضورة الحامي (أهمية 
سم يهو قا؛ 4 18:1). 
ب.ت 259 العبري المتأخر (2:1243 /«مجاقة5). 
فرس: + 5/75 [7ه] (يعدرء 0801# له 5355 
[! كنك (حصانء 50507#) + جا [1 ققمهم] (خيال» 
راكب الفرس» حصانء )77١5#‏ + 225 [5ماعم] 
(زوج من الخيول» 5#؟85) > 772285 [2 4م97هم] 
(عرف الحصان» )45٠١#‏ > سي [244' *5] (وقع 
[الحوافر]» .)417١#:‏ 
مركبة: الكارة عربة» ركوب: + 225 [ج3+ “” هم7] 
(يمتطى/ ركوب. # 05٠2)؛‏ > م879 [06ئةة”*] 
(الرجل الثالث في مركبة الحربء ضابط مساعد للقائده 
65# )؛ نضال: نظام لاهوتي. 


البيبلوجرافيا 


5 عط لط“ ,كة021<] -جث .11 .(6:782-87:1 117/41 
6 5همنك1 1) قا مدع عط عه /إ0دة5 ك :مم11 
2710 0710 اماع م27 جز ”ر(.عاء [4.26 ,لكلاق] 
عطا هذ 22 8/00 16“ ,4امسخ .8 ١لا‏ :135-51 ,1970 
.45-53 ,1905 ,24 اقل ”رامع ستهاوع7 010 


روبرت بي . تشيشولم «رامم(عزرل .8 «رعطم 


707 نوا 









9( [«40“ىروص]ء منفذ (للهرب)؟؛ مرة واحدة 
إلا ). 

ش. أ. ق هذا اسم. ربما يرتبط بأكد. :نادمه بعبر 
(77110أكه تهج :8320 ,مز ار)؛ فتحة؛ حيئية. لديم :تدص 
برعم» فرخ 6 

ع. ق في قصة قتل إهود لعجلون ملك مؤاب: تظهر 
عبارة [287 117241 (1: في الإتصال بإتمام العمل 
الشنيع والهروب (قض .)١١:7‏ إن العبارة 731559 
”4 217314 التي تليها "وخرج إهود من 110 
2(“ يبدو أنها إضافة قديمة لتُظهر الفاعل» وتفسر 9*8 
2 كتعبير معماري (انظر السبعينية). إن الترجمة البديلة 
”قذارة. وسخ:“ التي تستخدمها بعض الترجمات»؛ مبنية 
على الارتباط اللغوي مع الكلمة. العبرية وثناء طعام 





متناول ١7#(‏ "لا أيضّا ع7 ,.ع1). 


. ب. ت تقدم 18 مع ع17. تفسير لغوي مبني على العبرية 

ثثاء طعام متناول» وعنصر ثاني من النصف الثاني 
للكلمة. تقترح بشيطله أن الصيغة هي ظرف بمعني سريعا. 
واصفة الطريقة التي ”خرج“ بها إهود. السبعينة أ ناقصة 
إنما السبعينية ب تترجمها ,0000م رواق. ستصدوة. 
تردها يممص مدخل. 


اختفاء» هروب. يهرب: + 752 [!1 577] (يهرب» يبعد. 
يختفي )١774#‏ > 2217 [! و[م] (يمر ب يختفي, 
ينتهك» يحدد 7/75#؟) > 77517 [2 و[س/] (يختفيء قليل 
العدد 4#١0؟)‏ + 553 [ورمم] (يهرب» يبعدء يهرب 
#ك/اتم)ء > ؤقاد [جرم] (يهرب يُخرج )0/١86١#‏ 
> 8202 [ياص] (يحمىء يمن )/1١17#‏ > 1179 
5 [«مهنجوم] (مخلص [اللهرب]؟ #/1١؟/)‏ + 7د 
[42] (يهرب» يبعد .)6010١#‏ 


البيبلوجرافيا 
11115 .11 .لش :86-87 ,1975 ,قلط ,ته ع4لال ,8018 .0 .12 
.1 :20 ,1960 ,متتعاطه,2 1107ه[ستجم 17 7771م ادو 16 014 
,7 ,89 2077 ”,وسمسطتات2رط-لنطظ سدس“ ,اعوج .21 
ملل نندت“ ,50062 702 .177 :272 .موه ,270-72 
.144-45 ,1955 ,24 «0) ”,61-66 .تاأعداط مم11 
جيروم آي. لوند اط .4 مول 


(23 | 1 [54وهوم]ء تصريح دقيق)» -> كتابة 


7213 دم 

نا [#مدم]» ينتشر (مرض) (0/71772). 

ع. ق يظهر الفعل فقط في لا ١7‏ و4 ١ء‏ وهناك ”7 ؟مرة 
[مثلاء لا 5:11] دائمًا في الإشارة إلى إنتشار مرض جلدي. 
قد ترتبط #5أ/ بالعربية مىتر: ينتشرء والعربية الجنوبية 
2 5 التي تستخدم مع الأمراض الجلدية. يعني الفعل في 
العبرية في الأغلب الإنتشارعن طريق زيادة الحجم والعدد. 
ومن ثم؛ فإن الأعراض الموصوقة هي تضخم في الضرر 
المتمركز. من جانب أخرء فإن الأمراض المنتشرة على 
الجسد تنقل بالفعل ”7 في ع.؟١‏ (2/117 تندلع). 

ب. ت المشنى العبرية (انظر 2:1144 «دماكآ). 

انتشار » اتساعء امتداد: + 5ر7 [:847] (ِيَمْدْ اليدين» 

2055# > 277 [1 #ج] (يتبعثرء يتناثر». ينتشرء 

7١#‏ 5)؛ > 158 [! وزصم] (تنتشر (جماعة من البشر) 

في الأرضء 7557#)؛ + ”ثلا [مقن (يبقى كافيئاء 

يتسعء 4#١18)؛‏ > 151(2! [707] (تنتشر (جماعة من 

البشر) في الأرضء 55.1#)؛ > 123: [2/7:م] (يتسع' 

4# + ل2”/ [2 وجرم] (تنتشر (جماعة من البشر) 

في الأرضء يتبعثن» ينشتت» #١088)؛‏ > 5 [وداط 


دوم 





ونا [“دووص]» متروكة خربة (مرة واحدة في مراثي 20١:5‏ 1/114#) 


53-0 555 


1 (يتبعثرء» يتشتت» يلنشترء مشكتء 57# ١17)؛‏ + 515 
[بوص] (يتبعثر» يبعثيرء ينتشرء يبعش 61#١/)؛‏ ه 
2-5 [ك«ص] (تنتشر (جماعة من البشر) في الأرض» 
ينتشرء 794#/)؛ > نأا [رزكم] (يتفشى» 777#/)؟ 
> 725 [ومم] (تنتشر (جماعة من البشر) في الأرض» 
يساند» ينعش» 8170#)؛ + 71012 [5,7] (تنتشر (جماعة 
من البشر) في الأرضء يسكب» 5858#). 

مرض - طاعون: + 725 [! «4256] (طاعون دبلي» 
171 > [رقبا»] 279 (طاعون» 5# 0057) 
> [2صةوعهه] 723:2 (طاعون؛ 45480#) > 203 
2221] (طاعونء عدوىء 5557#) + ررعقءم] 51277 
[1 (طاعون دبلي» 8505#) > [«ي] 2525 ( 
من مرض جلدي» 7555#). من أجل المواد المتعلقة بهذا 
الموضوع > 751 ! ١[‏ :717] (يضعفء يصبح متعباء 
مريضاء 70#؟) > طاعون: في القسم اللاهوتي. 
مرض- تورم في الجلد. دمل» مرض جلديء أثر قرحة أو 
جرد. جُرح: > 712222 [:54'5::'6*] (تورم في 
الجلدء #١8)؛‏ > 223 [وه:567] (ثهاق» 157#)؛ > 
7 [4مورعة] (بقعة بيضاء على الجلدء 155#)؛ سه 
9 [متجهع] (جَرّبء 05#م؛ م 557 [1 جع 
(يضغط على [الجرح]ء 5597# ؟)؛ + 159/9 [! ومروب] 
(حكة, 07# 7)؛ > 1/725 [/ءاء56هنر] (بثر صغير في 
سطح الجلد؟ 01#)؟ + 27225 [/جزءاتهبن] (مرض 
جلدي؛ 074#)؛ + 3255م [وهودكير] (تغيير اللون» 
0774#" )؛ + 1997 [#بوووض] (أثر جرح: 4)7518# > 
د [نصسم (تقرحء #١447)؛‏ م ج1537 [1 رممقةمم] 
(دملء 4543#)؛ + ج(72 [12ددس] (انتفخ» 5# ١٠8غ)؟‏ 
> 2529(2 [نمبدصنس)] (جلد متهيج» #١507)؛‏ 
> 2( 7 [وسس] (يحك؛ لمعانء 55.07#)؛ > ويم 
[2129] (ثعلبة. 155#ه)؛ + 11329 [ممبادصجه5ى] 
(مرض في شعر الرأس» 04#١57)؛‏ + 221 [[ءمة' 
م (خراج 5005#)؛ + لان [2 5ج ] (قيح #الكت)؛ 
> جر [3 #صرقي] (قيح؟ #لاحه/)؟ سه يدل 11 
[#ءمع7قى] (التهاب؛ 75448#)؛ > 2524 [ مي] (يعاني 
مِنْ مرض جلديء 0/178#؟ + (نأج0 2 [222/ “ى] (إنتفاخ» 
4# + لد [سوقع (يستأصل [ورم]ء 855)؛ 
> زا10”( [مشقرءة] (دمل» يه كلم). 

لمدخلات متعلقة بنفس الموضوع + َم 1 [1 :زلب1] 
(يضعفء مجهدء مريض» 07# 177؟7). 

مرض - جهىء سيقم وهن: -> 84( [1 5:] (يكون في 
صحة ضعيفة, 5515#) > 211 [طساه] (يتبددء 18517#) 
> 2297 [عوءلامكه] (جهى. 0555# ه 317 
[26] (إعزاز» 1١08#‏ + 80 [:1/] (يسقط متعباً» 
14# + زر ! [1 17م] (يصبح ضعيفاء متعباء 
سقيطا م سه لوال [#تةب[ 7م ] (حرارة الجهى» 
١١#‏ ؟) + ه(7119 [2 أءموههم] (مرضء )19١5#‏ 
-> 12 [بزكص] (يتفشى [مرض]ء 1174/) سه 111732 








[لعبلممهدو] (جهئ» )/٠ ١0#‏ + فباجاجط [/ددردبلمة] 
(سقمء 8851#). حول المواضيع الكاملة > [«م] 225 
(يعاتي من مرض جلدي؛ 110#/). 
البيبلوجرافيا 
”ب#تتطءعكهآ]-عمطناه عطءستطه 21500 عصنظ“ ,عق .11 
5 ,ركلاء ةاهط ,عسمذوعآ .8 :106-13 ,1967 ,16 3511 
,71/112010 .1 :77 ,1989 ,تجتهامعصتدده© طلهه1" 
,1991 ,ظط ,1-16 


فيكتور بي , هاملتن ««م/انسجم/2 ط -رمل:7آ 





714 باد 


5 


وناظ [“مدوم]ء يخطو للأمام مم1ة» يسير 
48 011)؛ اسم مشتق من فؤ0ا [“مووم]ء خطوة 
ضف 

ش. أ. ق قا؛ الآرامية والسيرانية ‏ ومء يسير؛ ماندانية 
وك يسير» يعبر ؛ أكد. /[وووم؛ يخر ج» يجتمع» ينتصب؛ 
العربية ه:[وئت؛ يمد أرجله» يأخذ خطوات كبيرة. 

ع. ق .١‏ يرد الفعل ذو الورود الوحيد في إش 24:77 
”سأهجم عليهم في القتالء“» وهو عدد موجه من قبل يهوهء 
حافظ إسرائيل» ضد أي عدو سيجريء على مهاجمة كرمته 
إسرائيل. 

؟. يوجد الإسم المشتق من هذا الفعل ث2 يخطو 
الذي هو أيضًا ذو ورود وحي في كلمات داود ليوناثان» 
”إنه كخطوة بيني وبين الموت“ ١(‏ صم :)7:7٠١‏ كأن داود 
مقتنص من قبل شاول. 

مسيرة» خطى: [(ا2 [751/] (غير ملائم للسير» ضال» 

شارد» 7١75#‏ 70/13 [ربروم] (يتجه لأسفل» ينزل» يخترق» 

يستقرء 0177#)؛ 480( [572] (يدوس» يطيى 4#١٠1)؛‏ 

25 [1 “مم (يخطو للأمامء يسير» 5# 7/51)؛ لال 

[4ه] (يخطى يسير» 0/910#. 7 

فيكتور بي , هاملتن جرم غانمججملظ ل «ماه”آ 


5 (لنياظ [“مووم]ء خطوة)؛ > 1514# 


13158 م 


وياد [“»#دوم]» متروكة خربة (مرة واحدة في مراثي 
011 

ش. أ. ق العربية هب[وئت/: مفسوخ؛ ملتويء يثني بقوة» 
يمزق إلى إثنين. 

ع. ق يقدم نسمعل الترجمة كسولء في 'ضوء أكد. 
دعوم يظل ثابتاء ويفترض -6ع71 300 15دي1 ”لقد 


بذهم 











2 [#معدم]ء كَلْ. يخلع (الثياب)» يُغير؛ بيئلْ. يُجرد 0/1507 


شلنيء“ مقترباً من 011:0 (مبيناً شكل من العبرية 
79 أن يكون أعرج؛ كسيح). 

ومع ذلك» ففي ضوء معظم الجذور المشتزكة (انظر 
أعلام: تشير 25 إلى الإقتلاع أو السحب إلى أجزاء. 
أشار (407) 10 إلى أن قراءة الترجوم لاصم 77:16 
تؤكد أن صموئيل اييا7/ أجاج. ما إذا كانت تستكمل صورة 
الحيوان المقترس في ع. ١١‏ أم لاء فإن مراثي :11 
يصور الله على أنه هو الذي يجبر المسافر على أن يميل 
عن طرقه؛ وكذلك الذي يمزقه إلى أجزاءء وهي صورة 
حية عن الجرح المختبر في سقوط أورشليم الرهيب. 

ب .ات المشنى العبرية 5ا7!» أن يشق» يمزق» يجرد؛ 
الأرامي اليهودي 122 بعل. يمزق» بَعِلْ.. يمزع يمزق 
إلى إثنين؛ السيرانية امعد بعل يقتلع» يقطع إلى جزئين» 
0 . يمزق إلى 3 قطعتينء يُفسدء يمزق إربا. 

تمزيق» إفتراس: > 772 [2 2ع] (يقطع» يذبح» يمزق» 

يفترس» 0517#)؛ > 207(, [740] (يأخذء يستحضرء 

55# ١5)؛‏ + قت(” [مدرض] (يمزق إلى إرباء 591071#)؟ 

> 11218 [1 1ص] (تمزقت إلى إرباء يبددء #؟/ام4)؟ 

> 153 [طوس] (يهدم يُقلع 0#١08)؛‏ > 253 [ دم] 

(يدمرء 0855#)؟ 3ط( [ونس] (يزيل» 3510#ه)؛ 3زم 

[ونس] وقلع #ححده)؟ كفا [بلقم] (رتظلق: بسحي 
يريح الأرضء 8#١5/)؛‏ > م5( [2 و«جي] (يُحْزْنء 
#ككلال)؛ > حرط [مي] (يشق» 0751774 > 2و2 

1 (يمزق» يقسم #/1110). 

البيبلوجرافيا 
.8 :1968 ,اع “لط عطءوزن268 كه مبتصمدعة .58 
عال“ تععاط .0 :1956 ,(1ء17[7) «ع10[ععوه/2 ,دنهكا 

.127-64 ,1969 ,:[أهاأتوعاة إومتار ع1 صذ ”رتعلعناءعع ه11 

مايكل أي . جريساتتي 7«11مىة7© .4 1م:[2/116 
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نا [#مددم]ء مَلْ. يخلع (الثياب)» يُغير؛ بيعلْ. يُجرد؛ 
جخميل. يجرده يخلع؛ متبعيل. يخلع (الثياب) (71707). 

ش. أ .ق يصادق على نا في الجذور الأتية: الآرامية 
5يال؛ فَلْ. خلع» جرد؛ تعرىء عزل الجلدء جعله مستقيمًا 
(229 ,(741): الماندنية 1و يمدء يمزق (382 ,(01/147)؟ 
أكد. (:)/1وكوص يمحوء يطفيء (ه844 ,::7ار)؟ 
العربية م1وووق؛ ينشرء يسوي (57-58 برقطء177). 

ع.ق .١‏ يرد الفعل 225 7 4مرة في الع. ق. في الجذور 
الأربع» وداخل جميع الأقسام (التوراة [1مرات]» التاريخية 
[11مرة]ء الكتايات [4مرات]» الأنبياء [١١مرة]).‏ تعني 
يخلع (الثياب) في قرائن مختلفة عديدة» تجريد الجنود 
الموتى بعد معركة؛ الإغارة وتجريد ثياب أخر (أو شيء 


رمزي)» وسلخ حيوان للذبح. 
؟. في قل: تعني 222 أيضًا يخلع ثيابه في الليل قبل 
النوم (نح 4: :]4 نش نش 5:") أو تغيير الثياب (دائئ 
عن الكهنة) (لا 1:5١[4]4؛‏ 475:15 حز15:44). كد 
تشير أيضًا إلى النواح (إش 411:57 حز117:35), 
0 :4 متبّعيل.)؛ أو الخبرة النبوية (١صم‏ 
.)١) 84‏ في هِفعيل. تستكام 95 للم ثاب آخر. ا 
تقترح عنف (تجريد إخوة يوسف لقميصه تك 7:91؟) أو 
دينونة» كما في حالة نزع موسى لثياب هارون بعد تبره 
ليتقلها لإبنه (عد 257:1١‏ 8؟؛ انظر 17701'2:1845). 
إن الأشرار ”يجردون“ الرجال من ملابسهم لضمان الديون 
(أي5:77) أو في الأغلب السلب الصريح (مي 8:7؛ انظر 
296-7 ,ص 1لق). 


*. تستخدم 02 أيضًا عن جيش منتصر (الإسرائيليين 
أو الفلسطينين) يجرد الأسلحة من الجنود الموتى بعد 
المعركة (١صم 44:5١‏ اصم 4١١:91"‏ (أخ ١1ئل؛‏ 
جميعهم بيعل ). تستخدم جفجيل. مرتين (١صم‏ ١9:5؛‏ ١أخ‏ 
عن الجيش الفلسطيني المنتصروهو يجرد جسد 
شاولء ربما ليقترح التوجه الأشد لقطع رأسه أو التحدق 
يرد التجريد بمفهوم ”السلخ“ (دائمًا عن حيوان) 4مرات 
(جميعها في في هفجيل.). 25 كاد وه ار 
الحيوان للذيح (لا :5:١‏ ”أخ 35: : .)١1:16‏ يستخدمها 
ميخا في وصف تصويري عن الإسرائليين الأشرار الذين 
يسئون معاملة إخوانهم (نازعين اللحم عن العظام» مهشمين 
العظام» قاطعين اللحم كما من القدر (مي 7-1:17). 

4 . استخدام شائع أيضًا في فَلْ. يعني يغير أو يتقدم 
(ضد)ء ربما ”يتجنب“ الحماية ليتقدم (833 ,[82). 
انما يغير جيغ ,على طذقه "9 امرة: جميعهم في الأنبفان 
التاريخية)؛ هجم الكلدانين على جمال أيوب (أي ١:1١)؛:‏ 
واللصوص هجموا (هو .)١:9‏ 

4. يرد الفعل 5 تاه أيضًا في القرائن الرمزية؛ يدل 
دائمًا على الدينؤنة (هفعِيل.). يتهم أيوب الله بتجريده من 
كرامته (أي أ :؟) يحذر حزقيال من دينونة يهوه بإرساله 
غزاة لتجريد إسرائيل من ثيابها (غنية الأمم) (حز 59:15؟؛ 
7.. يحذر هوشع بأن.يهوه سيجرد إسرائيل ويجعلها 
عارية (215122؛ 1477#) مثل الصحراء (هو ؟:0[7]). 
يقارن ناحوم دينونة يهوه على نينوى بالجراد الذي يجرد 
الأرضء» وهي صورة للتجار الذين يأخذون كنوز نينوى 
(نا 059 

". مترادفات, تحمل الكلمات المستخدمة أقل ميات 
يجردء عاري (54١21)؛‏ وقاف يجزد 2 0 
000 





مهم 





ونال [“مودم]ء اسم إهانة (إهانات)» تمرد؛ جريمة (جرائم)؛ إساءة قانونية» إساءة شخصية؛ (17577#) 


وليال. إن الورود المتعدد ل 0 فني التوارة» والأسفار 
التاريخية» يعكس معانيها الغير مجازية؛ بينما يقترح أغلب 
الورود الشعري والنبوي الدينونة. في تث 48:74 يهدد 
يهوه بالعري (5502: 1557#) لعدم طاعة العهدء 
ويستخدم الأنبياء ناه كطريقة يظهروا بها تجريد يهوه 
ا يي العري. 


ب.ات تترجم السبعينية: يخلع قل ب وغ 
يعري ا يهجم 1 0/زاع6: يمد» يمتد» و 
سردة تحصغ؛ يهجم؛ يجرد (بيعل.) ب م15000غ» 
يجردء يسلب؛ يجرد (هنعيل.) ب 62810» يجرد؛ جلد 
(هتعيل.) ب 00م66: جلد» يسلخ. تعني في المشنى العبرية 
نا يصحح. ينزع الثياب» يجرد»ء يشرح (,08اكة1 
12456). 
مكشوفء عريان: معدم؛ مجرد: > 1/< ١[‏ مرك] (تجرد» 
مكشوف؛: 5905#)؛ > 2753 [1 4/7] (يجعله مكشوفاء 
يكون مسكوبّاء #/5451)؛ سه ردذه [7ة2' بده م2 ] 
(عاريء 1417)؟ م وردة [97] (تعرىء» تسوى» 
+ زلا [زوم] (جُرد 0/707#؛ + ولاه 
[رقص] (يخلع [ثيابه]» يهجمء يتجردء #١0/15؛‏ > ناج” 
[1 #ص“] (هضاب/ مرتقعات جردا 98# 11). 
البيبلوجرافيا 
,أ#ل “و 80015 176 للم © سآ :2:741 17701 
١11001 6.‏ ,ب[دعءةلة هده معدل ,[ه:4ه0 
بويد في. سيفرس وبرعماع92, 7[ #نز260 
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دنا [كمهدم] قل تمردء إنتهك» تعدى؛ “نكل يكون 
متأذي © ككلم وناط [“مووص]» اسمء تمردء تعدى 
0 


2 ق .١‏ كجزء من مصطلح عن الخطية؛ تحمل الكلمة 
دام تعديء معنى أضيق من 88117 و2( نابعة من 
الدائرة السياسية فهي تعني ”تمرد“ (مثلاء "مل )١:١‏ 
وتستخدم 175 مرة في الع. ق.» تتضمنٍ عادة انتهاك متعمد 
من قبل شخص أقل ضد أعلى (مثلاء أم .)١4:74‏ في 
اللاهوت الكتابي» يشير التعبير إلى تمرد وقح ومفتوح 
موجه من البشر ضد الله. في حز 23:7 تستخدم في توازي 
مع جردت تعدي» معززة معناها الضمني الأساسي: ”يا 
إبن آدمء أنا مرسلك إلى بني إسزائيل, إلى أمة متمردة قد 
تمردت علي“ إن استخدام هذا التعبير في تك ١: ٠٠‏ من 
قبل إخوة يوسفء كيما يعترفوا ”بخطيتهم» ضده؛ لا تبين 
استثناءا لاستخدامها المعتاد؛ إنما تؤكد. الفرق, أو ضاعهم 
الاجتماعية. ومع ذلك» فإن المغني 888077 و1322 أقل تقيداء 
وقد يشير دائمًا إلى الخطأ الذي يقترقة الأعلى ضد الاقل 


(مقلاً: 88017 في ١صم‏ 44:15 11:15). رغم أن 2< 
(57558) تترجم دائمًا في بعض الترجمات ”تعدي»: 
فإنها كتعبير عن الخطية لا تستخدم بإستمرار كما 28. 
إنها تصف تخطي الحواجز التي تضعها الوصايا (مثلاء 
عد4 441:1 (صم 14:(8). 

؟. لمناقشة حول خطيةء -> 887 [*7/] (خطية 
يقترف إثم؛ يقدم ذبيحة إثم» تظهير» 771717#). 

أليكس لوك ع[ :ه41 


2322 م 


قود [“مووص]ء اسم إهانة (إهاتات)» تمردء جريمة 
(جرائم)» إساءة قانونية» إساءة شخصية» إثم» خطأ 
(أخطاء)؛ اغتصاب ممتلكات؛ جزاء (1717/)؛ < جزيالا 

[“مكمم]» 4 تمردء ثار؛ خطية» يذنب؛ خطأ؛ د 
5 يكون متأتياء متبوذا 





ش. أ. ق أوغا. “وص خطية (1.17.71:43 11©)؟ 
السريانية “م5*م” صارمء يكون مرتعبا؛ “م2 زوك حماقة. 

ع. ق 2 الفعل ١‏ كمرة (كَلْ. ٠6مرة؛‏ يقل مرة 
ؤاحدة)» إاسم. 7كمرة. في الغالب لا يجوز أن نقول ما 
إذا كان: الفعل أو إسم. له أسبقية (تن :6:794 :17743 
489-0 27941). يقترن الإسم بثلاث كلمات مفتاحية 
أخرى عن الخطيةء 9732[ (1١مرة)»‏ 817 (4 امرة)» 
وظ” (امرات). ترد ثلاث من هذه التعبيرات 01 
مم ونيا معًا لامرات (خر54:/ا؛ ا 451:17 
ف مزلالابه؛ إش11:59؛ حز 4:31 11[7]؛ 
دا 14:9)» بينما يرد التركيب ونئاظ / 85/ 72 
فقط مرة واحدة (تك٠1:5١1)‏ . من خلال التراكيب المتنوعة 
للكلمات المتنوعة عن الخطاياء سعى كُتاب الإنجيل لتقديم 
مفهوم طبيعة الخطية المتعددة الأوجه. 

استنتج (6:799 '777:11) 55هاءه5 أن المعنى الاقيانيي 
للاسم دنال إنتهاك قانوني (يزميهبطئثرءء2)» يعمل 
كمفهوم بسائد للإساءات المتنوعة (72/6:[ه2) التي "كانت 
بصفة خاصة مثيرة ومؤذية. وبالتالي» فإن الفعل يعني 
يقترف إنتهاك قانوني (5222727 بإعب بط سارطعع01). يقدم 
اقتراح وووطهء5 نقطة البداية لمناقشة معنى فنا2. إن 
طبيعة التعمد وخلفية العهد للتعبير, تتطلب الإنتباه أيضًا. 
بعكس :180177 (التي قد تعني ضمنا غلطة غير مقصودة؛ 
ا تشير ونا إلى إنتهاك مقصود ومعلوم 
لمعيار أو مقياس (6:32 487). علاوة على أنها تمثل 
خرق إرادي للثقة. ترد في أغلب الأحيان لتدل على قطع 
التحالف من خلال خرق عهد (انظن أدناه). 


لدان 





ونا [“مودم]ء اسم إهانة (إهانات)؛ تمردء جريمة (جرائم)» إساءة قانونية» إساءة شخصية» (1/57142) 


يقدم العهد الموسوي: الخلفية اللاهوتية للدلالة الأساسية 
قلا هذه الجقيقة تجمع نقاط القوة والضعف لاقتراح 
55ه5هه5. إن العهد الموسوي هو وثيقة قانونية في 
محتواه وشكله. يُشكل أحكامه/ قوانينه كتلة محتوياته. بهذه 
الطريقة» تمثل وَثالا الانتهاك قانوني. ومع ذلك» تتحرك 
كيالا وراء هذه الحقيقة. تعمق فكرة العهد مفهوم الإنتهاك 
القانوني. لا تتضمن ا ببساطة عدم الطاعة الخارجية 
أو كسر الناموس» إنما تستلزم انتهاك عهداً مقدساًء أي ثورة 
أفعل الخيانة المتعمد وعدم الطاعة). قد يتضمن ارتكاب 
ناد أفعالاً اجتماعية» سياسية» أو طقسية» ويمكن أن 
ترد على مستوى العلاقات الإنسانية المتبادلة ( ع3اوع002 
أهلي» خر 77: 01 السياسية (١مل 4١1:15‏ "مل 
ل 4 | أو الدينية (١مل‏ 50:8؛ إش 45:1١‏ إن 
.)١1:1‏ في هذه 0 تمثل نيا بمفهوم أساسيء 
خرق عهد. يتضمن بالتأكيد فعل 8الا خرق القانون» لكن 
هذا التعدي القانوني ينتهك دائمًا علاقة. عهد موجودة. رغم 
أن “التعدي*“ أو ”الخرق القانوني“ قد يعمل كترجمة كافية 
ل نالا في مزامير وأمثال» فإنه يُنتقص في معظم القرائن 
التاريخية والنبوية (انظر أدنام). 

.١‏ التمرد في الدوائرالداخلية/ المنزلية #تاوعيوة. إن 
الإيذاء فيما يتعلق بالممتلكات والأشخاص تغطى ب قَّنالا. 
غاضبا بسبب إتهام لابان له بالسرقة» قذف يعقوب لابان 
بالسؤال (تك :)575:5١‏ ”ما هو جرمي [لدزتنويةة أي 
ماذا فعلت لأخرق العلاقة السالمة التي بيننا؟. نبعأ من 
الخوف على حياتهم؛ قدم إخوة يوسف له أحد مطالب أبيهم 
الأخيرة (تك :6٠‏ وهي أن يسامح يوسف إخوته يسبب 
ذنبهم (1798873) وخطاياهم (وناد). فدى داود حياة 
شاول (١صم‏ 17[11:74]) محاولة منه لتوضيح براءته 
من فعل الشر (7725) أو العصيان (ناد). في ضوء 
علاقة داود الحميمة بإين شاولء يوناثان» تظهر الإهانة 
الشخصية المتبادلة . ومع ذلك فحيثت ل شاول كان الملك 
وداود ممسوحا ليكون الملك المقبل؛ فيبدو أن داود يعترض 
أيضًا على أي انتهاك سياسي. إن ارتكاب وال يعتبر 
إفساد لعلاقة من أي نوع. 








يمنح خر ]١4-5[ 1١5-77:7‏ تعليمات بخصوص 
حالات مختلفة عن تدمير أو فقدان بضائع مودوعة. حيث 
أن المصارف والمستودعات من أية نوع كانت نادرة في 
العالم القديم» فإن إيداع البضائع لرعاية أخر لحفظها كانت 
ممارسة شائعة. يخص خر 1-5[8-1:77] سرقة الفضة 
والذهب ويتعامل 77:١١-؟7‏ [17-4] مع فقدان (موت 
من جراء مرض) أو سرقة الماشية بيذم > هي في زرعاية 
آخر. إن بدإية 4[4:25] زواط-و5ط- جود ؤلات 
فيما يختص بجميع أمور خرق الثقة) تبتعد عن شكل 


السذريوهات الاخرى (حالاث القانونية) التي تقدمها 53 أو 


8. ومن ثم» يرى . بعض العلماء (بطاه]< :238 بائة/1] 
4) أن ع. 5[] يختص بأي نوع من أنواع النزاع على 
ممتلكات, بينما يجادل آخرون بأن (الثالا تشير إلى ملكية 
متنازع عليها حيث أن الممتلكات المودوعة ترى في القرينة 
المباشرة (-213 ,تعلطك1 :476 ,قلآئط© :286 ,متناودوم 
8). رغم أن التطبيق الأعم محتمل» فإن القرينة المحيطة 
فأسم. 0ن في حد ذاته يقترح أن التطبيق المحدد هو 
المرجح أكثر. بعد تحديد الفضة والذهب في الأعداد السابقة, 
يخاطب موسى فقدان/ سرقة أي ملكية مودوعة عند أخر. 
إن أسباب العقاب ليست مجرد إنتهاك للممتلكات أو حتى 
خرق للحقوق الشخصية ل مستحقة الشاجب 
يسبب أنها تشكل خرق للثقة أو انتهاك لمعاهدة. 


يقدم استخدام وها في عا 1 -1 توضيحاً آخر لهذا 
التمييز المفتاحي. في ضوء وروود يالا في الأمثال عن 
التعدي الاجتماعي الأو سع (انظر أدناه)» يجادل 1م17 
(149 ,معمعنص؟ ريه :152-53) أنه في عاموس (1:؟, 
يك ا ل ا )١٠:‏ تشير الا 
حصرياً .إلى التعدي ضد المجتمع» أيء انتهاك الملكيات 
والحقوق الشخصية. تعمل صيغة الجمع ل فلالا كتعبير 
أقني لوه صف و: تلخيص حالات من هذه الطبيعة (متسعنء نم1 
7). ومع ذلك فإن اقتتراح :م167 يغقل التوجه الرئيسي 
ل نا ولا ينصف القزينة الاهوتية لعاموس. إن تكرار 
نالا في ويلات عاموس الثمإنية تتضمن أكثر من انتهاك 
للمعاهدات بين الأمم الأجنبية. يشمل سلوك الخرق التمرد 
طند يهوى نفسه. رغم أنه في معظم إنتهاكات العهودء تتمرد 
التابعة ضد الدولة المهيمنة. فا كنال في عاموس تخص 
“انتهاك المعايير العامة للأخلاقيات الدولية نواميس الله 
الكونية المعرب عنها في معاملة قاسية من دولة لأخرى» 
710 ,1183/65 65 :231 ,مقسلعءة2 لمنة دعذمع0مق). 
كل أمة متهمة ب وثيالا في عا 7 هي مذتبة بتجاهل 
سلطة يهوه عن طريق فرض سلطانها الخاص. 

١‏ . التمرد ضد الحكام أو القوى السياسية. يشير العديد من 
ورود الفعل ا في الأدب التاريخي إلى كسر التحالف 
السياسي بتعييرات محددة» منواء فيما يخص عصيان مؤاب 
(؟مل 41:١‏ اند /1) أو أدوم 3٠:4(‏ 4317 لاأخ اكب 
)٠١‏ ضد يهوذا/ إسرائيل» أو العداوة ما بين إسرائيل ويهوذا 
(١مل‏ 19:37دلأخ .,. هذا التمرد السياسي يقدم 
إطاراً تصويرياً للإستخدام الاهوتي ل 2102 (انظر أدناهم). 

؟. تمرد ضند يهوه. إن أغلب حالات ورود / دنال 
دنلا في الع. ق. تشير إلى التمرد الموجه ضد يهوه» 
ذو السيادة على إسرائيل (١مل‏ 00:8). يصور العهد 
الموسوي يهوه كالشخص الوحيد الذي يمنح أو يرفض أن 
يمنح الغفران من أجل فالا (آخر 4لاءا؛ عد 614 ١؛‏ قا؟ 
يش .)١1:74‏ إن يوم الكفارة هو الطقس الجماعي الوحيد 





م 


ناد [“#دوص]ء اسم إهانة (إهانات)» تمردء جريمة (جرائم)؛ إساءة قانونية» إساءة شخصية» (7؟”1/7) 


الذي فيه تزال خطية ونيا (لا تلبت 01 

يغزر اسم. والفعل بصفة خاصة قي الأنبياء» ترد في أغلب 
الأحيان في إشعياء (٠٠مرة)»‏ حزقيال (١مرة)»‏ عاموس 
(١١مرة‏ [انظرأعلام]). كرر أولتئك الأتبياء (وآخرون) 
استخدام ناد 7 05د لأن خدمتهم كانت قد كرست 
اهتماماً كبيراً بانتهاك إسرائيل للعهد سواء في الماضي 
أو الحاضر. لقد اتهموا إسرائيل بخرقهم علاقة عهدهم مع 
يهوه. يبدأ إشعياء نبوته بوصف حلاقة يهوه مع إسرائيل 
بتعبير علاقة الأب بالإبن. رغم أن إسرائيل حصلت على 
رعاية يهوه الوفيرة الحانية» إلا أنها تمردت ضد أبيها (ذو 
السيادة عليها) (إش ١:؟)‏ وواجهت دينونة شديدة (714:1). 
خارج الاستخدام الوحيد ل َثيالا في (في قسم 
رؤيوي يصور دينونة الله النهائية واسترداد الأرض)» فإن 
باقي ٠١مرة‏ ورود للفعل والإسم ترد في الإصحاحات 
-55. في هذه الإصحاحات يخاطب أشعياء الكثير من 
الموضوعات المماثلة التي واجهها كتاب أنبياء آخرون. 
يُذْكر الأنبياء بطريقة تصويرية شعب عهد الله بتمردهم 
(مدعوون ”أمة متمردة»“» حز 1:7؛ و”أولاد معصية,“ 
إش 4:57)» إما بسبب إنهم مندفعين بشدة تجاه السبي» 
أم أنهم يحتاجون أن يدركوا مسئوليتهم للسبي (717:417؛ 
"5ه:هء 8 ؟١).‏ هناك علاقة سببية ومؤثرة بين 
تمردهم ضد يهوه واختبارهم العقاب الإلهي (حز ١7/8:7؟؛‏ 
0١‏ 4:59 1). ومع ذلك» فهذا السيناريو المؤلم 
لا داعي لأن يكون دائم» لأن يهوه يدعو إسرائيل للتوبة 
عن تمردها (حز 00:18)» أنه هو الشخص الذي يمكن 
أن يسامح/ يمحو أفعالهم المتمردة (إش 78:47؛ 47:54 
حز 17:737). يؤكد الرب أيضًا أنه سيأتي اليوم غندما لن 
يعود يتصف شعبه المختار بخارقي العهد (حز .)١١:14‏ 
يتنبأ النبي إشعياء أيضًا (إش 5:57: 8: )١17‏ بمجيء عبد 
من نسل الحكم الداودي المثالي الذي يتضح في المزامير 
الملكية وإش 5 و١1ء‏ الذي سيختبر موتأ مؤلما بسبب 
تمرد شعبه الخاص. 

يتنبا دانيال بيوم مستقبلي لخاصته» عندما سيقوم ملك 
ويدنس تخم الهيكل. بسبب تمردهمء سيحول الله بعض 
الإسراكيلييق لمشطة هذا الملك (دا .)١1-١7:8‏ هذا الملك 
سينذر بمجيء ملك آخر يقوم عندما يصل التمرد إلى ذروته 
4:5 0 : 

توجد الكلمة في أدب الحكمة/ الشعري "”"مرة 
(أي١٠مرةء‏ مز 4١مرة؛‏ أم ؟١مرة).‏ في معظم هذه 
الحالات لا يسود توجه التمرد كما في الفقرات التاريخية 
أو النبوية» لأن خلفية العهد ينبر عليها بصورة أقل. 
وبالتالي» في أدب الحكمة يظهر ناد عادة كتعبير 
عن الإنتهاك القانوني. تظهر الفكرة الرئيسية للتمرد في 
خالات قليلة (أي /ا454-1 مز 41:76 1[1:75]) وتفهم 


في ورود أخر. تشير جميع حالات فلالا باستثاء.واحدة 
في أيوب إلى أيوب نفسهء إما في أحد مراثيه (أي : لق 
3:1 417:15 35:51 أو في انتهار أليهو: لأيوب 
ا ا ا لا يشير المرنم'إلني 
2 كسمة الأشرار (مز1[1:55]؛ /7١17:1(وكسيبا‏ 
للعقاب الإلهي 4]١1[٠٠:5(‏ 737[7:85])؛ يصلي المرتم 

من أجل أو يشير إلى حقيقة الغفران (5؟:لا؛ 1:37 45 
01110 ويطلب من الله أن يحفظه من 8نيانا 
(15:15[ك لك تتبمة]). 


في الأمثال ناد هي ثمرة شفاه الرجل الشرّر 
(أم17:17). إن كلمات نيا هي شرك له (0:59. 
ومع ذلك فإن البار ليس لديه ”شفاة عاصية» (17:15). 
يتضمن هذا ال قثا كلمات تجلب النزاع والسخط 
:417 07:79). يجعل التشويش/ المعصية (زياا) 
الأرض جميعها في اضطراب .)١:78(‏ إن سوء معاملة 
وسلب الوالدين ينشيء تجاهل واضح لمسئوليات العلاقة 
القومية تجاه الأخرين (154:78). إن أفعال ونام قي 
أفعال الأشرار/ الأثمين (1:15» .)١15‏ إن اختبار دزا 
يسبب التغرب ما بين الإخوة ١/(‏ 00 هذه الأمثلة توضح 
حقيقة أن. يالا / ناا هي الإخفاق في العمل بحكمة 
تجاه الأخرين» وخاصة بطرق تخلق نتائج مدمرة داخل 
المجتمع,. 

يمثل كل ورود ل نالا في أدب الحكمة؛ سواء كأن 
موجهاً للإخوة أو لله شكلاً من التمرد تجاه الله أيضًّا. فكما 
أن الرب الحاكم الذي يتطلب طاعة من تابيعه ويتوقع من 
خاضعيه أن يظهروا الرحمة والعدل لإخواتهم الخاضعين 
0 فأي إنتهاك يمثل رفض لسلطته. 

ت تبين السنبعينية بشكل واضح المجال اللغوى «الواسع 

3 0 داخل إطار التعبيرات/ المفاهيم عن الخطية 
(الخطايا). لقد وظف المترجمون الفعل 006860» 
يتصرف يدناسة» يرتكب عدم التقوى» يتمرد/. يخطيء 
ضد الآلهة/ الله؛ 1ل|0410» يسبب» يقوم بثورة»؛ تمرد؛ 
يزيل عن؛ يتحفظ من؟ 0غ6ل|00/0» يتصرف ضد القإنون» 
مخالف للقانون. للاسم .0861110 ,.1110قين؛ إِثم» فعل/ 
تصرف آثم؛ ,010 مين :010 لإن» خطية» خطأء 
فعل خاطيءء فعل؛ .0 إتل03/0 ,0 هلإ03/0 بلا قانون» 
فعل/ عمل غير قانوني؛ ,20068610 غير تقوى» تدنيس؟؛ 
700070010 تعدي» زيعان» جمعهم مصاذق غليهم. 
هذه الكلمات لا تنصف تمامًا الاستخدام المرن ل ونيا قد 
الع. ق. لاحظ (1:548 '1743) دسترءنس] بصفة عامة» 
أن 1كلمات يونانية فقط هي التي تستخدم لترجمة أكثر من 
"أكلمة عبرية عن الخطية. في حالة 1188011 / ناد 
(إلخ) 'تترجم السبعينية هذه مستخدمة 0 كلمتان أعلاه 
بصورة شائعة» لكن ت: تستخدم كلمات متنوعة أكثر ل ّالا 


لفن 














3 [عددم] عيدان الكتان (42 5؟/8) 





تعتر القرينة كلها هامة لالتقاط معنى الكلمة العبرية. 
في 7255 يوجد الفعل (4مرات+) واسم . (9؛مرمب). 
تظهر في مِفْعِيل. للمرة الأولى (15 58 184:1 ©4). 
تستمر الكلمة بمفهومها كما في الع. ق. مع إش ٠:91‏ ؟؛ 
5 الذي يؤثر بصورة كبيرة على معناها (109 
491:8-0 40 :2:9 1055 :10:20). تمتد استخدامات 
الع. ق. (قا؛ مزه 7:!؛ 24:11 110253). يوجد توازي 
جديد مع نا || (299. تتقايل طهارة (7202) الله 
مع تنالاء (10 11 :3:21 10535). يوجد التزاوج 7720 
ناد || 8 أيضًا (9:4 :1:23 105). هناك إزدواجات 
هامة أخزى. 








في عبر. مث. يستمر الفعل في استخدامه النشط بمعنى 
متعمدء عاصي (قا؛ 6:2 :4:2 5مم0؟). إن ذا هو 
متعدي متعمد. يعني الفعل أيضّا كما قي الع. ق.» أن يكون 
خائنا (52 .5 .1 دو6؛ أم .)١7:1‏ يوجد جنويل. كما في 
قمران هذا أيضًا بمعنى يسبب التعدي (9 .5 1 سن 431 
خر؟8:7). يوجد أيضًا إسم. 3ّلالا» تمرد» خطية ( م 
7 7ا0نا5ة[ 566 2 .5 .2 لشواهد إضافية). 


ع. ج في الع. ج. تترجم 0006 م0 لين أساساً ج881 
لكن في الأغلب كان المقصود منها تعبير عام يترجم 2 
جه ودر أيضًا (قا؛ 11111-9 ,صقر تم الذي 
يحذف 115). إن جميع الكلمات المستخدمة في السبعينية 
لترجمة 5 اننا ت تستخدم أيضًا في الع. ج.» الكزامن لضي 
معرقة ما إذا كان الكاتب قاصدا يالك حيث أن الكلمات 
العبرية عن الخطية تترجم بنفس الكلمة. في الأغلب كان 
المقصود ب .10ع0,6686 كلمة 9يالا التي من الع. ق. 

تمردء تآمر» عنا. إستعصاء: + 2597 [2ممعهبر 

(يتأمروا معاء #١٠٠55)؛‏ > 123 [667] (يصبح عنيداء 

عنيدء #١١41)؛‏ > 122( [671ج12] (متبجح: كلام أحمق» 

51# ة)؛ ه 82( [وجل] (تمرد» سخرية 4501#)؛ 

> 08" [#م:] (يعصيء يتمردء #لالااه)؛ > 1578 

[#1دم] (مقاومة للصهرء عنيد» 2785#)؛ > 5559 [7ى 

] (يكون عنيدّاء متمرداء 57017#)؛ + دل [2 +5] 

(تآمروا معًاء 5505#)؛ + 32, [2 و2“ ] (عدم طاعة؟ 

يعصيء 4)50184#؛ له يام [و2/2'] (قديم» صلبء 

عنيد» متعجرف» 0# 3 دناط 51م] (يعصيء 
يتمرد» #١77/)؛‏ > 2زثينا” [682ي] (عناده 3#١80)؛‏ سه 
دن" [5و] (يتحالفوا مق يتآمر» يربط 00057#)؛ > 

دو [#سكق] (عناد 4# 4 39), 

خطية؛ ذنب؛ تمردء إثم» خطاء: ه 1 272 ] (أذى: 

جورء خداع» 175#)؛ > 48011 [770] (خطية» يرتكب 

الخطية» ينقي» #/5777)؛ > 732 ١[‏ 90] (يقترف 
٠‏ الخطأ يفسدء #.575)؛ + 292 [1 5907] (يتصرف 
بطريقة خاطئةء #١54.0)؛‏ + 3تلاا 1 5م] (يتمردء 

يتنهك» يأثمء 1/1771#)؛ + سقوط: لاهوت. 


البيبلوجرافيا 
.1777/416:791-101 :171/412:488-95 :6:31-40 1 ار 
ر0ناوقة0 .[1] :1989 ,477:05 ,311 3تلع1”16 .10 لتنة تاع0615 تزيم 
.8 :1983 ,تلمح [0 8001 116 072 موه 1ع 1تتجر00) فر 
مط سذك“ مهتاء6 لح :1974 ,كومءةةكره 8001 71772 ,105ئط) 
:9-39 ,1964 ,8161 176 1ز :ىق ها "بجع تصداوة1 010 عط 
5 «اع[صرم+ نومةاتتءن) [1تإجهائا 176 47105 ,110065 .1 
كلامت مثثة 113 .1 :1988 ,ع اتاعمء:2 1115 10جه 1165 
01 317106 “فار 11914515271172 18216 ,تسعتعنسا .1 :1971 
”,8 ,22 ع1 دلت“ متعلطك1 .هآ :1965 ,1 مس1 د 1[ار 
عط هقة طقنة5]“ رتعامد]! .8 ر213-18 ,1928 ,46 217 
,005 بطأه1< .11 :240-51 ,1965 ,15 517 ها “رمدته15] 
:1963 ,125107712711 014 176 7 317 متنقءط نازو .5 :1962 

.7 ,477105 0714 701 ,1717011 .1 
يوجين كاربينتر / مايكل أي . جريسانتي / «ه/دجيه© رمهلا 
ك6 إل أعمماءع قلا 


5 5ن [#عووص]ء حل)؛ عم 54# ؟/ا 





75 [نعددم] عيدان الكتان (47 557/)؛ 5 
[عنم]ء عيدان الكتان ره 7ل 


ع. ق .١‏ كان الكتان والصوف أشهر المواد المستخدمة 
لصناعة الأقمشة في الشرق أثناء فترة الع. ق. (أم 4١7:5١‏ 
هو 7[90:7]» .)]١1[3‏ يُصنع الكتان من عيدان الكتان 
(:1:2117وك ةفص غذىره #جررجرزة)ء التي تنبت عبر الش. أ. ق. 
أقدم القصاصات القماشية من 31جن13 0:21 في تركيا 
من فترة وزدز[مع]2 يُعتقد أنها من الكتان (حوالي 6000 
م 5ع نصة[ عه :500, اعنطتامع1! ى لجنا لماه 
116-8 دعتهقام ,119-20 ,1967 بقتآمتقصف ص مه1). 
في مصر, يُدلل على الكتان من عتدةالداه ل تستحوة©؛ التي 
عن طريق كريون 5 ١‏ يرجع تاريخها إلى حوالي 5٠0٠٠‏ ق. 
م. (6ممه5 :تجلمأقتطععط مقتام وو“ رلمعفصء ١1‏ لع 
38 ,1970 ,169 معتواءى ”,كاوععهه0 2167 ). 
نمى الكتان في فترة ما بين 6000-4" ق. م. في تل 
الجازول [داددهط6-اء 7616186: موقع عبر الأردن» بينما 
تواجد في فترات العصر البرونزي الرابع (حوالي -77.٠‏ 
٠‏ ق. م.) عند تل العاريني زمزع4- 1ه 7611 في كنعان 
(98 ,14ة80101). 

رغم أن الكتان قد يكون أستورد أثناء فترة العهد القديم» 
فإن ذكر حصاد عيدان الكتان في تقويم جازر (حوالي 15٠١‏ 
ق. م.) كجزء من الدورة الزراعية» يقترح أن الكتان كان 
يُستخدم بكثرة في إسرائيل أثناء فترة الع. ق. حتى يُصنع 
الكتان» كان لابد أن يمر النبات رج 7) بمرحلة طويلة 
من الحصاد (الإلتقاط) إلى .التجفيف» النقع لمدة أسابيع» 
ثم التجفيف مرة أخرى حوالي سنتين قبل أن تُستخرج 


م 





ذط”ط [نمم]ء جبهة» جبين (57172؟/ا) 





الألياف من الساق و يغزل إلى خيوط (قا؛» روءعط:ه8 
2). تتضح الفترة الطويلة للتجفيف في قصة راحاب 
التي خبأت الجواسيس العبرانين تحت عيدان الكتان على 
سطح بيتها (يش 1:7). إن الأطوار المتعددة لإنتاج الكتان 
موثقة بصورة تصويرية في مقابر الصعيد المسري في 
دير الجبراوي ,تأع/1 ,(2400 .ده) تتدعماء0-اء عوط 
صدكة]8 نمع8 لصه بطاعطدء8 [ع (حوالي 310-57٠١‏ 
ق.م). 

كان الكتان المصري معروفاً بجودته العالية ولونه الأبيض 
الناصع. إن العباءات الكتانية الباقية بالفعل لا تُظهر البياض 
الأصليء لكن الرسومات على بردية سفر الموتى 18061 
264 عم 02 تُظهر الموتى وافقين أمام المحكمة الإلهية 
للدينونة الأخيرة مرتدين أقمشة ناصعة البياض. رغم أن 
كنعان وإسرائيل المتأخرة كانت تزرع كتانها الخاص» 
وكان لديها صناعة كتان جيد» فإن الكتان المصري كان ذو 
تقدير عالي في آسيا الغربية (أم .)١7:1/‏ تسجل بردية القرن 
الحادي ق. م. ”سجل ونامون مناجتدمء؟1؟ 0 +رممع1” 
أن الكتان كان من بين الاشياء التي أحضرت إلى 17:0105 
كمبادلة للأخشاب (22 زرو 471016711 مصناء طتطه 1.1 .2/1 
7 ,1976 ,آ1آ هع نشط). 

". يذكر الكتان على نحو واسع في الع. ق.» وهناك 
تعبيرات مختلفة لأنواع وخامات من الكتان 2" (3525#) 
ترد منذ المصادر المبكرة إلى المتأخرة في الع. ق. هذا النوع 
من الكتان كان يستخدم لثياب الكهنة (خر 7:74 5؟ 7/:55؟ 
ل51٠٠[7])»‏ بما فيه #إفود الكتان“ الذي كان يلبسه الكهنة 
(1 صم 418:7 )١18:77‏ وكان يطلق عليه ”الكتان المقدس» 
في لا 4:15. يترجم التعبير ثانا (1754#) عادة ”الكتان 
النقي“» المشتق من الكلمة المصرية ,و5 أو وى» 171479 
9 ه776 :1013). من بين الورود ال5؟ ل تتاثاء 
تستخدم أغلبها بالارتباط بالملابس المزخفة الكهنوتية 
وتأثيث خيمة الاجتماع في سفر الخروج. إن الثياب ”الكتان 
التقي“ الذي حصل عليها يوسف من فرعون في مصر 
كانت بلا غرابة مصنوعا من ثلاثا. هناك ورودين فقط 
(أم77:737؛ حز 17:15) داخل قرينة لا ترتبط بمصرء 
بينما شواهد الخروج ترد في غضون أشهر بعد رحيا 
مصرء وقصة يوسف حدثت بالفعل في مصر. 

هناك تعبير أخر يترجم ”كتان“ في الترجمات الإنجليزية 
هو 793 ..)1١١17(‏ توجد في الع اق.. في نصوص 
العصور المتأخرة فقطء أي» من فترة السبي إلى ما بعد ذلك 
(١أخ‏ هاولا؟؛ ؟أخ 4١ 4:1 4١4:5‏ 0:لا١؛‏ أس 415:١‏ 
4 حز 15:717). تتشارك 153 مع أكد. بعلاة. 
فقط في النصوص الآشورية الحديثة جة1:ودد4-مء71 
والبابلي الحديث مهندم [نرطه8-مع1< توجد ييوقء دالة 
على ظهورها المتأخر في الشرق الأدنى (2:350 طاه0). 


يستخدم التعبير 571” (7080#2) في وصف خيط الكتان 
النقي المستخدم في قصر أحشويرش في سوسة (أس 45:١‏ 
5) ويرتبط بمعنى الكلمة ”يكون أبيض“ (211141 
23). ترد مدر (155#) مرة في أم ا اق عبان 
”كتان ملون من مصر“ يبدو أن هذه الكلمة مشتقة 
التعبير المصصري :77م:» بمعنى ”قماش أحم ر“ (114141 
3 7685 :36). لا يجب أن تترجم 5552 
)4١58#(‏ ككتان. إنها كلمة سنسكريتية (لغة هندية قديمة) 
للقطن وترد فقط في أس ":١‏ (87,1141'456). لا يعرض 
القطن في الش. أ. ق. حتى حوالي 7٠٠١‏ ق. م.؛» حيث يُذكر 
في سجلات سنحاريب؛ فلم يكن معروفا يصورة كبيرة حتى 
بضعة قرون لاحقة (45-46 وهطره8). 

*. كانت العباءات الكتانية أكثر برودة عن الصوف» 
وبالتاليء فقد كانت مريحة خاصة بالنسبة لطقس الش. أ. ق. 
الدافيء. ومن ثمء فإن الاستخدام الكبير للكتان في الملابس 
الكهنوتية المزخرفة لا يحمل دلالة رمزية محددة في الع. 
ق.. ريما كان يستخدم الكتان في خيمة الاجتماع أيضًا لأنه 
كان متاحا للإسرائيليين الذين تركوا مصر حديثا. لا يوجد 
شيئًا في الع. ق. يقترح أن هناك دلالة لاهوتية محددة في 
توجيه الله لاستخدام خامات الكتان للكهنة وبناء القدس. 

إن سبب إنهاء الله عن مزج الصوف والكتان في الثياب 
(تث )١1:77‏ غير معروف. هذا القانون» بجانب قوانين 
أخرى في الأعداد السابقة (ع. »)٠١-3‏ يتعامل مع المزج 
الغير ملائم. قد يمثل هذا تعليما خالصا لتذكير الإسرائيليين 
أنهم شعب مقدس» لا يجب بالمثل أن يختلطوا بالأمم 
ومؤسساتهم الدينية والثقافية. 

البيبلوجرافيا 
بأعه كط عو4 مم د ايع و4 ,كا م8 000 
,نزع 121171010 47116711 177 0105لةا5 70755 .1 .1 :1987 

.4:27-49 ,1956 
جمس كي. هومير 316 110/7712 1 7715ل 
موعن دوزي [44كذص]ء عيدان الكتان)» > 4# ٠17‏ 


77 (قط [وم]ء قطعة» كسرة)؛ -> خبز 
12327 





قط [نمم]ء جبهة» جبين (51؟/). 

ش. أ . ق يعني أسم. الأكادي ,نزم جبين. 

6 ق يظهر أسم. مرتين في الع. ق. في إش ١7:7‏ يوازي 
م تترجم 2110 فروة الرأس» لكن ترجمة جبين 
أكثر احتمالاً. تظهر أيضًا في ١مل‏ 200:1 حيث يشير [إسم 


إلى شيء مرتبط بأبواب الهيكل. تترجم 2/197 تجويف» لكل 
تشير أيضًا إلى الأيواب الأمامية. 


م 


























15 12 [عمقهمم]ء تاريخيا 


يقترح 4ووطة2 أن هذه الكلمة لابد أن تقرأ في 
مزة 8[7:1]. يحمل النص الماسوري 3ائ”: بمعنى بسيط 
474 0717© شهادات الرب صادقة؛ تصير البسيط 
حكيما»). يريد 4همط2 أن تقرأ ؤاط”. مترجماً ”عقلي“» 
هذه محتمل» إنما هذا التعديل ليس له دعم نصي. 


رأس: > 28 [2 صه”] (الوجةء غضبُء 178#)؛ ه 
م 61 بع (المجذاف»ء 1 م 3 
[1 1677] (عينُء أنف» عظمٌ فك ذقنُ خد 4108#)؛ -ه 
78 [تديتسم] (الجبهة. 01565#)؟ > كله 0ض 
[02' “الماكسي (عظمٌ الفاك» 677#ه)؛ > دج [«سسقم] 
(الوجةم منظورة اقتحامُ 55#١/)؛‏ > قط [نمم] 
(المقدمة» جبهة, 7717#/)؛ سه حدم [52 0009 ] (تاج 
الرأس» 077#/)؛ م هوت 5 و (الرأسٌُء رئيسُ» 
بدايةء )> 7120 [94وه] (صدحٌ [مِنْ الرأس]» 
)0 


البيبلوجرافيا 


.3 ,1965 ,قلط بآ[ كارلهوط بلممر[هط )1 
هارفي إف. روي برم0![ 1< "ل بومره 3 





11 34 [ومقغمم]ء تاريخيا؛ 32112 [ودطنمم]ء 
كمية محددة من الطعام (الملكي)» طعام المائدة؛ ومع 
ذلك» عن طريق الأصل اللغوي الشائع » 5 [/هم]ء 
جزء/ كسرة + 32 [ع56]» (تُقرأ.[502] ١3‏ :> فريسة, 
لحم؛ طعام) < قطعة صغيرة/ لقمة من الطعام (“مرات؛ 
5#" و271711:925). 

ش. أ. ق يشتق هذا التعبير في الأغلب من الفارسي 
القديم مجه776-5م (خط مسماري «ترملاوءسنه 
موهطدهصةزم) جزءء حصة (< مجمازم طعام + هووط» 
حصة موزعة» رغم أن إشتقاق العنصر الأول مازال 
غير مؤكد [قا؛» 174-75 ,تهعلهطه5هع1]) (أيضّاء أصلاًء 
8 ,لنأه1؟]1 .05 :186 ,علمدعة.]). يظهز التعبير ككلمة 
دخيلة في غتوإومد5, اللغة الهندية القديمة مبزج رهط 
وفي اليونانية 7502180/216 (قا؛ :186 ,علجهعة.1 
,81163 :141 ممععهطمع11ظ :311 ,عنكدماعقعطنء5 
7 ,116711147:©71 ورلءؤزدره:1)؟ تعني في الآرامي 
المصري 852 (حصة) من الطعام؛ زاد من الطعامء 
حصة (61 :211961 .2 .© :3335 ,331 ,811625). 


ع. ق ربما يسبب أن العديد من نصوص الع. ق. الأخرى 
تستخدم العبرية 13ؤ: كسرة» في مصطلح وم فوص 
قطعة/ كسرة من الخيز/ الطعام (تك 5:15؛ قض 45:١5‏ 
(صم 455:97 477:38 (مل 4١١:17‏ أم 38:١5؛‏ أو 


أ جد [ع52:وم]» كمية محددة من الطعام (الملكي)» طعام المائدة» (هة 55/) 


الجمع 5زذط” 5 7زط؛ حز 19:17)» فقد اقترض ناسخوا 
النص الماسوري أن التعبير الغامض 3375 لابد أن 
يُقدم ككلمتين» 58 قطعة صغيرة/ كسرة + 32 (تقرأ.- 
2 فريسة» لحمء طعام) ومن ثم؛» يفصلون الأجزاء 
المفترضة من التعبير مع ععطاعم» 1272 32: جزء قليل 
من الطعام» طعام شهيء طعام لذيذ. من بين الترجمات 
القديمة» البيشيطة *مجه6/#مم 15:15 165ن1ده للسيريانية 
'مووقاوف طام شهيء طعام مختار. قد تحتفظ ترجمات 
قديمة أخرى بمفهوم قريب من التعبير المشتق الفارسي: 
تترجم السبعينية ب 00007 مائدة» مائدة طعام؛ عبر 
دا (باستثناء 2»56170/01 وجبة» طعام» عبر دا ١‏ (باستثناء 
ورور مائدة» في »)6:١‏ و25جورء خبزء رغيف (خبز)؛ 
طعامء لللقهة 

ترد جميع استخدامات الع. ق. الست للتعبير في سفر دانيال 
(دا انه ل "ل 36 435 55:11)» وهو سفر يحتفظ 
بالعديد من التعبيرات الفنية ذات أصل فارسي قديم (قا؛»..5 
506-7 , .2 501 ,1019761 .2). يرتبط التعبير 0 
حسة من الطعانة جدول الحصص التموينية» بعادة ملوك 
فارس التي يصفها د0طم0جه5 بإرسال حصص الطعام أو 
الشراب من المائدة الملكية لأصدقاء مفضلين غير موجودين 
(13.3-4.آ1711 مهنلعمدمر :25-26.ط.] متعمطعد«لر). 

ب. ت في العبري ما بعد التوراتي يشيع استخدام 
11 جزء صغيرء قطعة (من الخبز) بمفردها (دون اسم 
إضافي للمادة) لو صف قطعة من الخيز (قا؛ ,7ومماكول 
-12495)؟ مع ذلك؛ فإن التعبير 02:15 ينقص تمامًا 
من العبري ما بعد التوارتي فيما عدا في *10[158 (قا؛ ..آ 
04 51727171121111771 :8351161 0ن 7.8[ قصة عع لطاع ه 1 
1 ,1958 ,دمدطذ[ تاعدبم ادو16 عترعاء!! جر «معزعده1). 
في السيراني تحولت الكلمة الدخيلة الأصلية 'موه6/هم 
إلى الكلمة الأكثر شيوعا 'معه5/وصء شهية» كسرة 
منتقية (:141 ,معمع 1116350 يه 4428 بطتتصدة عتدروط 
6 ,تعدوة1177). التي تتصل بالإسم 'مع“زنوم: يطهيء 
متجر حلوىء و الفعل المشتق 9[21جطاعاسمي.عه0/هماه' 
( < * ”*موهوقيهومء أن يتغذى على الطعام لذيذ المزاج) 
(4422 ,طنتصدة عمديد2). 

طعام: نصيبء توفير: > 52 [نماة:] (أكل» 

استهلك» التهم» #١47)؛‏ > سر [#يسة: ] (إعانة 

45#/م؛ سه قراط [عبزءا] (طعامء خبزء 49172)؛ 

> قط 32 [ووقغوص (حصة طعام»؛ حصة مائدة 

3# + 773 [20م] (توفير نفسه» تجهيز نفسه في 
التعريف المعجميء 4077# /0. 

البيبلوجرافيا 


عطعهةم5 عتاعوزت تمه 7216 رلطاطءة5 .2 لصة مستعطتلق .1 
ج2197 .83 .0 :1958-21 ماعلتمع ستقطعة يفل معامنا 


4س 








وم [' 6/وص]ء كَلْ. يكون عديم الخبرة » كن ساذجة: ْمَل يتم خداع؛ هفعيل. خداع؛» وإقناع» (1/710#) 


2 ردم ةادرء 0 :171/11 ع1 إن كلعدس1(0 عتعتريه جا 
6 70 12156 .2 .8 :61 ,1957 ,.لء 20 
-506 , .2 501 ,1913 بلع 91 :01 عدا كره ماه ءارا 
إمم نوم امنإو 1 كك الل 11 .10 .2 :7 
0 رع لم12 «07/ عومننواجمط مع «طء[1 ع1[ زه موبه ه1111 
71 رع0تة35.آ ع0 .لذ ,2 :5369 ,1987 ,اأكذاع 1 
ردعع هطمعلاط :186 ,73 ,1866 ,1تعص 1ل افسماطكد 
رمعلا 7 :141 ,1962 ,01 علا + 1705 تجوذء 107 
ررعجلء 11 أ أءكعطااعا تمل جز تتعترتهنرتتعلتجمء8 عد[مكعةجبه 1 
وع ع0صتك1 لي تنه مدععمسللمقططمة يعسصتحعأعتاتعط 
-59 5 ,3 .0ه ,1940 ,25/5 ,رؤعلهقلمعع:1/10 
و كته تعلصتمارت] عطءككات تصدنة عنعلة ,صع10 :81 
:ه333 ,331 (322-35) ,1954-1956 ,17 4/0 ”,معامبرع 
تعصتاجاءكءطتأصدره؟] ع0 مم23 عدت“ رعلقطءوم1 2 
.[ :174-75 ,1944 ,47 012 ””رعمسطءدركة تطءدانة ]1 
بنويه 12111071 عمتزى كلتمن لمعصة007) 4 متمد عديوط 
معطءكنطعع تمع دعل علتاتكا مداه“ راتما 1عطه5 .1 :1903 
,47 15 ,1/170 ”رتعطادظ دعاعد 13 معطاءدتاع 122550 0دنا 
:311 (289-316 ,201-13 ,110-19 ,24-37) ,1903 
عع كةأص اهتدجو قله تعدلءمتاوءتعده! 216 رتعمهةلا 
باعوثترطء1؟ تعطء أ لكمعميهنوع 216‏ د بتعصسكات مل 

.240 .20 ,96 ,1966 ,96 /لكفة8ظ 


روبرت إتش . أوكونيل ااممرم*0 ,27 روطم 
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نوت [«معنم]ء إسمء حكمء كلمة ٠١#(‏ 0/57 

ع. ق في الأغلب من أصل فارسي (169 ,2ه2عتصه0)* 
ترد هذه الكلمة 5مرات في الأجزاء الآرامية وفقط مرتين 
في الأجزاء العبرية في الع. ق. بجانب المعنى الأعم 
(كلمة» استجابة؛ عز 417:4 هءلاء» ١١؛‏ دا 7:7 !؛ أيضًا 

سير 4١١:5‏ 3:8)*» تشير الكلمة إلى ”مرسوم» ملكي 
أن ل 


في جا :1١:8‏ غير واضح ما إذا كان ”الحكم القضائي» 
ر12و2) في قضية هو إلهي (أيضًا ردمئة8 .2 .1/1 
3 ,1983 ,1010 ,وهاووةوواءه5) أو إنساتي. في 
حكم حلم نبوخذنصر (دا »)]١5[11:4‏ انظر 5313؛ قرار 
(5#١5١؛‏ 92 ,اءنسوم ,رمع منة601) (كتاب: لاهرت). 


ناموس الله: > 1ز2 [767/] (قسمة: إلتزام» تخم؛ ناموس» 
نظام 05754)؛ > 7873 [#مصفس] (أمرء وصيةء 
085#)؛ + جاده [ي مغدم ] (قضاءء قرارء وضع 
قانونيء إدعاء قانوني» #لالا4ه)؛ > 2752 [224 ] 
(أحكام» شروط علامة تحذير» متيقي» 1747#)؛ > 
277 [«عةوونم] (إتجاهات» نظا 0/514#؛ 

> 771159 [55*] (إتجاه » توصية؛ قانون» الناموس» 
4# + الوصايا العشر: لاهوت؛ -> أخلاق: لاهوت؟ 
-ه ناموس الله: لاهوت. 


البييلوجرافيا 
4 كأعاطة]” “تتناكقع 5زأومعدرو" ,«هتعميد0 .0 
,186000116 هلل :161-76 ,1958 ,17 كظازل ”روولة 0مهة 
آعداءئخ]<! .1 :108-12 ,1983 ,دصة12 0ى أء آء أو 
,3 282 ”رأأءتتكمتآ لتنا سقتصسه0 حص عطسهاع [ادكعاءعتاءة* 
عطء ا لستصسنة؟“ ,دع 10 :98-121 ,1960 ,4 :205-34 ,1959 
1 0م22 ”رمدعصه0 صا وطتداعلدماءعتطء5 فصن «عطعنه 

405-11 ,1959 
إميل نيكول ع1مع 2/1 ء11«لظ 
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52 [: 6ندم]ء كَلْ. يكون عديم الخبرة » كن ساذجة» 
بعل يتم خداعء هفعيل. خداع» 00 بُكَل. يكون فافيد» 
فساد (1؟7)ء قل” [1 #مم]ء أسم. ساذج» شخص 
ساذج (#؟4؟7)؛ ققط” [2 #روم]ء البساطة (#؟ 5 ؟0). 


ش. أ. ق يشترك الجذر العربي :17ج مع الإسم قم 
بالنسبة للفعل» قا؛ العربية مزق فتى؛ أوغا. ما/بؤص 
يضعف» يضلل؛ والأثيوبية كنك نما ن//نران» يشتهي» 
يرغب. 

ع. ق .١‏ على الأرجح يرتبط هق بالفعل 112 :» 
الذي معناه الأساسي يفتح. إن أشهر صيغ 71105 هي في 
بيعّل.» بُكل.» وأم. إنها تنقل معاني يغريء يغوي» يخدع 
زخر؟15[15:7١]؛‏ قض 415:15 45:15 اصم 05.5 5؛ 
أما:» 9 هو 7:7١)؛‏ أو مغوي» مغري»؛ 
مخدوع (أي 35:51؛ إر .)٠١ »/:7٠‏ ومع ذلك» فإن صيغة 
بُكَلْ. ل 79 قي أم 15:7 تحمل معنى إيجابي: يكون 
مقنعا . يعكس كل هذا الورود إنفتاح الذهن على المؤثرات 
الخارجية. عندما تستخدم 2 رمزياء تعني أن يكون 
مفتوحء سلاج الذهن: قتوازي فل اسنا.. 3 32-7795 
8 (شخص يدون إحساس؛ هو 11:9)» مد 5د 
(الذي ينقصه الفهم؛ أم لاد/ا؟ 4:5 2005 أى 279 أحمق 
(ي 5:(؛ قاء أم 04:34). يرتبط معنى قَلْ. اسمقاك كد 
هط في هاتين الفقرتين ب 7”. 

؟. تظهر م (الجمع 27185 07139) 1 امرة في 
الع. ق. : الأمثال (5امرة)» المزامير ([؟مرات)» وحزقيال 
(مرة). في مزامير التواره ”2 سذاجة» تشير., إلى 
الشخص الناقص الحكمة لكن يمكن أن يصبح حكيماً من 
خلال تلقي وتعلم الناموس (مز 4[:15]؛ 15:115). 
تشير قم حز ٠١:55‏ إلى الشخص الجاهل (,11:ء متسات 
2717 2577 ,2108317 ,01مطء81) بوصايا الرب وقد 
اقترف خطية دون قصد (قا؛؛ لا5). 

في الأمثال» و5 ساذجء الشخص الذي ينقصه 
"سن فطنة (أم 44:١‏ لره؛ 55:15)ء [171221» 


م 















































753 [' #منوص]ء قَنّحء غزاء أخضع؛ أطلقء حرنء نهى (75104/) 


حكمة (11:71؛ قاكء مز 15:ا[8]ء أو 737 تمييز (أم 
5 قا؛ 455:15 من 17١٠١‏ 1210 8-1 هي عكس 
ياحقص فطين (أم 18:15 418 45:77 7:317()» لكن 
قريبة من 25772:7, الشخص الذي ينقصه علم. أنه 
غير قادر على تمييز الحق من الكذب؛ يصدق كل شيء 
.)١5:14(‏ إنه لا يعرف كيف يكتشف الخطر ويتجنبه؛ فهو 
يتوجه مباشرة له ويعاني بسببه (1:71؛ .)١7:71‏ رغم أن 
ذو هو جاهلء إلا أنه بعكس جاه /: المستهزيء؛ قابل 
للتعلم» وسوف يتعلم عندما يرى عقاب الأخير (476:19 
05 2, إن التنبير في 75:15 و١1:7١هو‏ على قابلية 
تعلم وتلقي ال هط” وعلى أولتك .22:7 الحكماء» و3( 
2 فهماء. 

في أجزاء الحكنة المشخصة في الأمثال؛ رغم أن 253 
ساذجء تستخدم مع دجودظ أحمق (أم 37:1 497 4:ه) 
و2“ (مستهزيء؛ فإن الثلاث كلمات غير مترادفة. 
إن الفرق الأكبر بين هذه الكلمات هي أن 728 تستخدم 
دائمًا بمعنى محايد» دون دلالة سلبية لآخريين (-125 ,هه 
5). مجموعات مختلفة من الناس لها إستجابات مختلفة 
لدعوة الحكمة. إن وط”, مثل 23ت الشاب (١:4؛‏ 0:/ا)» 
ذو العقل البسيط يغوى بسهولة (1:؟51؛ 18-17:4؟؛ قا؛ 
0 8). باختصارء 8م” هو الشخص الجاهل والساذج 
الذي لا يكره المعرفة» إنما متقبل» ومستعد دائمًا أن يتعلم 
أو يدرس لأمثال: لاهوت). 

في مز 21١:5‏ 7103 وشخص بسيطه ويستخدم بطريقة 
غير معتادة لضمنا التواضع صاحب المزامير. وهنا يذكرنا 
بالمعنى الإيجابي من "طوبى لأنقياء القلب" في الإقليم 
الشمالي (مت 8:ه). 

ب. ت في .01 تستخدم على الأقل مرة بطريقة مقارنة» 
عندما تعني التقي والمتواضع في قمران (:12:4 10275186 
ه141 8ه ). وبالتالي» 27113 شخص بسيطهء يمكن 
أن تعني شخص وديع الذي هو متواضع» قابل للتعلم» 
ودائمًا مستعدا للتعلم. ومع ذلك» فهذا الاستخدام ل 5« 
قاصر على الأرجح على الحالات يشير فيها المتحدث إلى 
نفسه أو إلى المجتمع نقسه. 

قط” في .21 (مثل 152 ,693 ,326 .طقط5 مسله81) 
وفي عب الحديثة. يشير إلى كونه أغرى بسهولة. 

حماقة. جاهل؛ جنون؛ وقح: + + 508 [1 إزس] 

(أحمق» جاهل؛ #١١1)؛‏ > 7223 [4 7 5] (يكون غبياء 

0105#؛ > 59 [3 [1/] (ينشوّش» يكون أحمق» 

يتصرف كالمجنون» 7# ١١)؛‏ + 583 [1 [5] (يكون 

أحمقء 071١#‏ 4)؛ + 712 [187] (يتصرف كشخص 

مجنون» 47717#)؛ + 520 [5/72] (يتصرف باستهتار» 

#الاده)؛ > 235 [#7ى] (يتصرف بحماقة: يتحمئتق: 

يحبط 18#١7)؛‏ سه 2ز1: [! ب#اص] (يكون غرّاء يكون 


ساذجتاء يخدع: يقنع» 7170#١)؛‏ > :2 [ج3] (كلام غير 
منطقيء مجنون» 87177#)؟ + 725 [71] (يتكلم كلام 
بلا معنى» )467٠#‏ 

معرفة, تمييزء حصافة؛ حكمة: > 2” [7برة] (يفهم 
يميزء 57#١٠0)؛‏ > 2311 [#«ط!] (يصبح حكيمناء 
يتصرف بحكمةء 1581#)؛ > الاق [7م] (يتذوق, 
يختبر» يحسء يميزء #/417 77)؛ > 275 [! “0ن (يلاحظ 
يهتم ب 0704#)؛ -> 723 [1 “ر] (يتظاهرء يتم التعرف 
عليه 017/55#)؛ > 312 ل [2 :77 ] (يمكرء يتحايل» يجعله 
متحايلا. 1810#)؛ + 9أت2 [1 487] (يحقق نجاحاء يفهمى 
يجعله حكيماء يتصرف ببصيرة» 5# ٠‏ 8). 


حكمة معرفة» مهارة: + 3”( [#«برة] (يفهم» يحفظ 
)٠١1#‏ > 0271 [7] (يكون حكيماء يصبح حكيماء 
يتصرف بحكمةء 7741#) > 217 [1 “#بن] (يفهمء يعرف» 
1# +750 [1 “«وررم (يذكر» يصححء ينظم 21097/) 
»م م [12927] (تعليم» موهبة الإقناع» #ه/551) ه 
712 [217:4*بم] (تفكيرء خطة» خطة شريرة» مؤامرة: 
4553#) > ج712 [0054] (دهاءء براعة 1401#) 
-> 2712 [2 7 ] (يكون داهية» يكون بارع؛ يجعل شخصا 
بارع» 1857#) > 9أد5 [! /48] (ينجح؛ يفهم؛ يجعل 
شخصاً حكيماًء يتصرف ببصيرة» ٠5#‏ 85) > 512317 
[61ااطبام] (نصيحة: إرشادك 01/4#ة). 


البيبلوجرافيا 
كلصهاظ .11 .5 :2:742-43 "17701 :2:495-98 117/413 
عقتصةة5 عط“ ,810ده2 .1 :2:303-4 ,128 ”رو[امم“ 
4 ,كتملةة ,م1 ,وطجع2ام2. ص ”زلاه“ 2ه 4اءزم 
,تتفصمك8ة لك .5 :285-92 ,1963 ,13 "77 ”روعامةزوهاءء8 
01 116 1371 آ100 عط كزه تزفنة51 م) /04© و[[ و[ 1776 
.7 :1972 ,(7اءاء:007) جه وط«عممرط وز «رأجمايت سوط 
- امهنا ,1929 ,دعجم رو 2001 77:6 ,لإ16زعنوع 0 8 .0 
اث“ يهط .0-77 :39-41 ,1964 ,رد عندمر2 بمتعمل 11 .2 يلزه 
5 مذ مغهعل8 02 ومقاناطوءه/؟ عطا 2ه تإليمة 
08 عاكمعبوع71 06 انوع انملآ ,دمتكمتروووزل ”,1-9 

.124-62 ,1987 رع 
تشو وي بان وم 0101-7 


(11512! [[متانص]؛ حفر)» > 114ل 
(5 11 [161“ص]ء كسرة)» > # خيز 
737 مم 
1104 [! هادم قنّح غَزاء أخضع, أطلق» حررء 
نهى (5517)؛ أسم. 1110272 [ب/ماورزيم] فتح الشفاة 
(5#١0)؟‏ 111029 [إعنءم]ء فتحة» دخول (52 0/7 


قطط [ممدص: كشفء اتصال ١#(‏ 5 01)؛ 12( 
[6:1:[منانم]ء فتحة 4١#‏ "؟/). 


اللهن 





مم [ #منوص]» فَنّح؛ غزاء أخضع.ء أطلقء حررء نهى (1717#؟/) 


ش. أ. ق يصادق على الفعل بصفة كبيرة في اللغات 
السامية: أكد. (8585-861 ,متقم) #اعس؟؛ أوغا. 1 ادر 
(2130 :671)؟ العربية مرزم/تر الأثيوبية :ن«تز/ع. ج. ق 
بزو؛ الآرامية القديمة (224:8-9 [إى])؛ الفينيقية (امكا 
45 ؛» وحتى في المصرية ككلمة سامية دخيلة (176,/5 
005 

ع. ق .١‏ يظهر الجذر 7155 /الالامرة في الع. ق.» 
منهم قي صيغة الفعل 7122 (واثنين منهمء دا ١1:5‏ 
لال هما في الأجزاء الآرامية في الع. ق). هذه الحالات 
تشتق من الجذر كما يلي: كَل. 517 مرة؛ نِفْعَلُ. ١مرة؛‏ بيكّل. 
8لمرة؛ [زوم (الآرامي) مرتين؛ متبعيل. مرة. 5 

إن الترجمة الأكثر إنتشارٌاء تقريبًا الحصرية الوحيدة في 
َلْ. هي فتح. يوجد نفس هذا المعنى في يَْعَلّ. (يكون 
مفتوحًاء تك 41١:1‏ حز ١‏ لكن قد نجد معاني أخرى 
مثل: يكون محلولا (إش 117:5)»: يكون مسكوبّاء يجعله 
محلولا (إر »)١54:١‏ يكون مفتوحًا ل (نا .)١7:7‏ في بيعل. 
قد نجدء بالإضافة إلى فتح ( أي 4:4١‏ ١[51]؛‏ إش /8:5؛ 
6 ؛ حرء مفرغ (تك 71:75)» ينزع السلاح؛ يجرد 
(إش »)١:45‏ يطلق حرًا (مز 0050:31١5‏ يزيلء يخلع 
(إش١75:7)؛‏ يمهد (أرض صلبة) (75:78). 

؟. ترتبط الأسماء التالية بالقعل: )١(‏ 7525/: كشفء 
إتصالء فقط في مز 9١1:١5٠أ‏ (”فتح كلامك ينير“)؟ 
2( هودار فتح» فقط في حز 77:17 (”لن تفتحي فاك 
بعدء حرفيّاء ”لن يكون لديك فيما بعد فتح الفم“)» وفي حز 
68 !؛ (7) 75272 فتح الشفاة» ترد .١‏ في أم 4:"ب؛ 
(4) 21205 فتح؛ مدخل. 

ترد هذه الكلمة الأخيرة قم 5"امرة في الع. ق. 
يوجد أغلبها (؟1مرة) في الخروج-العدد وحزقيال. في 
هذه الأسفار الأزبعة تشير عادة إلى دخول مكان العبادة» 
أي: إما دخول خيمة الإجتماع» أي المسكن بحجراته 
الداخلية (عد ؟:55)» أو الدخول إلى الدار (75:5). لا 
يمكن للعلمانين أو الاويين (7:7) الدخول من خلال الفتحة 
إلى منطقة المسكن . 

لكن ما المقصود بعبارة أن الشخص العلماني يجب أن 
يحضر قربانه ويقدمه ”عند مدخل خيمة الإجتماع“ (لا 
0 من غير المرجح كما جادل 0عنوتة 5ق صهنه11 
(184) أن المقصود ” بمدخل خيمة الإجتماع“» هو مجرد 
الممر الرفيع للدار الذي يُمتد من بوابة الدخول إلى مذبح 
المحرقة» لأن 723 ألبيت (تك 4١1:15‏ تث 411:77 
”صم )1:1١‏ أو للبوابة (١مل 4٠١:77‏ ”مل 1:1) تشير 
ليس فقط للفتحة نفسهاء لكن إلى المنطقة التي أمام الفتحة 
مباشرة. ومن ثم؛ فإن ©1/ خيمة الإجتماع لابد أن تشير 
إلى الدار جميعهاء من المدخل إلى الدار إلى مدخل الخيمة. 


في الواقع ذكر في أعداد لاحقة قليلة (ع.5) أن مذيح 
البرونز ”عند مدخل خيمة الإجتماع» عُني به المنطقة 
أمام صم «إبرطدرذي7. بعكس الهيكل الهيرودسي 
الاحق» الذي يمنع دخول السيدات للدارعن طريق إلحاق 
أولاً دار خارجية تسمى ”رواق السيدات“ تسمح قوانين 
الع. ق. للسيدات الإقتراب من ال 122 هؤ5 122 
(لا 45:17 0(:ة1؛ عد 15:0 14 [حيث 70255 ”ترم 
تكافيء وظيفياً 75 وأ جرة72]؛ ٠١:6‏ 15 [حيث 
وظيفة النذير كانت متاحة لكلا من الرجال والسيدات]). 

*. مع الفعل 77:2 يكون المفعول به الأكثر ترددا هو 
”قم“ (7 امرة) و“ياب/ بوابة» ١(‏ ؟مرة). رغم أن ”الفم» 
هو العضو الجسدي الذي يستخدم بشكل دائم مع واكك 
إلا أن هناك أعضاء تعمل كمفعول به للفعل وهي الشقاة 
(أي 47١:77 45:1١‏ مز 5:51 77[1])» العيون (١مل‏ 
4خ 4٠١:5‏ امل 1/07١8‏ أخ 6 لاف نح (:6)؛ 
الآذان (إش هلاره؛ 44:48 ٠5:ه)؛‏ الأيدي (تث ١1بى‏ 
مز ه14ب05), 


4. أن المفهوم الوارد في إش 57: بأن عبد يهوى الذي 
رغم الإهانة الجسدية» ”لم يفتح فاه»» هي طريقة للتعبير عن 
أن العبد المتألم بدلا من الإحتجاج على معذبيه» وثق في الله 
من أجل تبرئته. هناك متألمين أخرين لم يفتحوا فمهم ضند 
مسئيهم بما فيهم كتاب مز 1:78 5[1 1] و .](٠١[1:75‏ 

. إن الحالة المثيرة لإبكام حزقيال المفروض عليه (حز 
:5) يتبعها وعد الله بأنه في الوقت المناسب ”سأفتح 
فمك» (حز 17:7). فيما بعد يُخبر النبي عن الشارد الذي 
سيجلب أخبار حزقيال عن سقوط أورشليم. في هذا الوقت 
”سيُفتح فمك» (حز .)7١0:74‏ يوصف في حز 77:57 
”وفتح فمي.. فانفتح فمي.“ ومن ثم» أي كانت طبيعة إيكام 
حزقيال (تختلف التفسيرات)؛ فهذا الإبكام لم يكن تاما 
إنما مؤقت» وبالتالي» تظهر الإشارات إلى فتح الفم بأنها 
متوقعة وحقيقية. إن ذكر فم النبي الذي فتح بواسطة الله 
في الإقتران بخراب أورشليم؛ قد يبين أنه بمجرد أن تنزل 
الدينونة» سيكون هناك فرصة لكلمة جديدة من الله كيما 
تقال. لن يكون فيما بعد صامتا تحت إكراه السفرء المملوء 
بالويلات والتحذيرات» الذي كان قد إبتعله من قبل. 

5. يجانب البشرء تستخدم عبارة فتح الفم على المغارة 
(يش :)77:٠١‏ الأرض (عد 457:95 »)٠١:75‏ والحمار 
17١‏ 

/. هناك العديد من الإشارات في الع. ق. لفتح طاقات 
السماء/ المرتفعات. عندما تفتح مثل هذه الطاقات» تكون 
النتيجة إما الدينونة (تك /1؛ 3:8؛ اش 18:54) أو 
البركة ("مل /ا:”اء 5١؛‏ ملا .)٠١:7‏ أو قد لا يكون هناك 
أي استخدام للطاقات» إنما بيساطة» فتحت السموات“ 
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077 [لتوقندم]ء إسمء ثياب نقية (إش5: 4 096 (1ه 01/14 


(حز١:١)»‏ ومن ثم» سمحت لله أن يعلن نفسه للنبي. 
في الاقتران بفتح الطاقات السماء في بداية الطوفان 
خاصة (تك »)١١:7‏ يمكن أن نقارن النص الأوغاريتي 
الذي يتعامل مع بناء قصر أو منزل بعل (-711:17 ,11433 
9)» خاصة:» الجدل ما بين بعل 8221 وكوثر وهاسيس 
120131-72-15 بخصوص وضع طاقة في القصر 
(أي» فتحة في السموات التي من خلالها سيمطر على 
الأرض). تقرأ الثلاثئة سطور على النحو الاتي: 
)١0(‏ «زبزطة.م,2:1./#وير دع طاقة تنفتح في القصر 
)١(‏ 7:[11/.#وؤءمجر: كوة/ سد في وسط القصر 


(05) غص؟ .1جكط.ا[طابره.» ودع صدع يفتح 
(في) السحب. 


ع. ج .١‏ يقدم متى موعظة يسوع على الجبل (حرفيًّ) ”ثم 
فتح فاه وعلمهم» (مت 3:5). يبدو أن متى» باستخدامه هذه 
الجار” فتح فاو" اوستظم مسطلع ميامئ يفت ايه" الموم 
حواراء وحوارا مقدسا. لأدلة في الع. ق. على نفس هذا 
المصطلح. قا؛ أي 41١:7‏ 7:77 ولورود ما بعد الأناجيل 
الع. ج. انظر أع (بطرس في بيت كرنيليوس). 
رغم الورود المتكرر لفتح الفم في الكتاب المقدسء إلا أن 
مت 7:5 هو الوحيد الذي يريط الفم بصفة بالتعليم, 

؟. هناك ثلاثة مناسبات في الع. ج. تشير إلى السموات 
وهي مفتوحة. () نزل الروح عندما فتحت السماء 
(مت7: الو 11:7). (ب) رأى استفانوس يسوع عندما 
كان في أحوج الساعات إليه؛ وذلك عندما فتحت السموات 
(أعلابكه). (ج) اندلعت حقيقة جديدة عن عناية الله باليهود 
والأمم في ذهن بطرس عندما رأى السموات مفتوحة 
زأع 01:3 

فتحة» دخولء مدخل: ‏ > 813 [587] (يذهب» يأتيء 

يصلء يدخلء 510#)؛ + 7223 [ه'3م] (مفتوح 

على مصراعيه 1557#/)؛ > 71323 [24ج3م] (يتفتح» 

14# > جزع7 [هوهم] (يفتح: 0515#)؛ سه 

1102 [#ومم] (يفتح» يغزو» يستسلمء يتحرر» يفك» 

يحطم» #/8/7353). 

البيبلوجرافيا 


,كأة 1 .17 .1 :2:743-44 17701 :6:820-52 “1717/11 
171 2710 دزا فأهعاتاءد16 .[أمى ءد[1 ةوج[ [وماى 
:1989 ,56185610 ,نوع زدره+2 5 أعنت[وصط در عدصدمء15 12[ 
71012714 171 ععتمدرء3 عأص:16 10جه دوأجة12 رضدمهآ1 .1/1 
.6 ]- آ كلق 1.61/1 ,هع 1/11 .1 :1978 ,مدملمععة[© ,اعم15 
0615 تلآ 1/تأنروع' بلمنءم 6ق" ,5013 .1 :1991 ,رقم 
لاتق آعاآآ عدا“ ,جاع 17/00 .1 :569 ,1977 ,96 ,81ل ”,14 ,38 
4 عطا ده طاتوا/1 انلقع وتامدوتآ عط 04 عممعد كم[ 
.1 .مو ,273-97 ,1953 ,773 رامع سهادهة 1 


فيكتور بي , هاملتن بمم/انسجم17 طز م1 
4م 
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ص5 23 مصعم بيعلّء بكْلْ. نحت ول مم؛ 
73155 [ممطةتم]ء اسم كقش 528 55؟/ا). 
ش. أ. ق حالات مقترحة في الآرامية والفينيقية مفتوحة 


لتفسيرات أخرى» انظر 951 ,950 ,2777751 

ع. ق في ؟أخ 7:7 (قا؛» مز 1:74) تصف بيعل من 
2 التزيين المماتل في الهيكل كما جوم نحث 
(7/844#): في ١مل‏ 55:5, 3 5. هذا الفعل يكمل 
دائمًا ب 1751572 ليعرف طرق نقش أسماء الأسباط الإثني 
عشر على الأحجار الموضوعة على صدرة رئيس الكهنة 
وخواتم على الكتفين (خر 43:38 7:55 [في 4:55 23 
٠‏ ترد 75252 فقط])» كما في الصفائح الذهبية للعمامة 
الكهنويتة )١7:7/(‏ والحجر الموضوع أمام يهوشع في زك 
؟:6. كانت الأحجار البرونزية في هيكل سليمان مزخرفة 
بأشكال بنفس الطريقة (١مل‏ 5:17؟). 

نحت. شق»: نقش: > 7217 [707] (يكون منحوتا 

#/ا/561)؛ > 20511 [774] (ينحت» #١٠57)؛‏ > قم 

[2 باص] (ينقش» 7728#/)؛ سه مذلد [* “1و] (ينقشء 

001 
مالقالا هال 

07 رقمم [17وص]ء فتح» مدخل)» + 01/4 /ا 

170/7 > (ق1! [بماوص]ء كشف» إتصال)؛‎ ٠ 

خارف رقوم ا [6مازم]ء بساطة» شخص سلاج)» 

ا 

0 رقم [! #اوص]ء ساذج» شخص سلذج (1/7577) 

(قط” [2 توما بلاهة)؛ + 1914لا 





15345 514 
م5 [[211م]ء إسمء ثياب نقية (إش114:7) 
05# | 


ع. ق. هذه الكلمة ذات الورود الوحيد في الأغلب كلمة 
دخيلة. تظهر في قائمة ملابس النساء: ”رداء غالي“ 
(17ه2)» «ثياب نقية» (21117). انظر ,017 ,نوما 
44 ,1-33. 


ثياب» رداء: >2 32 [2 #موءة] (ثياب: رداىء #هه؟)؟ 
+ وذح [سرقاءع] (رداءء #ذه05؛ + جاح [زة] 
(طوي الرداء» 0450#)؛ م 1 [56527] (طوي 
الرداءء 560#)؛ سه جم وممصم (رداء 
85#١4)؛‏ > 5لا [155] (يرتديء يلبس» يكتسي: 
55# 4)؛ + 3(" [ووبجع (رداءء ثياب» 44955#)؛ سه 





م5 [7منمم]: بِنْعَلْ. يلويء يصارعء يكون ماكر (/نة 0/54 


جرتم [2 بلوسعممس] (رداء 45.4#)؛ + وركتاقط 
د 6ج2اترزمج] (رداء بهيج #١401)؛‏ > 52297 
د [814ئاء] (حجرة الملابس» #١451)؛‏ > ((0” 
[57هبم] (ثياب غالية» 4114# 5)؛ > 779( [524771] (ثياب 
غالية 51# ١5)؟‏ > 598 [2 غترى] (رداع» 6018#)؛ سه 
7975 [[77ج*م] (ملابس جملية: #ه74/)؛ > 2323 
[1ه5عمي] (ثياب ملونة 7785#)؛ + ,0لأ ج12 ,02م 
[لعك ,ماسف] (رداء» قماش» 8555#)؛ ه 5 
[5561] (تنورة فضفاضة. #.8517)؛ + تلاط [2 3ق] 
(رداء» ملابس مزخرفةء 6884#). 

روبرت إف. ألدن برع[ ل 17 مر 10 

وفلف لحديزسن [74وم]» رسم [السيف أو الخنجر] 

00 


5 


و5 [161هماء نِفْعَل. يلوي» يصارع؛ يكون ماكر 
(7458)؛ متتميل. يظهر نفسه عنيف؛ ‏ 279152 
1 [#1لشتومدر]» اس صراع (01008)؟ 022118 
[121/01“س]ء صفة»ء أعوج (مرة واحدة في تث؟اره؛ 
الع) 

ش. أ. ق يصادق على الجذر في العديد من اللغات السامية 
(الآراميةء السيرانية» الأثيوبية» العربية). تستخدم أكد. 
[مزمر بمعناها الحرفي ك: “يلوي» يطوي» في وصف 
الرداءء وكذلك الأمعاء في نصوص العرافة. تستخدم أيضًا 
في وصف ثعبان (847 ,710ظل). 

ع. ق .١‏ إن الإستخدام الرمزي هو قاعدة الصيغ الفعلية 
ل 5زج. يرد الفعل في الأغلب في قرينة التناقض ما بين 
البر» بلا لوم» والنقاء من جانب» والإعوجاج؛.أو المكر من 
جانب أخر (7صم 77:/ا؟؛ أي 7:5 ١؛‏ مز 1[15:14؟]؛ 
أم 8:8). يبدو أن الفعل 0 قريب في المعنى من 5:2 
يشوه» يفسدء يمشي في طرق معوجة؛ في أم :28 ”كل 
كلمات فمي بالحق. ليس فيها عوج (01058) ولا التواء 
(22نلا).» إن المرادفات في أي 7:0 ١1-١‏ عانعن ساكسة 
توجيهية:“ المبطل أفكار المحتالين (852»: 451#)» 
حتى لا تحقق أيديهم أي نجاح. الأخذ الحكماء (2210*» 
بحيلتهم (ل2)ء وخطط الماكرين (2102) 
يزيلها.» 

يختار الحكيم بحذر كلمات تعبر عن الإخلاص والكمال» 
وتعكس إعلان بر اللهء كما يجتنب أي سوء فهم محتمل 
أو خداع (أم 8:4). حتى عندما يكون الناس معوجين» فلا 
يجب أن يرد البار الشرء لأن الله يميز بين البشر: ”مع 
الطاهر تكون طاهرا ومع الأعوج تكون ملتويا.“ (7صم 
مز 5:14 010[7]). 


5349 





؟. يحمل الفعل 555 معنى الصراع في تك 6: 
٠.عندما‏ لم تكن راحيل_زوجة يعقوب المحبوبق 
قادرة على الإنجاب» تحولت إلى بلهة خادمتهاء التي ولدت 
طفلاً مكانها. وعليه» زعمت راحيل أنها ”"صارعت» بشدة 
مع أختها. إن الجذر الذي يرد كاسم (2723:122)؛ فعل 
(050522» واسم علم (23جهزم”؛ للأوجه النحويةه 


انظر 62 ,ه060 يمكن أن تشير إلى الإلتواء الحرفي 
والتشويه التشويهات للمصارعة يعدء لكن هذا لا يتناسب 
جيداً مع قرينة التكوين. يمكن أن تكون امتداد رمزي داخل 
الدائرة النفسية. يقترح 71438 ”يصنع مكيدة ل التي تتكافيء 
مع المصطلح الإنجليزي ”يقلب المائدة عليه. لمناقشة هذا 
العدد العثر» انظر ,2:474-75 06722515 ,قنمة دسعاوء/17 
117/415 
*. تُعرف الصفة 5150252 (ورد وحيد) الاستجابة 
السلبية لصلاح الله. فمن جأنب» الله كامل في كل علاقاته: 
“هو الصخر الكامل صنيعه. إن جميع سبله عدل. إله 
أمانة لا جور فيه. صديق وعادل هو.“ (تث 4:57). ومن 
جانب أخرء فإن شعب الله له تاريخ من العصيان» ”قسدوا 
(:0) تجاهه الذين هم عار وليسوا أولاده جيل أعوج 
(لإت) ملتو (5652). (ع.5). لمشاكل ترجمة 
الع. © انظر 377 ,نره700 12614 ,6 زع 0223 . 
ب. ت في قمرانء يتعهد الأمين أن يحفظ نفسه خالي من 
أفكار قلبه ”المعوجة» (10:24 105). 
تشويك إفسادء دهاء, لف: > 772 [1م:7] (عكس» 
إفسادء 0701#)؛ + 83[ [يردا] (لفه 3#١43)؛‏ سه 
١[ 712‏ 02] (يكون خارج الرؤياء يذهب في طريق خاطئ» 
)هم وذد [صزى] (أحبط إسقاط لف» ضلل» 
)4 + تألم [2غ5'] (تآمر معاء 1:5#)؛ ار 
[! 907] (يعمل خطأء يفسده 590#)؛ > 9112 [1 [مذ] 
(يتصرف خطأء 1501#)؛ > 2772 [94] (يعوج» يفسد» 
ينحنيء 1450#)؛ سه م5 [7©] (فاست 08517#)؛ له 
تاد [5ن] (يكون فاساء يعوج 858؛ > 025 
[م] (يلفء مكارء فطنء #ة0/54؛ + 225 [1 “سم 
(يكون سيئاء يجرح؛ 8701#). 


البيبلوجرافيا 


حطقرآ الع تداء1[ ع1“ ١/101,‏ سآ ./[آ :6:852-55 117/41 
كل صذ ”رلسناممواعة8 عتاتمه5 أدعبتطترهآ< 15 مز ععقلاك 
54-2 ,1961 ,اطو ةلف 


ديفيد دبليو. بيكر «عي[ه8 ,1/7 14مج 22 
(وجاط9 [امنامص]؛ أعوج)؛ سه 45# 77 
م0 رقم [291271]ء أقعى سام)» 97# الات 


للف 


























753 [«مندم]ء كَلْ. فسر (حلم) 075449 


753 وك 


قطظ [“ماوم]ء اسمء فجأة (8؟ه ؟/) 


ش. أ. ق يصادق على الإسم في السامية 7غ والعبارة 
أكد. ه«فااام هدرة ,أ/ء1اذم وررق بغتة. 

ع. ق يستخدم الإسم في جميع الحلات بشكل ظرف» 
إما مع أو بدون حرف جرء بمعنى ”بغتة“ دائمّاء يستخدم 
بالارتباط ب 2155 (عد 9:5؛ أم 4١5:5‏ إش 45:75 

٠‏ 7578#4). بغتة» وهي صيغة ظرفية تشتق من 
2 بإضافة النهاية 3( والتخفيف بواسطة. 2 إلى 88. في 
حالتين» » يستخدم سم . في الأوضاع القانونية. في عد :1-5 
يُمتنع الشخص الذي أخذ على نفسه نذر النذير من الاقتراب 

إلى جثةه لكن إذا مات شخص بغتة (3 8ضز8) في وجوده» 
فيطلب منه أن يحاق رأسه (. 3 :9). في 237:70 إذا دفع 
شخص شخص أخر بغتة (252) دون غضبء وتسيب 
في موته؛ يُسمح له بالهروب لأحد مدن الملجأ الحماية من 
ثأر الأقارب. إن الحالة السابقة يبدو أنها تكافيء القتل الغير 
متعمد الإلزامي» وبالتالي فإن الرحمة مطلوبة في هذه 
الحالة (قافء 510 مسمس 1تا/ة). 

ومع ذلك» فغاليًا يستخدم الإسم في قرينة الدينونة التي 
تأتي على الخطاة دون تحذير. يتنب رش مه أن خراب 
الأمم الأعداء الذي سيجلبه الرب سيكون بغتة (2:5233). 
يحذر حب 7:7 الكلدانيين أنه يسبب اغتصابهم لأممء فإن 
”مقارضوها“ (72111 مديونيها) سيقوموا: بغتة وينهبوا 
كلدان» وهو مثال واضح للعدل الشعري. ينبأ أم ١2-17:‏ 
بنهاية الشريرء و59؟:١‏ للشخص الذي يرفض التصحيح» 
مستخدماً تعبيرات مماثلة: ”بغتة سيدمر- بلا شفاء.»“ في 
حالة واحدة: تّهَدد إسرائيل ذاتها بالدينونة: يتنب إش ١.5.‏ 
بأن إثم الإسرائيليين الذين تحالفوا مع مصر وحاولوا إيكام 
الأنبياء سيكون مثل صدع في حائط سينكسر بغتة. هناك 
سخرية في المقارنة» بما أن إسرائيل اعتمدت على مصر 

من أجل الحماية» كما يُعتمد على سور مدينة. فكما أن 
تدمير السور قد يحدث على مر سنوات دون إكتشافه» كذلك 
فإن خطية إسرائيل لها آثار متدرجة ستصبح جلية في لحظة 
(247 ,كتسعمء0). 

ب. ت يستخدم الإسم بالإرتباط ب 21855؛ في سير 
١‏ ل(لقد يصبح الغني فقير فجأة)» وفي مخطوطة 
البحرالميت نص حودايوت ججرء؛ غ21002:0 (5:117؛ جزء 
مجزيء). نادرًا ما يستخدم في مشن. 165آ. 

وقت: + وج [ه562'] (دائما بعد #/0؛ 214 [برودرة” 
> (وقت مُناسبء 0194#)؛ + إ0ظ [' 7ع] (طور الحياق» 
تم + زوزز [27] (يكون محدداء 1100/5#)؛ مه 
لأذجط ['«رقاة] (مدة طويلة أو وقت طويل» 5#١54)؛‏ 


ع ا وم (وقت» 653#ت)؛ > لطاع [رم' ور 
(قدم؛ خطو: م وقت» 5137# )كه دود 1 عم] (لحظة, 
7# )؛ > 7771 [10ست] (استمرار» عدم توقف, 
تقدمة منتظمة» #مه 2/0 
البيبلوجرافيا 
.5 :1982 ,71080 ,1-39 مم1 ,تامع د01 .8 .2 
0710 177716 :1071077017 4تتت نره 100 جرهم 1ى76 ,دعت راع 
1151010]/! .1 :1975 ,لد «بعاو1 014 17 ١‏ «ورماوزقر 
.1990 ,لتتقأدع ستمد0 0 جطلة10' 25[ ,جرع طررويرز 


أنتوني توماسينو 0«:زىم د10 نروده :تجا 


55292 224 

إحزولع ايدان 53 فسر (حلم) الفا 1 
2 [:67سملنزص]ء اسم تفسير (حلم) (055)؛ ون" 
[#ععوص]ء إسمء حل» تفسير (حلم) (مرة واحدة قي جا1: 4 
1#" )؛ 702 [؟ «مكم]ء بِعلْ. يكون مفسراً؛ بَِلْ.. 
اسمقا.. مقسر (559#١٠)4؛‏ 325 [9 «مدكي]ء اسم 
تفسير (2ه5١٠).‏ 

ش. أ. ق أكد. #-روزصء حل» تفسير؛ السيرانية "مرموك 
حل» توضيح؛ السامرية م«رم»ززي» تفسير. 

ع. ق تستخدم هذه المجموعة من الكلمات في المقام 
الأول بالارتياط مع 5: تفسير الأحلام وفي فقرتين على وجه 
التحديد: تك »4١-4٠‏ ودا 7-/. معظم أولئك الذين كانت 
لديهم أحلاماً هم غير إسرائيليين (رئيس سقاة وخبازفرعون؛ 
فرعون؛ نبوخذنصر)» لكن الشخص الذي يعطي تفسيراً في 
كل حالة هو شخص إسرائيلي (يوسف؛ دانيال). تستخد 
نقس مجموعة الكلمات هذه في داه» حيث فسر دانيال رؤية 
الكتابة على الحائط التي رأها بيلشاصر؛ وفيٍ دا لا كان 
لدانيال نفسه رؤية في حلم؛ التي تلاها تفسيراً (15:1). 
لاحظ (219-26) 2ئةممنطمج أن ددن ديد 
مصر والكلمات ذات الصلة لا تدل فقط على فهم عقلي للمشكلة: 
إنما بالأحرى يدل ا 0 الواقع المستقبلي 
الذي يُنبيء به عن طريق حلم أو رؤية 

يعتبر جا ١:8‏ هي الفقرة الوحيدة داخل الكتاب المقدس 
التي يظهر فيها أن الجذر لا يستخدم ليدل على تفسير أحلام 
أو روؤى» رغم أن 1]2:ومذط22 يعتبر هذه الفقرة أنها 
تشير إلى تفسير كلمة نبوية. 

في كلا من تك 4١-4٠‏ ودا 7-7 هناك تركيز كبير على 
المفسر. أعطى كلا من يوسف ودانيال تفسيرات مصادق 
] عليهاء قبلت في الحال كتفسير دقيق من قبل سامعيها 
(تك77:51-١4؛‏ دا, 43-47:7).؛ وكلا منهم كرم بوفرة 
نتيجة لذلك (تك 4:5٠‏ 41 015-541 44.79 دا 44:7- 





اما 





دم [7ق]؛ قَلْ. فس [حلم) و 0/55 _ 


و 55:46 00 رغم أنهم أعطوا تفسيراتهم لغير 
إسرائيليين» إلا أنهم قاموا بهذا بالاعتماد على إله إسترائيل 
(تك ٠‏ 415:41 دا 773-948:7 308) أكجزء من 
حياتهم خدمة أمينة له. 


إن الوضع الغير إسرائيلي لتك 4١-4٠‏ وذا 2/7 أهام 
بالتأكيد لفهم هذا الجذر. كان تفسير الأحلام يُمارس يِضُورٌة 
كبيرة في بابل ومصر وفي حضارات الش. أ. ق. الأخرى 
(245- -184 ,تتأعطمءمم06). مثل العرافة والتنجيم» كان 
يُعتمد على افتراض أن الآلهة أحيانًا تعطي إشارات عن 
الأحداث المستقبلية» هذه الإشارات يمكن أن تفسر كما يجب: 
وبالتالي» فقد كان لابد من تسجيل الأحلام وجمعها لكي 
يعطى خطوط إرشادية للتفسير (246-55 سناع طمعمم© 
يعطي مختارات من النصوص الأحلام السومارية» أكد.» 
المصرية» والحثية؛ ٠2٠17-755‏ هي دراسة وافية للمدعوة“ 
سفر أحلام أشور“). يشارك الع. ق. هذا الاعتقاد بالقدر 
الذي فيه هناك أحداث يستقبل من خلالها الأفراد أحلاماء 
تأتي دائمًا من الله وتنبأ بأحداث ستحدث فيما بعد. وت تيك 
فإن إله الع: ق. كثيراً ما'يعلن عن نفسه للإسرائيليين عن 
طريق وسائل أخرى (إعطاء ناموسء نبوة؛ لاحظ التوجه 
السلبي للأحلام المعبر عنه في فقرات مثل تث 7 ١:١-415؟‏ 
إر 7-76:77؛ وزك .)7:1١‏ ريما يتضمن إذا تك -4١‏ 
١‏ ودإ1-/ أن الله يتواصل مع الحكام الغير إسرائيليين 
مستخدماً وسيلة مألوفة بالنسبة لهم؛ ومع ذلك فإذ كان الأمر 
كذلك فإنه يفعل ذلك بطريقة تفسد., الطرق المعيارية هذه 
لفهم المشيئة الإلهية» وإظهار سيادته الخاصة. 


تنيع أحد أوجه سيادة الله ف :1ن السنوان فوسك 
ودانيال على أن التفسير ينمتي إلى الله فقط (تك 44:40 
0 دا 15:7ء /ا”8-7ء 76)» وأن البشر يعتمدون 
عليه في ذلك. وبالتالي» سأل دانيال أصدقاؤه أن يصلوا 
كيما تُكشف رؤية نبوخذنصر» » وقدم الشكرلله بعد أن أعطي 
التفسير (دا 217:7 .)117-7١‏ في كلا من تكوين ودانيال 
يعترف الحكام الغير إسرائيليين بدور الله كالكاشف الوحيد 
(تك الاك كك دا لجلا 4جم لك هلد (0), 3 
مثتير للدهشة» أنه لم يكن لأى من يوسف أو دانيال أي 
”طريقة»“ خاصة لتفسير الأحلام والرؤؤى (مقايل “سفر 
أحلام آشور“التي .كان لديه قائمة طويلة. لمعاي تفنير 
الأحداث والأشياء التي ترد في الأحلام): أنهم ببساطة 
يستقبلون التفسير من قيل الله. 

في كلا من التكوين ودانيال يظهر الإسرائيليين بأن لهم 
حكمة فائقة وفهم لمشيئة الله ومن ثم؛ في تك 4١‏ أظهر 
فقزعون سوء فهمه للحلمين بسردهما ليوسف بطريقة دمرت 
التوازيات الفعلية والتركيبية التي كانت منوجودة في نسخة 
الراوي (قا؛ ع.١-/‏ معأع., 14-1177)؛ أظهر يوسف فهمه 
عن طريق رؤيته المباشرة بأن الحلمين كانوا بخصوص 


نفس الشيء (ع. 7-؟؛ انظر 394-400 رونءطصيعا5). 
بالمثل»يتضح في داتيال أن عبيد الله هم ذو الفهم 8 
والحكمة؛ تعلم دانيال ورفقاؤه بحكمة بابل (دا ١‏ :5)» لكن 
الله وهبهم أسمى من ذلك .)7١-117:1(‏ 

بطريقة محددة أكثرء يتبين أن الطرق الغير إسرائيلية في 
تميز المشيئة الإلهية هي طرق غير فعالة. في كلا من تك 
ودانيال إن السخرة والمنجمين غير قاردين على إعطاء 
تفسير الحلم (تك ١‏ كيلم 415 دا 4١1-117‏ 4:لاء 
4؛ قا؛» خر 1- 8» حيث فشل السحرة في تقليد الآيات 
التي عملها موسى وهارون بالمثل). لا ينبر على هذه النقطة 
كثيرا في التكوين؛ إنما تتطور بهجاء ممتد في دا؟ (انظر 
5 ,إهع601312). في الإستجابة لمطالب نبوخذنصر 
المتكزرة» أعلن السحرة فشلهم في يأس (ع.١١-١)»؛‏ 
معلنين أيضًا بأن مهاراتهم ليست سوى حكمة إنسانية (ع. 
5-5 4) . وبالتالي» فإن السحرة أدانوا بحياتهم لدانيال (ع. 
5 54)» الذي فيما بعد أصبح مرؤوسا عليهم (ع.58). 
هذا جدل واضح ضد الممارسات الدينية والحكمة الغير 
إسرائيلية» دا 4417-47:7؛ 77:5-/71). أحد السمات المثيرة 
للجذر 725”. بالطبع؛ هو الإستخدام الجدلي الذي يطرحه 
الموضوع الاهوتي للتفسير. 

الله قادر أن يكشف أسرار التاريخ لأنه متسلط على التاريخ. 
كان لدى دانيال صورة أوضح عن الله كالشخص الذي يوجه 
مصائر الامم: يحتوي إصحاح 7 و7-17١‏ على روؤى ممتدة 
تمتد يصورة كبيرة على امتداد التاريخ وتوضح سيادة الله 
على القوى المقتدرة المتعاقبة» التي ستزول جميعها؛ الله هو 
كاشف الأسرار (دا 77:7 47)» وهذا تتضمن التحكم في 
القوى المخفية التي تحدد التاريخ البشري. إن الموضوع 
أقل وضوحاء لكن قدم بوضوح في تك /0-737: هو الله 
الذي يبقي حياة أبناء يعقوب بطرق غير متوقعة (5:55-/؛ 
©؛ بالطبعء إن الوسائل التي يستخدمها لفعل ذلك» 
المجاعة التي تؤتّر على كل مصر وكنعان» لها هدف ليمن 
أقل من التي للرؤيا التي في دانيال. : 

إن تفسير الحلم أو الرؤيا يمكن أن تيكون إيجابي أو غير 
إيجابي. في أي من الحالتين» السؤال الناشيء هو مصداقية 
ما ينبيء به. يجادل يوسف على سبيل المثال من منطلق 
حقيقة أن الحلمين قالوا نفس الشيءء أن ”الأمر مقرر 
من قبل الله والله مسرع ليصنعه.“ (تك :)17:4١‏ هناك 
على الأقل حلم واحد في دائرة يوسف لم يتحقق؛ إن حلم 
يوسف في 4:77 لا يمكن أن يتحقق حتى في ذات. الوقت 
الذي حَلُم به» لأن زاحيل (القمر) كانت قد ماتت بالفعل 
عند هذه المرحلة. استخدم ووس[ هذه الحقيقة» على وجه 
الخضوصء ليجادل ضد التفسيرالجبري لتك 5٠-71‏ 
(19-175)؛ لقد جاء الحلم من عند اللهء لكنه لم يتحقق, 
يتخذ همو1© مسار أخر: بإن.حلم 3:77 عُني بأن: يرى 


يدم 








جدد [م«منمم]ء كل. 
على أنه حلم خاطيء ومؤسس على طموح يوسف الأناني 
الخاص (٠77-١7)؛‏ وبالتالي» فإن سؤال عدم تحقق نبوة 
الله لا يجوز أن يُنشيء. بالتأكيد» إن بقية الأحلام في تك 
50-717 تتجه هذا الإتجاه تقريبًا بالضيط. 

في دانيال تصور الأحلام كوصف دقيق لما سوف يحدث 
(دا 454:7 478:4 70:0)» وإعطاء التفسير له تأثير قراءة 
حكم الله. في دا 7ء لا يوجد أي توقع لأي استجابة من 
نيوخذ نصر فيما عدا الاعتراق بالله. رغم أن الرؤيا تتحدث 
عن الأقعال البشرية التي تلعب جزءا حقيقياً لما سينكشف 
(الممالك البشرية تدمر بعضها البعض)» فإن هذه الأقعال 
هي تحت سيادة الله. في دا 4» يحث دانيال نبوخذ نصر 
على التوبة» كيماء لا تتحقق الرؤيا؛ لكن عندما تجاهل هذا 
وافتخر بقوته» تحققت الرؤياء وذلل. في دا '5» لا يُعطى 
بينلشاصرأية قرصة للتوبة؛ فقد نُفات الدينونة بيبساطة في 
الحال» وكاستجابة لتحدي الله فقط طرح خارجا. 

واضح أن هاتين الفقرتين التي تخص تفسير الأحلام 
والرؤوى لها ارتباط وثيق بالأفكار الموجودة في الأنبياء. 
يمكن للمرء أن يفكر في الفقرات التي ترد في الأنبياء حيث 
تعطى الرؤوى ثم تفسر بكلمات من الله (إر 4١5-11:١‏ 
عالا-3). إن التركيز على الله كواهب التفسير يمكن أن 
يُقارن بإصرار النصوص النبوية على أن الأنبياء الحقيقيين 
هم الذين يكشف لهم الله مشورته (إر 4١4:71‏ عا 5:/). 

ب.ات يعني |اسم. 775125 في سير ١4:58‏ تشخيص. 
يستخدم التعبير 571253 بصورة كبيرة في تفسيرات 7255 
على النصوص الكتابية لتقديم توضيحات للفقرات الكتابية؛ 
دائمًا لشرح كيف أن الأشياء المشار إليها في النصسوص 
الكتابية تحققت في الأحداث المعاصرة: :101586 
7 :1آم40» إلخ. لمناقشة حول أنواع التفاسير 
المقدمة» انظر -226 ,8311201112 :368-80 ركخره20 
2. إن المفردات 5155 » و1512[ / 111 في المشنى 
العبرية والآرامي اليهودي تعني جميها يفسرء تفسير. 

ع. ج في الع. ج. تستخدم 810600600 في مت 3:17 
حيث يطلب التلاميذ من يسوع أن يفسر لهم مثل زوان 
الحقل» و0 تنم 01ت تستخدم في ١كو 2١1:7‏ حيث 
يتحدث بولس عن تفسير الحقائق الروحية بكلمات روحية. 
يبدو أنه لا يوجد أي اعتماد مباشر في هذه التصوص على 
أي من فقرات الع. ق. التي نوقشت أعلاه. 

من جانب أخرء ترد الأحلام/ الروؤى بصورة شاسعة 
في أدب ما بين العهدين (مثلاء 2 4ع2) وأسفار الع. ق. 


5508 


فسر (حلم) 0/554 
المنحولة (مثلاء 4 م#ت) وتحتل كل سفر الرؤيا. إن 
الموضوعات الاهوتية التي نوقشت أعلاه تعود إلى الرؤيا: 
سيادة الله على التاريخ» كشف الله أسرار التاريخ للأمناء, 
وتفاهة الديانة الوثنية (تكوين؛ دانيال). 
حلم إعلان» رؤية: > 7177 [7224] (يرىء يدرك» يشاهد, 
70# سه 222 [##رملق] (حلم» حلم رؤيوي, 
1#" )؛ > 7 [«عووم] (تفسير [الحلم]ء 54#؟/)؛ 
-> 7148 [720“*7129] (يرى» يكون عنده روؤئ؛ يختار: 
يدرك .)40١#‏ 


تفسير» توضيح: > 782 [52'57] ( يوضحء يشرح, 
30#ة): لهم جردد [1125] (شرحء تفسير, 
50# ؟)؛ > ج77[ [:21:] (مفسرء موظفه وسيط 
سماوي» 4885#)؛ سه دوذ | [667م] (يشرحء» يحكم 
قضائياء يكون مقسماء 5.0#/)؛ > قوت [«مومم] 
(تفسير [حلم]» 6# 0/15 


تكهن» عرافة: + هإنها|< [جرة058'] (مشعوف 4)8071# + 
[2 2هة] 5 52> (عراف». #/151)؛ > 271" [757] (يعمل 
في علم التنجيمء 57# ١٠)؛‏ > 585 [ببرةبص] (... 
ا 20 -+ 7212507 [برق» ماسر (متنبيء» لمن" 
-> 8”713 [#«ندكها] (منجم منجمين» 4155#)؛ + 
كدي [5!] (شعوذة: همسةء 17#١؟4)؛‏ + [تزنا [كرار 
1] (يمارس العرافة» #/71/ا0)؛ -> 25 |* [1 بربري] (همسة؛ 
سقسقةقء 06517#)؛ + 25/3 دو (يمارس العرافة» 
تام 


البيبلوجرافيا 

.6010107 .1 :1982 ,1981 ,كضك©0©71 ,01500 ..آ .0 .ل 

26 بتتأعطوءمم0 .سآ ء.ة :1989 ,30 118 ,اعتجوم 
7هء/7 ااتعاعدبا 1112 :1 ك«تمء127 زه «مللماء رجرتعاسة 
أعءةادرمدماقطط عع ةتعدريك عد[ زه كدجمةاعهكرجه<1) أممط 
اعادو “ ,قلا«امماطمقظط .1 :46.3 .كه (نوءتءمد 
ععصةء 6 تمع 51 15 قصه عمتموع/! لدعتاطز8 5] :*ب«رمبمززم 
219-32 ,1973 ,8 260 *”رعتطقمعائآ ممعسن0 عط مذ 
565 116 011 0561572035 6م50“ ركارء1106 .1 .8 
-87134,1951 ”,5650115 و5 12620 16 0:ة أمع ستناء 120 
لمءناطة8 زه كنناءمط 176 روتف ع5 .1/1 :366-87 ,52 


كن كلع 71م 7171077 :تنا عط هآ :1985 ,عطاوجرماة 


| .1990 ,96 د15 150 بكتوممع0 بز زماط 
6 1 تأترا 


ده (وودأ! [مرةجمضنماء تفسير [حلم)» سه 
ع اا 


مم (مقيا [:152297هم]ء نسخة)؛ + كتابة 
(713 [/م1وم]» فتات)» > #خبز 








د 


7502 





[6'جئم]ء قذارةء براز بشري (0/75772)؛ 719835 
42 [56]» اسم. قذارة؛ براز (57774)؛ 3< [* مي 
صفقء قذِر (52 57؟/). 


ش. أ. ق الجذر 8825 المحتملء يخرج (لإجه572)» 
ممكن يرد مشابه لفظي لها في أوغا. «2» مخرج (1727/141 
1 

ع. ق .١‏ 7883 براز» ترد مرتين فقط. في تث7 11:7 
أوامر بأن يزيل برازه بأن يحفر حفرة ؤيغطي البراز. 
بالنسبة ل حز 2١7:4‏ انظر 053 يصبح مخالف (نفسه في 
التعريف المعجميء .)١15171#‏ 

1 م0 :» قذارة» مستّخدمة مجارًا للإشارة إلى الخطية؛ 
”قذارة“ بنات أورشليم سوف تُغسل (إش4:4). بعد الإفراط 
بالشر: ب تدك الموا ائد من ”قذارة» القيء (/6:7). يتحدث 
أم17:70 عن الأشخاص الطاهرين في نظر أنقسهم» رغم 
أنهم غير أنقياء من ”قذارتهم». 

*. 7882 قذِرء ترد مرتين في وصف زكريا لتنقية 
يهوشع الكاهن العظيم (زك؟:7؛ 5). أمرّ ملاك بأن تُخلع 
ثياب يهوشع القذرة. هناء كما في إش::؛ الكلمات عن 
”القذارة» تشير إلى ”الذنب» وليس مجرد.تياب قذرة. خلع 
الثوب القذِر يشير إلى التنقية من الخطية والوقوف الجديد 
ليهوشع كمندوب للرب أمام الشعب (,266:5©0 ..آ1 .72 
-193 ,011,.1984 ,1-8 عله ةمراععة هه و2 
4). (زكريا: علم اللاهوت) 

روثء برازء نفاية» بول: -+ انها [34م5ه*] (كومة 

من الرماد» كومة من النفاية؛ كومة بزوث» 8817#) سه 

0 3 (زع] (ملوثء يوسخ شخصاً ماء 05171#) > 

1 [0677271] (روث؛» سماد» تم ب 0ط 

[771*تر] (روث 18نم ) + ”نيار [تعكعير] (قذارة 

إسهالء )58٠.7#‏ > و( 712/2 [1 4دق41ه] (وجرة 

روث 577#:) سه 510 0 27 (فضلات» )7١55#‏ 

+ دنا را قمروم] (فضلات» محتوايات المعدق ١7#‏ ؟/) 


> 714 [524] (قذارةء تراز إنسان» 7757#) له 
”2 1متصةم] (روث [الماشية]ء 577#/) > 227 
[1] (برازء 86# 54) > تنا”( [سبرق] (يتبول» 4# 0810). 


روي إي . هايدن ««ع4نره11 .1 درم[ 
75 (كذهؤ [6'مى]ء قذارة» براز بشري)ء ٠717#‏ 
55 (لذج” [مى]ء قذر)ء 137 . 


736 دع 


وإوجدم [:127* عى]ء نوع من اللوتس تا 


ش. أ. ق مشابهات لفظية 2778425 في السريانية. وفي 
الأثيوبية. (7274741790) 


ع. ق ترد الكلمة مرتين وتشير إلى لوس الشائك 
(السدرة) (أي١57-77:5),‏ 4 : 

شجيرة شائكة. القٌُراص» وخذة. الشّوك» شوكة: نه 
[1 6/2 ] 244" (شجيرة مِنْ الشوكه 707#) + 1/25 
2 [7 وتو ظ] (شوكة غصن شائك» )١1١57#‏ > 2 2[ 
[2 «4600] [شوكة موخزة 08757) -4+ 7357 [-جمك 
«مك] (الشوكه 0554# -> 77م [7206] (غصن 
شائفء 5539# ؟) رزاط [1 بتمقم] و كة 0506# له 
214“ (وشيح مِنْ الشوكء 5.05#) > 
اقاة" [وضع“ مس] (شجرة شائكة. 5148#) -2379 
[22ك] (شجرة شائكة,» )697١5#‏ هم وؤال 51116 ] 
(شوكةء )57١4١#‏ + 739 [022»ى] (شجرة شائكة, 
4# 29 [ددصضع] (القراص الموخزء 5151#) 
> تاجؤجاظ [بزل" مم] (اللوطس الشائك» 7555#) بله 
2 58 [711711771 “ي] (أشواك» 7/5554#) سه مام 964 
'] (شجيرة مِنْ الشوف» 55#/) + ج0113 [كة«”ف9] 
(أعشاب ضارة: أجمة مِنْ القرّاصء» 865#/) + ا[ 
[2] (شوكة: شظية 61455#) + تياج/157 ١[‏ 7#ممقة] 
(شوكة المسيح» 3.83#) 
البيبلوجرافيا 





7707274 
كي. لوسون ياتجر» الإبن. مل برموماهة «موضصة ع1 
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5 [507]ء قطيع» ماشية صغيرة» خرفان وماعز 
تت 

ش. أ. ق يرد مشابه لفظي في أكد. للكلمة العبرية 
4855 في رسالة تل العمارنة من الألف الثاني مرسلة من 
موظف فلسطيني غير معروف. بعد الانحناء الاعتيادي 


ليدم 


























485 [2” 50]ء قطيع» ماشية صغيرة» خرفان وماعز (57540/) 


أمام ”سيده» (ريما فرعون)»؛ اشتكى هذا الموظف من 
ققدان المال والجنود والقطعان (527:4) على يد غزاة غير 
معروفين» ريما ثوّار من نمط العبرانيين (263.12 .24). 
الكلمة التي استخدمها للقطيع هي #بقى» تبدو ذات منشأ 
عمّوري/ كنعاني بسبب ظهور كلمة أخرى (:«ج) في 
حاشية الكتابة ككلمة موازية معروفة بأكد .» استخدام أكد. 
في الحواشي لشرح الكلمات الكنعانية» يظهر بكثرة في 
كتابات تل العمارنة (لاحظ أيضًا الكلمة أوغا. يحسب 
0 في 2137 ,77]؛ لاحظ أيضًا التعبير الكنعاني -مى 
4ه في ألواح تل العمارنة أكد.» وقارن مع المشابهات 
اللفظية في الفينيقية» الموآبية» الآرامية» السريانية» العربية» 
ع.ع. ق). 

أيضًا هناك نقشان كنعانيان آخران من الألف الأولى 
يذكر ”5 في الجانب الفينيقي للنقش عم22216] الثنائي 
اللغة» من القرن الثامن. مثال» 802فجى يتنبأ بشكل 
علني واضح بأن مدينته ستصيح» بنعمة بعل» مكان ارتفاع 
الثيران (#جرج' ) والقطعان (4.111.9 26 47 ,:51). أيضًا 
الملك الموآبي ميشع ومعاصره آخاب يصف إقليم بيت بعل 
كمكان جيد لارتفاع القطعان (181.31 41مكر ,:”ى انظر 
"امل4:9). 


ع. ق .١‏ الكلمة العبرية بمعنى قطيع (4ه.1 ,1833 
كذاهم) ممكن أن تشير في المقاطع الكتابية إلى الخراف 
(١صمت5:؟)‏ أو الماعز (تك9:737) أو مجموعات من 
الخراف مختلطة مع الماعز (0:١؟).‏ بشكل اشتقاقي» 
ممكن أن تشتق الكلمة من الفعل 8237» يخرج (لاحظ 
المقابل ي 080017م7: قطيعء < 0770086047700 يتقدم 
للأمام؛ أيضًا 838 ,828 :136 ,ع1مهوة.آ): لكن هذا 
الاشتقاق اللفظي غير مقبول عمومًا (قا؛ 2/47135932). 
كلمة عبر. ذات صلة 73 (قطيعء 5775#)» يمكن أن 
تشتق من الفعل 77119. يفتقر» يسقط (1717#؛ قا؛ العربية 
© يبقى» يتقاعس» والسب, تكه 357:5 برههم© 
1 0/1]1]؛ انظر 76-77 :8506ع3.]). بالتالي» ممكن 
أن تحدد كلمة قطيع كشيء يتأخر في الخلف أو يتباطأء وهو 
أمر محل نقاش أيضًا. في إسرائيل القديم» كانت القطعان 
مهمة لأجل الطعام (عا4:5): الملابس (تك١05:51)»:‏ 
الحليب (تث4:57١)»‏ الذبائح الدينية (عده١:١).‏ حيث 
حليب الماعز أغنى بالبروتين وأسهل في الهضم من حليب 
البقر. كانت الغذاء الحيواني المفضّل في ش.اأ.ق. هذه 
الحقيقة موجزة في أقوال التلمود ”الماعز للحصول على 
الحليب» الغنم للمشاركة» الدجاج للحصول على البيض 
والثور للحراثة“ (ما19 .طع:[ى .5). 

؟. بالكلام المجازي» كانت الدلالة للقطيع تأخذ عمقاً 
في إدراك كتاب الكتاب المقدس» خصوصا كمجان 


عن إسرائيل نفسها. توصف إسرائيل غالبًا كقطيع في 








ضيق (7722: 350#؛ إر1:17)» قطيع مُخصص | 


للذبيحة (حز8:5)» أو قطيع تحت حماية وعناية يهوه 
(مزة1:7؛ زك١٠:؟‏ [7729]). وهذا التشبيه لا يصل إلى 
العالم المادي. في الجانب الأرضيء حتى الميت يمكن أن 
يُعتبر نمطا من قطيع متنوّع» والموت نفسه يمكن أن يكون 
راعيه (مز؟ة:4.١.‏ غوسروبر؛ قا؛. :3/0 إله الموت عند 
الكنعانيين» 17 خنة؟ 1.4 2757]). 

*. خراف. استخدم كتّاب الكتاب المقدس عدّة كلمات 
بمعنى خراف» لكن الأكثر شيوعًا 719 (حمل رضيع؛ 
)4 27 / 033 (كبشء خروفه 1617#" 
57 217 (حمل شاة نش5:؛ 51# 81)» ةم 
(حملان: 1151#): 5784 (كبشء ذكر الخرافه قائد؛ 
78#). كانت خراق العواس ذات الذيل» الأنواع السائدة 
في إسرائيل» وهي إجمالا حيوانات مكسوة بالصوف 
الأبيض ووجهها أسود أوبني. ارتفاعها من الكتف حوالي 
18سم للأنثى البالغة وه/اسم عند الذكر. (,2508فة1 .5 
6. يُعرف الماعز البلدي بالعربية ياسم ماعز جبلي: 
ممكن يكون أسود أو رمادي أو مبقع والسلالة الشمالية تبدو 
أكبر قليلا من الجنوبية (37 ,.21 :© اندية؟1 -8). 

في مواجهة الفلسطينيين» قام صموئيل بتقديم مخلوق 
عاجز؛ أي جما 4575 اللاتينية. عسدرود» 
١صم/:1).‏ 71117 ترجمت الكلمة إلى حمل رضيع. هذا 
يشير إلى شيء صغير جدَّاء وموثق بالمشابهة اللفظية في 
السريانية 'ررل: (قتى صغير؛ أيضًا الآرامية ,82798 
قلت صغيرة» في مره:١4).‏ يصوّر إشعياء هذه النضارة 
في رؤيته عن الزمن المسياني كزمن غير طبيعيء الوقت 
الذي يعيش فيه الذئاب مع الحملان للج7ز؛ من دون صراع 
(إش55:15). في العالم الطبيعي» الذئاب هي المفترس 
الطبيعي للحملان 28أ5. في العالم الآتيء أيّا كان» فإن 
يهوه يرى أنه حتى الخليقة الأكثر ضعفًا ستكون في أمان 
أكيد» مثل الحملان محمولة على أيدي رعاتها .)١١:40(‏ 

الكلمة الشائعة عن الحمل» .الخروفء» هي 035 
(إر١415:31‏ شو:15؛ قاة أكد.. ”1“ صاد ,ددمما 
3). بشكل ممتع» تظهر هذه الكلمة مع اللفظ الخاص في 
التوراة ( 22 2: تك١‏ 453:17 49١:11‏ لازلا؛ 7:ه [2ج71 
لد ١1#‏ 4]؛ تث4 ١:4؛‏ انظر م19 ©61). 

توجد كلمة 507:522: فقط أربع مرات في ع. ق 
(تث97:؟41؛ 24:58 18 »)0١‏ تظهر دائمًا في عبارة 
أساسية نا 7308 5205/2ة98|*: تترجم في 
217 ”نتاج بقرك وحملان قطيعك.“ يوافق معظم الباحثين 
على أن مفتاح فهم هذه العبارة موجود في خلفية الأسطورة 
الكنعانية القديمة. في كل الترجيحات '#”, ربما كان 
إله ثانوي عند الكنعانيين مسؤول عن إثمار وإخصاب 
الحيوانات الأليفة (16-17 1نة 1.5 2757/). عشتار هر 
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تعدا [2” مى]ء قطيع؛ ماشية صغيرة» خرفان وماعز (1/1”7#) 


أكثر آلهة الإخصاب المعروفة في بلاد ما بين النهرين» 
وتحديداً في الأسطورة الأشورية. هناك آلهة متعددة تسمى 
وم بد وى تظهر على النصوص الحجرية المكتشفة في 
تل دير الله في ١171‏ (:273-74 ,ا20110[26 .1 ,14 .1 
4 ,21006 .01) بناءً على هذاء يظهر أن كاتب التثنية 
جِسّد معالم آلهة عبر الأردن الثانوية ضمن صيغة البركة 
الموجهة لمستمعيه المحددين. 

الكلمة التي تعني كبش؛ 2094 مستخدمة حرفيًا في مقاطع 
مثل تثت4:77 +١‏ ١مل":4»‏ لكن الاستخدام الأكثر اعتبارّاء 
على الأقل من الناحية اللاهوتية» هو اشتقاقي. مثلا في نشيد 
عبور البحر» يوضع كباش (أيء قادة) موآب بجانب رؤساء 
أدوم كأعداء يهوه المهزومين (خره .)١5:١‏ التسمية ملائمة 
حيث الكبش» حيوان قويء بشكل شائع يكون في مقدمة 
قطيع الماشية المرتحلة. استمرت المصادر المتأخرة ما قبل 
السبي باستخدام 5784 في هذا المعنى الاشتقاقي المجازي 
عن القائد (حز417:11 .)١1:51‏ استمر الاستخدام هذا بعد 
السبي في نقوش مايوب طنه7 (الفينيقية القرن الثالث). 
حيث تصف أن رواق المقدس قام ببنائه ”رجال قادة“* من 
المدينة (أدب. يررز':ز ورقء أبناء الكباش» 19.2 1لل2). 

4. ماعز. هناك تنوع شائع معتبر في كلمات الكتابية عن 
الماعز في ع. ق: ("75/ 773 (جدي صغيرء 1511# 
0707# ١)ء‏ 72 (أنثى الماعز؛ 5415#)؛ 751522 (كبش» 
تيس؛ 65752): وام / 7721 (ماعز مشعر» ساتر 
[أحد آلهة الإغريق]» إش17:١؟؛‏ ؟أخ5:11 4١‏ 1078#/ 
دا (ماعز برّيء تث؟ ١ره؛‏ #ه الاي 
7724 (تيس» موجودة فقط في مصادر متأخرة نسبيا؛ 
؟أخ 51:75 عزاره؟؛ داخرف ل 451 604#4/). 

كلمة جدي (3””) معروفة أكثر في الوصية المشهورة 
”لا تطبخ جديا بلين أمه“ (مكررة حرفيًا في خر؟11:7؟ 
4 تث4 71:1). على الأقل هناك ثلاثة توضيحات 
تفسّر هذا القانون. أول مدرسة في التفكير تعتبر أنها كانت 
ممارسة وثنية مستهجنة تمامّاء رغم عدم إيجاد مثال باق عن 
ذلك (وعل ندم سنه]/ة 'مدعملة كه :1980 ,او8). مدّرسة 
أخرى قالت إنها تشريعات مجتمعات (مثل إسرائيل القديم)» 


: للاهتمام بحماية توافر الحليب» أحيانًا توضع تشريعات ضد 


تلامس اللحم مع الحليب لأسباب دينية-تعويذية (,1ع2ه:1 
150-4). مدرسة أخرى تعتبر أن تحريم مثل هذا الأمر 
من قلب الخالق الكريم وهو مقرر أساسي للحد من وحشية 
أي مخلوق ضعيف سواء كان إنسان أو حيوان (02/ ,0لن21 
125-44 ,كبط نظ 77). 1 . 

أنثى الماعز أو الماعز الحاضنة 72١‏ لا7:7١4؛‏ 
تث4١4:1)‏ مكمّلة بتيس (731552. تك١5:١٠).‏ مثل 
4 (كبش» قائد)» يمكن لهذه الكلمة أيضًا أن يكون لها 
معنى مزدوج كتشبيه يستخدم عن القيادة. مثلا تستخدم 


إشعياء في سخرية أن (574827؛ (21117: أرواح الأموات؛ 
87717#)» مع عبارة موازية 773592 759488 (أدب. 
ذكوز الماعز التي في الأرض؛ 27197: عظماء العالم)» 
قد ”ضعفوا الآن وأصبحوا مثلنا“» (إش4١:1-١٠؛‏ انظر 
عللتا/ة). 

في البُعد الأخروي» يشير ميخا إلى بقية إسرائيل على أنهم 
“كغنم الحظيرة كقطيع (7”]2) في مرعاه» (مي17:7١)»‏ 
أو ”كشبل الأسد بين قطعان الغنم“ (6:5). يهتم يهوه ببيت 
يهوذا ”كقطيعه» (زك١١:3).‏ 


5. انعكاسات لاهوتية. ”اعملوا أن الرب هو الله. هو 
صنعناء وتحن له؛ شعبه وغنم مرعاه“ (مز٠ .):٠١‏ هذه 
الصورة كانت بمثابة الأساس للتوسّل في المزامير. وهكذا 
يصرخ كاتب المزمور ”لماذا رفضتنا إلى الأبد يا الله؟“ 
ويضيف بمَبدّة ”لماذا ألهب غضبك ضد غنم مرعاك؟“ هذا 
غنمك يا رب! وهذه كانت أساس للتسبيح: ”هلمء نسجد 
ونركع ونجثو أمام الرب خالقنا؛ لأنه هو إلهنا ونحن شعب 
مرعاهء وقطيع عنايته» (5:95-/!؛ قا؛ 4١7:14‏ لاحظ أنه 
في كل من مزء ٠١‏ ومز45» حقيقة أن الرب صنع شعبه 
مرتبطة مع حقيقة أنهم القطيع الذي يعيش تحت عنايته. 
بالتالي» ملكية يهوه تعني» ليس فقط أنه راعي القطيع ولكنه 
أيضًا خالقه.) 

بصفة الرب كراعي للقطيع؛ قاد شعيه إلى خارج مصر 
وعبر بهم البحر (مز57-57:74؛ إش1:57١)؛‏ وبنفس 
الأسلوب سيخلصهم من عبودية الأسر (البابلي وبالمعنى 
الأخروي؛ قا؛ أش٠4:١1١»؛‏ مذكور بالأعلى» مع تصوير 
”خروجهم الجديد»؛ انظر إر١1 ٠١:7‏ ”اسمعوا كلمة الرب 
أيها الأمم واخبروا في الجزائر البعيدة وقولوا: مبدد إسرائيل 
يجمعه ويحرسه كراع قطيعه“؛ قا؛ مي؟:؟١؛‏ زلك1:1١).‏ 
لاحظ أيضًا مي14:7 ”ارع بعصاك شعبك غنم ميراثئك 
ساكنة وحدها في وعر في وسط الكرمل لترع في باشان 
و جلعاد كأيام القدم“ متيوعة باستجابة إلهية في عدد ١5‏ 
”كأيام خروجك من أرض مصر أريهم عجائب“ في حين 
الوعود (ببعد أخروي) في حزا؟ يكتمل في ”لأفعل لهم 
أكثرهم كغنم أناس. كغنم مقدس كغنم أورشليم في مواسمها 
فتكون المدن الخربة ملآنة غنم أناس فيعلمون أني أنا الرب“» 
(حز”:/8-517 49 قا؛ مز4 4 14-17:1ء مع غرض أدبي 
وليس مجازي). 

إذاً من الملائم أكثرء أن الأنبياء قد وصفوا يهوه أنه يغار 
بشدّة ويحمي قطيعه: خصوصا عندما يتذكر المرء أنه كان 
من الشائع في ش.أ.ق أن يشار إلى الحكام والقادة على 
أنهم رعاة (كمرجع أساسي قا؛ 148 .2 ,85 رضنطه8؛ انظر 
غتأطانء5 معطمرة). في إر ٠٠-18:‏ يقال للملك والملكة 
"أين القطيع الذي أعطي لك [1911 !722 97] غنم 
مجدك [1524/ 75215“ لاحظ أيضًا' ١مل77:/ا1‏ 
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)] ”أخ31:18)» رؤيا ميخا عن موت آخاب: ”رأيت كل 
إسرائيل مشتتين على الجبال كخراف لا راع لها فقال الرب 
ليس لهؤلاء أصحاب فليرجعوا كل واحد إِلَى بيته يسلام“ 
قا صلاة موسى من أجل خليقته» يسأل الرب أن ”ليوكل 
.الرب رجلاً على الجماعة. يخرج أمامهم و يدخل أمامهم و 
يخرجهم و يدخلهم لكيلا تكون جماعة الرب كالغنم التي لا 
راعي لها“ (عد/7:71١ب-17).‏ وهكذا يعلن الرب ”على 
الرعاة اشتعل غضبيء وسأعاقب القادة» (زك١١:"!؛‏ 
توكيدي). 

الخطية الأساسية لهؤلاء الرعاة معيّر عنها في حز4 7:5 
”ويل.لرعاة إسرائيل الذين كانوا يرعون أنفسهم. ألا يرعى 
الرعاة الغنم؟“ (قا؛ وحي الويل في زك١7:1١).‏ أيضًا 
هؤلاء الرعاة الحمقى لم يطلبوا الرب» وبالتالي تشتت 
القطيع (إر١٠:١5)»‏ يوجهون الشعب نحو نوح ووجع 
الأنبياء ”لأن قطيع الرب سوف يُسبى» (إر17:17؛ قا؛ 
حزة 5:7 ”خذ من خيار القطيع“ أي للذبح والطبخ» في 
مَثل دينوتة). الاتهام المحدد تجاه أولتك القادة هو ”بددتم 
غنمي [لاحظ: إنه قطيع يهوه!] وطردتموها ولم تهتموا 
بها“ (إر5:77)» بإسهاب أكثر في حز4-7:14” تأكلون 
الشحم و تلبسون الصوف وتذبحون السمين ولا ترعون 
الغنم. المريض لم تقووه والمجروح لم تعصبوه والمكسور 
لم تجبروه والمطرود لم تستردوه والضال لم تطلبوه يل 
بشدة ويعنف تسلطتم عليهم» (قا؛ نبوة الرعاة القساة في 
زك١7:1٠ء‏ ونقيضها في مثابرة يعقوب كراعي في 
تك ١-8:‏ 4). وهكذا فالغنم الضعيف والمريض والبائس 
والأعزل والعاجز: كان متروكا من دون راعيء ومتروك 
للتجوّل على التلالء عرضة لافتراس الحيوانات المفترسة: 
ولس هناك من يبحث عنهم (حز ؛ 7:ه-/). 

اليه اميه موف :وبي كرما سيد كني ريل 
لتجميع المسبيين من الأمم؛ وهذا واضح أكثر في -١١:74‏ 
5. يتبع هذه الكلمة العظيمة المشجّعة نبوة عن العدل: 
”أنا أرعى غنمي بعدل“ (1:54١اب؛‏ قا؛ 7 اب)؛ ”أحكم 
بين شاة وأخرىء وبين كباش وتيوس“ (1:54١اب)؛‏ 
”انظرواء أنا بنفسي سأحكم بين الشاة السمينة والشاة 
الهزيلة» (554:١٠ب).‏ لا يوجد ظلم بين الرعاة ولا بين 
الغنم؛ في حين أن بعض القطيع بدأ بالاعتداء والتميّز بأنانية 
الرعاة الملحدين. وعد العدالة؛ أياً كان» يسير ضمن نبوة 
مسيانية» حيث أنه في النهاية الشخص الوحيد الذي يمكن 
الوثوق بأنه يعتني بقطيع يهوه هو المسيا ابن داود نفسه: 
”فأخلص غنميء فلا تكون من بعد غنيمة.... وأقيم عليها 
راعيا واحدا فيرعاهاء عبدي داود هو يتعهدها ويكون لها 
راعيا» (117-77:54). قا؛ إر5-5:737 (”أقيم لداود غضن 
بر“)» الذي يخرج عن سياق النص نفسه. 

بالطيع» كان داود نفسه مثال للراعيء والرب ”أخذه من 


حظائر الغنم. من خلف المرضعات أتى به ليرعى يعقوب 
شعبه و إسرائيل ميراثه» (مزه/:٠7-١2).‏ قا؛ ميخاه: 14 
”ويقف ويرعى قطيعه بقدرة الرب“ انظر زك١٠:4.‏ في 
ضوء 7:٠١‏ ولاحظ أن المركب في. زكريا يتناسب مع 
الرعاة والقطيع (١4:1-/1!؛‏ قا؛ '9-9/:11) يبدو ضد هذه 
الخلفية. أخيراء تشبيه شعب إسرائيل بأنه قطيع يهوه يُعتبر 
بالأولوية تعبيراً على أن مسكن إسرائيل في أمان» كما في 
حزة794:7-١5؛‏ قا؛ إر1:77 وإلى حد ما بشكل مختلف 
في مز7:77 ” اتكل على الرب واقعل الخير اسكن الأرض 
وتمتع يمرعى آمن“ (أدب. وار [تغذى على؟] الأمانة). 

هناك عدة دلائل معتبرة في ع.ق مؤسسة على سمات 
وسلوك الغنم» مثل» تشرّد الغنم يعطي معنى مشابه للطبيعة 
البشرية الخاطئة والضعيفة (أش5:57؛ قا؛ مزة :)١75:1١‏ 
في حين مشابهة الغنم في السوق إلى الذبح كذبيحة طاهرة 
(أش”57:ل!؛ إر5:11١؛‏ لاحظ أن تشابه هذه الأعداد قاد 
(سعدية جاون) 6805© 50620185 إلى خلاصة وحيدة 
هي أن عبد الرب في أش57 لم يكن أحد سوى إرميا؛ قا؛ 
مز؛ 1١:4‏ 237 ولاحظ أن أش57:/ تضيف صورة العبد 
وهو صامت مثل الشاة قبل ذبحها)» وعجول تقفز عندما 
تتحرر ن المربض» هذا يشير إلى فرح البر العظيم في يوم 
قضاء الله (مل4:؟). 

في كلمات أكثر عمومية» من دون معنى مجازي» 
أم77:717 ”معرفة اعرف حال غنمك واجعل قلبك إلى 
قطعانك“ فلا الغنى ولا التاج يدومان: (ع4١)»‏ وكعناية 

جيدة بالغنم سوف يُقَدّم لهم حصة غنية (ع5؟): الحملان 
للباسك وثمن حقل تيوس. وكفاية من لبن المعز لطعامك 
لقوت بيتك ومعيشة فتياتك» (ع11-152). هذا ريؤكد على 
الأهمية الأساسية للغنم في حياة إسرائيل قديماً وتقافتهم» 
وهذا ليس بأمر غريب أن يوجد في أكثر المقاطع الكتابية 
المعروفة بالنبوات المسيانية ”فيسكن الذئب مع الحمل 
ويربض النمر مع الجدي والعجل والشبل والمسمن معًا 
[انظر أيضًا الحواشي في /2]15] وصبي صغير يسوقها.... 
لا يسوؤون ولا يفسدون في كل جبل قدسي لأن الأرض 
تمتلئ من معرفة الرب كما تغطي المياه البحر (إش١١:‏ 3 
و1). 

ب. ت الاستخدام المجازي الموجود في ك. م. ع يستمر 
في السب.ء مثلا سيراخ؛ يخالف بين الحب البشري والحب 
الإلهي من خلال صورة القطيع. يمتد الحب البشري 
فقط للجار في طريقة غامضة. الحب الإلهي» أي كان» 
موجّه ”لكل ذي جسد“ ويشتمل على ”التوبيخ» التدريب» 
التعليمالذي يستخدمه الحكيم كراعي لكي ”يرد 
قطيحه“ (073010 01الهل 10 ذن ... 6700600037 
سير 1:؟1؛ انظر 4 :15:10 :5:18 854 2 :4:26 خوط 
4 معه]/ة). : 


كلم 
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لإشتين الربيقون في استخدام الكلمات المذكورة أعلاه 

في الأدب الحلقاه» في حين أنه يمكن اكتشاف في معظم 

2 الهاجاداء تنوعا من الصور المجازية المؤسسة على 
الكلمات المذكورة أعلاه. 


بعض الأمثلة: "عظيم هو الكبش (723) الذي يعيش 
بين سبعين ذثئبا“ (611 ,:5608ه1» تشبيه وجود إسرائيل 
المحفوف بالمخاطر قي العالم المعادي). ”أين تذهب 
الحق المنفي؟ إنه يذهب ويستقر في القطيع (/م,م0' ) في 
الصحراء“ (2 ,1046 ,60ووآء تشبيه لانتصار الحق 
النهائي في وجه الضيق والافتراء). وفي أقوال التلمود 
”عندما يكبر التلاميذ ويصبحون مثل القادة («بررومسة' )؛ ثم 
يوحى إليهم بأسرار الشريعة“ (1129 متاهدة). 

ع. ج خاطب المسيحيون الأوائل الكنيسة على أنها 
خراف الله. في يو١٠:1١‏ يعلن يسوع عن رغبته في جمع 
كل ”خرافه» في حظيرة واحدة» يالتالي لن تعود منقسمة 
بضيق التفكير بل تكون ”رعية واحدة» راع واحد“ (0 ألا 
10/11 ؟1© ,1/1 |,0). في جسثيمائي يخبر يسوحع 
تلاميذه بأنهم سيشكون فيه» ويقتبس من زك7 ٠:١‏ ”أضرب 
الراعي فتتبدد الخراف» (مت55:١).‏ تترجم السب. 
زك7١:/‏ الموجودة في المس. ليا ك .8060 0م71 .0 
(خرا 1 يسوع (أو منّى؟) يقرأ 5 .0680م .0 
10 0 أن السب. لها دور في هذا التقليده 
يضيف يسوع أو البشير ؟(01/| م70 279 ربما لافتراض 
أنه ليس كل الخراف سوف تشك في يسوع عند موته (مثلاء 
النشاء المخلصات المشار إليهن في 55-55:71). صورة 
القطيع هذه تستمر في وصف قابلية سقوط الكنيسة في 
الهرطقات (أعة -2"5) الثبات يتطلب من الكنيسة 
أن تتقذئ روحياً (ابطه:3-5) ويتطلب تشجيع أولئك 
الذين يخدمون قطيع المسيح بأمانة كنظار نزيهين» ودعاء» 
متواضعين (1 44:3 دم016). 

(عزازيل: يلم اللاهوت) 

راعي: > ((7 [021هس]ء (راحة #لاداه)؛ سه 

اه [يممر مور (قطيعء ماشية صغيرق 7557/)؟ 

(علف» سحج. راعيء سُلطة). 

البيبلوجرافيا 


0 تنا ختذل1“ كاععاتاع80 .1 :6:689-90 1127171 

4 عمقل 2216 صطآ ”رقدع01 معثالة سآ لصن "كلم صسذ 
:1960 ,(لتةع1 .[ عطدهادة) علدانة5 0منا “تعتمرؤ عرز 
5 ,1251271711 014 عط د 018/076 بزوعهء2 .ل 
0714 موء57 يطعدمةة] .5 :(1918 هذ لعطدتاقانام والمستعوتءه) 
هه .© ممه جع زنة110 .1 :1933 ,وسنامعلوط جز كلههم 0 
:6 ,اله «ء12 17077 165 موجهل ,ززمه؟] ع0 
أعن1 تعصاعة طعلنك8 عل صذ متعلكاء8 ه27 راعع؟] .0 
كله عنءة]“ رصعل :1980 ,33 080 ,وعألصد علا لصا 
”رمعاءدمع]/! معطءعتاطاط دعل عقمزء8 لصتا معمطنقء0 . 


- وعلتقهةآ عل ,8 :51-59 ,1970 ,7 14جمط دعوذاذه18 
هنا معطءوتطهة رمعطعدات صمعة حص عتل معطت أطعتومعط 
بققأمره81 لمنا عمد10ز8 عطعتاطتا معطءواتم معط 
ها كد260موأوء2 كذ 8[32265 اهستمف“ ,ه1111 .2 5 
.5 .11 :177-86 ,1970 ,2 “1ل ”مم11 فسة عناتتدول1 
0127 جم[ن) 171617 :1041110115 ١7ممله8‏ +77 ,1/0016 
-1111-136706 باتعماعزة .1 ١1990:‏ ,كنع ددماءم1 :جه 
هط كسطونيك1 5ع0 عصدل1أطددوع11 عت :عنويكر 
6 مقتآه5 16 .5 :(1969 ,53 554) دءتسقاموموع/1 
.0 :254-56 ,84-88 ,1991 ,اعه:15 “زه ««مقاءء1ط عد«امؤرز[ 
طعقدع]/1 عطءدذلناز ع7 ناعطنظ عع مذ رعذ 10225 بماعنة 
,1980 ,36 مءنهميال ”رتم11 صسنج كتةاقطع/ا مصاع مد 
ولالا[أع0 .ف همة عووع11 .8 رامتدمة/11 ,2 :57-72 ,14-26 
[ا16 تصمة كسمتقسعظ لقسبه" 2ه صملءء0011 1974 غ1“ 

.35-62 ,227,1977 8/501 “رتتود1 


مايكل إس . مور / مايكل إل . براون ,3 [2ه,7ء1/1 
0 .سآ أعماعقاة / ء7مملا 


0000 7136 


27524 [7 جك وى]ء سلالة النسبء نشوءء ذريّة 
لق 5 5 1 “ممديراء يخرج (ضه170), 

ع. ق الكلمة 245 مقتصرة ة على إشعياء وأيوب 
(أي31: :7/4 :41 ١‏ إش5:77 47 411755 57:ه؛ 
4 419:48 (49:5 71:55). في معظمها تقتم 
سلالة نسب الوجود البشريء لكن مرتين عن نتاج الأرض 
(إش4": 41 47:ه), 

سليل؛ ذرية؛ نسل؛ + 735 [2 مرتكه] (جيل» 1841#) سه 

277 1 "ج] (يبذر» ينثرء يشكل نسلء 4540# 1) + 55 

[إن] (تحمل» تلد يوندء 578#؟) + 5( [2 37:م] (ذرية 

075#) 723 [2مامع (ذريةء #(008) له ترص 

53 05500 (سليل» 8١#‏ واإؤي008 رب موك دي 

(ذريةء 78#؟/) + 235 1 (عضو من الجيل 

الرابع» #/6.017) + نثاجاننا (511125] (عضو من الجيل 
السادسء )6٠6٠١#‏ > 2529153 [62584] (جنسء 

.)6 0# 

البيبلوجرافيا 

17201 4:143-62: 71343 1:443-5. 


فيكتور بي . هاملتن برو /[تمرم7ز جز رماع[ 
2ك [! 8هى]ء عربة مغلقة)» نه 45١5#‏ 
(2 [2 ضهو]ء سحلية ضخمة)؛ -+ الزواحف 


ااا 
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11:75 *+زعد]ء كَل حارب» يخدم في الدين؛ هفعيل 
يجمع الطوائف (71171#)؛ 98223 [23072ي]» اسم. خدمة 
الجيش؛ محاربء الخدمة في الدين» خدمة شاقة 15# 5/). 

ش. أ. ق إلى حد ما الجذر شائع في السامية» أكد.. تؤكد 
على الفعل ,:هءؤّمىء الذهاب للحربء. في فترة العصر 
البرونزي القديم» واسم. 5:05هرم» مجموعة من الذاس» 
ا 0 القديمة . أيضًا الجذر موتّق في 
أوغا. والعربية والإثيوبية. 

ع.ق .١‏ يرد الفعل 4 ١مرة‏ فقط مقارنة مع 414 مرة يرد 
فيها إسم. يحمل الفعل نفس المعنى الأساسي وضمن نفش 
السياق الدلالي» دلالة كل من الفعاليات الحربية والدينية. 
في حين أن التداخل بين الخرب والدين قد يفاجئ المفسرين 
المحدثين» إلى أن الفكر اللاهوتي عن الحرب في ع.ق و 
ش.أ.ق يُظهر أن الاثنان مترابطين. حسب ع.ق» جعل يهوه 
حضوره معروفا في طريقة خاصة وشخصية في المسكن 
والهيكل من ناحية» وفي ساحة المعارك في ناحية أخرى. 
حضوز يهوه كان ممثلا في تابوت العهدء الذي كان يوضع 
في قدس الأقداس ماعدا أوقات المعارك: حيث كان يُحمل 
إلى المعركة (,49-52 ,39-41 ,2610 00ة سقمهمهه.]1 
2 ,92 ,86). الارتباط بين يهوه والحرب كان مشهورا 
بالعبارة المتكررة ”رب الجنود“ (7719843885:7175) من 
اسم. 89). 

(أ) الفعل بصيغة قَلْ. يشير إلى عمل الحرب. يمكن 
أيضًا أن يستخدم لوصف خروج الإسرائيليين للحرب ضد 
المديانيين.(مع حرف الجر إلى إ2) عندما يأمرهم الرب. 
في أش17:75-/ يستخدم لوصف أعمال الإساءة التي قام 
بها الأمم ضد صهيون؛ رمز شعب الله الخاص. في 4:7١‏ 
تصفٍ أعمال غضب الله. يوجد هنا نقاش حول فيما إذا 
كان حرف الجر لاب هنا يعني ضد كما هو الحال مع 
كلمة 823 في سياق المعركة. بالاتفاق مع 051214 
(574) بالتركيز على أساس النصء نأخذ حرف الجر قي 
معنى متكرر (على)» كما يشير صهيون إلى المكان الذي 
ستحصل فيه المعركة. بدلا من الحرب ضد أورشليم» عدده. 
يشير إلى أنه أنقذها. 

(ب) 'بشكل مثير للاهتمام» يمكن أن يستخدم الف 
بصيغة وَلْ. بطريقة: تبدو منفصلة تمامًا. في خر8:78/ 
و١اصم77:7‏ يستخدم لوصف عمل النساء عند بان خيمة 
الاجتماع..هناك العديد من المناقشات حول طبيعة عمل تلك 
النساء فيما لو كانت خاصة دينية. يربط -201) 02055 
(3 مُقطع اصم؟: :> الذي يخبر القارئ بأن أبناء عالي 
كانوا يعاشزون أولثك الندنوة» مع مقطع عده ؟: .عن 


خطية بعل فغوزء ويجادل بأن أولئك النسوة كنَّ زانيات 
كطقس ديني. على أية حال؛ هذا الادعاء غير مبرر أو على 
الأقل غير واضح. يشير (487-89) تصقطهد1 بحق إلى أنه 
لو من ل ١صم17:7ء‏ لا يمكن تِصْوّر النساء في 
خرم7:5 على أنهنّ زانيات دينيات. بعد ذلك كله» استخدمنّ 
نحاس مراياهم لكي يصنعوا منها مرحضة المسكن. مع 
ذلك» تبقى وظيفتهم غير واضحة للقارئ المعاصرء ماعدا 
أنها مرتيطة يشكل عام بالطقس الديني: 


لا يقتصر الفعل على العاملات النساء في الطقس الديني. 
يقال عن بني جرشون أنهم يخدمون 0335 
بحمل كافة مكونات المسكن خلال تجوال الإسرائيليين في 
البرية (عدة :018 يصف عدة: 0-74 من تقاعد اللاويي 
ويستخدم الفعل 5 (ع14١)‏ لوصف عملهم إلى أن يحين 
ذلك الوقت. 

(6) يستغدم حادة القمل فى يخ وقول ف معني سنميه 
أي دفع الشخص للذهاب إلى الحرب؛ بشكل اصطلاحي 
أكثرء للتجمّع» السحب» أو التجنيد الإلزامي. "مله 1١9:7‏ 
ومايقابلهافي إر5:57؟ تستخدم الفعل للإشارة إلى الضابط 
المسؤول عن التجنيد. 

؟. يرد اسم. 832 5/ا؟مرة في عنوان إلهي. هذه 
المرات الأخيرة التي ورد فيها لم تعالج هنا (يهوه: علم 
اللافوت). المرات 7٠١‏ التي ورد فيها تظهر في نصوصض 
متنوعة» لكن توضح نفس المجال الدلالي كفعل. 


(أ) النسية العظمى التي يرد فيها أسم. . يشير إلى المجال 
الحربيء إما لأولتك المشتركين في 0 أو لخدمة 
الجيش. 


(1) في أول ورود وبعيدًا عن الاستخدام الشائع. بكثرة» 
يشير اسم. إلى أولئك المشتركين في الحرب» الجيش 
أو الجنوة الذين ينضمون إلى الجيش (١صملا50:1؛‏ 
”"صم8:7؛ 41:٠١‏ ١مل1:15١).‏ بالتالي ليس للكلمة 
ارتياط خاص بشعب اللهء هذه الشواهد هي في الغالب عن 
جيوش إسرائيل! والجيوش البشرية النظامية. يُذكر الجنود 
في الغالب يعبارة ”رجال الجيش» ث0 أوما 
يوازيها (انظر عد١07:7).‏ 

يوجد استخدام للكلمة في وضف شعب إسرائيل عندما 
طافوا في البرية من مصر إلى كنعان. كل من (خرا:71؛ 
44:7 41:175) و(عد١4:1١ء‏ 18ء 11 15) يستخدم 
اسم. للإشارة إلى الأسياط ككل. هذا يدعم تصوير إسرائيل 
في البرية كجيش في مسير عسكري. خيامهم كانت مثل 
معسكر حربي ومسيرهم يشبه جيش في معركة:؛ هذا ما 
يدفع للتمسك بفكرة أنهم يشبهون الجيش من خلال استخدام 
الكلمة ج88 


كان الله هو المرافق لجيوش شعبه عندمنا كانوا يطيعون 


ملام 
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أوامره. في حين أنه عند عصيانهم؛ كان يتركهم لمصيرهم. 
يعكس كاتب المزمور مثل هذه الحالة» بالإضافة إلى 
الشوق لأن يعود الله إلى شعبه أثناء معاناتهم ضد أعدائهم 
(مز؟ 49:4 مكب 41 01:34 

لكن ليس فقط الجنود البشرية تُدعى 823. بل أبعد 
من ذلك من الشائع الاستخدام المجازي: خايقة الله تُدغى 
اعمط في كلمات الوصايا القاتونية» يظهر العالم أولاً في 
تك في إشارة إلى ”الترتييات الواسعة“ في السموات 
والأرض. يعكس من7؟:5 خليقة ! الله ”السموات والنجوم» 
بنسمة فمه. يركز أش٠5:4١‏ على السموات متضمنة 
النجوم (قا؛ تح1:1). ممكن أن تظهر.النغمة العسكرية هناء 
حيث الخليقة نفسها تحارب بجانب الله. بشكل جزئي نلاحظ 
في قض 7١:3‏ تذكر أن الكواكب تحارب: من السماء في 
جانب الله أثناء الحرب ضد مديان. 

أحيانًا ينسى إسرائيل وآخرون الحالة المخلوقة للسموات 
والأرض وكل عناصرها. عندما ترفع ”السموات 
والكواكب» (دجذ7م) إلى منزلة الخالق بدلاً 
من الخليقة» عندها يشترك إسرائيل في عبادة الأوثان 
(امل15:117؛ ا 

(31) في بعض الشواهد تعنئ كلمة 2 خدمة الجيش. في 
الإحصاء السكاني الذي بدأ في سفر العدد استخدمت الكلمة 
لأن الهدف من الإحصاء.هو وصف بجاهزية القوى المحارية 
وتصوير أسباط إسرائيل كقوى عسكرية ضخمة تتحرك 
نحو ساحة المعركة (عد١!:”, 3٠١‏ 37 448 1:75)), لا 
يقتصر استخدام الكلمة على سفر العدد (انظر ١أخ208:5‏ 
حيث العدد 447١‏ رجل تمّ إحصاؤهم فقط من سبطي 
رأوبين وجاد ونصف منسّى» ووصفهم ”جاهزين لخدمة 
الجيش»»). 

١ب‏ مثل الفعل» يزد أسم 
يدت حر مر أخرى يل ارت اتوي بين الأمرين 
في إسرائيل القديم. في عد717:4 مثلا» يستخدم إسم 
حالة التصب للفمل من نفس الجذر للإشارة إلى عمل 
الجرشونيين عند خيمة الاجتماع. في نفس الإصحاح 
يصف عمل بنو مراري (10:4) والقهاتيين (5:4؟؛ انظر 
عدم 0161 


: في نصوص طقسية دينية» 


(ج) أخيرأء يمكن أن يستخدم إسم. لوصف أي نوع من 
الجهد القاسي» حتى لو لم يرتبط بالطقس أو الجيش. يرد 
مرتين في (أي/:1؛ )١4:14‏ ومرة في (إش١4:١).‏ في 
كل من هذه النتصوص تترجم الكلمة ”جهاد“ (قا؛ ,وعمتات 
183-4). 

ب. ت يرد الجذر في استخدام واسع في أدب قمران (انظر 
5 77741). تترجم السب. الكلمة بعدة طرق مختلفة» 
ربما في الغالب إلى ؟81070:|11 أو ب010م:0. 


حرب؛ جيشء معركة» قتال: + 7570 [2 60] (يحتشد 
معاء 1518#١)؛‏ هم 22 ع (يصطفون 0 
1# + طلاظ [1 برزا] (يعارك» قتال» 4ه 4)؛ 
> 1231/8 [7562ه] (معسكرء يُخيمه حربء 
1001# -> 7127210 [7212“ ودم] (صفوف المعركة, 
0ه م نضي] (يذهب للحربء يخدمء يحشد» 
يجندء 99/1#/)؛ > 723 [1 72م] (سفينة حربيةء 97" /)؟ 
-> 7525 [#م] (صرخة:؛ يصرخ., يرفع صيحة الحرب» 
54#"/)؛ + 22 [520و] (معركة. 1158#/)؛ سه 
55 [متم] ب يعتلي» ١5#‏ 85)؛ + 255 [ مص] 
(يصرخ: يعطي صرخة الحرب» 1#١7١1)؛‏ > يدنه 
[3 5185] (الرجل الثالت في السفينة الحربية» معاون» 
0 
البيبلوجرافيا 
.198917 ,1-20 05ل ,وعصت© لط .1 .(6:871-76:1 17741 
19725 عجر مك ه17 714ه #لابزابطا عاثت«عهدجمن0 ,01055 .]2/1 
.1 4ضة 111 مقدودمآ .1 :1987 ,45م ,رستقطتتا»طآ .1 .1 
:152107 بمالة05:5 .ل :1995 ,1707707 ه 5[ 0064 ,15610 .0 
.6 711001 ,1-39 


تريمبير لونجمان الثالث 117 :7107ع:01.آ «وجره7ه 71 

(4 ج88 [2 :م5مو]ء جيش» صراع؛ خدمة إلزامية)» 
ل 

الالالا (مجطخط تطتم [زة' ممع يهوم)؛ + يهوه 

ا (27853 [بن” مق»ى]ء صبوييم)؛ + سدوم 


22 1511 


-- 


١[ 723‏ 56مى]ء قل. تورم؛ هفعيل. يجعله متورم 
(7#)؛ 712 [بزوطهى]» منتفخ (510140/). 

ع. ق فكرة التورّم وإحداث بثرة/ اختلال يفعل داء (في 
الجلد) تظهر في كلمات مشتقة من اسم. المشتق من الجذرين 
د ودار 

.١‏ يرد الشكل 723 ؟مرات وكلها في نفس الإصحاح 
(عده:71 57 17)مواحدة في صيغة صفة مشتقة 
والأخريان كفعول_ضمن سياق القضاء الإلهي على المرأة 
الزانية بسبب خيانتها الزوجية. في عده:١١-١؟‏ وضع كل 
الإجراء الطقسي لإثبات أن المرأة مذنبة أو للتأكد من صحة 
شك زوجها يها. الرجةل ل وه تحت حلف الكاهن) 
التي تجبر المرأة على شربها أمام يهوه وقي حضور 
الكاهن وزوجهاء تقوم بدور المؤشر الإلهي. يحتوي هذا 
الماء المقدس على غبار من أرض المسكن. إنه قوي بسيب 
سلطة المكان المقدّس وفعَال فقط مع الشخص المذنب. 
تظهر هنا الخطية كتدنيس ديني وأخلاقي في الشخص 
المتأثر (قا؛. ع5١)‏ بالإضافة إلى تشويه السمعة والرفض 


فلالا 















































١[ 75‏ 54نك] قل: تؤرم؛ هفعيل. يجعله متؤرم: (17/1/17#) 





الاجتماعي وكير القضاء الإلهِي (قاءئ ع 557-517 .)١(‏ 
الغبار المأخوذ من أرض المسكن يقوم بربط المرأة المتّهمة 
بالمسكن» » بالتالي بالمكان بمسكن الله الذي يحكم عليها (قا؛ 
0 ,عصةوعرآ). في. الفكر الكتابي تكون اللعنة (5210؛ 
470#) والقسَم (27ت3هم؛ 6501#) على ارتباط 
انظر تك 4:7؟؛ ١صم؛‏ 4:1 47 نح٠ 47٠:3‏ خز/ا 415:7 
دا .,١‏ يحمل القَسَم معه ضمناً اللعنة التي ستحل على من 
يكس القَسَم (131 وعلطمة). يشير (197) وصذوع.[1 إلى 
أن جمع الكلمات 5589 (12299” في ع١7‏ يمكن 
ترجمتها ”المنّهم الذي يكسر القسم. يُظهر المعنى أنه لو 
كاذك إلمو]ة تتتية قاها سنوف تكن جمدرامن جرعة المَاء 
المقدس الممتزج بالحبر والغبارة وهذه النتائج الجسدية, 
متضمئة فقدان جتينها: ستشير إلى أنها أقسمت زوراً على 
ارتكابها الزناء ستكون بمثابة مَل على طريقة تأديب الله 
لكل من ينكث بالقسّم (132 ويعلطقمة). 

وفقاً لذلك؛ الكلمة 7734 ترتبط بشكل واضح باللعنة» 
الخزي» وقضاء اللهء حيث أن البطن الكبير (- الرحم) الذي 
يجلب الفخر للمرأة في بركة الخصوبة وإمكانية الإتجاب» 
بعكس انتفاخه (قَلْ. في عده:١‏ 7/ هفعيل في ع17١)‏ كإثبات 
للذنب وكمعنئ لاستئصال الشر من وسط المجتمع (يفترض 
,525] دعفتهط015 .1 كة 177611 35 ,تتمقنصا1011 .ذف 
[1143.2 .جه .طء] عقها5 .8 مه [ء78 .به 
أنّ هذا المصدر في صيغة هفعيل 52 يقرأ مصدر 
بصيغة قَلْ: 71324 حيث يعتبر أدق يحسب القواعد 
اللغوية» لكن لا يغيّر المعنى كثيرا في هذه النقطة). يوجد 
رأي لبعض العلماء حول العبارة ”يجعل الرب فخذك 
هزيلة وبطنك وارماً» (قا؛ ع2071 7) بأنها كلمات خاصة 
بالطب. يرى (60-62) مغطه::8 أن ”فخذ هزيل“ تشير 
إلى سقوط أو ضمور العضو الجنسي عند المرأة ليصبح 
إنجابها للأطفال أمرا مستحيلا. إنه يقبل معنى ”يورم“ لكلمة 
ويستنتج أن الفخذ الساقط والبطن المنتفخ (الرحم) بالمقارنة 
يعني الحمل الهستيري الكاذب (من أجل تفسيرات مقترحة 
من علماء آخرين 133 رتوعلطدك به :66 ,مغطاعة8). 

(198) عسنوء.1 يرى كمعظم العلماء» أنه من المنطقي 
تفسير هذه الكلمات كإشارة إلى الإجهاضء كما في التباين 
بين ما ينتج عن كون المرأة مذنبة وعن كونها برينة 
(ع08). لو كانت بريئة ”تتبرأ وتحبل بزرع“. في دراسة 
رائعة للظواهر الناتجة عن المحاكمة الموصوفة في سفر 
العندة والتذاكل المؤلق من ضتلاة وسحر ومظهر قضائي 
ظاهر بتكامل هناء يقارن 1.6836 العملية الموصوفة في 
هذه الحالة مع ممارسات معروفة تعكسها نصوص ماري 
(1978 ,720553 ,3-9 41834) ويركز على عنصر 


.مركزي هنا عتدماً يقول: “المرأة المتهمة بالزنا تعرّض 


نفسها للخطر عندما تأكل غبار المقدس» .لأن واجبها بأن 


تكون نقية هؤ واجب تجاه إله إسرائيل» الساكن في المسكن. 
لو سقطت آلهة ماري في قسّمها وفشلت في واجبهاء 
عندها ستتعرض ماري للعجز. لو المرأة في سفر العدد ه 
فشلت في واجيهاء عندها سوف يتعرضن المقدس للخطر» 
(211 يعصايعة). 

؟. على خلاف كلمة 71223 الكلمة الأخزى وص 
انتفاخ (8471#)» التي تشير إلى تورّم: جسدي» مكان 
منتفخ» أو بقعة جلدية» لا ترد في النصوص السلبية كتأديب 
أو قضاء إلهيء لكن في الغالب في الحالات المأساوية 
للمرض والأمل بالشفاء. إنه مشابه لما ورد في (لاويين7١‏ 
و4١).‏ سياق هذين الإصحاحين يتناول مسألة كهنة إسرائيل 
القديم في تشخيص الأمراض الجلدية المختلفة كنوع من 
الحماية للمجتمع من خطر الأمراض المتفاقم. عند الأخذ 
في 0 
في كل عدد» هذا يقود إلى خلاصة أن كلمة 812؟1 تتر. 
أحيانًا (ورم) وأحيان أخرى (بثرة) (التي قد تعني و 3 
تعني ورم). في ل7:171 و4 55:1 يجب أن تترجم 7م1180 
إلى ورم؛ وقي ١5 9٠١:17‏ إلى بثرة بيضاء؛ وفي 47:71 
إلى العبارة ”انتفاخ مضطرب»» وآخيرا في 518:19 إلى 
الكلمات تدبة/ بترة حرق. 

يضع 11122022 عرضاً جيداً لمصادر الزبيين؛ العدد 
الغالب لاستخدام كلمة 17887 بمعنى ورم؛ يشتق من الفعل 
8892 يزيد» يرفع (0151#). ترج. كترجمة» يستيدل هذه 
الكلمة الغامضة بكلمة أقل غموض تشير إلى بقعة عميقة 
(9ه0 .ع1)» علامة ظاهرة ( .ها آبشيطدصةطنههه1)» 
أو علامة (8غقمع]2 .ع1). يفضل جمم2و181 الكلمة 
المستبدلة في الترجوم ويترجمها 1817 ليس فقط في 


عد7:17 لكن أيضًا بشكل قرب لكل أماكن ورودها بالكلمة . 


الغامضة بمعنى لاطخة متغيرة اللون» وأحيانًا بمقارنة مع 
بعض الصفات الأخرى. يحاول «ه:ج1611 أن يدعم مثل 
هذا الاستبدال بما يعنيه علم اشتقاق المفردات بأن الكلمة 
المساوية في العربية :52 يمكن أن تعني: علامة 
(5756 ,1963 :1765). يسند بووو 21 اختياره ضد 
استبدال الربيين لكلمة ورم (التي تتبعها معظم الترجمات 
الحديثة للكتاب المقدش) التي يسيء تفسيرها في العدد التالي 
إذ يقول ”من الواضح أن القرحة تظهر بشكل منخفض عن 
الجلد المحيط يه“ (1/5/). 

النقطة الخلافية هي السؤال التشخيصي الرئيسي حول كم 
هو عمق اختراق القرحة للجسد. تصجح ترجمة 77157 في 
7:17 ”(لو) تظهر القرحة أعمق من الجلد“. في ضوء 
هذا الشاهدء يظهر من الأفضنل إتباع كلمة انتفاخ الواردة 
في 7:17 و55:14: والاستبدالات الأخرى الوازدة في 
هذه الفقرة التي تبدو قزيبة جدًّا كترجمة صحيحة في ضوء 
المعرفة الحالية: ‏ 2 ! 


ا 





2< [5:1*و]' اسم. زخرفة» مجد (0/1477 


انتفاخ» يهييج: > ج2م! [1و5292] (ينتفخ» 01017#)؛ 
> لان زكه'هع] يرت ويسقط بصخبء ينتفخ» فوران» 
41# > 7 [مامق”] (ينفخ» يحترم؛ يجمل» 
جه 1)؛ > 9ه2! [ازموة'] (ينفخ» يرفيه 51/014)؛ 
+ دج [يو“:*همم] (يميج؛ يميج 71017#/). 


البيبلوجرافيا 


عكة ©" رمغطء 8 .© .11 :1993 ركدرع 171:6 بلإعلطمة .2 .1 
لمعتاطز8 2ه ممتتهعء0زقممع26 2 لمة 5014 عط 4ه 
,21/171575 ,18100 .1 ,55-70:1 ,1975 ,46 )20 * ”,تاه 1[ * 
100551110101777 .6 :1984 ,5 77/80 
,لإع لوط .آ .1 ,1978 ,10:8 تتهلا عل 70(:2165 وعتتطعجيم 
1717174 ب5108اء135 .11 :1992 ,4 1771830 ,كلام ةاهط 
:83 ,أت سماوع1 0106 غعط حنهل؟ عمتلتلعط 126 ,00 
بتلعستستمدا/! .8 :1993 ,قلط ,كعطةئ رعمذاع] ىآ 
تدع متماوع1 ع00ا0 غعط مه عمكلتلععط2 ء<آ ,مادعا 
:1990 ,قلط ,6[-[ كلاء 1.111 ,1010ع 11 .1 :1974 
,آ011 ,نم17 ,دعل :1965 ,011 ,سبع ةإنمعط ماهلا 
“110017 ,كله 1م12[ 8001 17:6 ,تتتقطدع/71 .1 .© :1968 
,1979 


بي. جي . خي . إس . إيلس وال .3 ,ل ,ل صر 
5 ( 12 [زءطهى]ء تورّم)؛ + 71/14 
٠‏ (227223 [“ملةطهع]ء ضَيع)؛ + 5401# 


52 75331 

523 [2ه528]» قَلْ. أعطىء مرر (مشابه لفظي.؛ 
راك 41 114/). 

ش. أ. ق أوغا. 55# * (موثقة فقط في أسم. 7طكدب» 
ملاقط)؛ أكد.. (:):#وؤوىء يستولي على؛ العربية. 
منوؤول؛ الأثيوبية. #ن5ن/ن» يستولي على. 

ع. ق كأي مشابه لفظيء يرى العلماء معنى الكلمة 
52 في ضوء الترجمة السب 0 
أكرّم؛ أكّس؛ أيضًا في السب. في را9:"١‏ لصيغة 
يدح [لاحظ الجذر النهائي]؛ 0/527 اليعضن يثييث 
أن 7225: يكوّمء 'يكدّس (تك375:41 445 خرط: 0 
تعطي قراءة أفضل (-102 ,11 ممه :74 ,لعدططدط1 
6. يجادل آخرون بأن أكد.. (:/:ضهمدىء يستولي على» 
تعطي الأساس الاشتقاقي لكلا الكلمتين (3 252 / 232) 
في را؟:4 ١١ 2١‏ (يمطدمقمءه0 :55-56 ينهوكة8 
3). سواء كانت الكلمة 8253 أم لم تكن في رالا:4 ١‏ 
مشتقة من أكد.. (:62//7م: (قا؛ [55] جهووة5 لدعم هذا 
الاشتقاق)؛ المشابه اللفظي الأوغاريتي (طةو» ملاقط) 
والتعبير العبري المتأخر ( 711077371172 يقبض) يدعم 
المعنى يستولي علىء يسيطرء لكلمة 22 في النص 


الحالي. عندما جلست.راعوث بين الحاصدين» أخذ بوعز 

بعض الفريك وقدَّمه لها. 
هبة: > 78ت [5ه:22*] (هبات المحبّةء فتنة #؟107)؛ 
> 5287 [ومع] (يهبء 07#١؟)‏ > 303( [! موس] 
(يسلمء 8١#‏ 4) > 73( [2 7مم22] (هبة» 'عطايا الحبء 
00# له دا [ض] (يعطيء يقدم؛ يهدي» 5545#) 
+ 555 [2 ماع (سلب 0717# > 85د [زقي] 
(يعطي 0 + > [ووك] (يقدم هبة 4805#) 
+ تيا" [نروكح (هبةق هدية 68055#) > اجاح 
[17161271ه5] (الهبةء 6184 ). 


البيبلوجرافيا 
د رتطةمفمعة0 .7 :1975 ,17 ,اأعطمسيه0 .8 
بلتقطاطدة] .1 :1984 ,سوجطء8 لمعتاطاظ زا ه1تع نمع 1.6 
.9 81171[ بتا0كقة5 .[ :1988 ,71انة؟[ “زه 80016 17:6 ,1ل 
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سير اريراك أسم. زخرفة: مجد (#؟8؟/). 

ثن . أ. ق تربط 4747 الكلمة بالآرامية. 82 
يرغبء وأكد.. 5:0:ى رغبة» خطة. لو هذا صحيح فسوف 
تتضمّن الكلمة أوغا.. (برط) زى» يطمع في» يرغب. للكلمة 
العبرية دلالة خاصة (من المعنى» هدف الرغبة؟)؛ لكن 
ربما مهطدومط5-م27 معلل في تحديد الكلمة العبرية 
كشيء مرغوب بههء بهاءء إشراق. 
أع. ق .١‏ استخدامات الكلمة التي ترد 6١مرة»‏ بشكل 
مركز في إشعياء (/امرات)» حزقيال (دمرات)» دانيال 
(؛مزات)؛ الأماكن الأخرى في اصم5:7١؛‏ إر15:1. 

نجد كلمة 2 مطبّقة على الناس في ؛صم31:1 
(يوناثان وشاول مجد إسرائيل)؛ إش4:؟ (11577/7223 
غصن يهوه سوف يكون 79329903385 لليهاء 
والمجد). تصف الكلمة بهاء الزخرفة في إش1رة؛ 
حز/ا:١7.‏ 

يشير اك لخاصية مجردة عن البهاء أو المجد في 
إش4 17:7 (يرنم الشعب ددم مجدًا للواحد 
البار)؛ إش78: 4 (8أد7طوهدظة: بهاء مجد 
أقرايم)؛ ع5 (الرب نفسه سوف يكون ”!7190217111 
7+2 5< إ7» إكليل جمال وتاج بهاء لبقية شعيم). 

يطبّق استخدام الكلمة بشكل رئيسي على. الأماكن. 
فلسطين كميراث لإسرائيل 255-79(79” أرض جمال 
(دا١‏ 05:1 441 قاى 3:4؛ إن415:5 حز» البكة 09)؛ 
صهيون تُدعى 5235 3 ثناء الجبل المقدّس الجميل 


ام 
























































معن 
21977 رب الحشود (/2]0 ل القدير). بالتالي في 


د / 2< [فرؤط | 2نضمو» طبي 1074 107/) 


(دا١‏ 245:1 20107). مكان آخرء بابل 27223 جإكطخغخط 
جوهرة الممالك (إش15:11. 00157)» وأماكن في موآب 
تُدعى دذدودض مجد أرض (موآب) (حزه 4:7). 

؟. الملاحظات الدلالية والأدبية. حيث يمكن لكلمة 52125 
أن تعطي ظل معنى الجمال» المجدء فإن أقرب مرادف 
لها هو 2555: أيضًا جمال» مجد (1514#). ترد 


الكلمات معًا في إش4: :0581511 4 ه. آية 7:4 . 


كات أهدية ,خاصة مع:تصالب: المزانفات: يكون غضن 
الرب 73232597325: يهاء ومجدء وثمر الأرض 
20785157147» فخراً وبهاءً/ مجدًا. بشكل مشابه 
كلمة 983 جلالء إجلال» فخر (454# »)١‏ ترد غالبًا مع 
ت”: 11:4 9:7317413:1؛ 17:74 (قاء ع4١)؛‏ وفي 
حز/ا:١7‏ استبدل يهوذا م جمال زينته» إلى 
كلمة 83إ1!» فخر. 

إمكانية تغيير الكلمات تأتي من حقيقة أن صيغة الجمع 
لكلمة 2” هي جضاط (0خ596 معاممس/8-م ه1030 
يظهر ج278 الجمع من 255 ظبي)» وهي نفس 
51853 جمهورء في التعبير خط 


ش77 لاد 718 زب الجنود قضى ليُّنزل 
51 0 : جلال وفخر كل مجد/:زينة؛ في 78: َه 
انر دجدقاام سوف .تصبح 233 22417”: إكليل 
حمالم 


ب.ات 4لي” كلمة غير موجودة في جزء المخطوطة 
العبرية لفهرس ::صطد1 و52 في لفائف البحر الميت 
فقط 7:29 1071 (في عبارة 593 2739573 التي 
يزاها سطد1 غير واضحة» بينما يترجمها عكطام]آ» 
كل مجد الريح). في أدب رب. كما في 60وهل» نجد 
الكلمة مستخدمة فقط للإشارة إلى فلسطين (قا؛ إر؟:9١4؛‏ 
حز١1:2؛‏ إلخ...). 
مجد. كرامة؛ جلال: > 7744 [*] (يكون فخماء جليلاًء 
باهرّاء 158#١)؛‏ > 7577 [74] (يتغتظتمء يكرمء يزين» 
00# ؟)؛ > [زذل” ١[‏ #مر/] (بهاءء جلال» 5١41#‏ 
> 727 [قومنع (كرامة» ثروة» احترامء قيمة» بهاء» 
0# > 23 [1م] (يتثقل» لايتجاوب» يلكرّم» 
#/ا/81)؛ > 1132 / ١4‏ [بتميهم / ١‏ ب[هوة] (بريق» 
مجد؛ استمرارية. ناجح» 55.05#)؛ + قهؤزد [2 مزم] 
(ينجمئل» يمجدء 51515#)؛ + ”7 [6571ي] (زينة» مجدء 
ام 1 
البيبلوجرافيا 
طقنة15 لتنه 17-18 ,6-7 /1آ1 128 ,871“ ,يلومطة0[ .2341 
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شي. جون كولينس وببزلام «بامل ,© 7 


3 86 5525 / د” 


55ت / 4ج” [مروط | 2 7طعو]؛ ظبي 0154 
كا 


ع. ق تصدّف الكلمة 23 (مع مشابهاتها لفظيا في أكد.» 
والآرامية والسريانية) بشكل متعدد ,جمء407 ع[أوعه0 
2 ه1لاء002 07 ,هدم اةانوطلاى مااءعه) ترد 
4 امرة في صيغة المذكرء ومرتين في المؤنث. ومعظمها 
في نشيد الأنشاد ركبلاء ك لال 4 لارمى كرمى لاركر 
»؛ ولكن أيضًا في التوراة (تث235:17 437 
4 17:15). الظبي خفيف الحركة» الأملسء الرفيع 
يعكس تصورات للسرعة والجمال والجاذبية الجنسية. 
عسائيل كان ”خفيف الرجلين كظبي الير“ (7صم8:7١:‏ 
م5 دجددة0 جومددهددط؛ قا ١أخ17+‏ عن 
المحاربين الجاديين الذي انفصلوا إلى داود في حصنه في 
البرية: ”وجوههم كوجوه الأسود وهم كالظبي على الجبال 
في السرعة»). 

في نشيدٍ الأنشاد» الإشارات للظبي كثيرة» تكرر مرتين في 
كلام العروس ”استحلفكن يا بنات أورشليم بالظباء وبأيائل 
الحقل» (في السب. ”بقدرات [تقرأ 2182] وقوات 
الحقل“؛ قا؛ الترجوم ”يرب الجنود وبقوة أرض إسرائيل“) 
”لثلا توقظن ولا تنبهن الحبيب حتى يشاء“ (؟:لا؛ 7:ه)؛ 
مرة في وصف حبيبها (”شبيه بالظبي أو ولد الأيل»؛ 
7؛؛ مرتين في ترجيها وهي تدعوه (107:7» ”ارجع 
وأشبه يا حبيبي الظبي أو ولد الأيل على الجبال المعشبة»؛ 
١‏ آخر آية في السفر: ”اهرب يا حبيبي وكن كالظبي 
أو كغفر الأيائل على جبال الأطياب“)؛ ومرتين في وصف 
العريس لثديي حبيبته (”كخشفتي ظبية توأمين؛ 5:4؟ 
:ا بمعنى صغيرة وفتية إلى جانب الجسد الجميل). هذا 
الاستخدام المتكرر والمتنوع يشير إلى أن الظبي كان يُربط 
بالصور الشهوانية بشكل عام (لاحظرطا30 ,عم20 .11 .1/1 
قف 47٠0١‏ أن ”الظبي مشهور في القصائد العريية بسبب 
إبداغه في الشكل .وا الجمال“» أيضًا ذكر إشارة إلى الأيل في 
”تعاويذ بلاد بين' النهرين للإشارة إلى القوة الجنسية» ولد 
الأيل هو أحد أمثلة العشق المستخدمة لتشجيع الضعيف"). 


في إش4:17١ء‏ سكان بابل: المحاصرون (ريما واقفون 
أمام أشور)» ذبلوا تحت هجوم الأعداء» ووصفهم ”كالظبي 
الطريد والغنم التي لا راعي لها“ (قا؛ مرا١:6»‏ حيث يشبّه 
مضطهدو أورشليم ورؤساؤها المهزومون ”كأيائل لا تجد 
مرعى»: فيسيرون أمام طارديهم). كانوا غير قادرين على 
تحرير أنفسهم ”كالظبي من يد الصياد» كالعصفور من 
المصيدة» (أم":ه). 

أيل» غزال + هلجا / جز5ط [12قررمرم” 5-6 ] (أيل» 


1م 





5 [52562]» قمح» حزمة من القمح (له5؟/0) 


0# ./ 86؟) > إجز” [«ومبروج] (خزال» 1737/4#) م 

لت [سةترباص (الروء 70.5#) + الإجاج / لياط 
[1 16“ قير / 611 قبع (وعل: 751/4 504 ل ود 
[«وة>] (الخشف (ولد الظبى)» أيل» 5757#) سه إعاس 
ج70 / [#سمؤطمي / 2 زطي] (خزال» تكلا 0187 
مايكل إس . مور / مايكل إل . براون 1/1007 ,5 [عهملء 1/11 
270 سل آعمتاعثاة / 





2 [“مقمو]ء اسم. ثياب ملوّنة (ج543/), 
ش. أ. ق أكد.. زج/ذددىء صوف ملون. يرد الجذر 
بمعنى قماش مصبوغ في العربية» الآرامية» والسريانية. 
ع. ق ترد يدح فقط لامرات في ع. ق وجميعها في 
قفتن 6 

ألم يجدوا ويقسموا الغنيمة: 

فتاة أو فتاتين لكل رجل 

غنيمة ثياب مصبوغة لسيسرا 

غنيمة ثياب مصبوغة مطرزة 

ثياب مصبوغة مطرزة الوجهين غنيمة لعنقي؟ 

ثياب» رداء: +2 7 [2 #عجء5] (ثياب» رداى 56# 1)؛ 
> 2123 [سسماعي] (رداءء 0769#؛ + أت [ضقم] 
(طوي الرداء» #١450١)؛‏ + 213[ [752] (طوي 
الرداءء #.55؟)؛ + وطم [مدمقضيط] (رداء 
#) 4 5لا [155] (يرتدي» يلبسء يكتسي؛ 
57# 47)؛ > ه(” [2ويج] (رداء؛ ثياب» 55# 4)؟ 

2 [2 ب[وسوهدم] (رداى ١5#‏ 45)؛ سه را ا 
[61يةا#لمس] (رداء بهيج #١4901)؛‏ سه ووم 
[7211574] (حجرة الملابس» #١457)؛‏ سه ع 
7م] (ثياب غاليةء 4751# ه)؛ > 759[ 505:1 5] (ثياب 
غالية» ه51 ١61)؛‏ + 255 [2 #ل2رى] (رداء» 50178#)؛ م 
”277 [لنوةتم] (ملابس جملية #ه84/)؛ + 2224 
1 ه] (ثياب ملونة 40/1452 + ,000 ,اوم 
[5171:0 ,ره[نةى] (رداء» قماش» 1# )1 هه 5 
[/5586] (تنورة فضفاضةء #.8517)؛ م اام [2 /57] 
(رداءء ملابس مزخرفة: 68/54#). 


روبرت إل . ألدن مهلك .1 اسعطمس 


5” 122 





فد [مدضصعء قَلْ: كنس (752؛ يدد 
[15617ى]ء اسم. كومة (577#؟/0). 


ع. ق .١‏ يستخدم الفعل عند جمع القمح (تك١5:4‏ 257 
5)» الضفادع الميتة (خر8:١١).؛‏ التراب (حب١:١٠0)»‏ 
والفضة (أي7:71١؛‏ زك7:5). مرة واحدة تستخدم من 
دون موضوع (مزن؟؟:6). 

". المرة الوحيدة في ع. ق ترد اسم. 732: كومة» في 
صيغة الجمع في 7مل١٠:238‏ حيث تشي 
الرؤوس. 

كومةء تلء رجمة: > 59 [! [هج] (كومةء رجمة 

7437# )1 > 51017 [2 «رمبجتز] (كومة. #.707/5)؛ ه 


7777 [4«هكس] (رجمة 5.54 4)؛ + 33 [024] - 


(كومة؛ 5505#)؛ + 090 [2 517] (كوم؛ احترم كبير» 
قاوم» 48# ١1)؛‏ + 22 [! درو ] (أحاط بسد؛ ١#‏ 385)؟ 
> 35ت" [رضي] (كوم 9374 

ألن إم. هارمان «بمدرسبه7ط 1/1 سه11ا 

57 (7224 [سططفو]» كومة)؛ + 7917# 


1355 3 ا 


22 [56مى]» قمح» حزمة من القمح (01755#. 

ع. ق ترد الكلمة فقط في را6:7١‏ وربما تشتق من 
الفعل 250225 بمعنى ربط أو وثق. للكلمة عدة مشابهات 
لفظية في ش.أ.ق: أكد. “54:دى»: رزمة» حزمة؛ الآرامية 
52!: تجميع» حصاد؛ العربية 1م/5و4» ملء اليدء 
حزمة. ريا 0 . 05/اعلإ0 ]88301010 بمعنى خحُزم. 
هناك كلمات ذات صلة استخدمت في العبرية المتأخرة 
(07297”3»: مند. (منرروى)؛ السرياتية. (”ماطءي)» 
بمعنى مشابه. من غير الواضح فيما إذا كانت الكلمة في 
راك تشير إلى حزمة من القمح أو حفنة من القمح قبل 
أن تُجمع. انظر المناقشة حول 5 22؛ أعطى (0/781#. 


حبوب: شعينَء دخْنَ» أرزَ الغ: + 2049 [2615:] 
(سنابل» 77#)؛ > ج1100 :مله وجذة] (عيدان جديدة 
[]ء ١5#‏ 0)؛ + 5 [3 روق] (كبه ذرة 544ل 
> 0777 [1 15مقج] (كومة مِنْ الحيوب» 015178#)؛ > 
د22 [كمعع] (برغل» 056#١)؛‏ > +75[ [هو22] 
(حب» 1841#)؛ > +7( [#رعور46] (الذرة البيضاءء نبات 
الجاروسء 18515#)؛ + (730 [16زز] (قمج 17774)؟ 
> 2092 [دستعويط] (سنايل القمي 4081#)؛ > 
جد [4 [م*] (حبء؛ طازجة» حبوب نضجت 
حديثاء 1517# 4)؛ + لور دض [7:114] (حب» حيوب» 
04# 4) > و0 [2 عاضو (أرنء #ثلاكة)؛ سه 
ذ*( [يقس] (قش؛ 0161#)؛ > وأجاط [161تى] (دقيق 
القمح» 6155#)؛ + 135 [وه«توص] (مجفف؟ حبء 
وجبة أو دقيق» 54#١7)؛‏ + 5223 [284م] (حب» حزمة 
مِنْ الحبوبء 7580#/)؛ م د [:557] (صلبء قحل 


مم 


تشير إلى كومة من 


























75 [2 6ممى]ء نفعغل. مُدمّر (المدن؛ صف؟:5؛ ٠١#‏ 4 0) 


[براعم الحب]ء 4# 5/)؛ + ج2'” [0215] (حبوب مجففة 
8157# )!؛ > 12: [03:04] (محاصيل» حبء حبوب 
منتصبة: # ١#‏ 85/)؟ > 7012 [62ى] (نبات الجاروس» 
5# 84)؛ + لذج [همرة' *4] (شعير» #ددهلم)؛ سه 
#ذطط [ موزوؤقة] (براعم الحبء 1#تم)؛ سه 
مج [2 وؤءة] (حب 3663#). 

البييلوجرافيا 
5[ ."415:1 141711967[ 0710 ,قءج هلال ,05[11/04ل ,لقة01 .1 


لل 1127 أمعناطا8 دة منعتموعط عتدجره11 يصطةمفمعع: 6 
11 ل 7 2001 7716 ,ال رلتةطاطد] ..آ .2 :153 


بول دي. واجنر «#دبع772 .12 آبتوم 





21 71356 


3 [1 2هى]ء اسم. جانب (755#/). 

ع.ق يستخدم إسم. 1" لوصف جانب الأشياء (تك":5١»‏ 
كان الباب موضوعا على جانب الفلك)» متاخمة المدن 
الواحدة للأخرى (يش7:5١)؛‏ والجانب اليسار واليمين 
للإنسان (عد55:77؛ حز؛:؟) أو للحيوان (حز74:١؟7).‏ 
إش-5: 4 17:55 عادة حمل الرضّع في الأحضان. أولئتك 
الذين يثقون بالله لن يخاقوا لأنه بحماية الله سوق تسقط عن 
جانبيهم ألوف ولن تؤذيهم (مز١1‏ 0 

تحفرء زاوية» حافة؛ اطار + 533 [1 51ج] (حد» تحفر» 

)١ 41#‏ > 274 [##سهع] (زاوية؛ 0715#) + 533 

(يةمبقما] (جناح» حاقة» الحافة الخارجية, )5١057#‏ سه 

2 إ[زقاجم] (اطارء حاف 5#؟١2)‏ + 173 

5 ابم (حد على 5587#) + 335 [2 وببى] (حدا 

بجانب» 58# )6٠١‏ > 182 [1 2 2م] (زاوية؛ 1551#) 

> 5و [فسسنم] (زاويةه #لاهالا) > 2” [1 همو] 

(جاتب» 855#/) + م [214“1م] (جانب» ضلعء غرفة 

جانبية, )/517١#‏ ه حم [5ب] (تحفر» حد 851#/) > 

142 [بزهموهو] (نهاية: حد» 0/8557 > مإقاظ [2' و9] 

(مصنوعا من زواياء .)0/53١#‏ 


جوردن إتش . ماتيس وهاه( 1 «مهره © 
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74 [1 مهوع]ء غاية ماكرة (1552/)؛ 524 
[520506]» اسم كمين؛ مكر (تعمد) 4١72‏ /7). 

ش. أ. ق اسم. موتّق» لكن يقترح (18) مماءاء72 
الفعل بأوغا. در / 5277 في 68 ,16 ,1.23 2777 يفترض 
0 المعنى ”صقل“ (156 26 لمطاردة الآلهة, 
ترجمة مقتبسة من قبل (127 ,121) 2/007 ع0. 


ع.'ق .١‏ يرد الفعل 75 في خر١7:5١‏ وفي 


١صم4 1١:7‏ حيث يوجد نفس الغموض؛ ربما يشير الف 
إلى غاية أو عادة لفعل ما في كل حالة. يرتبط الفعل بمعنى 
المطاردة» كما يبدو في أوغا. بقترم شرا ايع 
كمينا لداود (! صم ” مي 5 9 

". يرد اس 7554 في عده 1:8 7ل في مقطع 
يتنا اول قصة القتل كرهاً. كلا العددين يشير إلى الغاية من 
الفعل الذي يسبب الموتء لكن يوجد تساؤل حول إمكانية فهم 
اسم. 271713 (293 ,«دهمجع111). ربما استخدم كموازي 
لكلمات الكره أو العداوة» قي هذه الحالة يكون الكمين في 
ذهن القاتل. بالتناوب؛ تناول تطكقخ1 أسم. كتحديد لطريقة 
القتل» في هذه الحالة الفعل نفسه عبارة عن كمين. التفاسير 
الحديثة مقسّمة في الترجمة» بعضها يختار عن سبق تصميم 
(473 ,زه©) والأخرى الانبطاح في الكمين (,00ا8 


3 بلإعلطمش :1780). 
*. كل الأعداد تشير إلى غاية الإهلاك؛ مثل غاية الصياد 
نحو الفريسة؛ ربما تتضمن هذه الغاية الانبطاح في الكمين» 


أو ببساطة تكون الفعل الذي سبق تدبيره. كلمة كمين كهجوم 
مدبّر هي كلمة منطقية تستخدم للغاية الماكرة» بغض النظر 
عن الفعل الحقيقي المطيّق. الفعل بالتقاط الضحية غير 
مدرك» في هذا المعنى الانبطاح بانتظار؛ هو أمر سلبي 
وهدّام» وهو الفعل الذي لم يرد داود أن يقوم به كي لا يشابه 
شاول الذي كان يلاحقه (١صم؛ .)١5:7‏ 
. ”7 في تلم. له معنى ”تهديف“ 
(1262 ا في مشن. العبرية والآرامية المتأخرة 
الفعل 7775 / 725”” يعني الانبطاح في انتظار» الصيد؛ أو 
الالتقاط. في العربية الفعل 3 جمى يعني يحتال. 
كمين: > 2748 [5ه22*] (يكمن في كمين» يخبّئ كمين» 
04#)؛ > 21058 [ج72 “5 هم7] . (كمينء مكرء 
#”405)؛ سه ج71 [ي72 ” مدم] (ينبطح بانتظار» 
02 


البيبلوجرافيا 


652-53 ,1993 أبكتتعط تمسق زه 1م30 6 ولع اتاكة .2 1 
لتنا“ بلهاه1ءم سآ :378 ,1984 ركع ط م7 ,00ه8 .1 8 
6 .0 .ل :11-26 ,1972 ,4 8/7 ”رتمسطمعلا معحاءكئ ممه 
1و0 007 15 كلام توفآء ع[ /[ درو 47117010 :4 :1/1001 
و17 ,124 ,027 ,08 ..آ .0 .1 :127 ,121 ,1987 
ممع لنك/1 3 3 ,1903 ,كاعطسية1ا ,نقه0 .8 .1 :156 
.293 ,1990 بكمرعطسمةل 


أي. إتش . كونكيل [مل«م1 :27 .4 


عات إن 


700 م 


7 21 #تمىم]ء نفعل. مُدمَّر (المدن؛ صف1:7؟ 
)0 : 


ىم 


07 





١ ١]كموم[ د‎ 

ش. أ. ق معنى المشابهات اللفظية يمكن أن يحدد من 
الآرامية بالكلمات التلاث المتوازية 778[ ,77د ,171 
(انظر .به ,110-11 ,1972 ,فتجممع2 يهكلتامطهة 
196-97 ,1م0ك0). 

ع. ق - قطع يهوه للأمم (3 ل هفعيل. [415578])» 
تخريب (إ5(2» نفعل. [50777]) حصونهم؛ 'تهديم 
(27»: هفعيل. [1110#]) طرقهمء تدمير (1723؛ 
نفعل. [7400#]) مدنهم (صف1:5) هذا كان درساً 
لأورشليم فتخاف الله وتقبل التأديب وتهرب من الدمار 
(صف5:/؟ قاء ايه 131 

تخريب» محقء تدميرء تشويهء إهلاك: + 8ت [1 04:] 

(أباده #) م 778 [24*] (كارثةء 59# سه ددم 

[619] (يدمرء )0١١5١#‏ > 2725 [3 بزمركه] ف 

)١ 5#‏ > لط [3 برروررك] (يبيد 0553# + كه 

[ك/] (يدمرء 0778# > 2211 [512/] (يطمل بسوء؛ 

)له ذم [3 و1] (يخرب» 010458 له 

85 [+] (يكون مخرب» 0484 + 753 [:زل1 

] (يكون منتهى» بيد يحزب» 1481# 1112 [607] 

يميت» يغنى» يقطع ميثاق» يختن» 1518 5) + 7101/3 

3 ا (يزيل» يمحى؛ يخرب» )474١#‏ -> 71250 [:ج1: 

2] (يسقط أنقاضاء 0818# + 5193 [س] (يحطمء 

50#ه) + تزه( [جنس] (يدمرء 0#كده) > (لزتيا 

[725] (يدمرء يخرب» 4# )6٠٠١‏ > 71485 [0:م] (يتحطم 

قطعاء 5950#) + 772 [2اص] (هلاكء بليةء 42 )07١‏ 

> 555 [! سرم] (يحطمء يضعفء يحبط يهزمء يخذل» 

0574 + ه11 [2 بهم] (يكون مدمرء 7/400#) > 

75 [ب/جم] (يخرب, يتبدد, )8١70#‏ + ا [5242] 

(يدمرء 40770#) > قالط [مة] (يصبح فاسدء يهلك» 

فسادء #ه584) > ال( [57:4] (يكون مفنى» مخرب» 

600#) + وج279 [لزاظم] (محق؛ 7811#ة). 


البيبلوجرافيا 


عءعتطهعةق" 5م10 .آ   1:462-71:‏ 21111717 

,161-215 ,1958 ,118 ”ردعاءالهعة2 20نا سعتع ه801 

,25 81501 ,2227067170 بقكلتاوططة5 ..آ :196-97 .رو 
1972,110-1 


كورنيليس فان دام 000 
(21724 [50069ى]ء صادوق)؛ -+ صادوق 





702 5 
”71 [6نك*ى]» اسم. كمينء مكر (تعمّذ) ١778‏ 4 /1)؟ 
< 73 [! #موى]ء يفعل بغاية ماكرة (352؟/). 
ش: أ. ق: أسم. موثّق» لكن يقترح (18) 4هاء1ء2 


الفعل بؤوخا. نز / ى في 68 ,16 ,1.23 77 يفترض 


. كمين» مكر (تحشد) (6017/) 


هط المعنى "صقل (156 ,021.2) لمطاردة الآلهة؛ 
ترجمة مقتبسة من قبل .(127 ,121) 1/1007 06 

ع. ق يرد اسم. 777725 في عده؟: 3 ١‏ في مقطع 
يتناول قصة القتل كرها. كلا العددين يشير إلى الغاية من 
الفعل الذي يسبب الموت» لكن يوجد تساؤل حول إمكانية فهم 
أسم. 2717 (293 ,20همع3:1). ربما استخدم كموازي 
لكلمات الكره أو العداوة» في هذه الحالة يكون الكمين في 
ذهن القاتل. بالتناوب» تناول 1راوه2 اسم. كتحديد لطريقة 
القتل» في هذه الحالة الفعل نفسه عبارة عن كمين. التفاسير 
الحديثة مقسّمة في الترجمة؛ بعضها يختار عن سيق تصميم 
(473 ,نهه:©) والأخرى الانبطاح في الكمين (,8100 
3 بلإعلطاقة :1780). 

يردالفعل75”75رفيخر 11:7١‏ وفي ١اصم؛‏ 1:7 17[1]» 
حيث يوجد نفس الغموض؛ ربما يشير الفعل إلى غاية أو 
عادة لقعل ما في كل حالة. يرتبط الفعل يمعنى المطاردة» 
كما يبدو في أوغا.. كمثال مطاردة شاول ليضع كمينا لداود 
(1صم17[11:54]). 

كل الأعداد تشير إلى غاية الإهلاك: مثل .غاية الصياد 
نحو القريسة؛ ربما تتضمن هذه الغاية الانبطاح في الكمين» 
أو يبساطة تكون الفعل الذي سبق تدبيره. كلمة كمين كهجوم 
مدبّر هي كلمة منطقية تستخدم للغاية الماكرة» بغض النظر 
عن الفعل الحقيقي المطبّق. الفعل بالتقاط الضحية غير 
مدرك» في هذا المعنى الانبطاح بانتظار؛ هو أمر سلبي 
وهدّام» وهو الفعل الذي لم يرد داود أن يقوم به كي لا يشابه 
شاول الذي كان يلاحقه (١صم؛‏ ؟:؟1). 

ب. ات أسم. 5[ 717 في تلم. له معنى ”تهديف» 
(1262 ,50ة1). في مشن. العبرية والآرامية المتأخرة 
الفعل 775 / 125”” يعني الانبطاح في انتظار» الضيدء أو 
الالتقاط. في العربية الفعل 3 مم5 يعني يحتال. 

كمين: > 2744 [5ه22:] (يكمن في كمين يخبّئ كمين» 


5#/)؛ > 2:17 [ي712 © ه] (كمين؛ مكرء 
41# ه لاجر [ج2 ”ممع (ينبطح بانتظار» 
0 

البيبلوجرافيا 


:652-53 ,1993 ,كدتعوط :1ه :8001 17 الإعاطاكث .1 .1 
تطتاة" بتقعاعاء12 ..آ :378 ,1984 ,ع6 ,800 .ل 2 
عل .© .1 :11-26 ,1972 ,4 *27] ”رمسسطع/7؟ معطاءعدوةتتدعنا 
باأتمولا تمر دلتدة1 دلامذعذآع ع كز نروه1ه:17تك درك :1/1001 
,7 ,124 ,141:1 ,ه615 .هآ .0 .1 :127 ,121 ,1987 
+1/11870153 .1 :473 ,1903 ,كوط م3 ,نهه:0 .8 .1 :156 
.293 ,1990 رودرعط م21 


أي. إتش . كونكيل امبل«مة 27 .ا 
5 (20713 [029مك]ء عادل؛ بارّ). 


هخم" 
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273 [4609مع]» َلْ. كان عادلء باراً؛ تفعل. يُبرّره 
يصلح؛ بعل. يبررء يظهر استقامة؛ هفعيل. يجري عدل» 
يعلن برَء يصلح؛ هتبيعل. يبرر نفسه (في التعريف 
المعجمي) (54٠4)؟‏ 07/5 [417مو]ء صفة. علدل» 
باز صحيح شرعي (44 0١4٠‏ ”2 [52460]؛ اسم. 
مذكر. حقء بن 8 00 2702 0 أسم, 
مؤنث. استقامة» أعمال صالحة هي 000 

ش. أ.ق يستخدم الجذر السامي بهى بشكل واسع موق 
بمصادر السامية الغربية. 

.١‏ مثال واحد فقط معروف في أكد.. في (زار) هذه من 
رسائل تل العمارنة: هننه وننمهد وزفاءط يدبدد ستدرجه 
مآ #دككته #تشرع. 627 .325 ”انظر يا ربيء أنا محق 
بخصوص شعب .(32 .287 شق :م3:59 نان ) *017 


(342 ,كترع اها ه«ججودجرك) جهءه1/1 معنى أفضلء أيا كان» 


مع الفهم الأصعب للنص: ”لاحظ يا ملك» سيدي! أنا على 
حق !“ -خ0صاه .(488 ,7151ل ك) ”اندلو عر درة ننه 1 
,8م86 حاصر أمير أورشليم» كتب ملاحظة حزينة من 
كافة أرجاء مراسلته مع حاكمه المصسري: هنا يظهر صدى 
بره الذاتي. المصدر الفلسطيني لهذه الوثيقة يلحظ: 25م 
بشكل مختلف غير معروفة في أكد.. 


؟. في الأدب الأوغاريتيء إشارة إلى ورود الكلمة في 
أسطورة كريت (82 ,.01/41 > 12 .1 14 11) حيث 
تشير إلى زوجة الملك ”القانونية“ أو ”الشرعية“ (بتوازي 
مع “#وبز). في عام ١514‏ وجدت رسالة في رأس ابن هاني 
من ملك أوغاريت (ربما تتدسعاكنسدمى) تشير لاستخدام 
الكلمة 4؛مرات في لقب فرعون مجهول أرسلت الرسالة 
إليه (30 + 12778/3). تبدأ: ”(إلى الشمس)» الملك العظيم» 
ملك مصرء الملك (الصالح) (مر؛ يم)» الملك العادل (502)» 
ملك الملوك» سيد الأرض (أرض مصر)....“ (87م 
1 النص كامل في تعليقات بوردريول وكاكوت في 
ميلانو). هذا يذكر باستخدام الألقاب في ألواح تل العمارنة 
بشكل متوافق ومدرّك في استخدام الكلمة عند بيبلوس في 
العصور المتأخرة. من الممتع اعتبار هذه الكلمة لقب سامي 
أكثر من منها مصسري. 

؟'. ربما تحفظ نقوش قلعة عمّان (59 .710 ,0/01) ورود 
الكلمة في اللغة العمونية بالرغم من الجدل حول القراءة. 
النص (حوالي )665١‏ يسجل كلمات ميلكوم عند تأسيس 
المسكن. الأعداء يكذبون في الحصار ”سوف تموتون 
بالتأكيد»» بينما ”أعمدة العدل ([4]72هى) في وسطها 
سوف يعاد بناؤها“ (,وع :7711 كلتاعمد5 به :047,154 
89-0). هذه الإشارات يشابه ما وجد في المزاميرء حيث 


كان الهيكل التماس بر الله ضد الأعداء (مزه؟١)‏ بالتحديد 
تشير إلى ارتباط مع نقوش عمّان (قا؛ إش١:١5).‏ 

4. تقدّم النقوش الفينيقية أمثلة على كلمة و54 لما يزيد 
عن فترة 7٠١‏ سنة» تتضمن معنى ”المشروعة” مثلما 
تظهر في أسطورة كريت أوغا.. تعلن نقوش علنسقطة/ة 
(6.950) بأنه هو ”الملك القانوني (527) والعادل (رورر) 
في مشهد آلهة بيبلوس المقدسة“ (143 - :3:18 [755 
2-7 .210.4). بشكل مشابه يلتمس (440 .7) علا نم تقطع/> 
من الإلهة بعلات آلهة بيبلوس» كي تعطيه حياة طويلة, 
لأنه ”ملك عادل (542)» (.10 .710 1شك! - 3:95 15357 
71 ,5ة7هأع 27106711 ,2105081 .5ه اتاط :9) في العصر 
الهليني» نقوش وربرمبو0 الخاصة بوفاء النذر تحتوي الكلمة 
في نص تالف. يضع المتحدث قائمة بالأعمال المخلصة 
والتقية تجاه +2610 المحكمة العائلية والملكية» تتضمن 
تقدمات طقسية ”للغصن القانوني (500 717ى) ولزوجته“ 
(11 .43 .710 1ه؟] > 75573:137). ريما هذا يشير إلى 
الموازي لما جاء في إر؟5:7؛ ١5:17‏ بشكل ملحوظ. في 
ضوء الرسالة من رأس ابن هاني؛ يمكن اعتبار ”قانوني“ 
0 جمة الأفضل. من الصعب حل 7 اع بين ”عادل» 

“قانوني» في هذه الحالات: يمكن أن يشير المشكّل إل 
سلوك فردي (تصرف بعدل)» بينما الرسالة تشير إلى معنى 
(ينال عدل). 

5. وجدت شهادات آرامية على كلمة وى عبر عصور 
مختلفة في نصوص متنوعة: 

() نقوش ملكية. ترد الكلمة في نقوش ملكية متنوعة 
وتُفهم على أن لها فارق دقيق خاص من الوفاء» حالة مقدّمَة 
خصوصا من قبل (2:227 7ى) 115ل مه عصصوط. 
وهكذاء ترجما نقوش :«ا«تددمددبة2 (حوالي منتصف القرن 
الثامن): ”على أساس حكمته وعلى أساس وفائه (8547) 
قاس رداء سيده» ملك أشور“ (:11 .215 .710 2:224 17 
5 :4-5 .216 :19 ,1 .215 هقله) يميل برموط1 
لقبول الفارق إلدقيق من الوفاء في هذه الحالات» ولكن 
يترجمها ”استقامة» ويلاحظ أن معنى ”الوفاء تجاه السيد“ 
موجود في كرمع (2:81-2 2557). من ناحية أخرى» 
يمكن أن تحمل الكلمة نفس الفرق الدقيق مثل الفينيقية. 
النقوش المتناولة أعلى. يقترح «سهصاه<5 بشدة المعنى 
بر“ مع الفرق الدقيق للإرث الشرعي/ القانوني في هذه 
المعاني (35-6 ,تتقماء5 قا؛ نص كيريت المناقش 


أعلاه6. النصوص التي تشير بشكل متوافق إما إلى 
النَسَب أو الوراثة تضفي أهمية لمناقشتهن وييدو هذا 


التفسير مقبول أكثر. 

(ب) مخطوطات جزيرة الفنتين . تُظهر أن ”م 
مستخدمة في المعنى التقني بالمجال القانوني في البردية 
الموجودة في جزيرة الفنتين (في نهر النيل). يؤكد 2/445 


لكر 


1 











أن العبارة 75> 572( 5720859 ”دعه يذهب 
للمحكمة [أدب. للمحاكمة] ولا يكسب»“ مشتقة من الاستخدام 
الآشوري المتأخر. يستند إلى الموازيات الموزونة 
والاشتقاقية والعملية في أكد. 2005/5702 1هى3ءك هدة 
14 نةاتهنزهك / 11901 هأء (185 ,6 ,تقسالة). 

(ج) تتضمن أمثال أحيقار إشارات عديدة لكلمة بترمو 
(سطر"؟17ء 0778 1617 )١77‏ أيضًا تستخدم الفعل 
(429 ,40/81 :139-40 .11). ونقمى هو الشخص الذي 
يشار إليه من قبل الآلهة» الذي يحمي ويأخذ جانب الشخص 
الصالح. يلاحظ (170 ,117-19 رععنءطمعقلصض) 
موازيات كتابية كثيرة» أقربها ١مل7:7".‏ يذكر أن الفعل 
“يجد بريء“ ربما يكون له أهمية كبيرة (زتعع0652نآ[ 
136-7). ليست المسألة هنا عن البراءة أو الذنب» لكن 
الأكثر البراءة من الافتراء المزيف» كما في الحالات 
الموازية في أي5: 4:75. المعنى أفضل في كلمة 
“ميرّر“ أو معن على حق»“ 

". في الكتابات المصرية. الإلهة معط ( 77:3) والمبادئ 
التي تجسّدهاء تنسجم مع إشارات السامية الغربية لكلمة 
0 (قا؛ 4024 ”,انع عاو تخطءعيء 6" ,لنسطء5). إنها 
أساس القانون الحق: ”افعل العدل من أجل رب العدل» 
العدل لمن لديه العدل الحقيقي... تكلم بالعدل» افعل العدل» 
إنه قدير؛ إنه عظيم ويدوم“ (”*”تصدددء2 غمعتاوم1ظ1 
1 تلك :320-21 ,81:304) قاء أمم:ه ١‏ 

في الخلاصة؛ تظهر الكلمة مستخدمة للإشارة إلى 
السلوك الصحيح: حالة أو سلوك متوافق مع بعض المعايير 
الضمنية. نادرًا ما يوجد حالات جدلية في النصوص 
المتبقية» لكن في بردية الفنتين نرى الكلمة أيضًا. الأكثرية 
العظمى من النصوص الملكية لا تمنع الدلالة حيث فقط 
تعكس طبيعة الوثائق الخاصة بالصراع للبقاء. الحالات 
السائدة تؤكد على الأخلاق» سواء كانت النصوص عاميّة 
أم دينية. 

ع.قِ .١‏ يشير العلماء عادة إلى الاختلافات الدلالية 
بين عدّة أشكال للكلمة 73 (مثالء مُتعل. [كتابة فيها 
عيب]ء 0[عمنع1). أياً كان 34 تداخل كبير بين هذه 
الكلمات؛ فإن البناء الاسمي يمكن أن يكون ملائم دلالياً 
للشكل الاسمي المشتق من الفعل (مثال» قا تك4؟:77 مع 
١صم؛ :)١7:7‏ والأشكال الاسمية مستخدمة بشكل متبادل 
(قا؛ اصم71:77ء 75 مع مز4 .)١14 7١:1‏ في حين 
أنه يمكن تطبيق بعض التعميم على الكلمات المفردة» فإن 
فارق دقيق دلالي يمكن اشتقاقه من النص أكثر من الاشتقاق 
المجازي. 

الإشارات المرسومة في النظرة العامة على مادة ش, 
أ. ق» تفترض تتدرج طبيعي في مجموعة الكلمات التي 
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تتناول معاني الفعل والحالة: شخص ”يفعل الصلاح»: 
شخص يمكن أن يكون ”صالح». يجب أن تعمل 0 
جدلية مع الحكم القضائي أو الإعلان عن السلوك أو الحالة 
الصحيحة. بشكل تلقائي تسيطر الاعتيارات اللاهوتية على 
فهم البرٌ؛ تصبح نوعا من الاختزال المشتق حول شيء 
حقيقى بالنسبة للهء ومن الصعب إدراكه أو وضفه. يمكن 
قر أن كلمات ”0 تتعامل بشكل نظامي مع السلوك 
الذي» ضمنياء يتوافق مع بعض -المعايير. ممكن تكون 
المعايير هي الشريعة» لكن غالبًا لا تكون هذه الحالة» أو 
على الأقل الشريعة الموحى بها لا يمكن فهمها أكثر من 
القانون الطبيعي أو المعيار المفترض.. يمكن أن تظهر 
بوضوح بعض الفروق الدقيقة مثل تلك التي ظهرت في 
النظرة العامة على مواد ش.أ.ق بشكل خاص بالعلاقات بكل 
معنى الكلمة» ويتجلى بالاعتماد على وظائف 12" في 
النصوص القصصية. هذا بدوره يدل إلى الإطار اللاهوتي 
حيث أعمال الله والتي يقوم بها بشكل يشابه الجنس البشري. 
رفض 238 مه .© هذا الانقسام في النصوص العامة 
والدينية» عند إعطاءها مستنداتها. الخطر هو التالي ”يمكن 
أن يتولد انطباع أن هناك مفهوم عام لكلمة 3 710 وآخر 
ديني بحتء. وهذا الأخير ربما نتاج انعكاسات لاهوتية 
متأخرة.... لكن يمكن أن يكون هذا وصف مزيف نهأئيا 
للحالة“. (1:374 :0177). إن فصل هذه العناصر_لو 
كان ممكنا وسهلاً_يساعد في فهم ما يتضمُّنه البر: في 
النصوص الكتابية. 
() في الواقع» مثل هذا الاعتبار اتبعه 1220 70 في 
تفسيره تك77:70. هناك نجد قصة انفصال يعقوب عن 
لابان» يعد خدمته مرتين لأجل بنات لابان. قي المفاوضة 
التي حصلت بين محتالين» يظهر يعقوب بمظهز المسكين 
أثناء الاتفاق. لن يأخذ أجرة لكن فقط سيأخذ الخرافٍ 
والماعز البلقاء والرقطاء (7:10؟) من قطيع لابان لتصيح 
له. بالتالي سيكون قطيعه مختلف بشكل واضح عن قطيع 
لابان ”سوف يشهد لي برّي ”22 في المستقبل» 
0 رد 20 تترجم الكلمة بشكل واسع إلى ”صدقي"'؟ ع 
أنها مناسبة للنصء لكن ربما تظهر ضيقة. ادّعى يعقوب أن 
هذا الترتيب سوف يكون ضمان لسلوكه الجيد. بينما كان 
لابان على استعداد للقبول بالاتفاق» كان مرتابا في صهره؛ 
فقام فصل القطعان وجعل:مساقة ثلاكة 5 أيام سفر تفصل بين 
قطيعه والخراف الرقطاء. يعلق 1220 :رك ”هذه من اداه 
القليلة الخاصة بالتدنيس عن الكلمة الكتابية الهامة التي من 
الصعب ترجمتها. هنا أيضًا تظهر علاقات اجتماعية تشير 
إلى الوقاء للاتفاق بشكل متساوي على الطرفين. يطبّق 
إسنزائيل هذه الكلمة على علاقة يهوه مع إسرائيل تمامًا 
بنقس المعنى“ (301 ,5ذىم0©). --- 
1 إتفاقية أخرى بين اثنين في سفر التكوين تستخدم أيضّا 
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5م (هنا الفعل). بمعنى ”يدّس». تك8؟ تتعلق بالاتفاق 
را وكنّته تامار» بعد موت ولديه» أرسل تامار بعيدًا 
خوفاًمن أن يموت ابته الثالث يسييها .مع مرور الوقت» خافت 
تامار أن ينساهاء فاستغلت فرصة جز الغنم كي تغوي يهوذا 
وتدفعه لعلاقة جنسية معها فتغطت ببرقع وظهرت كزانية. 
أخذت خاتمه وعصابته وعصاه كضمان للدفع. نتيجة هذا 
الثقاء أصبحت تامار حاملاً» وعندما علم يهوذا أمر أن تُقتل. 
استخدمت تامار الخاتم والعمامة والعصا كإثيات على أبوة 
يهوذا. اعترف يهوذا: ”هي أبن م 'مني» 
لأني لم أعطيها لابني“ (51:38). تقدّم 610 الحكم بأنّ 
”العبارة هورم لا تفيد المقارنة» لكن فقط لها علاقة 
الحاصلة بين شخص وآخر؛ بالتالي في عرزو ... 3826© 
(2 .8 ,430) ”712 51ترتهعه 5ه عأ" 1716 3 كذ. في 
700 ”تفضيل الإنجاز“: ”الفاعل يحتفظ وحده بالمعنى 
المتضمن من خلال الفعل أو الصفة» لإتمام الأمر المفضّل“» 
وتترجم هذه العبارة هي على حق وليس أنا» (575). لكن 
هذا يُهمل اعتبار أنّ تامار قد خططت مع يهوذا الاتفاق 
(قا؛ 165 ,كعءغومص ,رعموطمع:5). هكذا القارق الدقيق 
في الإنجاز يبدو غير مقبول. يشير 5زوعمرء0) «مقطمع7 
(369 ,16-50 إلى أن هذا النص قضائي مع فارق دقيق 
حول البراءة. هذا يبدو بعيد الاحتمال في ضوء 77:7١‏ 
(و١صم؛‏ 17:7 المدروسة أسفل). لم يعترف يهوذا بذنبه 
وببراءة تامار» لكن ركز على أن تصرفها في هذه المسألة 
كان مستقيمًا أكثر منه. هذا لا ينعكس على مطلب قانوني» 
بل أخلاقي. 
تفترض الآية الموازية في ١صم:7:١‏ بأن كلا 
الشخصينهنا شاول وداود كان على حق من جانبه» 
وكان تصرفه مستقيمة أكثر من الآخرين. يمكن أخذ النص 
بداية سلسلة ثلاث قصص عن حياة داود (حياة شاول في 
الإصحلحات 4 و15ء وحياة نابال في إصحاح 5). 
قع شاول هنا بأن داود سوف يقتله ”بحق» بالتالي 
(التساول الضمني واضح في 19:75)» تمامًا مثلما أراد 
شاول قتل 8 (أي» داود). داود قرّرء أي كان تصريح 
شاول. ”أنت أبرَ مني (2”77!23 0/9102244» (ع17). 
بالثالي هذه ليست مسالة أن كاود عمل بحق وشاول لم 
يعمل؛ إنما تصرف داود كان مستقيمًا أكثر من تصرف 
شاول. هذا ليس التفسير الاعتيادي الذي يفهم أن شاول يعلن 
براءة داود وأنه هو من يستحق اللوم. لكن في إعدادات هذه 
القصةء علينا أن نأخذ بعين الاعتبار العداوة بينهما: شاول 
يطلب حياة داودء لكن داود يطلب عرش شاول. هذا يجلب 
تفاعل مع الظروف المشابهة بين يعقوب ولابان» أو يهوذا 
وتامار. يمكن ملاحظة أيضّا أن عبازات المقارنةه واحدة 
منها تستخدم الفعل والأخرى الصفةق هي متوازية في 
المعنى (قا؛ ١مل7؟:7"!‏ لمقارنة أكثر بين (/( مع *”2). 


كل من هذه الأمثلة يرينا شخصين في صراع» مع إعادة 
حل في كلمات 2751 حيث تعطي معنى التصرف 
المستقيم أو الصحيح. معيار تثمين هذا التصرق غير 
مذكور ولكن من المفترضص أنه معروف لكلا الطرفين. 
الحالات التي تستخدم فيها كلمة المقارنة عاق هناك 23 
درجة من النسبية: 37 الطرفين يتصرف بشكل أفضل من 
الآخر. 

(ب) استخدامات المجموعة م بشكل غير لاهوتي 
وجدت مع الفاعل الجامد. مثل 0 ومقاييس دم 
مطالب بها في الشرائع ل5 47:1 تث0 15:7 0 
تكون المكاييل قانونية ومؤكدة بشكل صحيح بحسب المعيار 
الديني وغير مخطئة بأي حال. بشكل مشابه» تشير تث4:/ 
إلى ”فرائض وأحكام مستقيمة» (/4)855 ترد 7523م 
مفردة بدون إشارة شخصية في ك. م. ع (,10قتماة8؟ 
5 ,1-11 :107:0 2). في كل من هذه الحالات 
لا يوجد احتمال للتصرف أو الفعل الصحيح؛ بينما تشير 
25 إلى بعض الوضع الصحيح لكلا الفاعلين. ربما 
هذا متضمن في بركة زبولون وأشير في قث؟5. :1 حيث 
تتكلم عن تقدمة الشعب ”ذبائح صحيحة (772 دم 
07“ (2017 ذبائح بر)» أيضًا يوجد هنا غموض أكثر (قا؛ 
4 ,5775 :امصده 0*0 الذي ترجمها ”ذبائح شرعية»). 


(ج) بالعودة إلى القصة» النصوص الشخصية تستخدم 
أيضا 535 أ 2 بالمعنى الفردي. أول ورود للكلمة م 
في ك. م. ع يبدو أنه يحمل هذا المعنى. يوصف نوح 
على أنه ”رجلا بارا (278ف07). كاملا (27(25) 
بين جيله» (تك5:ة). كشخض عاش يشكل صحرح» كان 
بحالة ”بر“. ياهو يتحدى شعب يزرعيل بعد ذبح بني 
الملك السبعين ويعلن ”أنتم أبرياء ( 129272 2)» 
(7مل١٠:4).‏ هناك العديد من التفسيرات التي قدمت لهذه 
العبارة في الترجمات الحديثة. في سياق القصة» يدعي ياهو 
مسؤولية موت بيت آخاب ومسؤولية موت السبعين. العدد 
التالي يعلن أن المذبحة الكبيرة كانت قضاء يهوه. بالتالي 
الشعب بريء من هؤلاء الأموات. لم يقوموا بشي خاطئ» 
بل هم ”على حق». في هذا الشاهد لا تث تشير 5123م إلى 
شيء ما قد فعلوة» لكن إلى شيء يمثّل حالتهم. 

الكلمة المضادة ( ثيلالك؛ شرير (55334): في اصم4: 1١‏ 
تقدم مثل عن هد[ في المعنى الفردي. قام قتلة مفيبوشث» 
ابن شاول» ا رأسه إلى داودء متوقعين المديح على 
تدمير عدو داود . لكن تمامًا مثلما قتل داود الرسول الذي نقل 
إليه أخبار موت شاول (!اصم؟:٠ .)١15-8:1 ١‏ هكذا فقتل 
هؤلاء الرجال الأشرار (7572344 ا2”2) لأنهم قتلوا 
رجلاً بارأ (2”7|5-2/78ز). يتفق المفسرون على أن هذا 
وا جروا موسا فى قهئع انه هنا يكلمة 
”بريء“. لكن ليست؛ المسألة ببساطة خاصة بإيراز داود 
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كمشرّع وقاضي. المقارنة الصريحة مع عماليق (7“صم١)‏ 
تقترض بأنها ليست قانونية كثيرً كقضاء أخلاقي. ما فعله 
عماليق كان سيئاة هذان القاتلان كانا أسوأ. ماذا يعني أن 
مفييوشث كان ضحية نائماً» ”بار»؟ يفترض أن هذه الحالة 
يحكم على الضحية أنه ”بار“. والكلمة المستخدمة هنا لا 
تعلق على طبيعة حياته (قا؛ نوح)» لكن تشير إلى ذبحه. 
التضمين بأن القاتلين كانا يبحثان عن أجر اعتقدا أن يحصلا 
عليه من الملك» سوف يكون له انعكاس في الاعتبار بالقكر 
اللاهوتي لاحقا. 

هناك احتمال لمعنى آخر لكلمة ”حق». صم 7/:1 
تعيد كلام مفيبوشث بن يوناثان» الذي أتى في ذروة قصة 
معقدة. صيباء المصوّر على أنه خادم شاول ومفيبوشث» 
قد خدع داود أثناء تمرد أبشالوم. وقع داود ضحية كذب 
صيبا (7صم5-1:15) وأعاد ممتلكات مفيبوشث له. تبدو 
شخصية مفيبوشث جزء من شخصية والده» وكان حكم 
داود ضده غير عادل» ودون أي تعويض كامل في هذا 
السيناريو. في ٠١-14:15‏ يتساوى جشع مفيبوشث مع 
تمرد أيشالوم. أعلن عن بقذاع, صيبا وامتدح داود على 
شهامته وإبقائه على حياة مفيبوشث والسماح له بالجلوس 
إلى مائدة الملك . يذقي كلامه امه ”أي حق لي سال قم 
ردم ط 2) أن أصرخ إلى الملك؟» (ع2378 
أذدب؛ قا نح7:١٠3).‏ هنا تيدو كلمة عدار : كأنها كلمة 
محشوة لأن مفيبوشث لديه بعض التبرير في سعيه وراء 
التعويض من يد داودء بالرغم من أنه من غير الواضح 
أن ذلك كان مطلبه. استجابة داود كانت تقسيم الممتلكات 
بالنصف بين صيبا ومفيبوشث؛ القاق الأخير يبدو كلية في 
صالح داود» عندما قال مفيبى رشث ”3 يأخذ (صيبا) الكل» 
بعد أن جاء سيدي الملك إلى البيت بسلام“ ١9(‏ :"). يكثر 

من السخرية» مثل أبشالوم الذي قال بإعطاء 2723 لجميع 
المكسورين (7:15) وجعل نفسه قاضياً وأن د 
قادر أن يسمع لأحد. 

(د) يظهر معنى البراءة بشكل مستتر في عدة نصوص 
فيها ظل لمعنى جدلي لكلمة 1”م. هناك إشارة لإعلان 


أبشالوم: ”لو فقط جُعلت قاضياً في الأرض! عندها سوف» 


يأتي إلى من لديه خصومة أو دعوى (2211032529) 
وأنا أنصفه (775272377)“ (1صم4:15). هذه معظيات 
جدلية واضحة» مع وعد أبشالوم بالتعامل مع القانون (ضجنياً) 
الذي لا يستطيع أبوه القيام به. هل ممكن القول ”"سوف أعلن 
براءته»“ أو من ناحية أخرى (مثلاء 1001 ”سوف 
أحكم بحسب ما يفضّل»» 353 ,اء/##جبوك 71)؟ ريما بأن 
أخذ أيشالوم مكان الجلوس عند البوابة» والكاتب يفضّل: 
القاضي يعلن براءة الشخص الملتمس الحكم. 

الالتزام بمنح العذل :(4! 007/2 يبقى جزءاً من 
الإيديولوجيات الملكية غبر ا حكومات إسرائيل 
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ويهوذا. في تباين مع نقد أبشالوم يسجّل حكم داود المؤكد 
في ”صم5:8١‏ بأنه ”كان يُجري قضاءً وعدلا (23| 712 
:322 لكل شعبه». هذه هي المرة الأولى التي تظهر 
فيها هذه الازدواجية في ع. ق (انظر أيضّا ١مل١3:ة؛‏ 
(أخ8 4١:1‏ ؟أخ48:3؛ مز ؟ة:4؛ إش5:اة 15:55 
ىه 4١5:51‏ إر :1:7 75:5ار لالأدلى 416 لالارهء 
لالاه 4١‏ حزخ 1م 15 لل لاك "311499 415 
حعاه:لاء 5 5؟؛ قا؛ ). ورود الكلمتّان معَّا يظهر المثل 
الأعلى في العدالة الاجتماعية» مثل امتداح ملكة سبأ للملك 
سليمان في ١مل١٠:1»‏ في جزء امتداح حكومته الرائعة. 
مفاهيم مشابهة في قلب وصايا اعتبار تطبيق الشريعة 
في نصوص قضائية متنوعة في أسفار موسى الخمسة 
(خر؟7:/ا-8؛ ل6:191 4١‏ تت14:15-١47‏ 1:70 [مقدمة 
شريعة تطبيق الجّلد]؛ قا؛ .)١5:١‏ أهمية كلمة 0 
للاعتبارات القضائية في الحياة العامة مدركة في ٠:١5‏ 
مع تأكيدها ”تتبع العدل والعدل فقط اا 
> م)». العدل/ الاستقامة وهم والبراءة (0723) 
مرجولة في خر؟؟. 36 هذه الكلمات مرجيلقة بشنت 4 لي 
مترادفة» الكلمة الأخيرة محدودة أكثر (ترد الكلمات معًا 
فقط هنا وقي أي19:77؛ 4١7:77‏ مز11:44). الكلمات 
معًا تتعارض مع الشرير (257ا1). البعد القانوني يعطي 
كل منها. حقه؛ كل من المقاطع الثلاثة الرئيسية يتضمن 
بعض التحذير ضد المحاباة أو الرشوة. التعليقات على 
تت5 ٠‏ يفهم (117 ,سمط 01) عأوتطدص .(1 هذه الوصايا 
أنها ”ميادئ أخلاقية يسيطة على كل شخص أن يعرفها“, 
والنطق بها ”يعطيهم سلطة أعظم“. التشريع اللاوي أوضح 
المفاهيم المعروفة» يظهر في بعض الدرجات في كل مقطع. 
ل18-1:951» سياق وصايا سلبية» معتيرة خصؤصا في 
الحياة داخل المجتمع والسلوك الديني لأعضاء 'المجتمع 
كل واحد مع الآخر (قاء 141-42 ,كيه مط بطاه21). 
بالتاليء في حين أن الاستخدام المحدد للكلمة دم هنا 
في نص قانوني» فإن الارتباط الوثيق ق للتعليق المحبب في 
65 18 افتراض أعمق. التضاد هنا مع ”اتبع العدل“ 
روط أكثر من مجرد الإدانة أو التبرئة. 
(ه) خلاصة: هذه الأمثلة تشرح مجال المعنى لكلمة 
في القصة العبر. 2513 وللنصوص القانونية الأقصرْء 
تشير مصطلحات 5 9 وضع أو سلوك صحيح في 
علاقة مع معايير اسلو أو المجتمع أيضًا. الآن» سواء 
كأن هذا المعيار واضحاً أم معتمد على العهد كقاعدة 
وأساس للكلمة 13 . لو أن معيارًا خاصًا مثل العهد أخذ 
بالاعتبار» فإنه يبقى متماسكا في الخلفية, الصورة أكثر من 
مجرد شبه لشريعة طبيعية» حيث هناك اعتبار مستتر عن 
السلوك محدود بما هو شائع؛ لكن بالرغم من ذلك حقيقي 
بالنسبة لذلك. حتى في النص القانوني عن المعايير الخاصة 
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بالسلوك القضائيء تعليقات 5:ماءزتئنوم المذكورة أعلاه 
تشير إلى طبيعة الثقة بالنفس للمعيار المعتير. 

؟. مع كلمة ووع:رى,ومء/7ع:” غالبًا ما يُعتبر المحتوى 
اللاهوتي أو يترك تحديده يشكل مبهم خلال الاستعمال 
بكثرة. الاهتمام للاستخدامات غير اللاهوتية يعطي نظرة 
حديثة عند العودة لاستخدام 12 المتضمنة الألوهية. 
النماذج الظاهرة في تفاعل بشري يمكن أن تبدو أيضًا في 
علاقة بين الله والبشر كما في بعض العبارات في القصة 
التي تصف الله مباشرة. يمكن القول» إن هذه المجموعة 
الأخيرة يمكن حصرها بأنها تظهر موجودة ضمن التسابيح 
والصلوات (باستثناء واحد فقط). 

(أ) ”الفعل الصحيح“ في النصوص القصصية يتضمن 
يهوه في الغالب يصوّر السلوك الإنساني في تقويم إلهي. 
الحوار بِينٍ إبراهيم ويهوه في تك71-77:18 يعطينا 
مثالا حيويا. تبنى المناقشة على سؤال إبراهيم ”أقتهلك 
البار (525”م) مع الأثيم (-2197ا)؟» (ع17). محتوي 
الشر ل في الرواية: ”وكان أهل سدود 00 
(2”25) وخطاة لدى الرب جدًا“ (17:17). في كلمات 
القصة» سؤال إيراهيم الأول ودقعه المستمر ليهوه كي يحدد 
الأعداد التي يعتمد عليها في مراقبته لما أصرّ على إتمامه 
(كما معلن في ع١7).‏ النقطة هي رؤية فيما إذا كان معيار 
السلوك حقيقي بقدر ما يبدو عليه .)2:١١(‏ فإن يهوه يظهر 
كقاضي لابد أن يجري العدل (82572؛ ع55)» القضاء 
ليس على المذنب والبريء بكلمات جدلية» لأنه يوجد شك 
بوجود بعض السلوك السيئ الحاصل (ع١٠7).‏ السؤال هو 
واحد من معايير السلوك وفيما إذا كان من يتصرف بشكل 
صحيح سيعاقب مثل الشرير. 

نموذج مشابه في تث5-4:5» في كلمات موسى عند 
عبور الأردن. سوف يعبر الإسرائيليون الأرض بسرعة» 
لكن لن يفترضوا أن هذا النجاح اعتبار ل (حرف جر ب 
2) عدلهم | م71؛ بل الحقيقة: يهوه أخرج الأمم بسبب 
(حرف جر ب 3 ) شر (7225) الأمم. الترادف مع 
”استقامة» (27117؛ ”أمانة قلبك؟) في ع5 يفترض أن 
الشعب مطالب للعودة إلى السلوك الصحيح. من ناحية 
أخرىء تستخدم النقوش الآرامية القانونية ب[بلموة لتعطي 
أساس لبعض العواقب (انظر أعلاه). هناك استخدام في 
ارتباط مع كلمات الحكمة؛ وجدل دائم حول المعنى الدقيق 
للكلمة (استقامة؟ أمانة؟ ناجح قضائيا؟). هنا يوجد بعض 
الشك في احتمال الفضيلة . يتايع موسى في عظته استذكار 
قصة العجل الذهبي (تث1/:3-١١)‏ والأمثلة الأخرى عن 
العصيان كي يدعّم النقطة في ع5-4: ليس فقط سلوك 
إسرائيل الجيد لم يكن سبب كسب الأرض؛ حسب كلام 
موسىء بالرغم من سلوكهم الجيد في البداية» لكن يهوه قام 
بذلك .لأسباب مختلفة تمامًا. 


ترد كلمة [71/27 في مزامير داود من اضم11:77, 
5 (- مز350:18, 4 اسلاحظ نص صموئيل يستخدم 
705 الموازي في مز//١‏ يستخدم 4م بافتراض 
قابلية” التبديل داخل هذه الكلمات). أغاتي داود كما هي 
مستخدمة في اصم1الء تعتبر هذا التقدم الناجح للحياة 
هو 10215 بالرغم من 1 النص الأكثر مباشرة (وهذا 
من ا المزمور) يظهر عمل خير يهوه لتأييد داود 
وتخليصه من أعدائه. أعطى المحتوى ل 7/23 داود 
يسير مع الاحتفاظ بشريعة يهوه. (النموذج المركزي لهذا 
المقطع في المزمور يركز على ع7؟؛ ه+//م - ع. 0 
8 حع. تدم 4/17 الالعيارة المعتادة [تكرر 
27 ]؛ 0> ع.”؟ ؟"لبالتحديد ”قرارات وقضاء“ يهوه). 
في أول المقطع يعتبر العلاقة الواضحة لمعيار السلوك مع 
الشريعة الإلهية. إمكانية تأثير سفر التثنية على هذه الأعداد 
(كذلك بعض التعليقات على كل من "صم؟؟ ومز4١)‏ أمر 
مهم في ضوء تث5-4:3. كلاهما يحمل فكرة أن السلوك 
الصحيح 5)” 2:72 يمكن أن يقود إلى المكافأة من يهوه. 
يقود نص الترنيمة إلى اعتبار قصيدتين_الأولى؛ نشيد 
موسىء يصف سلوك يهوه بكلمات 523 تث737:؛ 
مباشر في إعلانه ”اسم“ يهوه وجلاله. ”طرق الرب» 
التي حفظها داود (؟"صم17:77)» موصوفة هنا في كلمات 
الأمانة (7332#) والشرف (”0512)» ويهوه ”م. 
النص الذي يصف أفعال يهوه تجاه شعبه وتبادله المعاملة 
معد يفترض أن ”م هنا هي واحدة من أفعاله بعدل. 
النص الآخر أكثر صعوية» يتضمن عدد من الكلمات 
الغامضة. نشيد دبورة (قضه) احتفالاً بالنصر على 
الأعداءء قض ١١:50‏ تصف مجموعة من التعظيم (71219؛ 
بعل) العبارة 5312-24 7ت وخا طصهر(جا» أي 
كانت في هذة: المجموحة الأخينة» فإنها جميعا ترجح 
التعبير الإنساني. لكن ماذا يمكن قهم مام : هنا؟ 
الجمع من 7127 مستخدم 4 ١مرةء‏ "امنها منشأها يهوه 
(قض5:١١4؛‏ ١صم7‏ 1:ل/!؛ مي0:5؛ مز5١5:1؛‏ د51" .)١‏ 
واحدة ممكن أن.تعني ببيساطة ”أعمال البر“ في 77197 لكن 
النص المترابط يلحظ فارق دقيق لكلمة م01 في هذه 
المعاتي: واحد من هذه النصوص هي أعمال يهوه (أو أيضًا 
أعمال ‏ الإنسان) التي قد خلصت وحررت إسرائيل» حيث 
أحيانًا يمكن ترجمتها ”انتصارات“ (,دععمل ,عوصناه8 
1). تقدم 2517 ”انتصارات» في قض©:١١ل‏ 
بافتراض اعتبار معنى محدد في كلا المقطعين من السطر 
الموازي و“أعمال الخلاص/ التحرير» في ١صم؟١:!‏ 
و مي5:5» فارق.دقيق يظهر قي المزامير وإشعياء (انظر 
أسفل). بالتأكيد هنا ”الفعل العادل»“ وتأييد الشعب في الألم 
يجعل كل ترجمة مطبقة وأكثر جاذبية من ترجمة 72/1577 
الباهتة. 





كن 








أحد الاعتقادات» غموض كأعمال معتبرة أو في مستويات 
أخرى» كأعمال فرعون في خرة: :لا ”الرب هو البار 
10171 م وأنا وشعبي أشرار»“ هذا يقترض 
اعتبار قضائيء 00 ليست هذه الحال هنا. لغوياء ”الرب» 
و ”أنا وشعبي» هي الخبر (قا؛ 5 2018مد/1-مهنا0 
[49]3 5 تسرك يدهوطة :1371)» بالتالي» ”ال 
0م (البار) هو يهوه؛ الأشرار (27255) هم 
أنا وشعبي» افتراض أفصل أنها نكهة اللغة العبرية. فشل 
فرعون ين يبقي الإسرائيليين كان في مقايل أعمال عدل 
يهوه في إرساله الأوبئة. لم يكن موسى متيقن (خرة:٠7)؛‏ 
لكن الاعتقاد يشرح أن أيطال القصة هم يهوه وفرعون بدلا 
من موسى وفرعون. في أي حدث؛ يبدو فرعون يصادف 
تقدير تث4:737 فيما يتعلق بسلوك يهوه البار. 

(ب) الإعلانات المعتبرة لأعمال يهوه باستخدام 12م 
تلقي ظلالا عليه وعلى شخصيته. بعض الغموض مرتبط ب 
خر 277:4 مثل المعتقدات في نح:"71 وداة: 4 ١‏ التي تسند 
0 ليهوه؛ تبدو تخص أعماله أكثر منه هو وشخصيته. 
في حالة ما د يُعتقد في 7أخ5:17؛ عز 4١5:1‏ نح8:5 (قا؛ 
مزة 417:11 4:175؛ لامل١٠1:1‏ أعلاه) أكثر وضوحا. 
هنا البناء هو 7725م | 73077 أو 7712282773 وهناك 
تباين حتمي بين طبيعة الله وشعبه المتمرد. هذا واضح 
خصوصا في عز5-5:4١‏ حيث في هذه الصلاة القصيرة» 
تستخدم 71788 ؛مرات و32 ؟مرات. بينما في بعض 
معاني أعمال يهوه يجب أن تبقى في المنظرء التركيز هو 
بالأكثر على الشخصية الإلهية. 

كسروا الوصاياء التي ربما اعتبرت كجزء متمم 
للعهد بين الله والشعب» بينما يبقى ثابتأ في إخلاصه 
لتلك العلاقة. هذه العبارة القصيرة تعيّن الشكل 
الأعلى للعبادة: معرفة اللهء على الرغم من أنه بنفس 
الوقت كان مقبولاً أن العابدين يتركون حقهم للحياة 
أمام الله. بالتالي» الله يمجّد فقط بسبب من هوء وليس 
لمجرد ما يرجو العابدون نواله منه. (ردهدسمة 17711 
1385 بالمتسرعدء الم وطظ). 

من السيئ ملاحظة أن هذا الاستعمال هو من مراحل 
متأخرة من الأدب الكتابي لفترة ما بعد السبي. 

(ج) مفهوم أن الله قاضيء تمّ مَ التعرض له سابقاً في المناقشة 
حول السلوك الصحيح (الله كقاضي بار» أكثر وضوحاً في 
المزامير؛ انظر أسقل). هذه االاهتحلنات تظهر في اللغة 
التثنو ية لصلاة سليمان عند تدشين الهيكل (١مل5).‏ الأعداد 
71-١‏ تتعامل مع الخطية ضد القريب. يُدعى يهوه للقضاء 
(د0ه)» إشازة ل الذنب والبراءة من جانبهم توبيخ 
الأشرار (جت ”نا فاط متوازي تمامًا مع ”تبرير» 
(قا؛ » فعل بديل ”بر“ البار (2772327723553). هذا 
التوسّل يفترض مسبقا (ع١؟)‏ حالة اتهام بعض اليد 
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الذين لم تثبت إدانتهم. يؤخذ قَسَمء يؤدي إلى التماس في 
ع77. تركز على هذا التفسير» تؤكد 7157 على الاستخدام 
الثلاثي ل 075 ”إعلان البراءة» (فعل)» ”غير مذنب» 
(27715)» و”بريء“ (012728). ما يبقى غير واضح في 
الصلاة هو طبيعة عواقب الإأنة أو التيرئة. 
بالعودة إلى السلوك المستقيم في البعد اللاهوتي نجده 
فعال في تك5 7:1 في دراسات العقود الحديثة المتأثرة 
بتفسير 284 7600 للعدد في كلمات بصيغة دينية. يؤكد 
4 جلا على أن ”اعتبر“ أو "حسب“ (2217) تستمد 
الفرق الدقيق الجزئي لهذا المقطع من الاستخدام الكهنوتي» 
وأن المفهوم الثوري للاتفاقات بين يهوه وإبراهيم يكمن في 
حذف الوساطة الكهنوتية: ”لا يوجد وساطة دينية؛ لا يوجد 
كاهن يتكلم كمتحدث باسم يهوه“ (1966, 129: 6ناولالته 
عسنصة0 من). في أغلب الأبحاث التي تعتمد النقد الشكلي» 
خلاصة 220 100 تستقر على الموقف الحياتي :رز عالى 
عع ] المتجدد الذي يستمد إثارته من النصوص المرتبطة 
القليلة» في هذه الحالة وخصوصاً لا/ا :اب وحزة1:ه- 
4 4 لكن المشكّل للنص لم يشر إلى 53 والأخيرة لم 
تستخدم ونياد! رأى آخرون (4تصطءة بمتطواط رعستلكك1) 
في العدد توقع لمفهوم بولس عن التبرير بالإيمان. 0نتسطهء5 
الذي اعتقد 3 العدد متأخر نسبيا (بعد التاريخ التثنوي)» 
يؤكد على أن ”ذلك البرء والحياة التي تجعل ذلك ممكناء 
التي تظهر ةق اللهء وأن أساس الحياة ليس السلوك 
الإنساني» بل عطية الله في البر“ .)4٠8(‏ بحسب 110ساهء5 
هذا يفسّر سلبية إبراهيم في النص ويخرج تفسير بأن البر 
منشأه هو إيمان إبراهيم. 
على الرغم من التركيز على 25 72, بالإضافة للبادئة 
2 قد تم ملاحظته في هذا الارتباط لكن يظهر بعض 
النقص هنا. يشير (223) هدع :و17 إلى تث5 11:7 
فيه يسترد الرجل الفقير رهنه قبل غروب الشمس ”لكي 
يكون لك برا“يمعنى توسيع تفسير 220 08؟. (لاحظ 
عدد ونا سيد بشكل غير ضروري في ترجمة العبارة 
ف يُعتبر عمل بر“وسقطت في التركيز على 
الرب الربط يكلمة 5 ”لكا/ لأجلك») لكن هذا العدد (قا؛ أيضّا 
تث75:5؛ مز١”: )٠١7‏ يقوم بأكثر من هذا. إنها تتماشى 
مع ضرورة الموقف الحياتي م«ءمعء.! 27 12زك, مثل ذلك 
المشدد عليه بالنسبة 284 م5 وتفسد الفكرة بأن مهما 
يكن اعتبار ”البر“ هناء فإنه ليس ”فعل* إيمان من جانب 
إبراهيم» مثلما يفترض البعض في مسار بولس. سواء 
الاحتفاظ بالشريعة (تث5:5١1)»‏ إرجاع الرهن (4 :)١7:7‏ 
تدخّل فينحاس بجرأة (مز"١1٠:51-70)»‏ أو إيمان [51ى] 
إبراهيم (تكه١:4)1‏ كلها تشترك بفكرة رئيسية أن عملا 
خاصاً تمّ تأكيده وقبوله من بل الله. يلاحظ أغلب المفسرين 
أن تك5١‏ معاناة إبراهيم لفهم كيف يمكن أن تتمم وعود 
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يهوه. الواقع أن الوعد له متطلبات واعتبارات في 17:18 
". يشكل ع5 النظير الإيجابي لرد -الفعل السلبي السابق» 
وهذا الاستثناء في وعد الله محقق في اعتبار أن يهوه بار 
في أعماله (قا؛ دراسة موسعة ل 2:5ز[:ه00). بالرغم 
من المعارضة في الجزء في قول أن عمل إيمان إبراهيم 
يظهر هناء فبدون شك على الأقل في جزء من حق الحصر 
العقائديء هذه تبقى القراءة المقنعة الأكثر للنص (2ممر 
فنتسطك5). 1 

(د) خلاصة. إذاً البر لاهوتياًء يرتبط بشدة بالبر في 
السياق المرتبط بالعلاقات. سلسلة المعاني التي تبدو في 
١‏ (ه) المرتبطة باعتبار وجود يهوه في الصورة. هذه 
الدراسة لمقاطع النثر/ القصة يمهد الطريق لانعكاسات 
الاهوتية وشعرية في المزامير والأنبياء وتوجد تأييد واسع 
في أدب الحكمة. 

". أدب الحكمة . التركيز على استخدام 15 عالي في 
أدب الحكمة الكتابي غير مفاجم: في ضدوء اهتدام الحكيم 
بالعدل والتصرف بعدل. للمقارنة: الأسفار التي تذكر هذه 
النقطة» تثنية تستخدم 713" حوالي 4١مرة‏ من 0 
أو تقريبًا 75,5 من الجموع الكلي (قي تك ترد © امرة 
١-!أخ‏ فقط 5مرات). في المقابل» أيء أمء جاء دواع 
ورودها 4٠‏ ١مرة‏ أو 7777 من ورودها في كل ك.م.ع 
بالإضاقة إلى الاستخدام في المزامير (559١مرة).‏ لكن 
المزامير أطول بكثير ١5١(‏ أصحاحء مقابل فقط 78٠١‏ في 
أي/ أم/ جا)ء تكرار كلمات 713 في أدب الحكمة هو 
دلالة على أنها أكثر من التي في المزامير. 

() أيوب. من بين عدّة أمور» سفر أيوب هو عن العدالة» 
كل من إمكانية البر الإنساني وطبيعة العدالة الإلهية. في 
تركيز على استخدام 12" يظهر نموذج مهم: لا يوجد 
ورود خارج الحوارات الشعرية في الإصحاحات .4١-7‏ 
هذا ليس قلة في الأمر المناسب» لأن وصف أيوب التقي 
”تقي ومستقيم“ (527955: 0:١‏ 48 1:7) يمكن أن 
يزداد بادعاء أن أيوب بآر. ه هذه الميزة 00 

تفسر الطرق المختلفة. إنها تستخدم في الإطار النثريء لكن 
هذا مختلف. يمكن أن يكون للنثر والشعر ا 
مختلف_طبيعة الخلاف قي العلاقة المتبادلة للنثر والشعر 
هي أمر جدير بالملاحظة. 

بدء الحوار والخطاب الشعري يبدأ بأسئلة مختلفة عن 
الحوار المتبادل. الأسئلة التي توجه الحديث في إطار النثر 
بدأت من الشيطان في 1:١‏ ”هل مجاناً يتقي أيوب اللد؟“ 
سؤال جيدء ويمكن للمرء أخيراً أن يحصل على جواب 
إيجابي في خلاصة أيوب بتحريض فقط من فهمه 
العميق للإله الذي يعبده (1-7:47)-التي تبدو قد اكتسبت 
استحسان الله (7:47). السؤال الموحجّه للحوار كان من 
أليفاز في إصحاح ؟. يعيد أليفاز سؤال الشيطان (”أليست 


تقواك هي معتمدك ورجاؤك كمال طرقك؟“ 1:4)؛ لكن 
هذا يبدو مأخوذ لمنح سؤال جديد يظهر: ”هل الإنسان أبر 
من الله أم ,الرجل أطهر من خالقه؟“ ١7:4(‏ 2857؛ تفهم 
7 خطأ الحرف 170 أنه للمقارنة). هذا السؤال يقود 
التركيز على اعتبار أن كلمة 125" ضمن حوار أيوب. 
من الملاحظ في التفاسير أن هذا السؤال يأتي كذروة 
لنمو الشخص الحالم في 4١5-١7:4‏ ع7١‏ يزود المحتوى 
لما يفصح عنه بالصوت في الرؤيا. الأعداد /ا-8 تمهد 
الطريق للإجابة الإيجايية على السؤال: من كان ”بريء»“ 
و “مستقيم“ (1:4) وغادر. لكن الاستجابة لسؤال الزائر 
غير الطبيعي: كل موضوع الخطأ الوارد» حتى الكائنات 
السماوية. لكن يشير (132-33) 565ذ1"© إلى معاناة يوب ب 
تشابه بصعوبة درجة ”الخطأ» الذي ربما سقط فيه. لا يعتقد 
هنا أن أليفاز_أو محاوره المرسل يتساءل كثيراً عن 
عقيدة العقاب (133 ,ومذ1[©). التضمين هو من خلال 
العلاقة: الخطأ يجلبٍ الانفصال عن الله؛ الاستقامة تقود 
لحياة آمنة (قا؛ 4:/ا-6). 


إمكانية أن يكون الإنسان 073 أمام اللهء يفترضها 
أيوب طوال إصحاح 4» هناك معاني قوية جدلية في هذا 
الإصحاح (قا؛ 277 »]8١6١#[‏ ع1)» تزين ترديد أيوب 
لسؤال أليفاز: "كيف يتبرر (2”123) الإنسان عند الله؟“ 
(1:اب). بعض الاستخدامات كلمت 5 في أيوب 
مترجمة جيداً #براءة» (18:9 49٠‏ 0:54؛ قاك 415:97 
17:؛ مع الموازي (2”). لكن هذه الانعكاسات تظهر 
اهتمام آخر: علاقة البر د الإلهي مع القوة الإلهية. 
يتابع أيوب قي إصحاح 3 لإظيار قوة الله القديرة» فإن 
أراد أن يتنازل ويجاوبه (ع") ولا أحد يقدر على محاكمته 
(ع4611١).‏ ليس هناك مصالح يقف بين الاثنين ليرفع 
القضاء (ع25-77). يتساءل فيما إذا كان أيوب يصف 
الله مع ”الظلم الكوني“ (2004 ,0:0315© عمناته ,225 
0 ,31/1271 7:4 604 و) في الإصحاح 1 ويقرر ليس: 
”الكلام يقضل قراءته كاعتراض على أنه بلا رجاء 
الشخص الذي يطلب التبرئة (أي» 123 2) من الله. لأنم 
لو أن الله يمتنعاعن التبرثة كما في حالةأأيوب كلا يمكن 
لأي شخص أن'يكون في وضع يجبر الله على أن يمنح أي 
شيءء ولا حتى تبرئة شخص» .)١5-175(‏ لكن بالتأكيد» 
يمكن لأيوب تأكيد أن هذا نفسبه غير عادل والعامل المحرك 
في افتراض الأصدقاء وتطوير فكرة ذنب أيوب. (يلاخظ 
5م01 لاحقا: ”الموضوع هو تبرئة أيوب أكثر من بر 
اللهء بالتالي الاثنان متمايزان كلية» 7؟25). بالطبع إنها 
ليست مسألة القوة» لأن: هذه اعتبارات أيوب في عدة أماكن 
في طرق مختلفة. مهما يكن يبدو مفترض في السفر أن 
إثباتات قوة الله هي إشارة على كونه ”بار“ (”القدير يجري 
عدلا“؛ قا؛ صوفر فني ١7-0:1١؛‏ أيوب في /4:17؛ أليهو 
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”2 [وه2هى]ء قل كان عادلاًء باراً؛ نفعل. يُبِرّره يصلحء )1/14١*#(‏ 


في 477:75 477:77 ممكن كل أقوال يهوه» إصحاحات 
١‏ 4). بالتالي» حرمان أيوب من التبرئة هو دليل أن الله 
عمل قضاء معوج بالفعل (تعليقات بلدد في 7:4). 
إذآّ ما يشير إليه 4:؟1 (”بالفعل» قد علمت أن هذا 
صحيح“»)؟ يبدو في البداية خجلاً افتراض أن أيوب متفق 
مع تعليق بلدد على إصحاح 8» أنه من المستحيل أن يقوم الله 
يقضاء معوج (8:). لكن يتابع أيوب في افتراض والبحث 
عن التناقضات واحد من خبراته: ليس من المفترض أن 
الله يعوج القضاء؛ لكن هذا في الواقع يحصل. بالتالي هذا 
مثال على التنافر المدرك» ولا يبدو أن أيوب مدفوع في 
اتجاهات الدفاع عن حق براءته أمام ظلم الله الظاهري. لو 
كان بالنسبة للآخرين التساؤل هو ”القدرة تكافئ العدل؛ 
فبالنسبة لأيوب لا يمكن أن تكون الحالة التي يكون قيها الله 
باو إن لعن الود 


المستقيمة أمام اتهام الله الظاهري: : ” حاشا ّ أن أبرركم 
(دطدطمح ووم- 20224278)! حتى حتى أسلم 
الروح لا أعزل كمالي عني. تمسكت ببري (009/2”23) 
ولا أرخيه قلبي لا يعيّر يوماً من أيامي“ (1-5:57). مثل 
علاقة أيوب القوية ب م : بأنه يفرح بعلاقة متبادلة 
معه: ليس فقط تصف شخصيته؛ لكن أيضًَا شخصيته تجسد 
البر ”72 في محصلته »)١17-11:79(‏ يخللف الوق 
تخمين ليذآر بخصوص حياته وشخصيته (6-5:77). 
تسيء /2111 تفسير الخطوط الفاصلة في تقديم: ”لبست البر 
كثياب لي؛ العدل كرداء وعمامة“ في ع4 ١أ‏ لا تعطي 77117 
وزنا كافيال تحلص سق أدب. ”كساني» (قا؛ روط 
م20 رنية:0). هذه العبارة أقوى عن بر 7275 أيوب 
أكثر من التي تستخدمها 77157 في تصوير الفعل في ع5 ١‏ 
مع ”كثياب لي“. هذه علاقة متبادلة» حيث يُكسى أيوب بالبر 
0 وج يُلبس بأيوب. بالمثلء في ع4 ١ابء»‏ 
خؤ تسخقٌ 10107 بتمسك أيوب ب 101700 (عطمم من خلال 
تطبيق لاحقة المفرد الأول على 113 82” إلى «رداء 
وعمامة» بدلاً من ذلك» يجب قرا ءتها ”كرداء وعمامة كان 
علي أي ع4 ١ب‏ يحمل تقديم فكرة ع ٠أ‏ أن براءة أيوب 
هي الرداء. البر والعدل ليسا الرداء مجازا على الإطلاق» 
كمافي /2711» إذا الأقوى لكل من السلوك المستقيم والوضع 
الصحيح؛ الإصرار الذي هو نقطة تركيز كلام أيوب. 
يبدو كلام أليهو (إصحاحات 7-17؟) مهتم بشكل خاص 
1م مستخدمة ١مرة‏ في كلامه إضافة إلى مرتين 
في المقدمة (1-1:17). هنا المعنى عمومًا أن يبرئ» يبرر 
أو يثبت أنه على حق. ثورة غضب أليهو تشير إلى أن 
أيوب ”حسب نقسه أبر من الله" (17 :3)» وفي هذا التحليل 
كان محقا تمامًا. الكلمة المفتاحية مستخدمة في 417:97 
مباشرة قدّم أليهو كلامه الدفاعي وقدّم خلاصة الحوار بتلك 


النقطة تحديدا أن أيوب مذنب» حتى أنه مدان من الله 
(11-4:75باأعلن: ”ها إنك في هذا لم تصب 70 
5- +وتطم يت أنا أجيبك لأن الله أعظم من 
الإنسان» د :2). ”في هذا“ يجب أن تعني ادعاء 0 لي 
بأنه بريء وأن الله عوّج القضاء (4:55-١١)؛‏ هنا يظهر 
تركيب العاملين معَّا في خلاصة أليهو في هذا المشهد. 
”أنت لست على حق“ (27197) كما لو كانت تعني ”أنت 
مذنب». يبدو على الأقل ثلاثة احتمالات هنا. هل أيوب (أ) 
غير مصيب؟ (ب) غير منصف؟ (ج) غير مبرر؟ الأول 
(أ) مستوى واقعي بسيط (وريما مطبق آليا في الاختيارين 
الآخرين) ويرد صداه في 717:77 (لو أن ع7 اب ترجم 
”تكلم؛ لأني أريك أن تكون على حق“)؛ (ب) تعني 
أيوب خارج المكان (عامياء ”خارج الخط») في تقديم 
المشهد؛ (ج) تعني أنه في هذه الحالة» لم يوضح أيوب 
اسمه الشخصي (قا؛ مثلا 1-1:71). يتابع أليهو في تحدي 
تخمين أيوب أن الله لم يتكلم إلى بشر فانين وتلك الخطية 
هي السبب الوحيدة للتجربة الإلهية. النقطة الأخيرة بينما 
تفرض نفسها بقؤة (مثال» في ١1:17‏ حيث المعاناة تظهر 
كإجراء وقائي بوضوح)» تبقى نوعا ما ضعيفة» بالنسبة 
لأليهو يمكن أن يبقى كلام (مثل ع17؟) عن الاعتراف 148 
ص الاحتمال المشابه أكثر ل ؟71: 1 هو إذاً ب : لم يكن 
أيوب محقًا في كلامه بهذه الطريقة» ليس مختلف عن الطفل 
الجاهل الذي يهين شيخاً أكبر منه. هذه الأفكار أيضًّا تظهر 
في رهست كلد لك هرسا البت اا لإا 


في هذا الاعتبار ل 215 في أيوب» من الواضح أن 
معيار السلوك كامن» لكن- كما في المواد النثريق 
المعيار يبقى كامناً أكثر منه ظاهر. ليس هناك استرحام 
للشريعة الإلهية أو بعض القوانين الخارجية للسلوك» بالرغم 
من علانية النتصوص الأخلاقية مل 4١ 4:١‏ 4:585؛ ولا 
أيضًا أي استثناء مشابه في هذا النص غير الإسرائيلي. فقط 
أليهو يفهم هذه الفكرة في مطالبته الإعلان الإلهي لتبصّره 
(إصحاح؟؛ قا؛ 1:35). أن هناك بعض المعايير المتفقة 
للسلوك واضحة من عدم الاتفاق بين أيوب وأصدقائه 
بخصوص تصرف أيوب (43-5:77 117-11:39). يجب 
أن يتصرف المرء في انسجام مع هذا المعيار (المستتر؟) 
(أي» تصرف بحق) لكي يحظى بحالة صحيحة أمام الله. أيا 
كان» بخلاف الجواب الواضح المعطى على سؤال الشيطان 
(49:1 07:47)» يبقى السفر غامضا بخصوص السؤال 
المُثار من المتحدث فوق الطبيعي مع أليفاز .)١7:5(‏ 

(ب) الأمثال. أكثر من أي سفر آخرء يشير الأمثال إلى 
كلمة 07 بشكل حزين أكثر من الآخرين؛ هنا الصفة 
”م. حوالي 17مرة ترد في السفر» 55مرة (7101,1) 
استخدام الصفة. هذه المباشرة تفترض اهتمام الأمثال في 
طبيعة ”الشخص الذي يكون 795 ”أكثر من الفكرة 


وم 






































المجردة ل 51. هذا الانطباع يصبح أقوى بالتعليق أن 
٠‏ دمرة لكلمة 2"15 مستخدمة في الأمثال في توازي مع 
25 فعل بشر (8755#)»: كلمات؛ جدير بالانتباء ف 
تقسيم هذه هو الورود الوحيد في الإصحاحات 5-١‏ (في 
:7) مقابل ©مرة وردت في الإصحاحات .17-١٠١‏ 
يجادل عممكله/! (420 روطععوص قا )15-1١5‏ أن 
”نقيض ل[”9 ول هاا هو ترتيب عقائدي وتعبّر عن 
وعد الإله اليهوي» اسمياء عقيدة مشكلة الشر. أقصد بعقيدة 
مشكلة الشرء التأكيد على أن الله يقوي الخلائق الأدبية في 
ارتياط مع الأفراد من خلال مكافأة الرجل البار ومعاقبة 
الشرير». تخمين 26ه1/01 هذا بالتأكيد صحيحء بالرغم 
من أن المرء لا يحتاج أن يتبعه في التفكير بأنه بالضرورة 
تطور متأخر. ارتباطات مشابهة في الحياة مع موافقة (أو 
عدمها) الله (أو الآلهة) موجودة باكرا في الألفية الثالثة 
(مثال» ورعامطاب[ماط “ره «7مض1ع»:وم,1 776): ولا يحتاج 
المرء للانتظار حتى فترة المكابيين لمثل اللفظ فترة الأدب 
العبري بالرغم من مسح 7240106 بجانب ملاحظة 
مشابهة (16 ,و(عبدمب). ال ”م هو الشخص الأمين 
1١‏ 499989 لالره؛ قا؛ 7١:/ا١؛ 1١7:15‏ مع 
5>م)» النبيل (07:77)» الوفي والثابت (4:11-١7؛‏ 
1 37 ا 14 4ج( لبه لسة 41 54ئل) 
مخلص (2:17).» الرحيم والعادل 41٠:15(‏ 47:75 قا؛ 
؛ المرضي اله 499:5 8:18 ؟؛ قاط 49:38 7:73 
مع 4 732)؛ باختصارء كل هذه الطرق تقود إلى الحياة 
15:15 البوك على لبوا تللظ لتبلمم 
دلالياء في استخدامات الأمثال» ال !”م هو شخص حكيم 
أيضًا (52:9؛ قا؛ مزلا؟ أسفل» و منةوسك ”4م 
“): كما هو مفترض بالتوازي مع 5:5 و؟4:7 5 
(قا؛ جالا:” 4١‏ 41:5 أيضًا 48:1 م8 1). الشرير (219) 
يوصف يتوازي من خلال المعاني المتناقضة مع النوعيات 
الأخرى. هذه اللغة غالبًا ترد في كلمات ري 2 
٠٠٠‏ أو ”المجرى» (44؛ 1/84#) الذي يسلكه 
البار أو الشرير» تزود مصادر للتطور المتأخر للمصسطلح 
”طريقين“ ابت ١:4 415-1١ 8:4 43١‏ 3؛ قاء “ عاومرظ 
وهناك طريقتان”: الذي لم يذكر هذه النصوص في دراسته 
لمصادن قد ع..ج). 
علاقة ال 7”5]3 مع الغنى والنجاح في الأمثال» تبقى 
أمراً غير ثابت. الحالة التي تٌفهم كالمعتاد في أم7١:‏ 1 
”الشر يتبع الخاطئين لكن النجاح مكاتأة الأبرار“ أو 
الأفضل مع 2110517 ”لكن الصديقون يجازون خيراً» 
”نياج ح-18د. التبادل المباشر بين مكافأة النجاح والخير 
متعلقة إجمالاً يبعض طرق التفكير الحكيم (مثال» ١8‏ 0 
أياً كان التلميح مزدوج تجاه الغنى مطروح بواسطة التحذير 


..ضد الارتكاز عليه (4:11: 18)؛ وضد الطمع (11:517). 
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بالتتابع» "المكافأة المغطاة للبار ليست رفاهية بل للشبع 
3 ث5 4:1). هذا ما يسمى ”عقيدة مشكلة الشر» 
التي عبّر عنها ومهكله]/3 (أعلاه): هذه الأقوال تؤكد أن 
الشرير (دتياط) في الواقع يمتلك ممتلكات أرضية أكثر 
من ال ه75 بينما في نقس الوقت قت تظهر ثقة بأن أولئك 
الذين يفعلون الحق» على الأقل سيحيون (لمزيد من الشرح 
انظر 1990 ,نيه نجط/11). 
ربما تكؤن ”عقيدة“ عررم[ه1 غير واضحة في ١٠١:1١‏ 
"١‏ هنا مفهوم الدفع» للبضائع أو المرضء المرتبطة 
”على الأرض“ (92(”(). يمكن أن يفسر النص لهذا 
القول. ”غياب» يهوه بارز في إصحاح ١١؛‏ يظهر واضحا 
فقط في ١:1١‏ و١7.‏ هل علينا أن نفترض بأن يهوه هو 
الذي يكافئ ويعاقب؟ أم هذه النتائج هي أمر حتمي لخلق 
الأمور في العالم؟ الارتباك حاصل في التفسير بأمثال 4-١‏ 
بسبب المشكل. بدون..شك الانطٍباع المتروك جراء. الكل 
هو أن يهوه يتحكم بالعملية العقابية التي تحكم على كل 
أفعال الشخص (1:!5). ما يزال هناك تعليق صغير على 
بر الشخص تحديدا ”ديني“ حيث يبقى تضمين استثنائي 
عن الصدى النبوي ٠١:7١‏ (قا؛ ١صمه 417:١‏ مز415:21 
هوا :1). 
اقتران ال ”27 مع العدالة يظهر في طريقتين محددتين 
في أمثال. الأولى» الحكومة الدينية للعدالة تأخذ اتجاه ال 
دم رأم/اا: 41475 1م 4:74:11 1 5 
قا؛ 0 -41 77:53). بالطبع جدير بالملاحظة أنه 
في ١7:18‏ الكلام ”عاميّ“» ويصنفها عممك1ه20 في 
جدول أ (ترجمة 27197 حرفي ”الأول في دعواه محق 
(275) فيأتي رفيقه ويفحصه». بالرغم من أن ”محق“ 
هي ترجمة مقبولة في هذا النص» لكن من غير المعتاد 
أن تصف م يمكننا عادة قبول ”الأول في دعواه 
بار إلى أن....““) أم1-77:18١‏ معتبر في تحكيم النزاع» 
ويعلق عصهكلء]/1 بأن ”هذه العبارة يوضع في إطار الحكمة 
القديمة وتعتبر ثقافة الفرد عن النجاح والحياة المتوازنة“" 
(11 ,وق«وددبص) هذا يبدو عادلا. هذه ليست حالة تضاد الحق 
ضد الخطأء أو ددح ضد إلقالا. يل تظهر أن ”المحق“ 
يستمر طوال كل الاختبارات بعملية قانونية عادلة. إفساد 
العدالة يعطي اعتبار لاهوتي واضح في 15:17 ومُعلن 
في مقطع مثل تث5 ١:5‏ (انظر أعلاه). الاقتران الثاني ل 
259 مع الحكم بالعدالة يظهر مع الحكومة. مجموعة 
من المقاطع تستمر حتى نهاية السفر مرتبطة بالحكم الديني 
بكلمة دم (أم48 417:7 5:39 415 4:933)» فكرة 
تظهر في بداية كلام حكمة المرأة (15-15:8). ما تزال 
كلمة 1277 تعطي تباين: في حين أن الحكم 2 يقود 
إلى الأمان والنجاح والكفاية والفرح» فإن 275 تنتج في 
خوف وظلم ومعاناة وفقر. 
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5ت [وممعد]ء كَلْ. كان عادلاء بارا نفعل. يُبرَره يصلحء (4052/) 


عندما فكرة فِه2 وفعاليات ال 9733 ترتبط مباشرة 
بالاستحسان الإلهي» يكون هناك ارتباط واضح صغير للفعل 
الصحيح بالشريعة الواضحة. الانتقال من مقهوم ”علميّ» 
إلى ”لاهوتي“ ل 2”[3 في الأمثال متيسّر في الطريق 
الذي يترأسه يهوه» يحفظ ويصون الخليقة ”الطبيعية» في 
العالم» وأمر الرب بأن من وصفوا ب 015 سوف يحيون» 
بينما الموت هو نصيب من وصفوا ب 5ها2. 

(ج) الجامعة. توجّه كاتب الجامعة 3 ام ليس من 
السهل إدراكه. إنه يعطي مكاناً ل 03م (الذي يفعل 
جم أو فد 4١7)؛‏ قا جلا: 0 100 
لكنه يربط تورية لقيمة هذا السلوك واحترام الله له. في 
كل ٠‏ تظهر كلمات الجامعة بأن حيأة ال هص 
اده رباد وى ا ار الجهد. بل النتيجة 

الدينية التي تتبع الأعمال البارة أو الشريرة غالبا تفشل» 
56 الذي يجب أن يأتي إلى شخصء يذهب بدلاً من 
ذلك إلى آخرين .)١4:8(‏ حتى أنه يبدو أن الجامعة يثبت 
أن الله ما يزال هو المتحكم بكل شيء -١:3 4117-١7:1(‏ 
؟). هذا التأكيد مشروط باعتراف أنه حتى لو أن الله في 
تحكم؛ تبقى الخليقة البشرية جاهلة بتعاملاته. كل هذا يقود 
نحو تفسير حرفي للجامعة: الاعتدال في الأمور هو أمر 
مطلوبء وهذا يتضمن الانصراف إلى حياة ال هدر 12:. 
يرى :ز2:طبي77 أن الجامعة لا يحذر ضد البر المفرط في 
, بل ضد البر الذاتي» ”حالة الفكر الذي يعتقد يامتلاك 
بر أو كمال“ (191 ,1978 ج2:طنزط11). مثل هذه القراءة 
ساكنة في عبارات أخرى في السفرء تبقى أحيائا عمل دال 
على القوة» يدعم بوضوح القراءة المجزأة للنص 

مع استخفاف المشاكل في المعاتي المترابطة والمتنازعة 
من الجامعة» يمكتنا أن نتأكد من أن الجامعة وسامعيه 

يشتركون بمفهوم أن حياة ال 3 1,2 5 مكافأة ومدعومة من 
اللدة.وتلك الأمور' الصالحة موف تحصل للنامن الصالحين. 
يضع قائمة من الثنائيات المتوازنة في 5:١-؟‏ (قا؛ تر.ق) 
يصف البارء الصالحء الطاهرء التقي (أدب ”الذابح)» 
مقابل الشريرء الشر (كذلك السب.)» النجسء وأولئك الذي 
يفشلون في ذبح الذبائح. لا يخبرنا الجامعة كيف يعرف 
المرء المعايير التي يعيش بهاء أو من أين تأتي مثل هذه 
المعايير. يعمل الجامعة مع الشريعة ”الطبيعية»؛ يأخذ هذا 
المفهوم في معنى أساسي: او 
ل ق“ 


. المزامير. مجموعة كلمات دام مستخدمة في 
ا من أي سفر آخر في ع.ق» ترد 15 ١مرة‏ أي 
حوالي 771,5 من مجمل ورودها. المزامير هي تسابيح 
وصلوات موجهة للهء والمرنمون لا يعكسون فقط على برهم 
ف 2م؛ لكن في الغالب على بر 323 الله وما يعنيه 
بالتسبة لهم. في أماكن قليلة تعني ببساطة ما هو “:حق» 


(مز؛:ه؛ 319:؟؛ 415:01 )١:08‏ أو ”حقيقي“ (5:09). 


تقود أهمية 7 بعض المزامير إلى جو الحكمة. 
مزلا" يسيطر على هذا الأفق (117:91 5ل لال ١الء‏ 
3٠. 15‏ 537 34)» معكوسة على ظروف ال 
م ونال خصوصا إدراك سيطرة المنقح على 
الرسالة. يدعم الله ال 9523م (37:00؛ ١:54‏ 01-1)» 
لكن في المقابل ال 55م هرمن تيه طن ارد ا 
يربط المفهوم بالله كملجأ في حياة البار على نقيض الشرير 
(11:؛ هء ). مزلا:3-4 يعلن الحركة المتبادلة بين الله 
الذي هو البار 75م الذي يحافظ على أن يبقى ال 00م 
في مقابل ال .هنا بر 3م المرنم هو أساس 
التماسه لله (قا؛ 4١:4‏ 4:5). بحسب الفكر الحديث يمكن فهم 
هذا بخطورة أنه مشابه للبر الذاتي» لكن كما يعلن 5ي1/]2 
(64 ,وهم7موص) ”إنه بر الرب الذي يسبب بر وكمال المرنهم“ 
أولئك الذين يعيشون كذلك هم أيضًا مدعوون ليمجّدوا الله 
لاوقا الا كب لت لال1 1 0), 

تُظهر المزامير جانب آخر من كثرة ال 2755 ”كثيرة 
هي أحزان الصدّيق“ (25757) يؤكد مز4 ١1:7‏ بثقة (أفضل 
من 27117 ”الصدّيق لديه بلايا كثيرة»). في أماكن مختلفة 
من المزامير يمكن رؤية فكرة أن الشخص الذي يتصرف 
بحق هو أيضًا الشخص المتعب وتواجهه صعوبات. 
ليس فقط هذا التوازن المستتر »)8:١47(‏ لكن النوح في 
948 يظهر أن أحزان (نتيجة الدينونة) الشخص الذي 
يخاف الرب هي ذات منشأ إلهي (قا؛ 51:55). بالتالي 
41 :71-1 في الالتماس لله إلى جانب اعتراف المرنم ”لا 
أحد يتبرر أمامك» (ظه- 35م ج527 07. 
هذه تترجم في اعتبار العدالة ملم )1:1١7(‏ وحتى 
المطالبة بها (87:؟). النص الأخير له مشاكله (في تحديد 
المتكلم والمرجع)؛ لكنه تبقى واضحة الدعوة لأجل العدل 
في العالم الإلهي لكي يعمل نفسه على الاهتمام بالمحتاجين. 

من ناحية أخرىء تشير أيضًا 073 إلى الوفرة بحق 
بداعي أن شخص يؤكد سلوكه المعيلاً المطلوب. يقول 
مز4 7 ”من يصعد إلى جبل الرب؟“ (4 7:؟) الجواب: النقي 
والمخلص للإله الحي ”4 4:7). ”يحمل بركة (7257) 
من الرب وبر 1 من إله خلاصه“ (4 0:7). تقدم 
الترجمات الحديثة هنا ”تبرئة“» » بالرغم من حقيقة أن هذا 
الشخص ليس في احتياج التيرثة»! ولا يمكن لهذه الفجوة 
أن تملأ بالأعمال/ المكانة الصالحة» كشيء ممنوح لهذا 
الفرد التقي. يعتقد (314 ,1-59 5/ووط) ودج1 الكلمتين 
المتوازيتين ”المترادفتين» كلمة !”71/2 المناسبة أكثر 
وهنا لها ”معنى مجسّم بوضوح؛ أي منبثق ومعلن من يهوه» 
يمكن فهمه في كلمات دينية: .... هو من يُدعى ”بار“ بذلك 
يستقبل بركة“. مترجم المزامير في سب. يحدد. المشكلة 
هناء ليس تقديم المكافئ المعياري» |517010010101» لكن 


قوم 









































)175١0#( [4609مى]» كَلْ. كان عادلاًء باراً؛ نفعل. يبر يصلح:‎ 2> ٠ 


باستخدام أكثر كَ »1 لكاي رحمة اشتقاق اسمي 
ل 05 التي تأتي في مقدمة الحقبة الهلينية. أمور مثل 
”مكافأة الغدزة» (/7255) يجب فهمها هنا (قا؛ 30:14 
ل لمق 00 1 -11111 -؟1]). جدير بالانتياه ما 
يستقبله ال 5 جز من يهوه. هنا المكان هو الهيكل (قاء 
نقش قلعة عمان) زود اتحاد طبيعي بين 5م والفعاليات 
الدينية. العلاقة تبادلية: أعمال التقي تنتج في 725 772؛ لكن 
فقط ال 2775 يمكنه ”أن يصعد إلى جبل الرب“ (4 7:5). 


تربط المزامير الملكية بين الملك وامتحان: الصدّيق 
724 التي هي مرتبطة ببر 52733 الله (1:77- 
21 ناما مثل أي مكان آخر في المُزامير كما أن أعمال 
الله لفائدة شعبه» كذلك يجب أن يكون الملك. بطريقة ماء 
هذه المحاكاة الملكية بير |12 الله محسوبة لمكانة 
أفراح الملك (8[7:45]). بالتالي» استمرار الخلائق في 
المجتمع بتقديم الدعم للدور الملكي: اهتمام الملك نفسه هو 
رعاية شعبه. شدة التشابك بين الملك والمجتمع موجودة 
في مزه4:4 (بإتباع السب. في فهم مس. غير الملائمة؛ 
قا؛ 20107 ”لأجل الحقء؛ التواضعء البر“) في سياق هذا 
المزمور تعظيم الملك في أغنية الزواج الملكي تظهر في 
المقدمة. يعلق (455 ,1-59 ««راووط) ودده: ”يظهر 
الملك هنا كمساعد لكل المظلومين وكحامي بشكل مقاوم 
بإخلاص لصالح المجتمع“. هذا المفهوم (قا؛ ع1) مخفي 
أسفل تعظيم الملك كبطل في حقيقة قدرأته في تغلبه علي 
أعدائه أكثر من دعم المظلوم. 

المزموران التوأمان ١١1-١١١‏ يزودان نقطة ارتكاز 
بين البر 5 12, البشري والإلهي» يعكس الكاتب فيما بعد 
أعمال الله حلي التقي. 0 ”جلال وبهاء عمله وعدله 
قائم إلى الأبد» 8 وض جره وات و11 
”رغد وعنى في: بيته ويره قائم إلى الأبد» (- العير. 
0 اب). لو أنه كما تشير تفسيرات عل هه 0 
هذا البر 25 يشير إلى السلوك الذي يثبت مع العهد» 
بمعنى “يدوم أأذبد»؟ فإن ,ع اعوط وذط) م8 
(342, يرفض استيدال السب. لكلمة هملاع 
بمعنى ”ضيق جدَّا“. يؤكد ”يتطلب التواقق أن نفكر 
بالنوعية المكتسبة أكثر من المتأصلة. كما في حز8 5٠١:١‏ 
12, في ع" و5 في الغالب شبيهة ب ”فضيلة“ [تبرئة] 
(قا؛ الترجوم). نحاول هنا فهم الفارق الدقيق في ”الجود“ 
كالذي يظهر في الأمثال؛ نتائج البر 12723 المعتبرة بهذه 
الطريقة» ممكن أن تكون أبدية. يرى 0 105 
(360, أن الارتباط بين مز١١١‏ و7١١1‏ مدهش حيث لأنهما 
يفترضان وجود ال 25””3 المعلنة في تسبيح يهوه:.”هذا 
التبادل بين تسبيح الرب والإبداع في طريقة المزمور في 
التغليم بأن أعمال الرب يمكن ويجب أن تشكل حياة البار.... 
صلاحهم وتقواهم" ٠‏ 


المزج الظاهري بين البر 727 الإلهي والبشري 
يستمر في ؟١4:1‏ “قور اشرق في الظلمة للمستقيمية 
هو حنان ورحيم وصدّيق 17300 11107 رمدم 
يحتقد (364 ,1-59 «#رلووص) كدهية بشكل مشابه أن 
عةب إعلان منشأه يهوه. 2517 ”الرب كريم» رحيم: 
بار“ تعكس هذا الاعتقاد جيداً“ تحاقظ 77107 على مس. 
(”لأجل الرجل البار والرقيق والكريم“) وتبعد تر.ق إلى 
ملاحظة. يحل (3:200 ««#[وو2) اءوداذاء2 المشكلة 
بملاحظة أن خاصية ع4ب تشير إلى الله (قا؛ خر1:74) 
ويفترض أن النور الذي ظهر هو الله نفسه (قا؛رمععاع282 
(342 ,هروط 216). من ناحية أخرى» يربط عنم" 
(94 ,51-100 ورتموط) هذه الصفات بالمجال البشري» 
حاذفاً حرف !> من 2753 (في بعض المخطوطات 
العبر.) ويترجم: ”الشخص البار مطيع وعاطفي“ تجميع 
هذه الصفات يحد ذاته مثير للاهتمام» لأنه يعطي قالب آخر 
في السلوك ”الصحيح“ يناسب بين وصف البر فد[ 712 
البشري في طريقة ما مع البر ”712 الإلهي. 
يمكن للبر !727 الإلهي أن يحل على مكان أرضبي» 
000 0 554 الله مرتبط يجبال الله 
(375”-284 ,2557). جمع الكلمات في :11-5 هو 
أمر جدير بالملاحظة: 
يا رب في السماوات رحمتك (795) أمانتك 
(7733729) إلى الغمام 
عدلك (5278) مثل جبال الله وأحكامك (12 2 
<) لجة عظيمة 
لا يمكن إهمال أصداء نصوص الأساطير الكنعانية 
(292 ,290 ,1-50 ««تموط ,عزؤنهءت مموم). في نفش 
الوقتء» هذه النوعية من موضوع الاهتمام بخليقة الله من 
أعظمها على الإطلاق (57:15ب-١٠[لاب-١1١]).‏ تجميع 
مشابه للكلمات موجود في 85:١١-7١ء‏ حيث النتيجة هي 
خصوبة الأرض» تأتي من حياة شعب الله بأمانة. 
يغلب بر 725 الله على بر كاتب المزمورء وهو 
الأساس المرعوب. النص المعروف أكثر بهذه اللغة هو 
صلاة المرتم طلباً لملجأ أو التحرير من الأعداء (مثال» 
0١‏ ,. يستخدم م41 7-1:1 ضعف بر |7127 الإنسان 
الأكيد إذا دخل في محاكمة مع أعمال ألهء يطلب كاتب 
المزمور الاستفادة من أمانة (5337249) وعدل 24[ 72 
أله ويعيد هذا الطلب قي ع١١‏ وهذا إطان الدزمون يظهر 
مزمور ه ال 7513م فى سياق طقسي ديني ييحث عن 
مساعدة من الله (قا؛ التعليق على مز 7» أعلاه): كي يقوده 
إلى بر 15 717 يهوه (ع4 [1]) يسهل طريق حياة المرنم 
ويطلب لي للأعداء. <٠‏ 


تقدم الأمثلة افتراض أن صورة الل كقاضي في استقدأم 


لمر 








ددم [4مع]ء قَلْ. كان عادلاً» باراً؛ تفعل. يُيرَرَه يصلح» (52. 01/4 


دم في المزاميرء ف 
مزة: 0[5]) والشعبية أو 1 (مثال» 114:5]). يمكن 
الملاحظة بشكل خاص مزمورة في تجميعه الكلمات 
المرتبطة: في توازي مع 4م مزة:5[4] يستخدم 
جات 0174 و<( 051 بينما 4[4:5] 
يتضمن 2 )3١45#(‏ بالإضافة إلى |75( (لنت: 05 
و27 (47537#). _يصفا. مز.1:0 ابر 3م 
الله مباشرة مع فعاليته ك |75( في السياق العام للطقس 
الديني والعقاب الإلهي. الوضع يشبه محكمة بوجود شهود 
سماويين على الوضع الصحيح لهذه المحاكمة (1:417). 
يرى 492 ,1-59 «رلووط) هنمز في 4م هنا 
“المعنى المعنى الحقيقي للعدالة» في كلمات جدلية. دور الله 
كقاضي كوني يأتي في مقدمة مزامير تسبيح هوه الملك في 
4:87 4:15 » هنا مرة أخرى 207773 تر 
دم د 70 في الحالتين الأخيرتين. المعنى 0 
الإضافي 0 في 14[717:19]ء حيث يصلي 23م 
بأن يحمل أعداءه ذتبهم ولا يدخلوا في بره ”712 ”تقدم 
7 ع77 ”لا تدعهم يشتركوا في خلاصك“ بينما تعطي 
2517 معنى جدلي ”ليتهم لا يتبرّءوا“ (قا؛ ,ممعطاعد8 
7 ,رتت لووط وزط). 

الاختلاف بين 77197 و2517 في 7/[71:55] بخصوص 
2 ليس تعارض غير مألوف في ترجمة المزامير. 
غدة كرات تستخدم لغة 5م لتشير إلي فعل إلهي 
لمصلحة كاتب المزمور. كما لاحظنا سابقا في دراسة 
قض5:١١2‏ يكون 4[ 712 منجزا لفائدة أولئك الذين 
في حزن ينالون تبرئة أو الخلاص (كحكم» تفضل 2715 

بر إجمالي في هذه النصوص). أحيانًا اللغة الموجودة في 
السياق المباشر تجعل هذا الفرق الدقيق واضحاًء كما هو مع 
استخدام وه ١701م‏ 5 ((0: ازكل؛ كلام 
أو 53205 .)١ 6:71: 61 ٠‏ على أية حال» 
هذا التمييز غير واضح دائمّاء يختلف العلماء والترجمات 
حول أين يمكن إدراك هذا المعنى. مز7١٠:17‏ يعطي 
حالة جيدة» يهتم المزمور كله بعكس أعمال عناية الله 
)1:1١7(‏ ويقدم مديح الله لهم (لاحظ ارتباط من7١4:1-‏ 
٠‏ مع خر؛ 1:7-). يقدم كل من 7117 و2537 ”وعدله 
[72] لبني البنين“ 36 ب. يميل المفسرون إلى 
يجا فى موسع ل 5 وم [ هناء في جزء من الإشارة 
إلى 7515 (عك ل 31 )0١1/‏ ركوط (عك الى 0ل0): 
مثال» (310 ,0ه «1هوط +21) موعطاود8 يلاحظ الارتباط 
بالرحمة الأبدية» يقدم ”البر (المساعد)؛ ومبرزموط) 41195 
(18 ,101-150» ”التبرئة»؛ ,60-150 «رلووط) وجهح1[ 
(289 “الخلاص». 

مزه ]١١-٠١[1١-1:4‏ جدير بالملاحظة لتنوع 3وم 
ول 712: ع15١٠]‏ ”بشرت ببر ممع مأك 


في المستويات الشخصية (متال»” 


عدلك هد[ 72 ” تترجمهما 27117 ”برك“ بينما تقدم 1:57 
”تحريرك“ و“خلاصك“». ”العمل الصحيح“ هنا يتضمن 
حركة شخص من وضع قابل للسقوط إلى الأمان. مرونة 
كاتب المزمور تحرك من الشكر على الحرية إلى التوسل 

مع التوجه من خلال إعلان عمل عدل الله لفائدة كاتب 
0 والرجاء (ع١١)‏ بأن الله سوف يدعمه أخيراً. 
بالرغم من أن 128115 يترجم ”بر“؛ فإن حواشي تعليقاته: 
“ير يهوه كان في إسرائيل لم يكن لموذج ومبدا لعدالة بل 
كان واقع وخلاص يؤكد على أمانته لعهده ومن معه بالعهد 
(427 ,1-59 و#/ووط). يمكن رؤية هذه الأعداد تحمل هذا 
المعنى: 451:57 كلام لالاك الاب وى لإا4 14 
ل الل ل ا ا ار ا 0 
04م من السيئ ملاحظة أنه كما أن تركيز 
مزامير المراثي يبرئ الشخص كما تكشف المزامير» هكذا 
أيضًا تفعل هذه المعاني ل قا( 7772 / 73م. 

في المزامير» الصدّيق [””م هو شخص يعيش في 
طريق إرضاء للهء لكن استجابة الله ليست عكسية. الصدّيق 
أيضًا هو شخص مظلوم: أحيانًا يبدو من الله نفسه. ليس 
هناك مصدر آخر للحياة» بالتالي المناشدة هي للحصول 
على البر م وأن يؤدي إلى بر 725 اللهء الأمان 
والإحسان للصديق م 12: الذي يصلي هذه المزامير. تقدم 
المزامير الملكية بعتن الناغم بين العاقم الإلهي والبشري 
لأن كل من الملك السماوي والأرضي مدعو ليختبر أعمالٍ 
ال 273 عندما يعود الشعب إلى مقاييس الله (قا؛ 44:1 
٠٠١5575569‏ 1514)» وعندما يحافظ الله على دافع 
أولئك الذين يحيون هذا الطريق. 

. الأنبياء. في اعتبار كتايات الأنبياء» من غير المدهش 
استخدامهم 7712 يدور حول إصلاح العلاقة بين الله 
والشعب. إحصائياء تظهر كلمات ددم أقل في هذه 
الأسفار. في إرمياء أكبر سفر نبوي» ترد كلمات م 
8امرة؛ نفس العدد في التثنية» السفر الأصغر. حزقيال فيه 
4مرة (قي 717 عددء فقط في 5 مقاطع!)؛ إشعياء /امرة. 

() أنبياء القرن الثامن: بالرغم من أن الدلائل قليلة في 
القرن الثامن الأنبياء الصغار كل منهم يستخدم لغة 7123م 
في شكل متميز. تتحيز !”712 إلى جانب الفقراء: في 
إسرائيل ”باعوا البار (27725) بالفضة والبائس 35 
4 من أجل نعلين» (عا؟:"”ب؛ .)١7:5‏ ”يوم الرب“ 
المخيف (4717#4؟) يجلب رفض لعبادة إسرائيل» لكن 
يوجد التماس لإصلاح ال 23 ودام (ه 1 
النموذج تحول إلى بؤس: ما كان من امرش أن يجلب 
الحياة أصبح يجلب موت .)١7:5(‏ 1 ,05 477م) 00 
(92-93: 


ال فلج [0زى] هي نوعية الحياة التي يظهرها 
أولتك الذين يلتزمون المعايير متأصلين في العلاقة 


ما 












































الممنوحة بالتالي يقومون بما هو حق مع الآخرين. 
أكثر مشاركتين في الأهمية للبر هما العلاقة بين 
يهوه وإسرائيل موجودة في العهد وتظهر في الطقس 
الديني» وعلاقة الرجال في العادات الاجتماعية.... 
في عاموس تطبق "2 على الحياة الخاصة 
بالعلاقات بين الشركاء داخل المجتمع في شعب 
إسرائيل. 
إذأء في عاموس تعمل 7123 2/ داخل التشارزكة البشرية. 
بالرغم من الاستخدام في الطقوس الدينية. من ناحية أخرى» 
يربط هوشع 071 في سياق لاهوتيء زيادة على علاقة 
إسرائيل مع يهوه أكثر من المجتمع (هو11[15:7]؛ 
:7 ؟؛ قاء .)]00١[5:14‏ كلوت ولاء امم 
مرتيطة ب بشدة في النصوص التي تهتم تجديد شعب الله 
وعلاقة الله معهم. أيضّا يرسم هوشع صورة الشعب في 
الحزن والحاجة إلى التحريرء أيضًا تحمل 212 نغمة 
الخلاص (قا؛ 86-87 ,ه8052 ,0085165)» رغم 0 هذا 
يبقى ثانويأ للاهتمام المسيطر. 
يقدم ميخا هذا العنصر إلى المقدمة (بالرغم من أنه كما 
في المزامير في هذا السياق» تفضل 77117 المقابل الجاف 
”بر“). يستخدم بشكل خاص 501/23 في 205:5 حيث 
يذكر العمل الإطلاق العظيم؛ يجعل هذا الفرق الدقيق واضح 
5 ”وهكذا تعرقون أعمال الرب المخلصة“). كلمة 
73م في هذا المعنى (انتصارء إطلاق) غالبا ترتبط يما 
يُدعى ”إشعياء الثاتي“ (إصحاحات ٠25-4)؛‏ هذا العامل 
بالإضافة إلى الاقتران المتتالي لميخا وإش 2735-١‏ يقود إلى 
قبول هذا الاستخدام ليشابه التتابع في إش 15-١‏ لكن ليست 
هذه الحالة هنا. 
تتابع لغة 3 في إشعياء تمت ملاحظته أعلى؛ مجال 
واسع باعتدال من الفرق الدقيق يرتبط بها في هذا السقر. 
مثل عاموسء يربط إشعياء 5713 بالمشاركة في العدالة 
الاجتماعية واحتياجات المحرومين. هذه هي المعاني التي 
وجدناها في أول ورود للكلمة في إش١:١5؟؛‏ يتابع تفس 
الإصحاح إلى المستقبل المشرق باستعادة السلطة القضائية 
في كلمات 53 (31-75:1؛ قاط 4:01-ه؛ 54ئ01). 
اقتران واضح» ترك جم رسو النزااميق: هو الارتباط 
بين )”72 والسلام 2 ؤط؛ 4# 851)» التي تعود في 
أرجاء 15 حضور ال | م1 ينتج في تار أ 5 
/41 4917-1189 416:48 :17). مناقشة العلماء على 
تاريخ هذا النصوص ما تزال مستمرة (قا؛ ,تاموصهنلاة17 
«عنه:1 0011# زوه8 :77)؛ لكن هذه الدلالة المتناثرة 
تساعد على الوحدة الأدبية للسقر (انظر أكثر في الأسفل). 


..الأكثر أهمية هو الطريقة التي ربطوا بها ”772 بالئد 


والاستفادة المستخرجة من هذا البن 112 الإلهي في 
إلعالم وبين شعب اللهء متيؤعاً بمسار 8 غلى طول 


ادم [ومهعم]ء هَل كان:غادلأء باراً؛ نفعل. يرن يضبلح» (27: 4 01 





الشؤون البشرية في عاموس. 

(ب) أنبياء فترة السبي البابلي: جانب من استخدام إرميا 
مرتبط بكل من الفرق الدقيق الواضح في أنبياء القرن 
الثامن» خاص بالإطلاق والانتصار (لكن قا؛ إر١5:١٠).‏ 
بالإضافة لذلك» مراثي إرميا المعروفة تلتمس من الله على 
أنه قاضي ف 2: طلب التبي المساغدة :١7 470:1١(‏ 4 
)2 مثل عاموسء يطبق إرميا ”2 على الطقس 
الديني المكاف بالعلاقات ضنمن المجتمع: بالرغم من ظهوت 
هذه القول بين الاتهامات ضد البيت الملكي (7؟:5: 207 
5) ربما يبدو عامل محدود. ما تزال تظهر أصداء مز ؟ ؟؛ 
حتى ولو ارتبطت بالملك؛ الافتراض هو الارتباط التام 
بالمجتمع» كلمة 72-5 لا تسمح بحياة القوة على حساب 
الضعيف. هذا الموضوع معروف بشكل طبيعي بالنسية 
للملك الذي يتصرف تبعا ل 5]” 72 (إر737: 41 77:ه 
١ 7 |‏ لكن لاحظ التبادل بين دم در م هذه 
الملاحظات تعلن أن إشعياء يربط ”72 مع م2 51. 
يتفق جره رراء5177 باقتناع أن ” “"غصن البر“ في هذه : الأعداد 
يفهم بشكل أفضل ”غصن القضاء“ (قا؛ دراسة النقوش 
الملكية الآرامية» أعلاه): الوريث الحق (قانوني) سوف 
يعمل ما هو حق. فقط في هذه الطريقة سيكون مستقبل يهوذا 
آمن (5:537 [ 38 ؛ قا؛ صف5: .)0-١‏ أيضّأ يستخدم 
إرميا كلمات 0713 في سياق العلاقة بين الله وشعبه نوع 
ما في اعتيارات هوشع. الإخلاص ليهوم أو حتى ضعفها 
لنجدها في المقدمة. أيضًا تقليد إرميا صريح بخصوص 
حقيقة أن عبادة ملكة السماء كانت ممارسة معروفة في 
ا (إر5:44١0-1).‏ قي 7:4 الإخلاص ليهوه معبّر 
عنها في 1122 دمر مد حيث في 
5 من يعرف يهوه يفعل [[19” 1021973 دإ 12 
السلوك ال 3م يوضح الرابط بين الله والشعب. 

قول حبقوق المشهور (”البار [27523] بإيمانه [1 
23242]] يحيا» حب؟:4ب؟؛ قا؛ سب, 2 غ8 
201 هلم 7105606 6)» ينال اهتمام كبير 
بسبب الصعوباث في نص حبقوق وكثرة الاقتباسات 
منه في ع.ج- أي كان رأينا العلاقة بين كلدم والحياةء 
خصوصا في توفعات المرائي في المزامير» في حبقوق 
على الأثل في جزء مشكلة الشر؛ يظهر الكثير من 052 
ضد ال نيا ١(‏ :4 175)» أكثر من مزامير الرثاء. على 
أية حال؛ العلاقة الوثيقة بين 3 ممع 5 تظهر في 
عدة أماكن» سواء في نطاق الشؤون البشرية (أم17: اء 
إش4:53). القدوة الملكية/ المسيانية (إش١١:05)»‏ أو في 
شخص الله (تث4:57). كما يشير (90) 7/2502 حب؟: 5 
يقيم نفس عالم التفكير مل حزن737:١١‏ -"١ء‏ ويجب أن يُقرأ 
النصان معًا. بينما لغة هذين النصين عرضة لمفهوم:القضناء 
المستقبلي» في-سياقهما الحالي يؤكدان أن إصلاح الصدّيق 


ا 
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١ 0‏ يثبت الحياة في هذا العالم. مناقشة تك© 5:١‏ 
(أعلاه) تشترك أيضًا في هذا التفسير لهوشع؟:؛ب. لا 
يمكن الطعن في عدالة الله» بالرغم من ظهور النقيض. 
الصدّيق 55 الذي يحافظ على أسلوب حياة واثق وأمين» 
مؤكد بالتثبيت والدعم الإلهي. وحي الكارثة في حب5:7- 
5 يقدم حالة معاكسة. 

كما هو مشار إليه أعلاهء بأن حزقيال استخدم بكثرة 
م بحسب علم المصطلحات تم تعديلها بحيث أماكن 
ورودها تكتلت في عدد قليل من المقاطع. أربعة من هذه 
المجموعات معًا (حز5:١491-7‏ 478-11:15 18به- 
:)7٠١-1 7373‏ كل اعتبار يكلمات مشابهة القدر للفرد 
الذي يفعل أو لا يفعليما هو 7723م حزم !:ه-1 
فيه الاعتبار الأكثر إدراكا حول ماذا يبدو عليه هذا السلوك» 
مرتبط بمسألة النقاء والاستقامة ويختصرها بالإشارة إلى 
الوضع والقضاء الإلهي. الالتزام بهذه الشريعة يفترض 
الاهتمام الطقسيء الشخص الذي يلتصق طبيعيا بتوجيه 
حزقيال الكهنوتي. أبعد من ذلك» اهتمام النبي ليس فقط فالبر 
مر البشريء لكن أيضًا الطريقة التي فيها اعتبار الله 
ا العدالة الإلهية (قا؟ /537-15:1؛ 70:17). بالرغم 

من أن العلاقة المحكمة بين هذه المقاطع إلا أن الموضوع 
مجال دراسة (قا؛ وهت70)» إنها تشارك الإصرار بأن البر 
”2 لا يمكن تغييره: وجوده يجلب الحياة؛ غيابه يعني 
الموت. 

(ج) إشعياء٠‏ 57-6. الاستخدام المميز للغة 013 في 
إش ٠‏ 15-4» المدعو ”إشعياء الثاني أو التثنوي“ أمر ملاحظ 
جدًا (انظر). يرى لإلعانط/1" .1 .© كهصة دمتللناه5 .1 .ل 
أن ”المعنى المسكن» شائع في الإصحاحات ٠4-هه‏ 
مستمر أيضًا عبر الإصحاحات 2 -55, تفسير 11100ناه50 
لنصوص ”إشعياء الثالث“» (خصوصا 55:١؛‏ 23:58 
ال 9 كالبل 11 أكدات 
4١‏ 41:57 0:314) بشكل عام يحمل الإقناع» على الأقل 
بشكل كاف لتكون حالته الرئيسية. ثانوياء يرفع دهخا[داء5 
خلاصة ملبية: ”ليس هناك علامة على أن 712 
[منى] م لها معنى قانوني» ولا أن بعض الكلمات 
تقف ”نموذج اعتراضي“ يتبعه الله أو شعبه» (748). أما 
جاع نط1 يحدد أن كلمة ”م في إشعياء الثاني لها مجال 
واسع من الفروق الدقيقة. يحسّن :77/111613 الحالة أكثر من 
خلال تقديم الموازيات في ش. أ. ق والمقاطع المحددة من 
ع. ق خارج إشعياء. تحديدا يرى أن الوحدانية في إشعياء 
الثاني توضح أن 193 د أيضًا تفسر كابسم إلهي_يمكن 
فهمها ”وظيفيا» و“جمعيا» مع شخصية يهوه. بالتالي» 
توازي 5 | #الخطة الإلهية (41:؟؛ 1:45). بينما 
م1 محق في إدعائه أن دم لها تفسير ذي دلال 
لاهوتية في إشعياء الثاني» فإن ا المحدد غير مقبول 


في معظم الحالات. 

مؤخراًء نماذج استخدام 07123 في إشعياء مستخدمة عند 
دهغلمه2 .2 كدلالة على التجميع الافتتاحي للفصول 
الثلاثة في السفر. يقترح 26440:46 .1 أن المشهد يظهر 
الارتباط المتنوع بين الفصول مشكلا نسيج مركب من 
العلاقات. رغم ذلك» وجد الإصحاحات ٠‏ 55-5 كالواسطة 
بين إصحاحات 79-١‏ و11-57 بالشكل: يعتقد أن الفصلين 
الأول والثاني قوالب مستقلة؛ الثالث ربما لا يكون مستقلاً عن 
باقي تقليد إشعياء. يمكن القول» بالنسبة ل 260046 .12 
» بيتما الإصحاحات 55-١‏ و55-40 مخيّطة معّاء فإن 
الإصحاحات 52-4٠‏ و55-55 متشابكة معًا. يشير إلى 
استخدام كلمات 572 ليؤكد رأيه. في إش١-51‏ يربط 
بتحكم 72 / م /1150 33 يرى .يحق أنه لا 
فرق بينهم) مع دما مؤكدًا على السلوك البشري؛ من 
ناحية أخرى» إش٠‏ 2 -50 تستخدم 123 في ارتباط مع 
أشكال ”ليالا أو مع السلام 237ء بالتالي» الكلام عن 
أعمال الله لفائدة شعبه. بالنسبة ل . 6م:همء2 2 1:55 
فيه يظهر كل من الاستخدام الشخصي والإشارات لمزيج 
هذه الفروق الدقيقة في القسم الثالث من السفر. بالنسبة 
لمعظم القسم هذه العبارات العامة معروضة بالكامل. 

إش١0:ه‏ -/ تعطي مثال جيد عن نمط استخدام إشعياء 
الثاني. في عه 52-7 برْيء متوازية مع نا 
9 خلاصي في حين ع5 7722787 الخلاص البلدي و 
5ج ” بر بلدي وإقران (اأ86:0). الإشارة في كا 
الحالتين إلى الله؛ هنا تحمل 2 5/ 3م الفرق الدقيق 

ل ”الإطلاق“ (8857) | أو “الأتتصار“ 0050 تكلم 
عن أولئك الذين يعرفون 7”3 ويربطوها بوصية 
التوراة . في هذه الحالة؛ الترجمة ”- 0 «بر“ هي أقرب. 
هذا المتال أيضًا يظهر إشارة استفهام حول الطريقة التي 
توصل بها :26000 .2 إلى خلاصة الحالة: إنه يؤكد 
أن الاستخدامات الحرفية في 75-١.‏ و١‏ 05-4 تجد طريقها 
إلى الإصحاحات 55-55: ما هو خرقي في الإصحاحات 
50-0 غير موجود في .3-١‏ بطبيعة الحال في مثالنا 
من 6-2:5١‏ نرى مزج النمطين؛ ويخلص :165010148 .1 
إلى أن الإستخدام اللاهوتي موجود في إشعياء الأول“ 
(خصوصاً 41:4 17-17:737) حتى لو كانت هذه قطع 
فإنها تبقى تتحدى إدعاء 2:ه:0م26 .1 أن الإصحاحات 
"4-١‏ لا تصرح بالبعد اللاهوتي لكلمة 1 (انظر 
مك1 هله 1وه8 717 ,همدخ 1ل17/7). 

0 أنبياء ما بعد السبي: بينما فكرة أن الثبعب يجب أن 
يكون 213 يسلك في تصرفات تظهر الحق في المجتمع 
وأمام العتدوم لغة 2712 بشكل متزايد مستخدمة عن 
الرجاء المستقبلي من الأمان والخير (قا؛ مل14-11:5). 
كذلك رؤيا صف8-7:8 في النظر الدائم المستقبل: المثالي 


للك 





























ب.ت .١‏ يستخدم مترجمو الي ا 
كموازي للكلمة 0713 العبر. (الفعل 15”م؟ 5120:1600 
أسم. 00 / 0 0100011 الصفة |0 م؟ 
105 ؛ بالرغم من أن هذه العلاقة غير مقتصرة على 
أحد الجانيين. يظهر تفسير وت:تر0116 (قا9140١)‏ أن فعل 
العدل لكلمتي ي. في مجالهما الصحيح: أيضًا مساعدة 
النصوص المترجمة. بالرغم من أن هذا مجال كبير من 
التداخل الدلالي في مقابلات 8101000 / ”2 إلا أن 
التوازي ليس كاملاً ولا مطابقاً التأثير المخيّر للمفاهيم بسبب 
مرونة ي يبدو معظمه متضمنا تأكيد المفهوم القضائي. 

الكتابات الأبوكريفا. تستخدم الكلمة :810 بشكل واسع 
(أكثر من ١٠٠مرة)ء‏ وترد 0 وحدها فقط 
لا/امرة. لها مكانة عالية بين الكتّاب. ”أحبوا العدل يا حكام 
الأرض“» حكمة١:1١.‏ ”أن البر خالد“ .)١5:1(‏ الحياة بالبر 
تضمن الحياة الخالدة (حكمةه:ه١؛‏ طو؟9١:175).‏ كذلك 
عندما يكون الوك رافل على نقطة إطلاق هويته الحقيقية 
لطوبيت وطوبياء يا ينصحهم ”القليل مع بر أفضل مر من الكثير 
مع الخطية» (طو؟48:17-١٠؛‏ حك8:/ قا؛ مع 6) 
تحديد حياة البر مع الحياة السخية المُحسِنة. 1 
ذلكء الأبرار معرّضون للظلم والمعاناة (حك7:١١-411‏ 
48 ؛4مك215:18 اقتباس مز1:74١أ).‏ يوجه طوبيت 
صلاته لله: ”أنت عادل» (طو5:5)» تمامًا مثل الصلوات 
القانونية قي قترة ما بعد السبي في ع.ق (عز1 نحم 
داة: > ١)؛‏ عدالة الله تنتج في خلاص شعبه (7مك5:1؟). 

؟. الأدب اليهودي بين العهدين فيه اهتمام متزايد 2 
ومصير ال 5752» يظهر اهتمام في الأمثالء كذلك 
في 5 13ل اقرف ول 0 
أضاف توجيه مستقبلي لاعتبارات البر (قا؛ وى هجوي 4 
18-7) في تستمر في مسألة مشكلة الشر عند حزقيال 
وحبقوق (قا؛ ى* جمروم 4 .)45:1١5-7:1٠١7‏ في تصورات 
أخنوخ يظهر ميول مشابهة (37-71 18 1) بحيث كل من 
التصورات الثلاثة يهتم بطريقة ما بمكان البار والشرير في 
العالم والعالم الآتي 

*. في مخطوطات البحر الميت ارتباط معروف خاص 
بالعدل في إشارة إلى عدل المعلم (2ذ7: [”/] 4-م)» 
بوهم من أن تحديد وطبدحة هذه المناضة فيك أميينة 
(قا؛ مطمطنم). نظرة 14:5و[نرمجع< العامة حول كلمات 
15م في مخطوطات البحر الميت تؤكد تتوع الاستخدام 

ين التاق المختلفة» حتى تلك المرتبطة بشدة؛ فقط في 
0 وجد 5'نماوانر رس 5073 «مستخدمة ككلمة 
خاصة بالمفاهيم“ (©). يمكن إدراك فقط إلى السياق 
الذي يفترض أن دم تدل على السلوك الصحيح» أي» 


زو يصاع 0 04 
تؤكد على ضرورة الحياة في المجتمع» وهذه الضرورة 
ذات منشأ إلهي ومشترك فيها عد الله أيضًا. ”عدل الله يُفهم 
بهذه الطريقة بأنه نموذج لعدل الإنسان' (المرجع السابق). 
بخلاف ع. ق» حيث م وكه!”12: هي كلمات متوازية 

تماما تظهر مخطوطات البحر الميت ميل نحو اختلاف 
دلالي في الاثنين» مع ذِِ2 تشيز إلى الفعل البشري» و 

12 تشير إلى ”"خلاص ف فعل الرحمة» (/99- 0 

4. علم المصطلحات يستمر في التطور في أدب. رب. 
يظهر التوجه المستمر في الأسفار الأبوكريفا نحو تحديد 
حياة البر مع واحد من الأعمال الجيدة في امتثال للشريعة 
مسار متعمق الجذور في ع. ق نفسملا ينبغي فهم هذا 
بطريقة آلية؛ بل الحياة حسب الشريعة تعكس معرفة طرق 
الله نفسه: ”حيث أن الله رحيم وطويل الروح؛ كذلك الله 
قدوس كذلك كن أنت قديس“ (نرط عاك به85 غبده 1 5/6 
2 ,تعناءعطء5). يكرر (204-5) 520675 هذا المفهوم 
في دراسته ل 271 بحسب علم المصطلحات في أدب 
رب. 

أولئك الذين قبلوا العهد الذي يحمل وعد الله 
بالخلاصء قبلوا أيضًا الالتزام بطاعة وصايا الله 
في ارتباط بالعهد. من يقبل العهد ويبقى ضمته 
هو ”بار“.... أن تكون بار ليس هو الهدف من 
الدين؛ السلوك الديني الطقسي للذي قبل العهد 
ظهر في سيناء والوصايا التي تبعت قبول ملك الله 
الصديق.... هي كلمة بالأساس تتضمن ليس أمرأ 
منجزاء بل حالة مستمرة (قا؛ -39 ,غعاوانؤطبيصط 
06 

ع. ج يصيح من الصعب الاستمرار بهذه النظرة في ع. 
ج» ما سبق خاص بالكلمات العبر. مرتبطة بالجذر 13 م» 
ولا تظهر هذه الكلمات في ع. ج اليوناني. ربما هذا لايحتاج 
أن يظهر في عمل من هذا 0 
حول بر ع.ج في إعطاء كفاية باتجاه هذا المفهوم. يجب أن 
تدرس كلمات يي في مجالها الخاص؛ عي ا 
يمكن تطبيقها هنإ بسهولة. الأدب المعتمد على الكلمات ي 
ضخم والمناقشاث فيها فروق دقيقة كثيرة وخاصة. 

.١‏ الأناجيل. تظهر كلمات 81010 أقل مما يُعتقد؛ 
في معظم أحوال السخاءء الأناجيل الإزائية تتضمن 
00 فقط 14 ؟مرة» وفقط مرتين منها في مرقس. كلمة 
2616200001 نفسها ترد 4مرات (مت /امرات؛ لو 
مرة). كذلك يستخدم يوحنا هذه اللغة نادرًا (*مرات لكل 
كلمات 81:20:600؛ وققط مرتين [/6110:100101). كما 
في مخطوطات البحر الميتء هذه اللغة أقل حزماً مما يُعتقد؛ 
بالرغم من أن أهمية المفهوم يجب ألا تقاس بالإحصائيات 
فقط, تعاليم يسوع في:مت0:5٠47‏ 77:5 تظهر مع سياقه 
اليهودي ولا تجعله في نزاع معه. الشخص البار يسلك في 
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22 [و40مى]» كَلْ. كان عادلأء بارا تتفعل. يُبرّر يصلح؛ (2ه١‏ 1/4) 


:7 10ج زبرز» وبالتالي بعمله يجد حياة. 


؟. بولس. بالرغم من أن تسيباس كان محقًا في كلامه 
أن بولس ”جعل معظم الاستخدام المتتالي لكل مجموعة 
الكلمة» وأعطاها مجال واسع من المعاني“» قمن المدهش 
قراءة أنه ”أسس العلاقة القريبة مع ع.ق عندما تكلم عن 
بر الله وعدله على الخطاة“ (271277173:363). يستخدم 
بولس باستمرار هذه الكلمات على نحو كبير في رسالته إلى 
أهل روما. هذه الرسالة يمكن فهمها كمحاولة من بولس على 
إجابة سؤال أيوب: ”كيف يتبرر الإنسان أمام الله؟“ (7:3؛ 
قا؛ أليفاز في أي4:ا١).‏ في هذه الاستجاية الواسعة يتكلم 
بولس ضمن سياقه اليهودي كما لم يفعل يسوع. بالنسبة 
لبولسء البر خارج الشريعة يزود الرجاء بالحياة أمام الله 
(رو457-117:7 71-1:5). بالنسبة لليهود» الشريعة هي 
تعبير عن شخصية الله؛ طاعتها تعني الحياة كما أرادها الله 
لنا. بالتالي» بولس في كلامه يركز البر أولاً على الإيمان 
أكثر من السلوك» وهو هنا يخرج عن الاستخدام في مجال 
يهودية ع.ق (قا؛ م,و[وو21). 
عدالة» دعم: + 7”( [! م«بزكه] (يقضىء يناضلء يحكمء 
يدبرء )11١7#‏ > ج32 [27#مكذهم] (خرق للقانون, 
0184# + و2 [ى ١‏ /اص] (يجلس في ساحة القضاءء 
يفصلء يرقبء )١١75#‏ > 2724 [547] (يكون عادل» 
بارء مبررء ٠5#‏ 7/5) > نادت | (يقضىء ينفذ حكمء 
يحكم 45# 31). 


البيبلوجرافيا 
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[ امتعع]ء فَلْ. صهل؛ صرح (0/4157# 


بلتتقصاء57 .[ :1985 رعنطنه :جره( امعءناطاظ [ه ععناعه0ط 
”م 04 4سامعمعاعد8 عطا ده كدمتلة/كءوط0 عمرمة” 
.8 .]1 :29-40 ,1965 ,46 828 *”بة23,5 كقتتمعمع1 صذ 
بلاعتكمزةنة؟ .71 :1990 ,17780 ,31-100 وام«اموط ,عنة1 
”م :ووه مكدمعتطون8 هسه موكنال“ 
لال هذ ”,وصتصدء1! 15 لهة روزددعرم:8 مكل 
1761# تنه 5م11 أمءةاة8 :دده «سلامعاء و13[ 4اجده 
-متعتناء 12“ ,لإأعنتط/17 .17 .© :228-46 ,1992 ,ععتتع 1:1 
-469 ,1972 ,22 181 ”,و5242 01 دامتماءمعتمصآ ونطقنه15 
طه0) #أكتلةتمصصص]آ عط طاعاعطه0“ ,نتهوطنزط11 .21 :75 
4 أمءنومام17 :777150071 ع1أاعه5ة هذ *”,(7:16-17 
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رآنص درا ددع «سامع ارون زه ع :1/1277 


ديفيد جي. رايم رس «جرزء!1 ,ل امه( 


10 (33م [56469]» صلاحء استقامة6» > 
55 


74 ار [520092]» استقامة» أعمال 
صالحة)؛ م ه١75‏ 


(724 772 [4و10ى]» صدقيا)» > صدقيا 
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[05«م]ء شفعل. يصبح أصفر نحاسي 
#١724)؛‏ 82د [5ه#ميسم]ء لون البرونز 
2177 انظر مح 27 [065تمى]ء أبيض/ 
أصفر (074112). 2123 (”أبيض/ أصفر“) يحسب 
تعريف (49-105) موصمه:8 هو اللون الأولي» مع مجال 
لوني محدد من الذهبي أو الأصفر المحمر. الجذر يشير إلى 
المشعٌ أو المُشرق. 

ع.ق .١‏ ترد الكلمة 2/72 فقطفي 1130ل 7و2 
في وصف لون شعر ينمو من بقعة مريضة على الجلد. يقوم 
الكهنة بتحديد فيما إذا كان مسموحاً للشخص أن يدخل إلى 
في الهيكل المقدس. يتضمّن التنظيم 
وضع اختبار ألوان يمكن للكهنة من خلدله تحديد فيما لو 
كان المرض أو الفطريات سبّب نجاسة وقذارة للشخص أو 
يمكنه الدخول. دراسة و تتمطمع!17 .1 .6» (ركلء ع1 
189-4) مفيدة جدًا في هذا الموضوع. 

0 تيد الكمنة 03 2) يضيقة فقيل ا سر 5 
لوصف أواني عزرا التي استّرجعت إلى أورشليم. إنها كلمة 
تعبّر عن اللون بدرجة ثانية أو ثالثة ضمن مجال الأصفر 
البرّاق المشابه للذهب (125 ,تعصمع:8). 


محضر الله والعبادة ف 


ألوان - أخضر/ أصفر: -> 77 [67©9:] (يصبح أخضرء 


1# لالاب). 
“ألوان - أصفر: > 2773 [ي712”“2] (أصفر/ نحاسي: 
4# /). 
البيبلوجرافيا 


1077711 01 1 :1 1215 “00/1017 اعممعرظ .خم 

-1:729 كط ”:0101 0“ رتوطتهة0 ..آ 2 :1982 ,مناة 71501 

,51071711 الك 1جة «تعءبه 1 216 رآطه6:20 .1 :32 
63 ,83 824017 


روبرت إل . ألحن بجعدل4 .آ عوطم 


0١‏ (24 [#05م]ء أبيض/ أصفر)» سه 
.741 
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إد5 [ تمنعكع؛ كَلْ. صهل؛ صرح (8١0/41؛‏ 

2008 [62 لم اعفس]ء صهيل (5101/4). 
ق العربية. و[ورزمد؛ السريانية [ور[“ى. 

ع. ق .١‏ يستخدم الفعل فقط في صيغة كَلْ. /امرات. معظم 
استخداماته تحدد بحسب النص. يصف مجازيا السلوك/ 
الشخصية الآثم وغير المستقيم عند شعب يهوذا (إره:8) 
نما مهلوا (025) كل واحد إلى امرأة صاحبه (انظر 
أسقل). لكن أيضًا يصف فرح بابل عندما دمّرت ميراث 
الرب» صهلت عندما نهبت الشعب .)١1:5٠(‏ أيضًا يستخدم 
الفعل في معنى إيجابي لوصف غناء الفرح لشعب صهيون 
(إش5:17» إر١7:7)‏ وآثار الرب المبهجة (إش؟ .)١4:7‏ 
من ناحية أخرى» يصف الكلمة الحالة التي ربما يحتاجها 
الأشخاص للصراخ يسبب دمار أتى عليهم (إش١0:7١7).‏ 
في أس0:8١‏ تستخدم مع أورص فرح. 

'. اسم. 50127372 صهيل؛ يرد في إر7:8١‏ لوصف 
الصوت ألمرعب عند اقتراب القوات الغازية, 0 
العدو القوي تكوزن مرعبة جدًا إذ أنَ صوت صهيلها يتقدمها 

*. في توبيخه لإسرائيل على خيانتهم للعهد (عبادة 
الأوثان)» يشيّه إرميا إسرائيل بالفحول التي تبحث بشهوة 
عن قرائنها (إره:8). يصوّر الإسرائيليين بالفحول التي 
تصهل (7:728) قبل وأثناء: التزاوج. التصوير باستخدام 
صهيل الشهوة («ومطخصس أحضر أبناء 
إسرائيل أولاً للمشاركة في طقوس الزنا الوثنية ثم إلى 
عبادة الأوثان» وهذان الفعلان هما خيانة للعهد (مع الله أو 

مع أزواجهم) 

أصوات الحيوان: > 71227 [' مج] (جارء مواء [الماشية]؛ 

5#)؛ > (زوزر [! ج] (أنّء عويل» تنهده تأمل» 

يلهمء زقزقة, #/ا5 ١1)؟‏ + 53 [ززمس] (تَبَحَ [الكلاب]' 


3ك 





4" [«م:زمى]ء فعل هفعيل. عصرّ زيت )17/4١5#(‏ 





5250# > 2:13 [79] (نهيق [الحمار]ء صرخة 
#ج55ه5)؛ > 313 [#ترس] (يصهلء 7# الاه)؛ هم 
[! 4] (زعق» صرخة: ينقض [كذلك» صرخات]» 
2# + 07124 [1 إبزي] (صهلء صرخةء 0/417#. 
يوجين كاربينتر / مايكل أي . جريسائتي / بروإءرومجم© و«بعو/اظ 
#انجهدذ”0 .4 أعمداع تالا 


5 713 


م5 2 امرزمعء جفعيل. يلمع (مز4١19:1)‏ 
417 0). 

ع. ق يصف الفعل لمعان الجلد المعبّر عن الصحة بسبب 
ما يمنحه زيت الزيت سواء عندما يخقف الشخص أكله أو 
كمستحضر تجميل (مز؟ .)١5:٠١‏ 

شفاء» صحة» صحّي: : -> 71193 [24ع] (شفى؛ 5514#١)؟‏ 

> 829 [يور 6 م (شف: جعله صحّيء شراب» 


4# 817)؛ + لذج [45م]م*] (سلام» صداقة سعادة» 
رخاء؛ صحّة؛ء 500 0# 


مارتين جي. سيلمان «جم«ججاء5 إل «#ا«تمالة 
714 م 


71 [بمرزهى]» فعل هفعيل. عصرّ زيت (5# ١141)؟‏ 
امد [' «م#ضسر]ء اسم. زيت زيتون (طازج) 


01 
ش. أ. ق للفعل 4“ أصلان محتملان (2[4141945). 
يمكن أن يكون فعل دلالي من إسم. ”5723 (انظر أسفل؛ 


4 ,218 8). يا ممكن أن يكون لي :صللة با 
ومتدم. ظهيرة» ظهر (741624؛ انظر المنقشة في 
5 2 . يفترض عادةٌ أن ”725 مشتق من الجذر 
الأساسي للكلمة الأخيرة ويعني اشتقاقياً #زيت الاسع؟* قي 
حالة أن التحليل الدلالي للفعل 7:75 يمكن أن يكون معنى 
ثاتوي للجذر (المعنى الأولي هو يلمع). 

ع. ق .١‏ يرد الفعل 711 مرة ”يعصرون الزيت داخل 
أسوارهم يدوسون المعاصر ويعطشون» (أي011:75). 
الموازي مع ”تجارة عصير العنب» تفترض معنى فعل 

عصر الزيتون“ (لكن انظر الملاحظات في ش. أ. ق). 
؟. ترد الكلمة ”573 زيت طازج» ١مرة‏ معظمها 
عولج سابقاً قي الحديث عن الخمر الجديدة (والقمح)» تشير 
إلى زيت الزيتون الطازج من منتجات الأرض (مثل» 
10 يحتاج أشجار الزيتون وقتا طويلاً كي 
تنمو وتتضاعفء لكنها أيضات تستمر في الحياة لمئات السنين. 
بالتالي» كان الإنتاج الجيد من الزيت الطازج بمثابة علامة 


.ك5 


ثيات» رخاءء وبركة الرب (7أخ478:57؛ إر1؟:17؛ 
هو8:5 457 يؤ15:7» 415 قا؛ 7امل17:18)؛ بينما عدم 
وجوده أو نقصانه؛ كان علامة دينونة الرب (تث8 45١:7‏ 
يؤ1:١٠؛‏ حج1:١١؛‏ انظر 772076:253-54). الباكورات 
أو عُشر الزيت الطازج كانت تقدّم للكهنة واللاويين (متل» 
عد4 417:1 تث411:17 477:14 /أخ(0:1). يستخدم 
زك؛4:4١‏ هذه الكلمة للإشارة إلى يشوع رئيس الكهنة 
وزربابل الوالي ”الاتنان اللذان قد مُسحا (أدب.ء ابنا 
الزيت) ليخدما سيّد كل الأرض“ (قا؛ رؤ١١:4).‏ صورة 
شجرتي الزيتون الداعمتين لمنارة الزيت» تشير إلى أن 
هذين الرجلين معًا هما اللذان سيبارك الرب إسرائيل من 
خلالهما. 

*. أكثر كلمة شائعة عن الزيت في ع. ق هي 702 
(زيت؛ 5# :)4١‏ التي ترد 7 امرة في الأغلبية العظمى 
من الحالات التي تشير إلى زيت الزيتون؛ وكثيراً ما 
استخدم التعيير ”ث شجرة/ خشب الزيت» ١م75‏ لك 
'"؛ إش3:41١)‏ كطريقة للإشارة إلى خشب الزيتون. 

ب. ت يرد إسم. ”772 /امرات في مخطوطات هيكل 
قمران (11015) ومرة في تراتيل الشكر (1051). فيما 
بعد وضعت الثلاثية ”قمح» خمر جديدة» زيت“* ضمن 
تعبير الدنيوية. كان المقاتلون يرتاحون ”في سرور وفير» 
[وفرة الذرة] والنبيذ والزيت؛ فخرهم هو التمتع بالصحة» 
(10:24 1085). الشخص الذي يعبد الله بالحق لا يضع 
ثقته في الأمور الأرضية لكن بدلاً من ذلك يكون بنفسه 
كشجرة خضراء ”عند أنهار المياه» تأتي بالثمر وتتضاعف 
أغصانها“ (انظر السياق» 193 ,ومصمعل؟ قا؛ مزمور١).‏ 
استخدمت هذه الكلمة في مخطوط الهيكل أولا في إشارة 
إلى ”احتفال باكورة الزيت“ (انظر لمزيد من الدراسة 
1:111-14 سنفهك). 

ع. ج الكلمة التي تشابه الكلمة العبرية لي!» زيت» و 
”5 زيت زيتون» هي 70:191غٌ (استبدلتهما السب. 
بها). ترد ١‏ ١مرة‏ وتشير حصراً إلى زيت الزيتون (ج17» 
»4١ 47#‏ للتفاصيل). 

زيت: > 714 [جهمم * وم] (عصر الزيت» 5# ١0/5)؟‏ 

+ !| [2 «دررق] (زيت» 454 :4). 


البيبلوجرافيا 

2111217171 2:710-13: 122171“ 2:470-713: 11001 6:253- 

7ع21 ذ لعمظ كره «10نهالعاددة 176 ,عق صتحمع!" .8 .2 :54 
ر5ع 101 .1 .18 :1992 ,42 1155 ,تعدرظ أه ددعاوو جر 
-104 ,3:22-26 ,.60 20 ,نزو ه[م ماع12 اتتعتءدك دز دء ناي 
رعكلمء7/1010 .آ .ة هسه عكلمعء1010 .27 .8 138-44 ,7 
”,011“ ,1055 .1 .[ :157-60 ,1952 ,ءاط81 عا كزه منجماط 
62 رعاطا8 18 زه توتمدمةلء121 5 «رعاء«تمرتع 111 1716 
2 ,110218 ”,011516131“ ,506م012ط1 .لى .ل :3:592-93 
:1962,3:593 ,1101 ”رعن 1 011“ جه 16 .0 .1 :3:593-95 














1 [نسصهوعدا]ء عنق (0/118#) 


ملع 30 ,اأمتاعاظ دز داأمتعى وعد 12204 716 ,5عتتتع 1" .0 
,.7015 2 ,آأمعى عاصه127 776 ,(.لع) عتمملا ,لا :1987 
. 56-7 ,1982 ,81516 :9/11 5غاتها2 م,لإتتقطام2 .1/1 :1983 


ريتشازد إي . أفيربيك بزمور وجا 17 نمه[ء1ة 


25 رمد [#ور[وكى]ء سطح)ء + 151١#‏ 
م7 تدم [#«أنره :01س هن ظهيرة)» 
1 


7/18 جود 
7 [“عمصموم]ء عنق (2)07418# مرتبطة 
بالمفردات: طون [61توموو]ء رقبة (47#؟17)؛ 
5 [67«وي]ء حنجرة: رقبة (428 174)؛ م 
[2921ترهنتر]ء عنق (4#١١5؛‏ < 1م [ومبمماء 
ينسحب [0/1577: دم ا رقبة» ظهر 
5 > ركد [2 دهت »]ء كسّر [رقبة حيوان]» 
16#). 

ش. أ. ق الاشتقاق لكلمة 714323 » رقبة. الواردة في ع.ق 
هو أمر قابل للنقاش. بالرغم من أن الكلمة مشابهة للشكل 
السامي الأساسي «تووى / «#وبروى» حارس أو ضقّة/ 
شاطى؛ قا؛ أكد.. سوسوي رقبة (يو1087 ,ملك 
7 77111). الكلمة الأخرى في ع.ق بمعنى رقبة 
هي دم مشابهة للعربية #7رس؛ » غرف (الفرس)» 
والسرياتية ورع,م“ » غرف الديك (77701 :6:393 777/1 
8 . ظهرت بعض هذه الفروق الدقيقة في ع. ق. 

ع. ق .١‏ الكلمة التي عولجت مسبقا وتشير إلى رقبة في 
ع. ق هي . ترد ١4مرة‏ مع عدة معاني. المعنى 
الأساسي منطوق؛ بالتالي تشير إلى الرقبة كجزء من الجسد 
يريط الرأس بالجسم. 

أيضّنا يربط ع.ق كلمة 518524 بالقوة (قا؛ أي415:55 
2,20 وهكذا كان النبلاء في نحميا مدانون لأنهم 36 
يضعوا ”أعناقهم (780723) في العمل“ (نح0:7). تظهر 
صورة الرقبة للإشارة إلى قوة عسكرية في يش١٠:54‏ 27 
حيث انتصر جيش إسرائيل على خمسة ملوك بأن وضعوا 
أرجلهم على ”رقابهم“. غزو الجيش واضح أيضًا في 
حب17:5» بالرغم من أن الترجمات الإنكليزية تختلف 
بشدة في ترجمة العبارة 3155ي”” الأؤلات 2107 
تضربه من الرأاس 017 حتى القدم). أيضًا يستخدم 
إشعياء 7809 في السياق العسكريء بمقارنة 3 
العسكري بالفيضان الذي يصل حتى العنق (8: [تشير 
إسرائيل]؛ 18:٠١‏ [تشير إلى أشور]). في كلا ا 
يظهر الخطر الشديد. في سياق مختلفء أحد ما يبالغ في 
تقدير قوته من خلال الحديث ”يرقبة ممدودة» هو شخص 


متكيّر (مزه0:7» قا؛ السب. ”التكلم ضد الله»؛ انظر أيضًا 
333 في إش15:5). 

أيضًا ”الرقبة“ متعلقة بالواجب الذي يحمله الأفراد أو 
الشعوب. في تكه يتنبا إسحق بأن. عيسو سوف يلبس نير 
يعقوب» أي سيكون هو وعائلته خدّاما ليعقوب (717 6) 
في الأنبياء» يستخدم إرميا الكلمة 4مرات مع (أط 
(1585#)» ليصوّر دينونة يهوه على الشعب وتحريرهم 
النهائي من تلك الدينونة (إر 3:71 4 417231 230:58 
7 414 .ئل؛ مراثي١:4١؛‏ قا إش١710:1).‏ 
النير الذي وضعه على رقبته يرمز إلى نير السبي الذي 
كان يهوه مزمعًا أن يضعه على الشعب. في إصحاح58 
النبي الكاذب حننيا ينقل رسالة عن المشهد السياسي أن 
إسرائيل في أمان من بابل» وذلك عندما رفع التير من على 
رقبة إرميا وحطمه. 

يؤكد ميخا على الدينونة الإلهية الجتمية: الشعب غير 
قادر على إزالة رؤوسهم (/2710 لا تستطيعون إنقاذ أنفسكم) 
من الهلاك الموعود. الرقبة هي المكان الذي توضع عليه 
القلاتد (تلك57:41) أو الرداء الرقيق (قض5:١3).‏ انظر 
ال 
(نش؟:4؛ 4:7)» والمزخرقة بالقلائد (1:١٠4؛‏ 1:4). على 
الرغم من أن معنى البرج مجازيا غير دقيق (بافتراض 
تضمُّنه القوة» الأمان» المهابة انظر '777/47 :74 ,دس 
8 » من الواضح أن الكلمة ذات صيغة دلالية لجمال 
العروس. 

استخدام ”رقبة“ في ع. ق .له دلائل التحيات. مثال» 
تستخدم 798923 في قصص التكوين بارتباط مع تحيات 
يعقوب وعيسو (2)4:75» يوسف وينيامين (5:55١)؛‏ 
يوسف ويعقوب (11:475). في كل من هذه العبارات يضع 
الكاتب ”وقع على عنقه“ (27157 لف ذراعيه حوله) مع 
البكاء مظهرا العواطف الجياشة في اللقاء. 

؟. الفرق الدقيق الخاص بالحنجرة» معبّر عنه في كلمة 
33 مستخدمةٍ مرات في ع.ق. أحيانًا تشير إلى العنق» 
مثتل كلمتي 44925”» و2 (إش17:7؛ حز11:15)؛ 
نصوص في م2:51 إر؟:70 تحدد كلمة 7953 مع 
العطش. في أماكن أخرى تشير [17! بشكل رئيسي فس 
الكلام. سلبياء حنجرة الشرير موصوفة كقبر مفتوحج- 
مكان كلمات التدمير (مزه : حيث تترافق كلمة 155[ مع 
ج18 لسان؛ قاح وصف الأصنام في .)0/:1١8‏ لا 
تعلق 1103 يتمجيد الله (مزة 4 1: الترجمات اختارت 
”في أفواههم»). أحيانًا. تترجم 7/17 (ومعظم الترجمات 
لك الإنكليزية) كلمة 9973 صوت (قا؛ إش58:١).‏ 

*. كلمة أخرى في المجال الدلالي للعنق هي 5153>0. 
ترد #مرات مجتمعة في الأمثال. تأكيد على انحناء الرقبة. 


2-4 





784 [«نوصسمهصى]ء عنق (#+0/41) 


لتأكيد لحب والوقاء (: :) أو اخترام وضايا الأهل (5: 1ع 

)١‏ يوضعها حول العنق كقلائد. أيضًا عادة الطاعة في 
حياة المؤمن تشبه تزيين العنق بالسلاسل أو الزينة» مثل 
الكنز المرغوب بشدة (١:9؛‏ 77:75). 

5 4 . كلمة 3212 12 مشابه لفظي» » مرتبطة بالفعل 2( 02» 
يمرّق (7717#4)؛ ترد مرة في اصم4 4 أوضق موت 
عاليء الذي سقط من على كرسيه وكسر رقبته عند سماعه 
لخبر أخذ الأعداء لتابوت العهد. 

ه ٠‏ () أسم. 5( يرد ”آمرة في ع. ق» مرتبط بشدة 
مع 5893. يصف الرقبة وباتساع أكثر يصف الخلف» 
يوصف الانتصار العسكري بأن شخصاً يعطي القفا 
لعدوه (تك8:45؛ 7صم41:77 > مز 51[40:1]؛ قاء 
أي15:؟0), كلمة ل5(7. قفاء ترتبط أحيانًا مع فعل 7132 
(#ه71) (أو الزداه ]135٠١8[‏ أو 3 لتحخكمم] 
لوصف فعل الهروب. في النصوص العمبكرية هذا 
الهروب بمثابة تراجع (خر؟1:7؟؛ يش28:7 ١7‏ [تترجم 
107 العبارة ”قد انهزموا“ في ع لكن ”يديرون قفاهم“ 
في ع5١]؛‏ قا؛ إر59:44). في النصوص اللاهوتية هذا 
الهروب يمثل عادة ارتداد إسرائيل؛ مثال» في 7أخ7:95 
العبارة ”أداروا قفاهم» مترافقة مع ”الخيانة» و“أعمال 
الشر“ كلها تصف خطية إسرائيل. يستخدم إرميا أيضًا 
23 ليصف ارتداد إسرائيل» كذلك نفورهم من الاستماع 
ليهوه وإتباع طرقه (إر477:7؛ 7:17؟1). بشكل ساخرء 
سوف يدير يهوه نفسه القفا للشعب (بدلاً من وجهه) في يوم 
دينونتهم (11:14). 

(ب) غالبًا ترتبط 50733 بالعناد في ع. ق (إش4:48). 
تستخدم مع 712: يقسي (171937#)» لوصف ايتعاد 
إسرائيل عن طاعة وصايا يهوه. في إر/ا:"؟؛ /77:11؛ 
65 (نظر أيضّا نح03-17:3)» ”صلبوا رقابهم“ 
مرافقة ”لم يسمعوا» (قا؛ 777/3 :215-26 ,تدهم 
6:394-5). تعبّر عن تمردهم الذي قاد إلى تأديب الرب 
لإسرائيل. 

(ج) يرد الفعل ي52" » كسر العنق» ”مرات في نصوص 
طقسية متعددة. بعد أمر الشعب لفداء بكر الحمار بشاة 
في خر1:17١4 .7٠١:14‏ ”إن لم تفدهء فاكسر عنقه» (قا؛ 
15 /). تستخدم تث١‏ 24:7 5 فعل 2573 للإشارة 
إلى كسر رقبة العجلة كفارة عن قضية القتل غير المحلولة 
(للمقارنة مع مشابهات في أدب ش. أ. ق» انظر "777/11 
8 ,ونون :6:396). يرد الفعل أيضّا في الأنبياء. 
طقوس التحريم. يشيّه إشعياء من يقدّم شأة بشخص كسر 
عنق كلب (إش51:). يستخدم هوشع نفس الفعل ليعطي 
نقطة قوة وسخرية حول قضاء يهوه على عبادة هيكل 
إسرائيل رقاب مذابحهم سوف تتحطم (هو١١:؟؛‏ 27197 
الرب سوف يدمّر مذابحهم؛ قا 235 ,21013 ,165ه0). 


هدك 


بت المجال الدلالي على العنق موجود في السب. بشكل 
رئيسي بكلمة 000 وأحيانًا بكلمات ,607 
1م00 ووضلإف. مجال 0770م في 
أدب ما بعد الكتاب المقدس يغطي نفس المعاني الموجودة 
في ع. ق. ”وقع على الرقبة“ تشير إلى التحيات بالبكاء 
في طو١‏ 4:1 .١17‏ يركز باروك على التصوير العسكري 
للرقبة بوعد الشعب المظلوم أنهم سيدوسون على رقاب 
أعدائهم (باروك5:4١).‏ يقدم سيراخ وجهة نظر مختلفة 


قليلا عن ع. ق في ارتداء الحكمة على العنق. بدلاً من 


وضعها كسلسلة زينة» يشبّهها بنير التهذيب. يشجّع قرّاءة 
كي يضعوا رقابهم تحت نير الوصية والحكمة (سير":4 47 
:43 .417:50 17ك01). من ناحية أخرى» يرفض 
الغبي المشورة الحكيمة برميها وراء عنقهء 66010نة 
(15:77؛ قا؛ وصف الخونة في ”"مك4:7١1).‏ تستخدم 
الكلمتان 0001 و؟0,701[70م> لتشكيل العبارة المعروفة 
”غليظ الرقبة» (باروك؟:1؟؛ ١أسدراس48:1)»‏ أيضًا 
05 تستخدم في (سير” 11:1). 

ع. ج ترد كلمة ”رقبة“ فقط مرات قليلة في ع. ج 
معبّر عنها بكلمة 200:0[7.06» بالرغم من ظهور كلمتي 
26 وتم . بعض المعاني مرتبطة بالتي وردت 
في ع. ق. 

تصوير التحيات العاطفية ”وقع على عنق شخص ما“ ترد 
مرتين في كتابات لوقا: عند ترحيب الأب الحار بابنه الضال 
(لو5١1:١7)‏ وتشييع كنيسة أفسس ‏ لبولس (أع307:50). 
استخدم إسطفانوس كلمة 007.06م007[005 (غليظ 
الرقية) لوصف عصيان القادة الدينيين في أيامه (أع/51:7). 
فيما بعد شرح مجمع أورشليم كيف وضع المسيحيون اليهود 
أحمال تقيلة على رقاب المسيحيين الأممين في الكنيسة 
الأولى (أع5١:١٠؛‏ قا 2:1164 '3/72202713). هذا أعطى 
استمرارية للمفهوم السلبي. الموجود في كلمتي ”نير“ 
و“رقبة“ في ع. ق. 

اقتباس بولس مزه:5 في رو7:١‏ يربط الحنجرة بكل 
الكلام النجس. في آخر الرسالة يقدّم بولس أكيلا وبريسكلا 
أنهما وضعا عنقيهما (/2711 حياتهما) لأجله (4:17). أيضًا 
العنق مرتبط بالهلاك في مت5:18 وموازياتها. (انظر 
017111 

رقبة: > 583 [جورم “”وس] (رقبة 0/478#)؛ سه 

0 [م 6 (يصبح قاسيء يخدم؛ يصبح غليظ 

الرقبقء 0/5572). 

نير: > 718172 [6/4] (نير» سارية حمل» 4514#)؛ سه 

5 [61] (نير» 4558# + 5ت" [ممرع] (يُحتجزء 

يريط نقس الشخصء #/117/). 











هو- سد ى سروس ء لدم وحَرّاءء (1742يع 1054#) 


البيبلوجرافيا 
71747 :4:57-58 110177 :2:1164 :1:241 “271121711 
© ,8 :760-61 ,2:698 17701 :927-29 ,6:392-97 
,كلهت 610 .0 :277-80 ١110017‏ رنر67د7م 161/17 ,ع ذونه0 
ما د5تصطءاعاع مذ عكناهك/1 عطء تمع سمادوعم1[م > 
.8 :240-48 ,1977-78 ,24 27715 ”يصطه5ة اعمعره1رع؟ 
ءستاعما كدم عه :2106 عناوناه 13 عام تق“ بتفلإمسساه© ‏ 
ناولا ““ © .1 :216-25 ,1981 ,88 ظاكنع2ر ”رعلائعره”1 
0 عسنصدع]! ع1) *210[ 06 :1086 عطا عكلنآ 5آ عاوع21 
71 ,22 *81 *”,(4:4 دصمدهماه5 2ه عده5 صا عاتنسزة 8 
.70-4 


نيل أو. سكجودال [م512012 .0 27611 
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[20ك]ء قل اصطاد؛ يلبعل. أمسك 0 
جراد [1 6#كوس]ء اسم. أداة صيدء مثالء شبكة 
ز14ه)؛ ج577 ١‏ #02ككم]ء اسم. شبكة, 
فريسة (# ا كس 71532 أسم, 
شبكة (018524)؛ 73 [! #نررمى]ء اسم َنود طاديدا 
(7474)؟ 754 [#مبرمكى]» اسم. صياد (ترد مرة قي 
إر315:؟١؛‏ #ه/4/). 

ش. أ. ق يوجد مشابهات لفظية في عدّة لغات. في أكد.. 
يتورتمى» أوغا.. 2 الفينيقية. #ررىء العربية. ممهوى» 
جميعها تعطي معنى الصيد (انظر 6:930-35 777/47). 

تؤكد الشروحات المصرية والآشورية على ممارسة 
الصيدء تحديدا كرياضة الملوك. كانت الفريسة هي الظباء 
والنعام والأسود وحيوانات أخرى. صيد الحيوانات لأجل 
الأكل (تك71:؟, ه؛ لا/5-17:11١)‏ أو وضع الفخاخ 
للحصول على الجلود (حز١:١٠)‏ كانت عادات معروفة 
في ع.ق. كان صانعوا الفخاخ يصنعون الشباك (متشابكة 
وناعمة لصيد الطيور وأتخن لصيد الحيوانات الأكبر)» 
يحفرون حفر في الأرض» مصائد» ويضعون أسلاكا في 
الطريق» كلها يغرض قتل أو صيد الحيوانات. نفس هذه 
الطرق ما يزال مستخدم في أجزاء من أفريقيا اليوم. صيد 
السمك يكون باستخدام الخيط والصنارة أو بالشباك. لكن في 
حين أن التفاصيل التقنية مهمة» خصوصا بسيب الالتباس 
الذي يحصل بالرغم من الترجمات الحديثة ع.ق» التركيز 
الكتابي من ناحية أخرى هنا في تصوير مستمد من هذه 
الأعمال نكتشف ألوانا للتطريز الصوري المجازيه 
الذي له مغزى لاهوتي عميق خصوصا للنصوص النبوية 
والحكمة. 

ع.ق .١‏ يرد الفعل 7934 18١مرة‏ في أشكال مختلفة. في 
أسفار الشريعة (تك71:؟: 0) تستخدم كلمة 75925 للتعبير 
عن صيد الطرائد. لا7:117١-4١‏ تأمر بأن دم الحيوانات 


والطيور 0 
قبل أن يؤكل اللحم» لأن الدم هو قوة الحياة (ع4١).‏ يحمل 
أسم. 74 معنى الصياد (عيسىء تكه؟:71؛ العو 
تك١٠:1»‏ يقال: ”جبار صيد“). قصة مصرية من القرن 
العشرين ق.م تروي قصة رحلات شخص يدعى سنوح 
إلى مناطق في فلسطين (18-22 ,42/7:1). تصف المناطق 
كأرض جيدة تفيض عسلا وفاكهة وعنب» ومكان في 
الصحراء يمكن للمرء أن يتمتع بشواء لحوم الحيوانات 
التي اصطادها سِنوح باستخدام كلاب الصيد. اليوم صحراء 
النقب ما تزال موطن الكثير من الحيوانات المفترسة البرية. 

؟. في النصوص النبوية» مقطع مهم في حز؟1:ا1١-‏ 
7؟. على الرغم من صعوبة المقطع للترجمة (انظر 
188-9 ,1لمعسصنج)» إلا أن الوحي يظهر موجها ضد 
مجموعة من الأنبياء النسوة اللواتي صنعن مآزر للأيدي 
والرأس واستخدمنها كمفاتن سحرية» ربما مرتبطة برؤيا 
وعرافة (قا؛ ع7١).‏ يقارن حزقيال فيما بعد هذه المفاتئن 
بالفخاخ التي تمسك بالطيور (ع١٠)‏ ويحذر بأن الله سوف 
يتدخل لإطلاق شعبه حرًا (ع١١).‏ 

”. يظهر مرة فعل 155 في مقدمة مقاطع الحكمة في ع. 
ق بمعنى الإصرارء المصحوب بالصيد. أي١٠:5١‏ يشبّه 
الله بالأسد العنيف الذي يريد اصطياده. مرا:8١‏ يتكلم عن 
الأعداء الذين ”نصيوا فخاخا لخطواتنا“». 

ب. ت في مخطوطات البحر الميت إشارة إلى الفخاخ التي 
توضع لمجموعة ما من قبل قوات الشرء هذه النتصوص في 
5 (0© :4:12 :3:26 1011. 

صيد: > 9م [95ن] (يضع شرك معدنيء ينصب فخاً؛ 

4# 00م ه قل [1 بروص] (فخء شركء 057#/) سه 

3 [وسي] (يصيدء 7١#‏ /) > ج22 [/0236] (شبكة 

.)4/ له توم [ فطق ] (وجرة» لاه‎ )85 ١# 

البيبلوجرافيا 
كإن مالعممماءتودظ لأمعنومامعماع كا .لع ,قموع81 .4 


أعتأوعظ ,ذاتعحسصة2 .17 :149-50 ,1972 ,714ص براه 17 
١‏ ,1,197 
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25 [6مجى]ء بعيل.أوصىء أمرء أوكل مهمة وجّهٍ 
جهّز ب فوّضء» حرَّم (عند النفي)؛ بُعَل. أمرّء تلقى أمرا 
75 4)؛ جرورم [#مةبج]ء اسم. أمرء وصية» أمر 
أخلاقي (01852#). 

ش. أ. ق الفعل 173/ ليس له موازيات مباشرة في اللغات 
السامية الأخرى. الارتباطات المفترضة» مع الفعل. في 


كدة 





ات [ضمم]ء قَلْ. صامَ 0/4554 


العربية. 11 ,#وسرمى» يعطي تعليمات» يضع آخر وصية» 
يعطي تكليف الرحيلء» يكلف (انظر 197-98 5م00؟ 
في المصرية. 2م يأمرء يوصبي (4 ,8دعلادده7 .0 .2 

,1986 ,تتم ةاصرنروظ 1104[2 زه بوتعس«مفاءقط عكزه 0ر00 
734)؛ الآرامية القديمة. 217124 يعطي أمراً (قاء برص 
14 يرد الفعل مرتين في القطع الحجرية المكتشفة 
في تل آراد (القطع “ا )١8‏ (4مك ,تدمتقطم 7 
17,5 ,1981 وكالمقاوة كدرط). في القطعة م١‏ توجد 
الكلمة بارتباط مع فقرة تيدأ بإسم. 725 (”المسألة التي 
أمرتني به“؛ انظر فقرة 5 أسفل). 

ع. ق .١‏ يوجد الفعل 7723 حوالي 355 4مرة في ع.ق 
(48مرة في صيغة بعيل» كمرات في صيغة بُعَل). ورد 
أكثر من نصف العدد في أسفار الشريعة (حوالي 557), 
وبتركيز أكثر في التثنية (/1مرة). بعضها خلافي (مثال» 
أول ورود في تك٠5:‏ :؛ مز 44:4 71:؟)» وإضافات 
أخرى مقترحة (مثال» عزة:١‏ [ثقرأ]؛ نح17:١).‏ 


؟. بينما يستخدم 3[ بشكل لازم (تك75:47؛ 
خر"1:7)» في الغالب أكثر من استخدامه بشكل 
متعديء لمفعول أو مفعولين. المفعول المباشر ربما يكون 
غير مكتوب (تك70:17؛ اصم7:١١)‏ أو غير مباشر ب 
يط (تك/:؟؛ تث18:1١)؛‏ ضمير (خر:7١؛‏ يش1:/)» 
أو بادئة (2# عده9:1؟؛ ١مل١1:١٠4‏ 52 تك 
5 أس35: ٠١‏ أي حت خر١:‏ 277 اصم١7:‏ 
5) .وسمتمدعم مذ عممع تل و[طقاءعتممة مم لاي 
دعم 2 نإط ملعتدعتلمة والدعتمج ذز غمءزطه غمععتلما عط 
(خرة: 37 يوط ١مل١1: .٠١‏ - (عد1/8:937). أيضًا 
ممكن يكون مع 5148 (خر 4 17:7). تفاصيل الوصية غالبًا 
مندرجة (يعنوان مباشر) بكلمة 7128457 قائلاً (حوالي 
١مرة؛.تك415:5‏ ل1:53)ء أيضًا ,58:8 يمكن أن يستخدم 
كبناء قريب (تكة 41:57 010:47). 


ع. ج يرد الفعل .0:1ل|737.0غ» يوصي 5١١مرة‏ في 
ع. ج (انظر 1:330-43 2122711 رلمةتصدده0)» بينما 
الأقعال من الجذر 2060)0» يوصي. ترد حوالي ١٠٠مرة‏ 
(انظر 1:476-77 271201713 ,عسصنمتعاء6). من الفعل 
0 ترد أريعة اقتباسات من السب. (مت4:” 
[موازية لو؛:١٠]‏ يقتبس ا مز١5ة:١4171‏ أع17:/اة 
يقتبس إش1:43؛ عب5:١7‏ يقتبس خر؛ 8:7 [معدّلة في 
مكان آخر])» وإشارة ضمنية (عب١١:؟7‏ مع تك/0:4١-‏ 
0 


تعيين» وصية» إستدعاء: > 727( [+/ت] (يكون معيناء 
7375#١)؛‏ > ”7112 [0“ رن (يحددء يعين» يوظفء يجمع؛ 
#دمه؟)؛ + 71010 [1 ب[بجوج] (يعدء يحسبء يعين» يوظف» 
ينصب» 4548#)؛ + 77012“ [700] (يقف» يأخذ موقف 
شخصء وقفة» يعين» 1551#)؛ > 2م1” [94م] (يعاقب» 


يجمع؛ يسجلء يعينء 7717#)؛ > 1(25: [07م] (يأمرء 
يوصيء يوكل» يوجه؛ يعينء 4718#/)؛ > 2م27 [1 /51] 
(يضعء ينصبء يمدء يعين» 1885#). 


البيبلوجرافيا 


5م10 .هآ :6:936-59 "377741 :2:530-36 12141 
دج معاعللممة2 0هن «وعاعه[مصدئؤ عرءوتطوىم» 
ملآع أكصمتطين1 .8 ب197-98 ,1958 ,77'8 *”رطعداط رع تروساء مزه 
81111 ه عتقامزة عطا ما بإودط5 لح فم مرهلا ع1“ 
04 تاق ع1 كره كع ن4ععءم«2 صذ (.ماع1]) ”,بوعوء11 
7 بتلققكتدا5 عط .0ع ,كه لتاق «أكتمول /[0 ووعبوه) 
عط 02 أمعصومهاء1 ع1“ ,دعت عل .1 .5 :2:207-12 
,55 818 ”يفأنتمهه8 ومكمع اناصرمع عتسسمدم عمط 
.301-16 ,1974 


تايلور إف. ويليمز ى«جمغ[1711 جل «رادزة 
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1 [الدمصس]؛ فَل. صرخ (0/477#. 

ع. ق الفعل يرد١‏ قي إش47:١١.‏ يوازي 137 يصرخ 
بفرح» ويرد في سياق الحرب. يشير الفعل إلى التجاوب مع 
حضور المحارب الإلهي ->). 

صرخة, صيحة (حرب)»: صياح: + 775 [76424] 

(صرخة 5#١51)؛‏ > 115 [مم] (صرخة 0# 

-+ 11 [770م] (يصيح؛ ينادي بصوت حادء يطلق صيحة 

الحربء 7758#)؛ -+ 275 [ برس (يصرخ؛ يطلق صيحة 
الحرب» 8170#)؛ -> 15[ [770] (يصيحء يهتف [بفرح]ء 

يهدرء 8575#). 


تريمبير لونجمان الثالث [7[ :77107ع1.071 7عجر: 17 
م (نادكم [5214]» هرّة)» + هدهل زه 


5-0 7106 


فاقط [سضع]: مَلْ. صامَ (475/)؛ قاط [جمى]ء 
صوم 1457137 /). 

ع. ق .١‏ الصوم هو فترة من الامتناع التام عن الطعام 
وأحيانًا عن الشربء كنوع من الطقس الديني أو استعطاف 
الله 

؟.يرد .الفعل فقط في صيغة قَلّ. صامء توقف عن الطعام. 
١‏ لاصياو ود 01 (مثال» 
١مل١25:7‏ ؟١)ء‏ طقس ديني شعبي (يؤ 4:1 »)١5:7 4١1‏ 
أو حالة من فترة الصوم (نح5:١).‏ 

". يسبق اسم. أ ل فعل 4892 نادى (42 1/57) دمرات 
(مثال» ١'مل17:3:31) ٠‏ 12" ثلا؟؛» قدّس (17104/) مرتين 


7غ 












































قاط [سشم]ء كَل صلم (0/477# 


(يؤ4:1١؛ »)١15:7‏ وبشكل أقل 752 »: اختار (407# )٠١‏ 
مرتين (إش2:58» 6). ينتمي عمل الصوم لمجال السامية 
التي تتضمن أيضًا يبكي» » ينوح» يرتدي المسوح والرماد» 
ينكر الذات» ويتوقف عن العمل. العبارة 9377312 ء إذلال 
النفس (#4١٠117؛‏ 0817#)» موجودة بوضوح في لاويين» 
مستخدمة مع 533 (مزه 7 ا :2 0). لو تضمّنت 
راحة من العمل بشكل واضح: ”يجب أن تنكروا أنفسكم 
اجر دنا ولا تعملون أي عمل»» 1بتك لك 
ااا كم ويقول في مزه5:؟١‏ (7122 25 
وفي عز:١؟‏ (هتبعل. (122) لتكون نهاية لما يقود إليه 
الصوم. بأية حال المصطلح 32 2 ليس مرادف 
لكلمة ياج (بخلاف ملاحظة 2/1107 على ل151: :5 التئ 
توازي بين إنكار الذات والصوم). توكداا يان 
استخدام 710 (هتبعل؛ دا١٠:17)‏ يتضمن الصوم. أسم 
المشتق 2 الشعور بالعار» العمل التكفيري» تر: ترد 
في ع1 :© وتصبح الكلمة المعيارية للصوم عند الربيين. 

4. الصوم يعطي معنى كران الذات من أجل التأكيد على 
حقيقة الله وإعلان شريعته. يشير الصوم إلى إدراك العابد 
لجلال وقداسة الله (1:406-10 :701 بتلمعطءة5 ./18). 
هذا الفهم يشدد من شر خداع إيزايل في ١مل١5:7-١1‏ 
ليس هناك أي افتراض في ع.ق أن هدف الصوم هو إطلاق 
الروح من سجن الجسد أو من الارتباط بمسألة جسدية غير 
روحية. يعطي ع.ق ة قيمة للخليقة (8872 خَلّقَه 43#؟1). 
يجب فهم الرابط بين الصوم وتوقف العمل (لا3:151؟) 
وإنكار الذات (لا151:١5؛‏ قا؛ ١صملا:5؛‏ 7صم3:1ء2 
؟؛ امك47:7) على أنه تخلي المرء عن عطايا الله الجيدة 
يهدف أن يقدّم ذاته لله المعطي. يُساء إلى الصوم عندما يُفهم 
على أنه حق مكتسب أو محاولة جذب انتباه الله أو حتى 
الضغط على الله. 


5. يمكن أن ينادي القادة بالصوم (عزة:١47757؛‏ 


"مك17:١1١)‏ أو قد يتم من خلال مبادرة فردية (عز١١:"؛‏ 
نح١:4).‏ هناك قسّم إنكار الذات (الذي يتضمن قرار 
بالصوم» 5 ,2226 ”,15ةايصدالط“ ,لاتهمه .8 .21 
7 ,2286) تربط أرملة أو مطلقة نفسها به» لكن في حالة 
المرأة المتزوجة فإنها تحتاج لموافقة زوجها كي تفك نفسها 
منه (عدء 5-67 .)١‏ 

5. كان الصوم في يوم الكفارة هو الصوم الوحيد النظامي 
المفروض في إسرائيل منذ الأيام الأولى؛ لكن هناك أربعة 
أصوام طقسية وضعت بعد السبي (484-1711؛ 81/917 
؟؛ قا؛ إس5:١351؟؛‏ زك5:9؟؛ 13:8). الأصوام في 
زكا-م ترتبط تقليدياً بالأحداث المحيطة بسقوط أورشليم. 
في السب. تقرأ إش١:١‏ ”صوم وكسل“ (27107 محافل 
الشر)بالتالي تضع صوم المرتبط بالهيكل قبل السبي. 
يُظهر مس. الصعوبات» وتؤيد الفولجاتا ذلك. لم يرد الصوم 


في يوم الكفارة فقط لكن هناك أصوام عَرَضية (إرب5:575- 
1). توزع شواهد ع. ق عن الأصوامء يفترض أنها تتزايد 
مع الزمن. يمتد الصوم عادة من شروق الشمس حتى 
غرويها (قض٠77:7؛‏ ١صم؛‏ 4:1 1). الصوم الطويل في 
خر4ة18:7 غير اعتيادي. 

. هناك بعض الأصوام الطارئة التي حدثت كرد فعل أو 
استجابة للأمور التالية: (أ) لإعلان إدانة الخطية أمام الشعب 
(تث415-1:5؟ ١صم!:5؛‏ عز١(:5؛‏ نح5:١4؛‏ يؤ417:3؛ 
يون2:7؛ وريما إر1-5:75). في بعض المزامير وسفر 
المرائي يوجد بعض الاستخدام المشابه وفي إش55 تجِسّد 
شكل الاعتراف أمام الشعب (4به 612نظ ,قنزمساءعة ,2 
7 ,1968 ,مقلم ماو 22 )؟ 

(ب) لتقديم تضرّع من أجل تحرير شخص (إر5 211:١‏ 
)١١‏ أو آخرينء أو حتى عدو من البؤس (مزه17:5؛ قا؛ 
مت5: 5 4)؟ 

(ج) لرد تهديد الا اضطهاد (إس4:١-7).‏ يُعتبر سفر أستير 
عامي ويبيّن كيف يمكن تطبيق الأمور الدينية بشكل واسع 
في الدلالات الاجتماعية. ما قام به آخاب في ١مل4:71-‏ 
لم يكن صوماً بل عبوساً؛ 

(د) للنوح على موت شخص محبوب. كان هذا الصوم 
يجرى على فترات زمنية مختلفة (7اصم١:؟ 4١‏ 0:7؟)؛ 
يوم واحد (١صم١؟:7١):‏ سبعة أيام ل 
اصم5:17١-717)؛‏ أو فترة غير محددة. صوم يهوديت 
على طول الحياة كان استثنائياً (يهوديت6: :-1). رفض 
داود الصوم بعد موت ابنه من يثشبع أحدث اضطراباً 
(7صم77-13:17؛ انظر 7 ,262 0 

. بعض الأصوام العَرضية كانت تُقام: 

(أ) لجذب انتباه الله من قبل العابد (إش/7:5)» أحيانًا مع 
إرهاق بشكل كبير (مزة )١ 4:٠١‏ وتعذيب الشخص لنفسه 
(7صم؟015:1)؛ 

(ب) للتضرع لله كي يخلّص من مأساة مثل المجاعة 
(يؤ١‏ :) أو من انكسار الجيش (يؤ7 »)3٠١-:‏ أو بشكل 
نيابي لكسب تحراير شخص من خطر جسدي (أس؟ 0 
أو أخلاقي (أس١١:5)؛‏ 

(ج) من أجل كسب بصيرة روحية سواء بشكل شرعي 
(خر؛؟:8؟؛ ؟أخ١5:5؛‏ دا١73:1 )١١‏ أم بشكل غير 
شرعي (١صم78:١٠7).‏ من غير المؤكد فيما لو كان صوم 
دانيال لكسب بصيرة أو كان جزء من نواحه (دا 0 
الأكل لا يعني أنه. عمل معادي لإتباع الله لأن الشيوخ في 
سيناء ”رأوا الله وأكلوا وشربوا» (خر؟ 7:١1١)؛‏ 

(د) كجزء من الجرب الروحية (١صم؛ 47.74:1١‏ 
امك4:7-١1)؛‏ قا؛ 265 ,262 ,7و[ع ملم ). 
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؟. ممارسة الصوم كان يستخدم أحيانًا لصرف اهتمامهم 
عن احتياجهم الحقيقي للروح. هناك نصّان يظهران 
تضمين اجتماعي لحياة البر المرجوة من الصوم؛ وأيضًا 
تعلن بوضوح الطريقة التي تظهر الشكل الخارجي لنعمة 
تأديب الذات كمحاولة لإخفاء الشعور بالخزي داخل القلب 
0 -1؛ زك1:1-١٠).‏ الصوم الذي يقبله الله يجب 
أن يظهر بالأعمال الإيجابية العملية (إش7-5:58١4‏ 
إرة 417-٠١:(‏ ميخ8-6:5؛ الوقا4-3:14١).‏ ممكن 
أن تكون الإدانة هي الأساس في زك4:7-١٠*‏ لكن يفهم 
4 مه هذا المقطع ليعكس عدم التأكد من أن الشعب قد 
خصص أياما للصوم أم للاحتفال (01772:103). 

ب.ات كانت عادة الصوم في تزايد مع الزمن (مشنا. 
4 11255082 105ء ومشنا 1:1-4:8 غنصة“12). التعبير 
المعتاد عن الصوم دوجت تعذيب النفسء إنكار الذات 
أكثر من مجرد الأنقطاع” عن الطعام» وممكن يتضمن 
الشربء الاغتسال؛ المسوح؛ ارتداء النعال» والجماع بين 
الزوجين (مشنا. 1:5 غنهة“13). كان الصوم يتيح فرصة 
أخلاقية كي يتقابل العابد مع الله. في وقت ما يعد السبي هذا 
المشهد قد انحرقء الإيمان بأن قسوة الصوم تمنح العابد 
الاحتجاج على الله. كإنذار على هذه الحماقة تفسر المدراش 
مزه 7:" ”ليخز الغادرون بلا سبب“ بالتالي: ”أولئك الذين 
يصومون بدون توبة“ (111 ه11 4 ,016 1/1016 .6 .0 
1 ,1938 ,نروهام 1ر4 ). 


ع. ج كان الصوم النظامي في القرن الأول جزء من الحياة 
الدينية العادية (مر؟:86١؛‏ لو18. :2 . أظهر يسوع بعض 
الامتعاض من خلال رفضه إتباع الممارسة (لولا: 2 
0 


صوم: تواضع: > 21239 [2742' ] (يعذب» يتواضع؛ يعذب 
نفسة» يصومء يقمع» يخضعء #١507)؛‏ > 2335 [ وبر 
] (صومء 4758# /). 


أعياديع إحتفالات: > 275533 [:1227:ة] (مبكراء 
باكورةء #/77١١)؛‏ -+ 213 [جج] (تقدمء الرقصة الدورانية, 
مهرجانء» عيدء 4#١05)؛‏ ه. ([7523 [قلا سمل 
(تكريسء عيد التكريس» 7807#)؛ -> زيرت [64 6دج] 
(وقت ” معين» 4555#)؛ > (410ذ11 [1 4جيي720] (عيد 
الفطيرء 151075#)؛ > 117012 [/7220هم] (عيد 
ديني» وجبة جنائزية» 01701#)؛ سه م 16س ] 
(عيد المظال» 5#١57)؛‏ سه م [22ج6'] (تجمع 
بهيجء 18.5#)؛ + 55 ”2 [إسم] (حيد الفوريم 
#ه.لأ)؛ + 19 [#هووم] (عيد أو ذبيحة الفصحء 
75# [ + الفصح: لاهوت]؛ + مز زد [5*مم 
5 (عيد القمر الجديد» مك > مت ام 
[552714/ 5 65"] (رأس السنة» ٠١ 7١#‏ سه ألا ام 
3 [6::'64قة عو] (عيد الأسابيع» ١#‏ م اجر 
[5622ه5] (السبتء» 87١١#‏ [-> سبت: لاهوت]). 


[! 2ك]ء كَلْ. فاض» طاق؛ هفعيل. صنع طوفاً دعم 





البيبلوجرافيا 
-2:536 11141 :4:926-31 1120171 :1:611-13 277121/113 
كلتك :1967 ,11071ه 1125107 10ج وات ,0 (مهاعة ,2 :38 
7 ,262-65 ,59-61 
روبرت جي. واي دره7! بل .ا#رعطامر 


: 7 (213 [1برةى]ء صوم): + 74774 
729 ددم 


كذ( [! صةى]ء كَلْ. فاض» طاف؛ هفعيل. صنعَ طوفاً 
(#ة45)؛ كاز [2 وضى]» شهد العسل ,)1437١2(‏ 

ش. أ. ق المشنا العبرية. 5ه27: يطفو على السطح؛ شيء 
عام ال الآرامية اليهودية. 30( يغمرء يفيض؛ الآرامية 

لفلسطينية (2(98: يصنع طوفا؛ السريانية ورم يغمر» 
0 مند. 0غ فيضان» يغمر. 

ع. ق .١‏ يرد جذر الكلمة ”مرات (تث١١:4؛‏ "مل5:5؛ 
مرا"؟:24). من المشابه الأخير 28 تظهر في ارتباط 
مع الفيضان والطوفان. الكلمتان هفعيل. يغمر (تثت١١:4؛‏ 
"مل1:5) تقدمان إمكانية شرح منطقي للمعنيين المختلفيد 
للكلمة 2(53. المعنى الأساسي يمكن أن يكون يتجاوز أو 
يغطي. بناءًا على هذاء صيغة هفعيل. تتضمن معنى يسبب 
تجاوز أو غمر. عندما يكون الماء هو المفعول به تدل 
45 على طوفان (تث١١:4-حيث‏ غمر يهوه جيش 
المصريين وعرباتهم بمياه البحر الأحمر) وعندما ترد 
بجاتبها 57-3 » فأسء فإنها تصف فعل ارتفاع الفأس 
لأعلى الماءء أي طفوها (تصف عمل أليشع في جعله رأس 
الفأس يطفو). 

؟. تصف صيغة ذَلْ. الماء الذي يغطي شخص أو 
شيء. في مرا؟ يصف الكاتب خبرة إسرائيل المؤلمة 
عند محاصرة وتدمير أورشليم من وجهة نظر شخص. 
هذا الشخص أصبح مغموراً بالكامل (5(335» كَلْ.) بغمر 
فيضان التدميرء مصوراً حالة اليأس وفقدان الأمل نتيجة 
ألم إسرائيل. 

فو .ات في العبرية المتآخرة نجد هذا الجذر موثّقا. صيغة 
كَلْ. 54( تتضمن معنى الطفو على السطح؛ يطفو أو يظهر 
في مكان واضح. بالإضافة إلى المعاني السابقة التي تحمل 
المعنى السببيء صيغة هفعيل. تشير أيضّا إلى» يفيض» 
يغمر (2:1268-69 0:و3[). 


طوفان» يغسء جارف: > 803 [527] (أزال» 77#١٠)؛‏ 
> 5573 [مربع] (أزال» #وه31)؛ ورووط [-77106 
01] (محيط سماويء غمر» 4571#)؟ > 27533 [-112 
7ج] (يجرفه 0500#)؛ + 138( [! وسم] (غمرء 
ارتفع» طفاء 5# 57 1)؛ > 21ج !ط [510861642] (يجرف» 
متموجء 8517#)؛ + 25/3 [2 +56] (طوفان [مفاجيغ]» 
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[' كول مَلْنبت؛ أزهر؛ هفعيل. أنتج زهراً (4917# 17) 


8)؛ > لالد [جرة] (أذالء غمرء خمرء 6051#)؟ 
اج|” [ررمومى] (فيضان» 6157#). 
البيبلوجرافيا 
,تلش ,1-11 نرة«مد«مروزيوو2 ركاعقصاء177 .1 
مايكل أي , جريسانتي 7711موز0) كر [عمءفللا 


0 1430 


كذ [2 «ضم]ء اسم. شهد العسل (950 274747) 
4 

ع. ق تستخدم ازا مجازياً بارتباط مع د عسل 
١1‏ )02 وها قطر (مزة ٠١:1‏ قطر قطر الشهاد) 

تشير في الغالب إلى العسل الطبيعي في شكله السائل 

2940 :0 مقصلة). يؤكد (493) عصمكعآهء)3 أن كل من 
ميزة الحلاوة والاستخدام الدوائي» مشار إليهما هنا للدلالة 
على القيمة الشافية للكلام الحسن. 

عسل: > 227 [قه94:6] (عسلء 08774) + ايد 

[2 به'هودن (أقراص عسلء 5# 77؟) + 723 [اودرمم] 

(عسلء عسل من القرصء 68865#) ه تحزو 2 مةي] 

(عسل أولى» 437١#‏ 087 

البيبلوجرافيا 

.64 .مع ,71 ,7(قلاك رتتقتتلة2 .60 
جي. بي. جي. أوليفر7عزمخ01 إل 2 ,ل 


675 (72135 [#عورةى]؛ صوفر)» > صوفر 


1037 عخ| 


5د" [! عع]ء كَلْ.نبتَ؛ أزهرَ؛ هفعيل. أنتج زهراً 
04:74 [1 كقس]ء 1200 [22و]ء زهورء 
وردة (188 4لا 0/4318 

ش. أ. ق المصرية. 4» زهور. 

ع. ق .١‏ الفعل 505 / الزهرة التي تزهر ولكن سرعان ما 
تتلاشى» كانت تصوير حكيم لطبيعة الحياة البشرية الزائلة. 
يرثي كاتب المزمور طبيعة البشرية سريعة الزوال؛ كل 

من الشرير والبار يزهر ولكن أيضًا يذبل (مزء 5-5:6). 
يتأمل الكاتب في مصير الإنسان (الحديث بصيغة الشخص 
الثالث) ضمن وجود الله. لقد قر الله منذ فجر المسكونة 
أنه لابد أن يموت الإنسان: ”ترجع الإنسان إلى الغبار 
وتقول ارجعوا يا بني آدم» (ع"). هذه الترجمة تعكس 
فهما صحيعًا للعدد (198-99 ,1همع1:؟1). هناك نظرة بديلة 
تغتبر عأ كتطويرء في معنى الرجوع. إلى الحياة على 
جزء الموت المذكور في عاب. أيا كان فإن المقطع يجعل 
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هذا غير محتملاً. 


آية؛ يكرر موضوع ع١‏ ويوضح الاختلاف اللانهائي 
بين أزلية الله وسرعة زوال الإنسان من خلال المقارنات مع 
الفترات المحدودة. هذا الاختلاف تتطور مع الفعل العبري 
5* يزهر (ع6). الأعداد 7-7 والتي يلخصها ع١٠‏ في 
فهم أن الولادة والزوال هما تحت سيادة عمل الله. بقراءة 
خالق البشرية الزائلة (حالة سائدة على كل الخلائق)» يثبت 
في المراثي الاعتقاد بأن البشرية يمكن أن تنتمي لله. بسبب 
أن الله يعطي الحياة تمامًا مثلما يفرض الموتء فالبشر عند 
مواجهتهم الموت يمكنهم أن يدعوه (122 ,01نتصطاء5). 

من الممكن أن يعكس مز١؟‏ حزناً أقل عمومًا من 
الموت المبكر تحديداً. معظم القصيدة يحزن على المعاناة 
الإسرائيليين الذين هلكوا يقوة غضب الله بسبب خطاياهم. 
لدى الجنس البشري سبب لأن يسلموا بمحدوديتهم ويتخلوا 
عن مزاعمهم. 

في مز7”١18-15:1‏ على النقيض من محدودية حياة 
البشرء ثبات محبة يهوه. هن إناحية» عياة ابن بتريعة 
الزوال - مثل الزهر الذي ”يزهر“ (92*() ثم ”يمضي؛ 
من ناحية أخرىء الحب الإلهي اة 0 
القادمة. إظهار الحياة الزائلة يشدد على إعلان تأكيد المحبة 
الراسخة. 

تُظهر القصيدة بأن يهوه يمكن الاتكال عليه لاستمرار 
إظهار شخصيته المليئة بالرحمة لكل أبناء مملكته. الشكر 
على أعمال عنايته وغفرانه؛ حياة الإنسان القصيرة بشكل 
لطيف (انظر ع0-7). طبعاً هناك ظروف. لأولئك الذين 
يستجيبون مع محبة يهوه بالسير في تناغم مع مبدأ عهده 
وطول أناته الناتجة عن صلاحه. يهوه رؤوف تجاه البشر 
الزائلين ولكنه يتوقع منهم أن يربطوا أنفسهم بشدة به 
(5,31جة/0). 

إدراك يهوه بأن الإنسان سوف يموت مهما طالت حياته» 
هو سبب إظهار محبته من خلال غفرانه وصلاحه (,10102 
0 ,15 ,13). إنه من الحكمة أن يدرك ويقبل البشر مكانهم 
الحقيقي أمام الله. 

يبرز ارتباط بين مز9١١:5١-77‏ مع إش2-5:40 
الصورة في إشعياء عن زهور الحقل (هنا اسم. 758) 
ذيول وتساقط تحت رياح الصيفء؛ تظهر محدودية القوة 
الجسدية» تقابل بالقوة الروحية اللامتناهية الأكيدة. أياً كانت 
المقدمة عن الحب الإلهي التي يذكرها كاتب المزمور مع 
الحياة البشرية؛ إنها كلمة معاناة يهوه بأن النبي يعارض 
مجد الإنسان. يظهر النبي أنه لا شك من توفر أخبار عزاء 
الله 

؟. يظهر اسم. 5ا”*/ مع مواضيع طقسية. يأمر الله موسى 
”اصنع صفيحة من ذهب“ (خر8 77:7). أسم. ”صفيحة» 


د [2 ونوى]ء هفعيل. يتطلع (0474#) 





يستبدل بالكلمة 5ه ألتي تعطي معنى ”زهرة“» بالتالي 
الزخرفة أياً كان شكلها كانت زهرة أو وردة من نوع ما. 
قد يكون الموضوع قطعة تحمل زخارف لها شكل أزهار. 
الصفيحة/ زهرة؛ زخرفة ذهبية» تنتمي لفترة رئيس الكهنة 
في إسرائيل القديم. يوضع على الجبين» ربما طوق مترابط 
يوضع على الجبين من الأذن للأذن أو حول الرأس كله 
تُظهر المكانة الخاصة لذلك.الكاهن. كان على هارون 
فقطوليس أبناءه خلال حياتهم أن يرتدي هذه العلامة 
الخاصة من التكريس في مقدمة عمامته. هو ومن تبعه من 
رؤساء الكهنة كانوا يرتدون هذه العمامة عندما يقدّسون 
داخل المسكن المقدس ( أو على الأقل خيمة الاجتماع). 

آية/7 يظهر الصفيحة/ الزهرة في مشهد تقدم الشعب 
للتقدمات» في صياغته غير واضح التفاصيل. ربما العطية 
أو التقدمة غير مشبعة لسبب ماء ممكن أن ينشأ ذنب خطر» 
لذلك يتحمل رئيس الكهنة المسؤولية. في هذه الحالة تبدو 
الزخرفة على الجبين وقاية له من نتائج ذلك الذنب. 

ربما الشكل حامل الأزهار أو المحفور عليه أزهار 
يدل على عنصر الحياة أو إعطاء القوة للحياة. بالتالي» 
الصفيحة/ الزهرة الذهبية نفسها ممكن أن تظهر كمنشّط 
للجرح. إضافة لذلك» كانت تنقش مع عبارة ”قدس للرب“ 
(خرة5:١1).‏ (اكتشف علم الآثار أمور من صنع الإنسان 

في الطقوس الخاصة بالهيكل مع كلمة ”قدس“). 
في خر٠5:‏ لا8: تحدد الصفيحة/ الزهرة بشكل ذي 
قيمة ”إكليل مقدس“ (قا؛ خر؟ 1:7). التحديد بالقداسة في 

دوره الطقسي ونقشه. التاج كان واحداً من رموز السلطة 
الملكية التي تمنح لرئيس الكهنة في فترة ما بعد الملكية. 

بشكل واضح. كان الشخص ينصّب على مكان بأن 
يرتدي حلة خاصة (لاحظ عده 31-15:7). ربما هذا معتبر 
جزئيا في أسفار موسى الخمسة أثناء ارتداء الكهنة الثياب 
الكهنوتية واستلامهم مهامهم. توثّق الأهية الرمزية للثيات 
في الكتاب المقدس خلال عدّة استعارات تنتمي للمنا: 
الأخلاقية للثياب: مثلاً "كهنتك يلبسون البر» (مز؟7١‏ 0 

و“قد البسني ثياب الخلاص» (إش5317:١٠١).‏ 

0000 ”!1 تعني ”زهر». 

ت قطع لقال إوادي قمران الكبيرة من القصيدة 
(40185)» التي يشجّع فيها المعلم الشعب كي يبحتوا 
عن الحكمة, 0 بدلالتي أسم. م في القضاء من 
إش١‏ 5:54 

زهرة, برعم: + 1752 [1,[مهم] ' (يفرخ» يتبرعمء 
يزهرء 7/755#)؛ > ”| [ي12, * 20] (يفرخ» يزهرء 
لا 00 


البيبلوجرافيا 


خ103-4 مسلدوط“ ب,مه(1 .18 ,8 :759-60 11701 
[طلعه] ”,0:مآ عطا 6ه *وبروةا* عط ده صمتامتلع/1 
عأ" ,عت .2/1 :13-31 ,1990 ,21 أنوماه186 أه مدذاع 
,1974 ,3 7( ”,قتعاوء 1م معطهآ] دعل عسدهماءعلء 0م10 
نعه1* عنل لسن 90 منلووط"“ عوناتت1 .1 :24-26 
:191-19 ,1994 ,75 815 *”*”رعطءكمء]/1 دعل غزعءلطء ذاعم 
لامآ 10 لعصزه1 تإعنرع103-11 ستلددط“ ,11225 ..آ .1 
-27 ,1990 ,105 12171[)ا موود ةبعك تاكيك “ددع ص0 م1 
أ553ت]1 11605611611 01 دام[ ع2[““ ,ال تصطء5 .21 .171 32 
مذ ”,90 25 نات هعم لماع سق عطءدتاعوع:8 :*معطارعزو 
01051 «متطتصش عدج عون«ازء2 2... بأعمدمعارة «عك اكذ 105[ 
,1992 .21 أع نتن تتاع 05 .17 .0ع ,كتداع تتتقاو1 مع ]1خ دعل 
غ5 د56 5ل 15 غدع:0 50“ ,71/15 .14 2 :115-30 
2 815 ,103 سنموط 06 515 زا[ دس [دء رماع 1 ل : :م1 
525-77 ,1991 


إدوين سي . هوستيتير 210512110 .) أمظ 


1038 


5" [2 ك4ى]» جفعيل. يتطلّع (0/4514). 

ع. ق يشير الفعل إلى فعل التلصص. من خلال تقب 
ضيق. العريس في نش1:7 يحاول أن يدعو فتاته لتفرح 
بجمال الطبيعة معه» يتكلم بصوت خافت من خلال مكان 
مثقوب في الشبّاك» لأنه قد يكون من الصعب له أن يدخل 
بيت أبيها. 

ب. ت يشير :60وو[ إلى أن استخدام هذا الفعل في معنى 
يحذر» يتكلم بصوت ضعيف (1:1755) 

نظرةء ملاحظة؛ إدراك» نظرة» رؤية» يشاهد: + م 

[2 :747] (يحدق في» يظهرء 5575#)؛ + كزةل [بلعب] 

(يرى» يلاحظ يشاهد 5004 )؛ + تضم [ بأسب] 

(يرى» يحذر من» يصبح مرئياء 8#/ا/ا؟)؛ > 223 [/18] 

(ينظر حوله» يقبل كفعل تحديق» 0054#)؛ > 552 

[2 كاص] (يلاحظ 47#١/)؛‏ > 325( [2 وري] (ينظر 

إلى» 78# /)؛ > 785 [1 #”"] (يرى» يرى رؤى» 

يختار» يلاحظ #١١١86)؛‏ -> 1253 [4مم] (يضع عينيه 

علىء 8508#)؛ > لآم [400] (يأخذ ملاعظ حن» 

تم > تم [3 ل (يقف محدقاء #/8511)؛ > 

72 [و5] (يحدق» يحملق» 8#١٠8)؟‏ > ات [“اة 

'] (يجملق فيء يشاهد: يرىء 4٠٠8)؟‏ + 508 [ندك] 

(يخطف نظرة عنء سفعة شياط 5#١88)؛‏ > 2ا712 

[57] (ينظرء يهتم ب يحملق فيء #١317)؛‏ + لاد 

[ص59] (ينظر لأسفل» 4707#)؟ > لاوط [51] (يحملق» 

ينظرء يشاهد» ينظر بقلق على» 1781#). 

البيبلوجرافيا 

بلء 110211 5م82 .ات مسقتدعان 6 .0 
جاكي أي. نودي 6هلده[7 .ل عت[عهل 
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35م [1 ورئ]ء مفعيل. يحجزء يضع في مأزق» يضيّق أو يضغط علىء يُتقل على» يزعج (4757 /00 








439 م مم 

عم إل 5]ء هفعيل. يحجزء يضع في مأزق» يضيّق 
أو 0 على يُثقل على» يزعج (74732)؛ 0372م 
[2 و71454]» اسم. تقييدء حرمان» ألم أمسى» بلوى» 5 
ضضم ١5ة)؛‏ جخام | [710569]» اسم ألم» حرمان؛ أسى» 
معفاق بستهق. 0 تجربة ضحدده)؛ ججرستمم 
[77751404]؛ اسم ضيقء مأزق» ضغط معاناة» ورطة 
حرمان» كربء ألم؛ ظلم (518/7#)؛ ادام [560]» اسم 
حجزء حرمان» ورطةء ألم ظلم (ترد ا 41# 
ا ؟ [5494]؛ اسم. ضغطء حرمان؛ ورطة؛ ألم» ظلم 
1# 0 

ش. أ. ق موثّق الفعل جيداً: أوغا. و«رى» يضيّق على؛ 
أكد. 14و52 ,##”نتووزى» يصبح ضيقا؛ العربية. ه0290 
(8/©) يكون أو يصبح قلق» يصعبء يضغط يغيظ 
يغضبء يزعج. يقلق» يضيّقء» يضجر؛ السريانية. 0" 
(906): يشعر بالضجرء اشمئزازء تقززء ينضغظ. 
الأشكال الاسمية: العربية. 9هم» ضيق» قيدء حجزء 
صعوبة» ورطة؛ مأزق؟ هو[ /1+01م2» ظروف صعبة/ 
ضيقات؛ قلق» مصاعبء ظلم؛ جيزية. ون' وون,» يضغط؛ 
الأثيوبية وباج و به 2؛ ضيقء مأزق؛ حرمان ألم» 
ظلم؛ السريانية. * زوج ء ألم» أسىء بليّة كرب؛ م1وز:» 
كابة» حزن. 

ع. ق .١‏ هذه المجموعة من الكلمات تشير إلى الصعوبة 
الجسدية والنفسية أو الحرمان الذي يتعرض له الشخص 
أو الأمة كلها (إسرائيل) نتيجة معاناة المواجهة مع قوى 
خارجية (عدو شخصي أو أمّة معادية6. 

؟. الكلمة م ومشتقاتها تصف المعاناة المرعبة 
وظروف الحصار الظالم على سكان إسرائيل الشمالية 
(السامرة) وأورشليم» من قبل الآشوريين والبابليين على 
التوالي (إش7:8؟؛ 41:5 7:55 /ا4 45:3 لهال 
إر5١5:1؛‏ قا؛ تث57:58, 55, لاه). تظهر هذه الكلمات 
في النصوص التي تظهر فيها الظروف الفاجعة نتيجة 
الحصار الموصوفة: حرمان» مجاعة» ظلام؛» دماره 
اعتقال حربء قفرء موت (إش8:١457-15‏ 7:59 1؛ 
إر8-1:15؛ دا11-16:9). مجاعة قاسية حصلت بسبب 
الجيوش المعادية الذين يطالبون لأنفسهم بمحاصيل الأرض 
والقطعان (تث51:18). يمكن أن يكون الحرمان (1م 
[مرناع سارها جدًا حتى أنّ الناس الذين يعانون يمكن ِ 
يأكلوا أطفالهم (تث58:؟ه, هد لاه؛ إر5:15). 

*. عادة تنقل صيغة هفعيل فكرة الضغط الممارس على 
فرد أو جماعة لإحباط مقاومة» صبرء تشجيع» تصميمء 
أو معايير أخلاقية. زوجة شمشون الفلسطينية "ضغطت 


عليه جدًا» (12837) كي يشرح لها أحجيته (قض؟ 11:1) 
وضايقت نفسه للموت كي يكشف لها سر قوته العظيمة 
(قض1:15١).‏ سوف يختبر الإسرائيليون ضيق رهيب» 
بسبب رفضهم محبة الله وازدرائهم بمساعدته وفقدانهم 
امتياز الفرح بعلاقة العهد معه (تث8؟5:7ه, هه, لاه؛ 
إر1١:35»‏ 8388 838؛ أدب. ”في الضيقة... سوف 
يضايقونك»). حسب إش3؟:؟* يهوه يقول: سوف ”أضايق 
أريئيل [أورشليم]“ (211:838 2788: ”أحاصر»؛ قا؛ 
8)» لكن في إش75:. التهديد بفتك كل من يعاديها ”من 
يحاصرها» (18؛ قا؛ 70197 يطوّق؛ 12577 يحرم؛ 711213 
ظالميها). 

4. أيضًا يشير إسم. إلى البلوى الشخصية للفرد 
(مزه 477:7 45:31 .)١4:31315‏ من ناحية» ظروف 
الحرمان نتيجة عدو شخصي (مز؟:ه؟؛ /ا١١:7؛‏ 
2084© من ناحية أخرى» كارثة شخصية نتيجة 
رفض الحكمة الإلهية» والمعرفة والخوف من يهوه 
09-111 

() معنى اسم. 285712 مصور جيداً في أي207:57 
جزء من النص.فيه مشاكل لغوية. غير واضح فيما لو كان 
أيوب متهم؛ محرأو مشاع. أيضا غير واضح ما هو معنى 
المعاناة الحاصلة (0117)» أو التي كانت (/8255) أو ستكون 
(544-45 ,عمتمط12) ”يقودك من وجه الضيق إلى رحب 
لإحصر فيه“ (2[11). أيضًاء من الصعب معرقة فيما لو 
أقنع أيوب هنا بأن يرى ألمه كتأديب وتصحيح أو تصوّر 
أن ألمه الحالي سوف يساعده من الأسوأ في المستقبل. على 
أية حال» ما هو واضخ تمامًا هو أن 02م (”تضييق" 
2111؛ ”حزن مقيّد» ومروط0) تدل على كون الشخص 
محصورا من كل الجوانب ولا مجال للحركة» بتعارض 
مع قدرة الحرية في الحركة ”مكان رحب“ (انظر 50301 
2 تاقلط ”رطاول“ ). 

(ب) اسم. 1872م يصف ظروف أولتك الذين 
يتعرضون لضغط شديد من ضغوط المجتمع (١ضم7:؟)‏ 
أو محاصرون أبتجارب ومحنٍ الحياة (مز47 41194١‏ 
قا؛ 7:57 [التضحيح 57205 0380413 ”عندما يمكن 
إيجادك“ مقبول في 71107 ٠‏ لا لاقام “في _وقت 
الضغط/ العذاب/ القلق» المشاكل“ في ,2557 :712557 
,81885 .18.6 همه مخ .18::0 :888 ب2188 بطمكز 
7 ,264 ,0731816 :258 ,062500طث :280. يقدم 
(656 ,653) 8111621516567 بديل جيد عندما يترجم 
”عندما يبحث في قلبه“ في مجال أن م موحل حنت» 
المفعول به المحذوف 24+ ”قلبه“ يد ترجمته؛ يبيّن 
أن مكان العبارة 143312 135758572 التي ترد 
مرتين في اصم23717:7 والنص المقابل في ١أخ70:117‏ 
يستخدم الحذف 248800 572]). 


5١7 





١[ 5‏ #9ى]ء مفعيل. يحجزء يضع في مأزق؛ يضيّق أو يضغط على يُثقل على» يزعج (5752 1) 





يمكن التغلب على اليأس إما بالتأمل بالتوراة 277115 
التي تقود إلى الاطمئنان بحماية الله (مزة »)١١‏ أو باعتراف 
الخاطئ بخطاياه واختباره الشفاء والغفران الإلهي (مز7١7).‏ 

(ج) يستخدم اسم. 71272503 فاستحواذ معنى ”كرب“ 
كنا وليه ال الذي يحرم الشرير من الفرح والأمان 
وراحة البال (أي54:15١)»‏ وسوف يختبر الإسرائيليون 
الألم في يوم الرب بسبب عداوتهم وتمردهم (صف١:8١).‏ 
العبازة ”من ضيقهم“* ترد #4مرات في مز١٠١»‏ مجموعة 
من صلوات الشكر التي يسيّح بها الحجّاج يهوه على 
استرجاع التائهين (ع1) وتحرير المساجين (ع؟١)‏ 
واسترداد المرضى والمعذبين (ع15١)»:‏ وتخليص البحارة 
الذين صدمتهم العواصف (ع58). 

(د) يصف |. عدن صحراء النقب القاسية والخطيرة 
(إش١5:‏ أولئك 4 انين يسألون إرشاد السحر بدلاً من 
يهوه» سوف يختبرون ”الحزن المخيف“ اط امم 
4 :5 المشاكل والكوارث سوف تأتي حَلى من يدون 
بالبناء الأخلاقي (أم1:1؟). 

(ه) الأشكال الاسمية المستخدمة على التوالي مع الأسماء 
4“ وهد7/: عذاب» كلمتان تعكسان بوضوح الاضطراب 
الداخلي والألم من الحزن (أي5:75١4‏ مزه5؟:/!ا١؛‏ 
/ 5 أ أم١:/؟؛‏ إش77:8؛ صف 4١0:3‏ 
74 [7770#4]). في بعض الشواهد تستخدم الأسماء 
والفعل في نصوص عن العذاب العاطفي والنفسي 
الشديد نتيجة المعاناة الأليمة: الندب والرثاء (إش55:؟) 
وفي ضيقهم يصرخون لله كي يساعدهم (مزا١5:1؛‏ 
ووم [4775#]). في شاهدين عن الضيق الشخصي 
(قض؛ 477:1 17:17١)؛‏ يظهر الفعل للتعبير عن الضغط 
النفسي أو التوجيه المرغم للشخص من قبل آخرين» يؤدي 
إلى استنزاف جسدي شديد (لاحظ ترجمة ١7:15‏ :“كانت 
تضايقه بكلامها كل يوم حتى أنه كان مرهقا حتى الموت»). 
في أي 1١4:77‏ تعبّر 75م عن الضغط النفسي الذي يمارسه 
الشخص على نفسه. 

5. ظروف الحصار المرعبة توصف بكلمة 732 
واشتقاقاتها وفي نقس الوقت تعبير لعنة الله ودينونته على 
الشعب المتمرد (تث8؟:5ه, دهء لاه؛ إر1:15). في 
صف ١5:١‏ تصف 772923 يوم الرب» يوم ل 
الكربء الضيقء الهلاك» الظلام (قا؛ عا0:14). رغم أن 
هذه الأوضاع لن تمتد إلى أجل غير مسمّىء لأن الله سوف 
يرسل المسيا إلى شعبه المعذب» ولن يكون هناك مزيد من 
الحزن للذين في ضيق (0255(2) (إشن5:١أ).‏ 


ب. ت يستخدم إسم. 72133 “امرات في :3:7) 1013 
(9:13 :3 حيث لكين اللذاية سينا عدو تتخصي (أو 
عدو المجتمع؟) بشكل مشابه للمزامير في ع. ق. في 7:7 


الحرمان مقارن مع المرأة قي العمل» صورة مستخدمة 
مرات كثيرة في ع.ق لوصف طبيعة الظلم والألم (انظر 
أيضّا 98 77717). أيضّا يرد الفعل في نصوص ما 
بعد الكتايات المقدسة الأخرى بمعنى يتعذب» يقلق» وصيغة 
هفعيلء يُحرمء يتألم (,م وو[ ١٠1717:؟).‏ 


يأسء إحباطء حزن» إضطراب: > 2248 [259271*] (حزن: 
حزين» يائس؛ 8# ١٠)؛‏ -> ”8 ونا [5'من] (يأس» يكون ميئوس 
منهء 486#١35)؛‏ > 2773 [عممم] (يذوبء يلفء يتذبذب» 
يفقد الشجاعةء #١٠451)؛‏ > 902 [وى] (يضيع؛ يذوب» 
يتبدد يفقد الشجاعة» 6#١5.7)؛‏ + 2231 [77ج' ] (يكون 
متألماء محبطاء جزيناء #ا50)؛ ه لام [1 وسي] 
(يجبر» مضغوط يضغط على» ينهك» يحير» له 
[: «ي] (يربط يصمتء يكون ضيقاء في ضيق» 
إحباط 715#)؛ > 7772 [جسم] (يضيع؛ يذوبء يتبددء 
يفقد الشجاعة؛ ١#‏ 451)؛ > مزقذ7” [2 57ن] (يكون قصيرأء 
يكون/ يصبح محبطاء يبلىء 518#/)؛ + 725 [1 بإصج] 
(يصبح مهملء يأسء يثبط العزيمةه 8777#)؛ > نم17[ 
[#درو] (يذوب» يكون في يأس» 24754#). 
معاناق ظلم: + 75م [479] (يظلمء 0850#)؛ سه 
[ كنجبز] (قترف عنفاء 85# 5)؛ > 11م( *( [ج177 
2] (يظلمء #/1٠58؟)؛‏ > 707 [وزجنع (يظلمء 75717#)؛ سه 
ا [15] (يضغط 4775#)؛ + 71813 [«ميهمر 
'] (خزن» يحاصر» 145#ه)؛ + وك [! سوس (يكون 
مراء مصدوم.؛ يحُزن» 01# ه)؛ -+1مج2] 223 (وبأء 
حُزنء 5517#)؛ > 203 [كور] (بالضبط 0101#)؛ سه 
[2 7] (يخزنء يتضع. يُبتلي النفس» سريع؛ يظلم» 
يخضعء #١٠17)؛‏ > 01م [1 ورة] (يسحق» 5571#): 
> 02(" [! «وم؛] (يتعامل بطغيان مع» 5145#)؛: ه 
الام [1 5 ] (يهيئ معاملة» 6167#) م كام [وباري 
'] (يقيد» يضغط فوق/ علىء ينهك» يثير» 0/579#)؛ سه 
[2 «سي] (يتعامل بإستبداد مع» 55# 5/)؛ + 2775 
شيا (يُغِيره يضغطهء يضايق» ينبهه يوعج؛ 5# ١١8)؛‏ > 
85" [ووم (يسحق» 54#م)؛ + ورزذجاط ((2ا6ا] 
(ظال 3764#)؛ س> |5 [:461] (ظلمء 0 


البيبلوجرافيا 


مأطعةتطله .7 .177 :2:1844 "17701 :2:582-83 '3173/41 

:320-22 ,1969 77/الة ص ”رصم متعكصآ مقتمةدوء لوم“ 
:[ 107712 .كاسلووظ “زه 2001 :77 ,ههدتعلمطة عث ف 
.6 .1 لصة عط .0 :1-72,1972 دلوو نجه :1710011107 
1 2077177712711073) آهن11ووععدط 10جه أوء 011 4 ,دععاتدظ 
ج1561 /لاتاعانا8 .]ل[ :1960 ,1 .801 ,د م[ودوط كره عأمو8 ءرل1 
4ه انس 4عنمء 17‏ برالهءاعمام0170) . «و«راهوط ‏ 17:6 
:عنتادمطظ ,كلاتط0 .5 .8 :1969 بدمعادمم 1 مواق 
تك :كلالمطط ,عاه0 .د .1 :1974 ,تجمارء ره 4 
6ع نة0) .0 ,2 :1973 ,نوبه اردع 0077 0نته تناع 0 1 
.1-50 :1 «ة#تاهوظ ,00مطة[ .7 :1983 ,1-30 «ورراموط 
1 .77 :1966 ,دعاهل[ 0710 ,1071ل [كه 17 ,1170/1101 


ه١‎ 





























كاز [1 «2كئ]ء قَلْ. حاضرّ طوّق» وضع حدود (447#/) 


4 .101201126 .1 :.2.0 ,1[-[ :ناموط :17 يدمكتنوط 
بلتتأعطاع*1961:'1,12.1 ,0 لم801 11:2 :ده موجه ادع درردررم 0 
,© قاع ءتركمرء 11ز1ج7ه 1د 12 014) دوكر :204) 0 514727111 17716 
:170714 171:4 1116 4مآ 50 04© ,علهة1آ .2 .1 :1984 
:3-39 ,1983 ,1071كدء ص0 زه «وجماطمءم1 آمعذاطا8 :17 
عقا هذ سمنووعرمم0 02 وتواسطوءه0؟ ع1“ ,رصع]1 .1 ب 
1 ,لجاتقتع هنآ بوعمنآ ,ووزل .لطم ”رامع ستمادوع1 010 
-.آ1 :1951 ,كسناعوط ره ع[مو8 776 واعتطةوله]1 .7 .م 
.0.1 :1988 :0017121167 4 :1-59 كالهوط ,كنتهت]1 .1 
ص ممتددعتمم0 لهاءه5 02 ممعاطممط عط]“ بتمتناه سول 
اه ,.دكتل .لآبطط ”رماعطاممء2 'جسدطمعء0 طغطعز8 عم 
رعممك[ء11 .117 :1983 ,لإتمستدمء5 لمعلعه[معط؟ أكتاموظ 
يقلصقعتا/![ .1 :19710 ,ااعهم«رصك م77 4 :وا«ونتمرط 
رقه20 .1 :37-39 ,1982 ,81512 عط نط «رس ةورم 
.1 .1 19815 ملةتعت”مادة1 «وتعسط' | دعق «رمتودء رمه ”.1 
05 عتنائدع "1 أهماره محص سث :655 دناه اع م8“ رتم5293 .خم 
”ع سفادع1 010 عا هذ ه5212 غتامطة ععمنومة[ 
© كه 811 ,متعصة1 .8 :20-34 ,1967-68 ,6 [1كار 
ل :«اسآعدظط 1786 ,تعكاة71 .لى :1-30 ,1982 ,4عدودوهبمم0 
07 رو مادده ندا جككاه11! ١7/,‏ .11 :1965 ,نوبملدع مم0 

.4 7712711هادت1 014 ع1 


آي. سوارت 7#وم5 ,1 / روين واكيلي براماه!1 «نطه3 
؛ظظظ2, ركذم [و6ى]ء عذاب» ورطة؛ ألم» ظلم)» > 


7# 

447 (1238 [174ئ]ء ضغط عذاب» ظلم» سه 
7154 

743 د 


1 [' مضىء قل حاصرٌ طوّق» وضع حدود 
45 74)؛ 71310 [! «مووس]ء اسم. ظلم» محاصرة» 
إحاظة الحصاق كط اه)؛ اسم ج213731 [ه دوكر 
2]» تحصين (2؟215). 

ع.ق .١‏ 53 و54 (7774#) يعتقد أنها متشابهة» 
لكن هناك جذور سامية متعددة على ارتباط شديد بمعنى 
التضييق» الحرمان» الخصومة (قا؛ 5752 را:- 
[#؛ 4 4؛ 77170#]). دور الكلمة للجذر الصحيح يكون 
أحيانًا غير واضح وحتى غير ملائم بسبب هذا التداخل في 
المعنى. 

؟. ربما للكلمة 792 معنى أساسي بالارتياط يطوّق» 
يربط (كذلك الجذر 57525 07774#). بالتالي يربط 
حزقيال شعره في أذيال ردائه (حزه:؟)» ونعمان ربط 
فضة في حقيبة ("مل5:؟ ؟؛ قا؛ ث4 .)١9:1‏ أياً كان ربط 
الذهب ضمن صرّة هو هو التفسير الوحيد للفعل في خر؟"؟:4؛ 
(419-22 ”رصنع تاعتهف عسات“ بطأه21 ./1). في الغالب 
يستخدم:الفعل في النصوص العسكرنة» حيث التطويق يعني 

4 


الفكرة المعتادة عن العذاب وبالتحديد الحصار. 

*. أحد أهداف الحصار كان القيض على شخص مطلوب 
(داودء ١١اصم8:737؛‏ صيبا الخائن» /اصم٠ .)١5:7‏ احتمالية 
أخرى مواد مكتسبة (فضة وعبيد في ١مل70:١)»‏ لكن 
عادة يكون الحصار ضروري لتثبيت واستمرارية دور 
الملك (داودء ١صم١!1:١)‏ أو الإمبراطور (الأشوريء 
”مل1:18؛ البابلي» ”مل74:١١-١١).‏ ممكن أن تتضمن 
تنوّع من المعدات في جهة كل من المعتدي (7١صم٠ 4١5:7‏ 
إش7:51-؟؛ حز4:١-5)‏ والمدافع (مثلء الزاد بالماء 
الصالح» نح4:7 .)١‏ بالنسبة لإسرائيل هناك قواعد للحصار» 
تتضمن مستويات بيئية (تث٠7:١١-١٠7).‏ في مز159:ه 
حاصر الله كاتب المزمور من كل جهة. يمكن قراءتها سلبياً 
كرثاء؛ الشكوى من حصار وتضييق الله. يمكن أيضّا أن 
تكون تأكيد إيجابي على اهتمام الله الشامل أو ببساطة تأكيد 
سيادته العليا 


4. بالنسبة لإسرائيل يعتمد نجاح الحصار أو فشله على 
إرادة الله ودوافع الشعب. تث78: 27-57 يؤكد أن العصيان 
يقود إلى انكسار الحياة الدينية والاجتماعية والجسدية 
كنتيجة لمجاعة الحصار. هذا يظهر في التاريخ التثنوي» 
عندما سقطت السامرة أمام الحصار الأشوري يسبب 
الخطية (7مل0:17)» _وسقوط أورشليم أمام البابليين. 
احتقار الحماية الأولى تحت حكم حزقياء الدينونة الإلهية 
على عدم إيمان إسرائيل سبّبت نجاح الحصار (إش5؟7”:7؛ 
إر١4:75؛‏ حزة؛ قا .)١17-11:5‏ أيضًا بدورهم البابليون 
سوف يقعون تحت الحصار (إش١1:؟)»‏ ولا يمكن لأي 
استعداد أن ينقذ مدينة من العقاب الإلهي (نينوى» نالا:4 .)١‏ 

5. 71240: اضطهاد» حصار (من 7735) ممكن تمييزها 
عن م ,0ت حصن (4١015؛‏ 7إملبع 
9). ممكن أن تعني 73253 الحصار عمومّاء أعمال 
الحصارء أو الضيق كام عندما تصبح مدينة تحت 
حصارء تشير 1213" إلى كل العملية؛ لكن تشير إلأى 
أعمال الحصار ' في تث٠7:١٠7.‏ في العبارة ة 1301م 
جا رأدب. ”في الحصار وفي الضيق“؛ تث86 251:7 
وى لاه؛ إر 1 :) ريما تعطي 1213" معنى إضافي 
للضيق والحصار (”مأزق رهيب»»؛ ,اونط1 171 :28338 
0 0771). 

معاناقء ظلم: > 275 [470] (يظلمء 0855#)؛ ه 

7 [! ] (قترف عنفاء 5#١٠18)؟‏ > 211( ”7 [جامنية 

(يظلم #/1١18)؟‏ > 7107 [بربرسن] (يظلم 0610# سه 

1 [175] (يضغط 6#١45)؛‏ > 2812" [67ج712 
'] (خزن» يحاصر» 4604# حر [' دمع (يكون 
مرا مصدومء يخزن» م)؛ > [مو2] 233 (وبأء 
حُزن» 0257# )؛ + 233 [كون] (بالضيط 0501#)؛ سه 

312 [2 90] (يخزن» يتضع. يُبتلي النفس» سريعء يظلم؛ 





1 31 000 يسبك (معدن) (#ه 5 نفة 


يخضع؛ #١٠517)؛‏ > 2110 [1 بوبرك] (يسحق» 55471#)» 
> انز" [! «م؛'] (يتعامل بطغيان معء 57847#)؛ سه 
نود | ١[‏ 59 ] (يهيئ معاملة. 0# > دام [00ي 
0 د 0 علىء ينهكء يثير» 4557# 7)؟ > 
35 [2 «سري] (يتعامل بإستبداد مع 0/444#؛ + 2275 
[28] (يُغِيرء يضغط يضايقء ينبه» يوعجء 5#١٠١8)؛‏ > 
85" [وبج] (يسحق» 61#كم)؛ + وزذجاط إلقاةا] 
(ظالب 5585#)؛ م ب 06] (ظلم 37# 3). 
تطويق/ تسييح: -> 2 [227071] (يطوق» يصون/ يحمىء 
ا > 110 [«مهتهم] (يطوقء؛ يحيط 5157# 5)؟ 
د مم (جولة ضميمة» 45# 1 +77 [زاى 
'] (يحاصرء يحيط يطوق» 47# 0/4؛ + فلأ [تزمف] 
(حاجز/ حدء يحبس» #ه645). 

حصار: > 7/73 [74//2] (يصدمء يعصفء 459137#)؛ سم 

[ «2ى] (يحاصرء يطوّق» 457#/)؛ > ممد5 


[ج2,* وم (آلة حربية قديمة, :0/51957). 


البيبلوجرافيا 

-236 ,1961 ,تكلعتنك مكتدحه/؟ عل .1 :6:968-73 177/41 

,211 11 “زه 221115 ,دمطء © .1/1 له وممع1] .© :38 

5 > 065 15ناك1اااتنث كنات" ,ئأه[7 .11 :1978 

رعالأامطء5 .]2 .>1 :419-22 ,1959 ,9 7272 **روعطلة؟]1 

76 1ك 17116 باتتلةلا ,ل" ب4:503-5 /[98 85[ ”رموه ز؟“ 

أهءنووامعمتعبا تزه لا[وناآ 1116 :1 كمجمطآ آمعذاة81 «ة 
196١‏ ,نكل 


بي. بي . جينسون «0وررول 2 بر 


521 1144 


5 [542]ء قَلْ. أزعجء سبّب ضيقاء أثار شخصا إلى 
نزاع أو خصومة (74144#). 

ع. ق موضوع أو ضحية 75924 دائمًا الشعب كله؛ أي 
أعداء. إسرائيل (خر؟57-17:7)» الموآبيون (تث1:5)» 
العمونيون (تث9:7١)»‏ سكان شكيم (قض5:١5),‏ 
والشعب اليهودي (إس8:١١).‏ في مقابل 725" (57# 4 1) 
وجزقاات التي تصف الحصار الظالم ضد كل الشعبء 
تظهر 7925 لتعبّر عن ألم نفسي على شعب ينتظر حريا 
وشيكة (تث5:7» 415 لاحظ ترجمة 775/7 لكلمة 524" 
مع ”يزعج“). ورود 52” كموضوع لكلمة 553 في 
خر؟77:7 يفترض أن 792 تعيّر عن الجانب النفسي 
من الألم والظلم أكثر من الجسبدي (4 7 5#ه7717). في 
قض "١:4‏ تعبّر 552 عن فعل إثارة المدينة (أي» سكان 
شكيم) إلى خصومة ضد الديكتاتور (أبيمالك) الذي حصل 
بسيب حكمه ضد معارضيه (جعل وأخوته). في إس8:١١‏ 
تصف 7925 إمكانية الألم والظلم على الشعب اليهودي من 
قبل القوى. المعادية بقيادة الإمبراطور الفارسي. باعتيار 





النعني المقتزح لكلئة 9734 في خر 1111 وتث3:7: 
4 فإن 73924 محتمل أنها لا تعبّر فقط عن معنى الصلابة 
الجسدية وقتل اليهود في إس8:١١‏ لكن بشكل خاص أيضّا 
تعبّر عن معاناتهم للضيق النفسي. أيضًا في خر؟77:7 
تستخدم 553 في نص عن العهد بين يهوه وإسرائيل: 
إذا أطاع إسرائيل إرادة يهوهء فإنه يعدهم بأن يضايق 
(57725) من يسبب الضيق (57523) لشعب عهده (قا؛ .0 ,1 
9 ,1970 ,201 ,كتنهم ممسقحاجمه ). 
معاناقء ظلم: + 15م [2479] (يظلمء 01850#)؛ مه 
97217 [! كججي] (قترف عنفاء 87#١7)؛‏ > 21( *( [17014 
" للم 80# ؟)؛ > 137 [برجنع (يظلم 0570#؛ سه 
0 [15] (يضغط 5#١45)؛‏ > جزقاذ” [«قيةر 
'] (كزن» يحاصرء 0# )؛ + جد [! «ميج] (يكون 
مراء مصدوم: يحُزنء 0707#)؛ > 1 هق6] 223 (وبأء 
خُزْنء 2517#)؛ + 233 [كوم] (بالضبط #١5501)؛‏ > 
[2 5:5] (يحُزن» يتضع؛ يُبتلي النفس» سريع؛ يظلمء 
يخضعء #١٠50)؟‏ + 11م [1 وبر؟] (يسحق» 1471#): 
> لز [1 مم؛] (يتعامل بطغيان مع؛ 15417#): سه 
الام [ 59" ] (يهيئ معاملة, 1653#). > دام [ومي 
'] (يقيد» يضغط فوق/ علىء ينهك؛ يثير» 1754175#)؛ ه 
237 «سي] (يتعامل باستيداد مع» 54# 4/)؛ + 2:75 
لفيا (يُغِيره يضغطء يضايق» ينبه» يوعج» 5# ١١8)؛‏ > 
5" [ييم (سحق» 558#م)؛ م وذجواط ([تامه] 
(ظالم 4# 576)؛ > 15 [458] (ظلى 4374 3). 


البييلوجرافيا 
6 +1701 17:74 :11 4ءدتم.ط 50 6004© ,تعلصهة1 1٠١.‏ 1 
ل" و3-39 ,1983 ,71مأكدء م0 كزه نويه انتطهء6! امء 81011 
04 عطا صا صماووع نمم 0 02 نجنة[تاطهءم؟ ع1“ ,سنك .1 
.© :1981 رواتقتاع دنآ بلاع2آ .155ل .ل[.طط ”رامع سهادة1 
مم0 لداء50 02 تمعاطاورط ع1“ ,نستاامتستهلة .1 
.5قتل .طبطم ”نأعامم2 وتتطمء0 تاغطونظ عطا صذ 
.1 :1983 تتقصتصة5 لمعنوهامقط؟ ككتامد8 معطانه5 
.[ :37-39 ,1982 ,عأطاظ 116 هآ روطت م00 بفلسذعت1 
1 16510771711 471177 [ 00715 0027351071 ' رط ركه 
1-0 ,1982 ,50د 7صرم() 1116[ 215/6 ,تعصتة]' .1 


آي, سوارت اجوم3 .1 


2" [3 مضرى]ء يسبك (معدن) (55# 5 /00). 

ش. أ. ق الفعل معروف في المشنا العبرية. ومختلف 
اللهجات الآرامية والسريانية» المعنى من النحت أو الرسم 
(244 ,10150). أسم. 7ل :[يرر) السريانية 'مرمررررمى يعني 
رسّام. الآرامية 0 تعني رسم أو صورة. 

ع. ق العمودان في هيكل سليمان مسبوكان ([0727) 
من النحاس (١مل5:7١).‏ تقترح 5 أن الكلمة منكحة 


هل 























5" [4 2و]» جلمودء صخر ضخم (04472) 





لكلمة معروفة أكثر (45م, كما هو مقترح في اليونانية 
(7تععيةء70و20[1)؟ أيا كان» هذا الفعل يترجم ثلاث كلمات 
عبر. أخرى في معنى مشابه؛ بالتالي من الصعب الحسم في 
التق ص المتخالفة. يقترض :653 تدمع1م1/0 أن 7 
في 7امل17:١1[١١]‏ هي نفس الفعل 7523 وأن العبازة 
تصف سك وإحصاء الفضة (555- ٠")؛‏ هذا معتمد على 
الافتراض الأولي ل بوهمم]» بأن 52345 في زك١‏ 17:1 
كان موظفا في الهيكل يقوم بإذابة معدن ثمين من أجل 
الهيكل (48-1417). يكوّن النصان في مل معّا دليل قوي 
على أن الجذر 7925 مشابه في الشكل والمعنى 25”: 
ويستخدم للإشارة إلى تشكيل المعادن. 
العبارة التي تذكر بناء العجل في خر؟4:7» غير 
واضحة؛ الفعل يمكن قراءته إما يريط أو يشكل» 
والأداة (825) يمك أن تكون أداة حفر (إش8:١)‏ أو 
حقيبة (قا؛ ”قاء ”مل1:5؟). يؤكد 21011 أن العبارة 
تشير إلى الفضة التي توضع في حقيبة لجمعها (415- 
7 لكن هذا يصرف النظر عن العجل. افتراض آخر أن 
الفضة كانت تسبك في سبيكة؛ لكن لا يوجد دليل هنا على 
أن 8-3 يمكن أن تحمل هذا المعنى. يبدو من الأفضل 
اعتبار 25 كأداة حفر استخدمها هارون لتشكيل الذهب 
لإنتاج تمثال. هذا مثال على الجذر 7335 ومعنى السبك أو 
التشكيل. 
يفترض (20) 5101120 احتمالاً آخر لورود الكلمة في 
تبادل مضاعف في إر١:5.‏ مصدر تُكرأ. يقرأها 7208 ©» 
(07337)؛ بينما >1 يقرأها 4 (772)؛ كلاهما 
يعنيء أنا أشكّلك» لكن ربما يكون للأخيرة معنى متجانس 
(قا؛ مزلا!:7[؟]» 225 ,004ه(1). في هذه الحالة» يمكن 
دراسة أن الفعل 7525 يضيف معنى الدعوة في الرحم لذاك 
الذي يتشكل في الرحم» وُجد جمع للفكرتين في إش5؟: 6.3 
ه (من أجل 83 انظر كتابات: علم اللاهوت). 
ب. ت الفعل الآرامي 06 يشكل» يكوّن؛ يرسمء أو 
ينقشء شائع في الترجوم. 
معادن: > 799 [:7:21* ] (رصاصء 14384)؛ + 5773 
[8451] (رغوة المعادن المنصهرة: 5074#)؛ > 533 
[امتبدة] (حديد 1555#)؛ + !2 [22720] (ذهب» 
8# هم مكعم 1 1 ]| (صداء 11# سه 
فاجرة لمخمنا (يتوهج؟» مزيج طبيعي مِنْ الذهب 
والفضة» معدن متوهجء 77775#)؛ سه 59 [صعدم]] 
(فضة: مال» ١854#‏ 5)؛ > 73973 [2 «ودهمم] (عامل 
يعمل في المعدن» 4555#)؛ > 721212 [جزء6» هم] 
(مسبك للمعدن» 57# ٠0)؟‏ > وطنم [لغمققبكم] (نحاس» 
برونزء #”"لاه)؛ > 377 [عى] (أكسيد الرصاص» 
2067#)؛ > 729 [2 «ووقى] (برونزء سبيكة فضية» 
0ه دجم [62©721' ] (رصاص» 5101574)؟ 
> 1! [2 بندص] (طبقة رقيقة 7.55#)؛ + 5ط 


كاك 





[12461كم] (ضلب؟ #١١1١/)؛‏ > 3524 [3 مربرري] (يسبك 
[المعدن]ء 45# 4 1)؛ > 071032028 [:7 2م مع] (أشياء 
مطلية بالمعادن» 0/0834#)؟ > اذ [2 ممع (يرتب» 
يكسى سبيكة فضية؛ طلاء للتلميع؛ 9152/)؛ + 2215 
[مم] (ينصهرء حراشفه يُصفيء 5171#/)؛ سه 12 

. [98151] (معدن مصقول. 7/8718#)؛ > 22 [2 1 
(سبيكة. 1105#). 


البيبلوجرافيا 


-555 19746 ,سآ0'1 ,سدم ل “روع8001 17 ,كلائط© .8.5 
سآ .177 :1968 ,ظط ,51-100 ««اودوط ,لممطة1 .1 :56 
./1/101501217 لل .1 :20 ,1986 ,1 مف عرعل ,11011208 
:432 ,429-30 ,1951 ,100 ,دودمكل “0 8001 +17 
'71 ”روع1215 سعمع010ع" د06 ع تناع 1ع صخ غنات“ ,ه21 
ع 02 :10539ئن1”01 ع1 “ ,لإء10 .© .0 :419-22 ,1959 ,9 
-247 ,1936 ,55 81 ”,تمعلدكبدعة غ2 عامصمع1 غصمءء5 
.48 


أي. إتش . كونكيل املو«مغ1 .87 .هد 
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4 “ى]ء جلمودء صخر ضخم (4572 5 1). 

ش. أ. ق من بين مشابهات لفظية كثيرة» لاحظ الآرامية. 
قت جبل (قاء داكبه”, 40). 

ع. ق .١‏ ترد الكلمة 4/امرة في ع.ق وتشير عادة إلى 
جلمود أو قطعة كبيرة من الصخر (مثال» ١صم؛‏ 7:؟؛ 
مز5:74١)»‏ لكن في بعض النصوص تدل على حجارة 
وصخور أصغر (مثال» أي4:77؟؛ إر4:18١).‏ كانت 
الصخور الكبيرة والجلمود تستخدم كأماكن للاختباء 
أو ملجأ (خر؟:؟؟؛ أي8:54؛ إش0:7 3 5ل )5١‏ 
ولأهداف أخرى مثل نقاط حراسة (عد3:77)؛ أماكن إعدام 
(قض75:7)» وأماكن تقديم ذبائح (قض15:17١).‏ 

؟. لاهوتياًء الكلمة 754 مهمة في ع.ق لسببين. أولأء 
يهوه الخالق القدير قادر أن يجعل الصخور تخدم غرضه 
في افتداء إطرائيل» خصوصا أثناء ,إقامتهم في الصحراء 
بعد الخروج عندما أنتج ماء وزيتا من أجل العبرانيين 
عندما شق الصخور (تث5:8١4‏ 417:57 مز4:١7؛‏ 
؛ 115بم), أيا كان» قوة سيادة الله على الخليقة 
مبرقن عليها تصويريا في قضائه على الأممء عندما 
تتحطم الصخور في حضوره (نا5:1). ثانياء وأكثر أهمية 
بالنسبة لإيمان ع.ق» واحد من ألقاب يهوه هو الصخرة 
(تث4:17؛ مزة١:؟).‏ هنا يلاحظ بزوسم/1) غطعاءط1ه 
1883-9 ,1968 ,جعدسمه© ره 6045 جج11 #بجى) أن 5235 
كانت لقب شائع في الصحاري في عالم ع.ق. إنه يفضّل 
أن يستيدل كلمة ”جبل» ويؤكد أن العبرية تخصص اللقب 


2 [42ى]ء هفعيل. يضيء» يوقدء يشعل» 


يدخل في اللهب (مشابه لفظي؛ #ده 4 1) 





من دون اقتباس بعد تعدد الآلهة لنظرائهم القدماء. كصخرة 
إسرائيل» كان يهوه إلهاً فريداً (١صم7:؟؛‏ إش4:44) 
وإلها أبديا (إش4:15) خالقهم (تث18:57١)»‏ جمايتهم 
وخلاصهم (تث77به ١4مزن؟5:/؛‏ 0 مطعمهم 
(مز1:41؛ إش48:١1)؛‏ والقاضي العادل (حب١:417‏ 
قا؛ و1116 هسه دعتصدآ! عم151“ واممصسلعءء2 .21 .2 
0 2067 بورع وض صذ ”رإصطعه2 جعمماء1] براعدظ مذ 
114-35 ,93 .ةع ,77-129 ,1980 ,نوع «ادم,ط). 


؟. يدعو النبي إشعياء مسيح الرب ”صخرة عثرة». 
يحدد ع.ج ”حجر 26 الناصريء الذي دقع 
البعض للانكسار والتواضع كي يتوبوا وصدم المتمردين 
بالدينونة (مت١444-47:7‏ رو4: 457-77 ١بط8-5:3).‏ 
فهم الرسول بولس بأن الصخرة التي ساعدت الإسرائيليين 
في رحلتهم في الصحراء هي نفس ”الصخرة»' وهي يسوع 
المسيح (١كو١٠:4).‏ 
صخرء حجر: > 28[ [6697'] الخجنء صخرء 4# 7)؟ 
> 82”73 [25ج] (بلورات صخرية: 445#١)؛‏ > 
071271 إكتسةالمة] (صرانء 706#: رهام 
[24ج6,] (حجارة صغيرة 5107#)؛ + 3( [صقنا] 
(صخرء 4057#)؛ + 1775 [/57676] (حجر معدني» 
5068#)؛ سه 229 [1 0127ى] (صخرء 0059#)؛ سه 
20 [[وى] (رمي الأحجار» 5777#)؛ + لزث [لي 
*] (صخرء صخرة كبيرة» 45# 4/)؛ + 5324 [3 بتي] 
(حصيء؛ صوانء؛ #/ا44/)؛ + كذ [! مرقي] (سكين مِنْ 
الصوان» 545#/)؛ + 235 17 (حجر 877#١86)؟‏ 
> جه ”1ط [6#بؤصام] (طرق مِنْ الأحجار» 44# 44). 


الله > موك [26:] (أبء #ك)؛ م موي70 [:269 ] 
(قويء مقتدرء 0 > 3374” [ترهمةه*] (رب 
ل #اهلم)؛ + 5 زد 8 (إيل/اشء 45# 4)؛ سم 
27 [37بزة1*] (إلوهيم/ اش 453#)؛ + 53 
1 [ه'5] (سيدء #١١١١1)؛‏ + 133" [566:ه] (رب 
الجنودء 41/5# ١)؛‏ > 112 [1 ممب/وم] (خوف [إسحق]ء 
0# ١/)؛‏ > 78 [1 «وي] (صخرق 4145# /)؛ + ثلا 
72 [2065ج] (القدوس» »)77١١#‏ + يَهْوَهُ: لاهوت 


البيبلوجرافيا 
:2:731-34 2711217173 :4:622-30 :3:205-6 1و1 
:2:538-42 11141 :3:381-99 


أندرو إي . هيل 21/1 .15 مج474 


[5 «ئ]ء حصاة: صوان (58 4 017). 


ش. أ. ق انظر أكد.. »«موىء زجاج بركاني أسودء 
صوان (16:257-59 طلرع). 


ع. ق يرد اسم. فقط في أي14:77. كل من عبارتي 
/إ1ند]8 ”حجارة الوادي“ ((333 ,1988 :711001 ,06ل 
(164 ,1973 ,15 ظه ,205) 6:5م20 0مة) ”حصى 
الجدول» فوق ترجمة 2119 “صخور الوادي الضيق“ 
تعطي التص. 

صخرء حجر: -> 2198! [6656] (حجرء صخرء 7/5#)؛ 

-> 8”23 [22615] (بلورات صخرية؛ 01487#)؛ > 

واطملات [كقةالم] (صوانء 50755#)؛ 7 

[جةمقر] (حجارة صغيرة 1557#)؛ > و( [صقا] 

(صخرء ١507#‏ 5)؛ > 12109 [5772721] (حجر معدني» 

0# + 20 [1 5212] (صخرء 01767#): سه 

220 [1و5] (رمي الأحجار»ء 5751#)؛ + 25( [جللي 

لو ا صخرة كبيرة 55# 4/)؛ > 7328 [5 ماري 

(حصيء صوان» #ا744)؛ > 35" [1 «رقي] (سكين مِنْ 

الصوان» 5# 55/)؛ + 235 [بوم] (حجرء 81:4 ١٠8)؛‏ 

جه اودرو [6#نقصآه:] (طرق مِنْ الأحجار» 1445#) 


البيبلوجرافيا 
 4:622-30: 2712/13 2:731-34:‏ :3:205-6 #هكة 
:3381-99 


أندرو إي . هيل [111ظ ,7ل مج :ك1 





144 25 
وتم [1آده“سصووى]ء - 534 + النهاية 
4-3 أسم. قلادة؛ فقط في الجمع مع اللاحقة 0/1 
< 7534 [! #ى]ء قَل. يربط؛ نفعل. اسم مفعول. مسوّر 

1 

ش. أ. ق أكد.. سدسم رقبة (قا؛ 1087 ,م7قه). 

ع. ق بالنسبة لورود الكلمة انظر نش1:4؛ الآراميةه 
3" رقبة (دالائه, 5ل 34 ١51134‏ 0). 

بالنسبة لما يختص بالجواهرء انظر ”77 (ترتدي زينة» 
جه 10). 


مالكولم جُي . أي , هو رسنيل [[هدردمل1 .4 بل ام ءلهاة 


11455 


7 [52]» هفعيل. يضيءء يوقدء يشعل» يدخل في 
اللهب (مشابه لفظي؛ #هه 4 /). 

ع. ق صيغة هفعيل ترد مرة في إش4:77؛ جزء من 
الفقرة (5-7:71) يبدو أنه تطور باتجاه عكس موضوع 
6-5 ((:199 رتعممكز[5 :287-88 ,وكام طفاتط1 
:68 نهذ :508 متطعتظ :311 +تامء5 :453 ,ج613 
ولأء5 :564 ,لتنةممعط5 :349 ,كته :158 بتعطي11 


























5 [#عضعى]» غَلْ. ييهر (مراء:/ا؛ 00/454#) 


4 ,نءونه1 يه :196-98 الذين يؤكدون أن كاتب 
إش5-7:717 لم يكتفٍ بمجرد إعادة كتابة الأعداد من رسالة 
6). هناء يهوه هو الحافظ الدائم والحامي والوصي 
على الكرم (3ّ2؛ 47# ١4)ء‏ أول معنى هو الرغبة بأن 
الكرمة ستحاط بالشوك والورد البري بالتالي ستتصنارعان» 
ثم يؤكد لهم أنه لو زاد هذا الشوك المتطفل عن حدّه وتجاوز 
الكرم عندها ”سوف أحرقها (752) جميعا“ المعنى 
في إش0-7:77 يبدو بأن يهوه مصمم على تدمير أعداء 
إسرائيل (كرمه) (مجازيا وصفهم كشوك وورد بري؟؛ 
بعكس ه حيث. الشوك والوزاد البري كانوا تعبير عن 
الدينونة الإلهية ليهوذا)» لكن سيتوقف عن ذلك إذا هم توقفوا 
عن العداوة ورجعوا إليه (انظر. مثلاًء :2 رع قنامط 1111 
بععلهء2 :99 نتعممةا5 لمة «ممسطمط1 :200 زعمممزة 
:222-23 رق نجأ0]/! :495 ,ثلة0557 :605 زع صل ك1 :454 
8 ,منز5). كذلك بالنسبة لإسرائيل» سوف تزدهر مثل 
الكرم المتليم وتملة العالم يالثمار (ع5). 
لكن لا يتة يتفق كل المفسرين على معنى المستند على شاهد 
واحد. مثال» يشير (350) 151:5 إلى أن الشوك والورد 
البري عبارة عن رموز للفراغ في الأرض خلفه انسحاب 
إسرائيل» ويعتقد بعض المفسرين أن إسرائيل (انظر مثلاء 
4 لهم معط5 :350 جتنة91) أو مجموعة معادية داخل 
تجمّع إسرائيل (انظر مثلاء 225 ,5©1نة>1) مذكورة مرتين 
في عه للدلالة على ترك فراغ مع الله. مرة أخرى» على 
الرغم من وجود جدل بأنه يمكن اعتبار النص مهم جدًا 
في التفسيرء إلا أنه يوجد آراء متضاربة بخصوص تاريخ 
إش4 71/7 
إشعال: > 70287 [#وبن] (يشئ» يضرم نارأ» يشتعل» يحرق» 
0# مت [4 ور (يشتعل» يضرم نارأء 75174#) 
3 عرزن 1 (يشتعل» يلتهب» يسفعء» 79371#) > 
١[ 8:1‏ #/1] (يشتعل؛ يتوقد, يلتهب» 4759#) + (ام 
[740] (يشتعل» تضرم فيه النيران» يشتعلء 5157#) > 
7 [#مص] (يشئء يضرم نارء يشعلء» تشتعل فيه النار» 
#ده؟١)‏ + 772 [4ه] (يضرم النارء يشعل» يلهب» 
تشتعل/ تمسك فيه النار» ٠5#:‏ 7/1). 


البيبلوجرافيا 

.0 :489-515 ,1964 ,عروءط وز ”,[سطهنهو1“ ,خطع 8 .1 

01 نوجم انر 0ن أمء اعجو عطظ نجه أدع0111) 4 رلقة0 .8 
منتقلةجذجعء6 .2 ."1 :1975 ,[1-710771 لمعنه دا كرو 8001 +11 
5ط :1984 رسومطء8 امعتاطا8 مذ هنر موءط جمدرمظ 
وعاجيه01) مهد[ اعر[صم2 عد[ كإن 8001 17:6 بتء م116 
,0017171271/070) جر :3-39 [ [10هك[ رتعوتة1 .0 :1973 ,1-39 
-588 ,1972 ,7/80 صذ ”مطقتهةكآ1“ ,تعملك؟1 .2 :1974 
انك :1منهكا “زه نووتادره27 176 7101/6 .لك .1 :625 
بكلة05 .71 .1 :1993 ,نوبعاصع د00 يك :1710411107 
.5 كذ :1986 ,1-39 ورعاجهه:1) طمنهكا 0 282001 17 
:436-59 ,1920:,متروءم هذ ”,1-2503 طهنةدآ“ ,ععلمءعط 


:1-39 5ع امقط© طهتد15 6ه 8001 ع1“ ,لامه5 لآ .8 .1 
لصة م5 الآ .8 .2 مز ”رقأوعوع<8 لسة دمع نلممام1 
كع مقط طقنهك] 2ه عزده8 ع1“ واعتطهملك1 .2 .6 .0 
1017 متاء5 .2 .0 :5:149-381 ,1956 ,18 صا ”,1-39 
,80 صذ ”,1-39 طقنهد]“ ملتةممعط5 .1 .0 :1993 ,1-39 
أعر[دره+2 111 /[0 8001 17:6 ,تعصصفاك .1 :542-70 ,1988 
دوكم م1 .11 .© :1909 ,1-0003 «رعاحيم 01 لمتدمدز 
,7 .12 .1 19214 ,1-0003 «لمنمكط ,تعصممكاد .[ مه 
:147هك] ,عكنامطعائط/7١‏ .© .0 :1985 ,1-33 [ه01ث[ ,كقمةالا 
20 

.5 ,[ونهكآ بتطعت77 .18 .© :1905 ,وصمالة 07:4 :1:02 


روبن واكيلي براصاة11 «زطه1 


7 (728/ [بزمى]ء إحراق» مشعء واضح)؛ ه 
74 


1 1458 


ؤم [#عنعع]ء َلْ. يبهر (مراة:/؛ 58# 7/4)؛ ؤم 
[07كى]ء صفة. محترق» مشع؛ واضح (إش8/١:45‏ 44:77 
#”ه 4 7)؛ 7114 [زوةرزوى]ء صفة. مضيءء سطح 
مكعوة (حزة كبلاء ىك ج١6‏ /1)؟ 1119711 [1774كى]ء* 
اسم. أرض محترقة (مزة5:/ا؛ 0 ار 
[761هئزم]ء اسم. أرض محترقة (إش08: عبن 
0/1 

ش. أ. ق مشابهة لفظياً مع الكلمة العبرية بين العهدين 
1474 داقئ» يتوهج؛ العربية. ب[ومىء وميض» عر[هىآهى» 
صحيح؛ «[5071 ع. ج. ق :17و يجدد. 

ع. ق يصف الفعل لمعان الجلد السليم (مراة:!؛ قاء 
نش5:١٠)‏ وربما مستخدم في مز":/ا عن العيون 
المضيئة (71237 ل 827!؛ قا؛ 741.41 راءءلمن © ). الصفة 
والأسماء تشير عادة إلى الحر الحارق (إش/4:1؛ )١1:5/‏ 
أو إلى الأماكن:التي أصبحت قاحلة بسبب تعرضها للشمس 
(نح17:4١4‏ حزة ؟:لاء 8). استخدمها الأنبياء لتصوير 
المكان الذي حررقته الشمس أو لوصف آثار الدينونة الإلهية 
(إش08:١١؛‏ حزن 4:7: 4 ١؛‏ قاء مز4ة:1). 

زهوء بهاء. ضوء: > 5518" [:] (يضئء زاهىء لامع» 

)+ 572 [سزر/ة5] (لامعء زاهى» 3857#) + 

7 [! 2#] (شروق [الشمس] تلمع» 4177# ؟) + 255 

[! “مين (تسطعء 755453#) > 503 [ج] (تلمع» تلمع؛ 

#هلهه) 24 حرم [2 مزج (يتألق» 55417#ه) سه م 

[جو] (تشع؛ يتألق؛ :5554/). 

مارتين جي. سيلمان 7ه :جراء35 ,ل :2/1/2711 

(17123 [27:/وى]ء لمعان» سطح مكشوف)»' 
-ه لخراره 7/4 ٌ 


18 





مد [7:07هى]ء صفة. أبيض 4717420 17) 





0 (7177114 [11:4ى]ء أرض محترقة)؛ ه 
مه 74 


1462 





121/5 [2دتزوى]ء اسم. نتانة 45372 /). 

ش. ذ3. ق مشابهات لفظية في اللغات السامية الأخرى 
تفترض معنى الرائحة الكريهة /713» (2[/4141955). 

ع. ق وجدت الكلمة فقط مرة في ك. م. ع موازية ل 
(145#) في يؤ7:١٠7.‏ هنا تصف نتانة الجراد المتعفن 
المساق إلى البحر» ربما بواسطة ريح موجّهة من الله (قا؛ 
خر١١:11).‏ تكرار ذكر الرائحة الكريهة ربما يشدد على 
واقع الخوف وتأكيد الدينونة الإلهية. هذه النغمة تستمر في 
حال فهم العدد ليس فقط مطبقاً على الجراد (قا؟ يؤ١)»‏ بل 
أيضًا بشكل مجازي على نصرة الله على كل أعدائه. 

ب. ت في سير١ ١7:1‏ يحرر الله الشخص الضعيف من 
“التراب النتن» (573113352512). 

رائحة. رائحة كريهة > 83 ا [5' 5] (ينتن» يقبح» 5# 14) 

-> 7575 [3 «بمرج] (ينتن» مغثء #١7؟1؟)‏ > 1137 [/27 

'] (يصبح عفن الرائحةء 52#؟؟) > 21[ [2 7مم] (نتن» 

كريه. 58557#) + 7/155 [2 #«ى] (ينتن» يُفسدء 53755#) 

> 73234 [2دتتزمو] (رائحة نتنة 457#/) > 5075 

[2] (الرائحة» 89415#): + رائحة: لاهوت. 

بي. بي . جينسون 01وج 2 زر 


؟45" (74ق11م [/6مودزهى]» أرض محترقة)؛ 
سه جره 74 


ةدام [وم#عع]» كل. ضحك؛ بعل. يلعب؛ يمزح» 
يحتقرء ينغمس في عريدة (5542/)؛ اسم لام 
[20*ى]» ضحكء؛ سخرية (4#/). 

ش. أ. ق يوجد مشابهات في أوغا. (279 همه 5[9)»' 
أكد.. (/:[52)» والعربية (هة:[م4)؛ مع المعنى الأساسي 
ضحك, 

ع. ق تستخدم الكلمة إيجابياً وسلبياً. " 

.١‏ يمكن أن يرتبط الضاحك بالتغيير الإيجابي لحظه 
السعيد من قبل الله. استجابت سارة المسنّة لولادة اسحق 
بكلامها ”قد جعل لي الله ضحكاً» ضحك الفرح الذي 
يشاركها به الآخرون (تك١1:7؛‏ لتفسير 0 انظر 
333-34 بانلقة968]6110). يوجد لعب في أسم 
8وم). 


؟. إنها واحدة من سخريات قصص شمشون يأن عمله 
المخصص من الله كقاضي كي يحرر إسرائيل من ظلم 
الفلسطينيين (قض0:17) كان منجزا من خلال التسلية التي 
كان يقوم بها كي يقودهم نحو هلاكهم (19:17). 

0 في خر5؟1:5 يستخدم الفعل في ارتباط مع عبادة 
العجل الذهبي (7/117 الانغماس في العربدة). ربما ينسجم 
هذا الاستخدام مع أن دم 2 0 للاحتفالات الدينية 
(152 يتموقة5)» لكن 0 أكثر الإشارة إلى طقوس 
خاصة بالزنا (تك" بم 4 قا؛ ب148 ,و1115 
1 ,47 نتقصدع8). 


4. هناك شواهد عن المدلول السلبي. في تك/1١:11‏ 
يشير الفعل إلى رد فعل شك إيراهيم على وعد الله بمعجزة 
ولادة ابن سيسميه ”اسحق“ )١5:17(‏ كشهادة لذاك. في 
يل تك17:18 1515 يبدو أن ضحك سارة ييعكس استحقاقها 
للتوبيخ على شكها وعدم إيمانها (. إبراهيم). 
ع. ج 2:429-36 21121711 
ضحكء لعبء سخرية: > 327 [ع12'6] (احتقار» 
استهزاءء 517#؟4)؟ -> 5إراح [2009ه5] (ضحكه لعب» 
احتقرء 7/4554#)؛ + للأيام [ي712 “*هوس] (ضحكء 
استهزأء فرح احتفل» رقصء» 8511#). 


البيبلوجرافيا 


عاأتقصمدء5 عطا 0“ ,تعسمعء8 .ى :7:730-45 "177413 
ها عتدده0 عط لقة عتطعتهآ بتتامسسطط 2ه 11عزم 
1 207711 ©1711 0714 “71071018 :07 بتاع تسقادع1” 010 
.1 :39-58 ,1990 ,92 جد15015 ,8116 مع«طء8 16 
04 176 :1 «عاأعنتمط 4تجه ودتدءء17 ,وه 2510 .1 
4 017151107 1712 بتامأقصطه1 .>1 .1 :1962 ,1251071211 
:2 ,بأعه 1ط + 171504071 ,120 ه70 .© :1983 ,نوواطه 
عتمتططه8 لصة لوعناطز8 صا معتطعيهة“ ,وعمزعج ,7 .0 
.1 :176-83 ,1972 ,82 ##كتعللل ”رعتطميمانآ 
014 ”0311 مع10ه60 غطا غه متطوعه/]] عط1“ مدمدقة5 
,0070071 11 .0) م1 71164ءد7 وبرهددوظ 1عوأمء0 0ه 
,2116 171 :ة «712[هلنهط جاعأوطء181 .© :151-59 ,1973 
.5 ,2-36 1 02716515 ,لتتكة متاعأوع/171 .0 :1960 


ليزلي سي . ألين مهالا ب منايصة 


(إاام [و0/#] ضحكه سخرية: سه 
ك7 
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7 [«م«مى]ء صقة. أبيض (074507#). يرى 
#عصمءء 7733 أنها لون ثانوي )٠١-1١7(‏ ضمن 
مجال الأبيض: ”لون فاتح“ أو #ناصع؛ 


ع. ق.ترد الصفة فقط في قصيدة دبورة (قض5:١٠)‏ 














[14ئ]ء متبعيل. تزويد شخص ما (في التعريف المعجمي)»» (0/4078) 





لوصف لون الحمير التي كان يقودها أشخاص الطبقة 
الحاكمة (قاء 0١5:11 44:1١‏ 
ألوان - أبيض: + 5957 [وسرجم] ' (نمو الحدود» 
#+اه)؛ + ج١1‏ [أمهؤة1] (يبيّضء 4778#)؛ سه 
دأ [ج2م»*جم] (أبيضء 473/4 /01. 
البيبلوجرافيا 


2514771©711 01 116 11 177715 00101 بتعطدع8 .م 

-1:729 151815 ,00101“ باء 0310 .هآ ,2 :1982 رمن5 1501 

1771711 7تعالك «جة تت7وطج هل 221 ,له0:20 .2 :32 
.3 ,83 اآل824 


روبرت إل . ألدن مم41 ءا #مطمج 


32 169 


” [1 زئ]ء سفينة حربية (1/41537). 

ش. أ. ق الكلمة المصرية الدخيلة برتم»ء مركب نهري 
(قا؛ تزه بوبمدوه21) 4 ,5عد10 .(1 4مة :956 12141 
,1277715 دنه 171165 لمعنه[ «بمتاصرووظ 11عأع كر 
1 ,1988). تشير الكلمة المصرية إلى مركب نهري» 
لكن في ع. .ق هناك تغيير دلالي وتستخدم بمعنى سفينة 
حربية. تبعاً ل عنصدت-عونة مين الأصل المصريء 
مركب نهري» أصبح جزء من الأسطول الحربي الصغير 
(في مرحلة متأخرة كل شواهد ع. ق من الفترة المتأخرة) 
مستخدم لنقل الجنود والبضائع» ولهذا السبيب أصبحت سفينة 
حربية في العبرية. 

ع. ق .١‏ المواضع الأربعة التي ترد فيها الكلمة ترا 
بشكل رئيسي في النبوات عن الغزو الأجنبي. في ون 
بلعام سفن كتيم تخضع أشور وعاير» لكن كما يحصل مع 
الأمم الأخرى فإنها في النهاية تُدسِّرهِ بحيث فقط إسرائيل 
سوف يسود (عد؟ 4:7 ؟). 

ش71 تذكر مجد صهيون (علم اللاهوت) عندما 
لا تكون 3 7778 قريبة (]2/1 لديها ”سفن قديرة. 

". في الوحي ضد مصرء يتكلم حزقيال عن رسل على 
سفن لإخافة الكوشيين (حز ٠‏ 1:7). 

4. دأ١ "١:1‏ يقاوم سفن كتيم ملك الشمال. تحدد 77197 
الملك هو 117 5عتتةطام1م2 قناطءهتاسى وأن الأسطول كان 
5ه قناتلتمه20 مقحمه (لاحظ د1١ ١:1‏ ), 

سفينة: ملاح: > 735044 / 14” [#روززوم:* / 0:2 ] (سفينة 

5# ١4)؛‏ + 231 [706520] (ملاح 4014804 سه 

د12 [/2المس] (بحار» ملاح 8074 1)؛ + 777799 

مع ] (سفينة» 17048#)؛ > 25 [21م] (سفينة بحريةء 

0/4 


البيبلوجرافيا 
5775 1265 بتتصةكآ-عءطتواد5 .5 :6:987 177/41 


ع0 عمناحاء1811015 عدج عون17ء8 بوعلرا جز 1116م ع176 ١‏ 


,1858161115 معثلة 5ع ونتوه1ممتصمع]" دعناءدتتاهم 
.66-69 ,1982 


أيز الك كو رنليوس :007711 عله 12 
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” [5722]» اسم. ساكن الصحراء؛ مناديء نبّاح» حيوان 
مفترس .0740١4(‏ 

ع.ق يرداسم. الصعب *مرات (مز4 5:7 ١‏ إش؟7 511١‏ 
4١4:85 4‏ إر .459:5 ممكن من3:77). الكلمة 
المماثلة لكن غير موثقة ” ترد 64مرات وتترجم إلى سفينة 
(7453#). من الصعب تحديد العلاقة بين هذين المعنيين. 
تستخدم ف” لتصوير حيوان معيّن» لكن غير معروف فيما 
لو كان أليفا (850 ,[82). مسجّل قائمة من الحيوانات 
الأخرى مثل ابن آوىء بومة» الوعل البري (إش17:١؟).‏ 
هذا الحيوان معروف بشكل كاف أيضًّا بشكل مشابه تصف 
بعض القوى الشيطانية أو ذات مدلول روحي. ريما كان 
يُعتقد أن مثل هذا الحيوان يظهر النوعية الخاصة بالأرواح 
(إش5 4:9 .)١‏ 

البيبلوجرافيا 


,1-39 كتعاصيهط0) ,أمنهعة “ره 8001 776 يخلة057 .ل 
.186 ,211001 


إم. في. فان بيلت/ ديليو. سي. كايسلرء الابن 757 77 2/1 
:لل بتعكتمك] ,0 17 ل عزوم 


1412 ها 

4 [14ى]ء هتبعيل. تزويد شخص ما (في التعريف 
المعجي)' تجهيز شخص ما (في التعريف المعجمي) 
(من أجل رحلة) (ترد مرة في يش17:5, 4؟؛ 4077# /ا؛ 
5256 137ة)؛ دلالي. < 753 [2 وزبووم]: اسم 
مذكر. (شي شليء صالح للأكل) زادء إمداد (الطعام) (5مرات؛ 
5# 57 /١؟‏ 957 '41آ81)؛ 777724 [5204]ء اسم. زاد 
(شيء صالح للأكل)» إمداد (الطعام) (١٠٠١مرات؛‏ 57#لا4 لا؛ 
2172 ). 

ش. أ. ق هناك سبب صعوبة عند محاولة التمييز بين 
الجذور السامية #نر/سه/و/ع» إمداد؛ يقدم زاد (ل)؛ و/نرى 
#سه يجول» يطوف خلسة:» يطارد؛ ذبح» هناك احتمال 
لتصغير الأصل السامي / / في الجذر المشكّل (كتبت // 
في أوغا.؛؟ [858.16] 28-29 ,تنهه2/105) إلى /ى/ (كما في 
أكد.ء العبرء السامية) أو بالإسهاب اللفظي إلى /2/ (كما 
في الآرامية [مثل» الآرامية اليهودية» السريانية» مند] 
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4 [124ى]ء هتبعيل. تزويد شخص ما (في 


التعريف المعجمي)»» 4077# /1) 





والعربية) (قا؛ [58.14] 28 رننههده/3). 

تقدم أكد. فعل مشابه لفظاً (و,) موي تأخذ كزاد (+,7[ ا 
8؛»: موثق فقط في الأشكال 60 و2؛ مذكور ككلمة 
0 يزوّد [بالطعام] ؛_زاد» في 2280-29 ,5 ,2ل ). 
مشابهات أخرى للفعل موثقة في السامية 2 وبري يعيل» 
والعربية. 11 #مرج زوّد بإمداد للرحلة؛ يعيل» يكسوء يجهّز 
(3851 رقطء11). يذكر 1:1وجي212-مء8 المعادلة في السامية 
بين «[وسج: يقدم زاداً لأجل (له)» والعربية وبرموا (67]): 
يجب أن تمدّه بالزاد» مع تركيب المصدر هفعيل العبري + 
صيغة الماضي الناقص :27021592732 (15)؛ يجب 
بكل تأكيد أنك تصنع قلادة. لله متذي سم لزي مويله 
يجب بكل تأكيد أن تقدم زاداً (له) (تثه 4:١‏ ١؛‏ قا؛,8م 
424 .20 ,2:555 رجهم 13) (7780). 

بالنسبة للأشكال الاسمية» ممكن أن توجد مشابهات 
لفظية في أكد.. (51212/0ى زاد (الرحلة) (,5 ,طيره 
2 متلق بجه1725-74)» وكلمة (:)5144 مؤن» 
إمداد (ا3:1108 سك :229 ,3 ,042 )؟ وفي أوغا. 
(له + ها) هوم زاد؛ مؤن (في - 175 ,84 1 :571 
,17.12 هصة 1.14.11.31 111 ع 175 ,14.11.84 04 
7 || عمنن طمعدء ء طعام؛ خبز) (كذلك ,195 ,2/001 
9 ,101 قتقصمء :1515 ,87 ,84 2 :4199 
طعام؛ ترتبط بالفعل العربي ممع غذى [(©51) ممع في 
061338 ]» والأشكال الاسمية “ممووءر» و'مونو؛ غذاء؛» 
طعام [6672 ,تداء171]). في أوغا. أسم. 4ع:7؛ .1 مدر 
(2134 ,1626 ,77105) معصائء1زونخ لا يعني فجرء كما 
في الارتباط بالجذر مومع (قا؛ العربية. س«تمع» يذهب/ 
يأتي باكرا في الصباح [6666 ,تزه/15]). علاوة على ذلك» 
(318) 1,11473 ضكر ل 78 عدوت أوغا. 
مما طعام (تقدمة) (,140:2© :2303 ,1638 ,از 
1) هي مشابه لفظي للعبرية 7525”: يصيدء يقتل» أكثر 
من العبرية 75723. يأخذ إمداد (في [318] 473 ذا ,1 ,2252 
81 5 1مة حين تترجم #وببر خطأء زاد [79 2كل] 
أو [#1:15 ,5 هءناتتموت] > 601:15] :هده بالرغم من 
المرادفات إعزج' » حنطة: قمح [81 26ك]] أو :,7:,[كزو1» يأكل 
[#1:2-601:2 ,5 هع انمع []] الأصح :457 |إء ذبح» قتلء 
في الشاهدين [:[#1:1 ,5 0 ممعتآ > 601:12 :1278 
لآ ,137تتتقنأ035ع0697.,آ .8 .5 :[319] 11474 ,1 طق به 
4 ,1975 ,3 نآ متنتطمةكة الا :357-59 ,1971 ,43؟ 
واستخدام اسم. #برى ذبح [الحيوان]» في أصل اللغة البونية 
هو زقعء ذيح الصيد [12 عصنا ,69 ,لم؟1]). 

ع. ق .١‏ هتبعيل. في يش14 ١:‏ يقدم برهاناً لا شك فيه 

عن الفعل في مس.: 303552 كرح 5ههه وام 

2 | أدب. ”هذا خبزئاً سخناً تزودناه» 1 ي الجبعونيين 
تزودوا به لرحلة طويلة. على أن» 4:4 في مخطوطة 


ليننغراد ربما تم تنقيح من 77/000255 (حيث تعني ”فصلوا 
أنفسهم“ [قا؛ ع. ج. ق 1]1 «رري» يعزل نفسهء كوكلاء» 
[21117]ء ”أخفوا أنفسهم» [188 ,21188] [قا؛ اسم. العبر 
45» رسول؛ 108 ,منعع50]؛ ربما تقرأ 955 57580, 
زوّدوا أنقسهم (كذلك المخطوطات العيرية المتعددة» القع 
البسيطة الفولجاتاءر18 ,8557 :8875 به845 ,828 
96-7 ,تعدا :218517 ,رظه1). 


؟. الأشكال الاسمية العبر. 2.754 و70 لكن 
المذكرة .والمؤنثة تعكس نفس القضية, في اسم. المذكر 
العبر. 53> (شيء صالح للأكل) زاده طعا إمدادء 
لفظ متجانس ل 75734: صيد» لعبء لكن المرتان مشتقتان 
من قضايا ظاهرة ومجالات اشتقاقية (.4 .م 97 ,آنا 
). العبر. 773 مستخدمة في يش25:1 ١4‏ في إشارة 
إلى مؤنة طعام الجبعونيين خلال سفرهم (التي تتألف من 
الخمر والخبز الجاف المتعفن؛ قا؛ 5-54:5: .)11-١7‏ في 
1 » يتساءل يهوه بانتهار» ”من يهيئ للغراب زاده 

ذه12؛ || اسم. 14ج2) بالطعام؟“ (ترجمة المؤلف). 
0 يوصف يهوه بالذي يعد دوماً ببركة أورشليم 
بإمدادات الطعام بوفرة ( || أسم. 5جزح) من أجل عهده مع 
داود (مز5:177١).‏ حرم نحميا بيع طعام الزاد مشت 
على قائمة من السلع مثل القمح» العنب» الخمرء التين في 
0١ 0‏ 

. المؤنث 171”23؛ موثق» من دون اختلاف معتبر 

ل » في تك/77: ع (©1 لكن :: تقرأ مع تُقرأً. و 
41١:48 47‏ خر7؟١:9؟؛‏ يش١:1١:1‏ 411:35 
قض58:17 .٠١:7٠١‏ في إشارة إلى المنّ» مز75:1 يقول 
بأن يهوه سمح للبشر بأكل خبز (2772) القدير [كذلك» 
الملائكة] وأن يرسل لهم إمدادا (طعام) (]] اسم. 78م 
لإشباعهم. في استخدامها في اصم337: :, زاد الطعام 
الذي قال دواغ أن أخيمالك قدّمه لداود يتضمن الخبز 
المقدس من المسكن في نوب (قا؛ ١صم4:977:‏ 5). 

ب. ت كفعل مشابه لفظي في فترة بين العهدين» الآرامية 
اليهودية 777 تعني في صيغة بل (.!” / 097)؛ زوّد؛ قدّم 
إمدادا ل وفي صيغة هتبعل (777788) (بشكل انعكاسي) 
يزود أو يمدّ نفسه ب» أو لمجموعة (1:3842 ,/«0ماكة1)؛ 
بمعنى مشابه السريانية» #«رج ترد بصيغة بعيل (4ءمجمرمحع) 
و هتبعيل (7004ممده* ) (بشكل انعكاسي» أحيانًا رمزياً عند 
توفير قربان الميت) (1122 ,طانصرة عدجردم)؛ كذلك مند. 
(164 ,1/1412) نج بماك 

يظهر اسم. المشابه لفظاً في العبر. بين العهدين 73 7”؛ زاد 
(12745 :07فدة)ء و ”277 تزويد؛ تجهيز (للسفر) 
(في ,1274 ,متاكةة :[187 :201 ه] 7:3 1021 
)5 الآرامية اليهودية الاي إمداد» زاد؛ تجهيز» حقيبة/ 
حزمة (3842 الامتاكة[)؟ السريانية :مامومكج: زاد (من 
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[21ى]ء اسم. شعر» خيوط مفتولة (1/457820) 





أجل الرحلة)» زاد سفر؛ إمداد (عادة بصيغة الجمع 88(7؛ 

مبتطاقمط5 عمحزة©)؛ وبمعنى مشابه مند. ,440 مد 

(1570 تكاز) هادملتمع ,و0لاهع. 
طعام: نصيبء توفير: + 52# [1هاة”'] (أكل» 
استهلك» التهم #١47)؛‏ سم سر [/سة ] (إعانة 
41 + قراط [#رورء1] (طعام خيزء 45117#)؛ 
+ 2 212 [ع60- غوم] (حصة- طعام» حصة مائدة» 
7)؛ + 7724 [10م] (توفير نفسه؛ تجهيز نفسه في 
التعريف المعجميء 4117# /0). 


البيبلوجرافيا 
70 071 :7ه موجه 1167 17116 ,20ذ[/183612-1183 ..2 
2 ,715 اه 1ته3 1116 أكج71071تك ته تتر تا دنه مو ره زه 
,157 ,1-2 ععقناعممآ بوعراء1] عط 06 لإمتعلدعث ,15م؟ 
,7,1983 17785 ,هل [و0ل راع 1أنا8 .© :1 :[بوعرطء11] 2:555 
كلهم نجنا [ه نيوه[7170:ك دك :7/1001 عل .© :1 :96-97 
ووتتقاكصة1 ك1 كناهلوتاع1 ,اأتعونا 77071 16215 
0014 .>1 .لآ( :195 ,1987 ,16 وطهكزلط :وعاترعه 
.[ :(عتصقع جده) 470 ,455 ,440 ,1979 ,ت[ءمن[10 0 11565 
,511077170 كا[ كه 17م عا[ 1/16 :11 1204 "1001 171:6 ,68 
.5 :(84 من غ1 ,101 ص 4ع 6:) 38 ,12 ,1964 ,.لء 20 
ومطلم بمو د00 1116 م1 12170411677 تنك .له ,تخهءده]/1 
عدية .1 :1969 ,كعومنواممط عفاة ع3 عدا زه “هده 07 
:1903 ,نوجم 10110 عهةترى 15ه010وصرة007 4 مطاتسد 
نلا .لذ :3053 (2:)3046-82 7128 ”,1000 ,1055 .2 .ل 
بتتأعع50 لك .1 :ة2:3278-331 25818 ”,7000“ ,رقتصاءه 
.108 ,1972 ,17/115013 .لك .1 نا ,011 هدمل 


روبرت إتش . أوكونيل [أوسرم 0*0 7 طم 

437 (7” [1 #زريمى]» صيادء صيد)؛ + 7471 
4 (7725 [2 وزدومى]ء زادء إمداد)» + 74174 
© (73” [مرريرمى]ء صياد)؛ سه 747١‏ 
01 (77725 [5242]ء زاد)ء > اا 7 
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75 [#روم]ء صحراء (7 امرة) (0/448#. 
ع. ق هذه مرادف 737173 وكلمات مرتبطة بشكل غير 
واضح في الأصالة الدلالية الصحيحة. لمشابهات لفظية 
انظر ,8101 :957 47هآة :6:991 :4:667 '177/41 
1. للدلالات اللاهوتية»ء صحراء: علم اللاهوت. 
صحراءء برية» أرض قاحلة: > 5:3 [5582] (قفرء 
18#)؛ ه دودمم [1 ووة] (يترك خراباء يُقلقء 
اه 129 [56«م] (متهدمء قفر» 0115#)؟ 
م 01 [672 تمن (برية قفرء #١81)؛‏ سه 
جد [اموطمنمح (برية. 91# 4:)؛ > 21222 
31 7 (يانية؛ #+11): > 21 ]| 
(أرض محترقة» #١451/)؛‏ > 7753 [#ووي] (صحراء» 


48٠١#‏ /)؛ > 98/0 [1 5] (يترك خراباء يجعل شئيا ما 
مقفراء 6#١85)؟‏ > اوز5 [! ببرسمق] (يكون مهجوراء 
يصحرء يترك خراباء يرتعدء يكون مذعوراء #/10171)؛ > 
صحراء: لاهوت. 

أي. أر. بيتي. دايموند 2:«ورجيه1 12 2012 .1 .د 
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01 


لعل [#ؤكرء اسم. شاهدة قبرء علامة طريق 
0 

ع. ق كلمة ”17 تشير إلى القبر ("مل17:77) أو 
إلى مكان حيث يوضيع جسد غير مدفون 0 
في غر 7١:5١‏ تشير إلى علامة طريق. ممكن أن 
(22: إر11:1) أو تبنى (71[3» حزة5:5١)‏ وممكن 
تكون حجر كبير أو كومة من أشياء متشابهة. 51:91 

يشجع المسبيين لتشييد علامات على طول طريقهم في 
الجاهقيد بحيث يمكنهم في وقت الله الرجوع بسرعة إلى 
صهيون. لابد من ملاحظة التشابه بين لفظ صهيون (131 
*. [->]) وقه”05 ويجب هنا ملاحظة (,15101120 
4 ,1989 ,لمتمرعرءل). 

ب. ت تستخدم الكلمة في المشنا العبر. عن الحجر المطلي 
بالجير الذي يشير إلى مكان القبر (2978 ,277815). أيضًا 
قا؛ مع السريانية :مرومبكى» كومة من الحجارة. 

علامة: + فد”7( [و2بر*” مبم] (شاهدة القبر» علامة طريق» 

87# /)؛ > 2184159 [8145] (يعيّن حدودء 3757#)؟ 

> © 19( [45م6**] (يصنع علامةه 44# 317)؛ هم 

273509 [525”] (علامة طريقء مَعل #//ا14). 

بول آي. كروجر ««عولتت1 .4 1ندهط 

م7 30م [70ى]ء قلادة حديدية)» + 7414# 


41" (28”/ [1 5زى]؛ زهرء وردة)؛ > #/4510 ٠‏ 
0 (12”4/ [254:]» زهرء وردة)؛ > 4710# ٠‏ 
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[221ى]» اسم. شبعرء خيوط مفتولة 5455772 /)؟ 
< 58 [1 كزئ]ء وردة (0/488#. 

ع.ق .١‏ في عده 1-58:1 هذا الجذر يشير إلى الخيوط 
المفتولة التي كانت توضع على أذيال ثياب الإسرائيليين. 
كانت هذه الجدائل ظاهرة للتذكير بمكانة العهد الخاص مع 
إسرائيل (ع73). 

؟. في حز4:” كان النبي يبقي نفسه مربوطاً بشعر 
(173”7) رأسه. عندما يكون بحالة غيبوبة الرؤيا. 





527 











7 [03ى]ء اسم. مندوب» رسول» سفير (72ه745 
أسم. بين( 1 





شعر: > [2ز! [:7ةوق2] (لحية 0١#‏ ؟) + ج1222 
[222 هم ]| (ضفيرة #١51)ه‏ 0 0 عق ونم] 
(شعر مسوى جيداء 560#ه) م ضاط [2 “مرم] ,(يربط 
الشعرء #/ا؟/) > 25237 [/1مزم] (شعرء شرابة 
47# له ووقةاط [01دجسكو] (شعرء 1107#/ا/) 
> ناه [' *“] (يكون مروع؛ 40# 45) هم ادع 
[271جرةف] (شارب» #خحههم), 


البيبلوجرافيا 
غمعاعصة عط هذ كامعصميد© لماعدكة]“ يمقصضيد8 .5 
.ل ."1 ,119-28 ,1961 ,24 4ى *رمدعمهمعاتلع11 أمدط 
رآظل ”رطلأكزة 4ه ععسةء قتمعذ5 غمعاعهة ع1“ ,قمع وعزه 
:-24:15 اعناء 152“ رعاء ه55 عأ لك .6 :59-71 ,1931 ,50 
,7 ,38 80 ”باعة عذاهطمرز5 2 04 عمنهدع/1 1" 
عناهطتتزة” مقمونة؟ .5 ,متطد .71 ,جه .11 :163-65 
هه علالتسدل< لوعتاطنظ عط صا عتما] 2ه ععصده قتموزهة 

.173-99 ,1988 ,9 :[امجم ”,نهآ عط 
روبرت ألدن ه10 01 


451 (7728 [1 مزى]ء يرسل مندوباً)» ه ه741 


4ك د 


[2 مقو]ء محور الباب (0/4552. 


ش. أ. ق مشابهات لفظية تتضمن أكد.. »مسرو الآرامية 
اليهودية. 485723 السريانية. '#مبرد. 


ع. ق المشابه اللفظي والنص لهذه الكلمة ترد١‏ في عبرية 
كتابية تعني» محور الباب: ”الباب يدور على صائره 
والكسلان على فراش“ (أم4:77١).‏ المحور هو الجذع أو 
المكان الذي يعلق عليه الباب. 
ع. ج 2:29-31 21121771 
بابء بوابة» عتبة: + 208 [3 /زبره”] (قائمة الباب» 
2 لجلعاني [57:6:] (عامود؟ -> قائمة الباب؟ 
5106#) > ”7 [:1هة*ة] (ترباس 07198#) مه 
5 [2016] (باب 0543# > 299 [101] (باب 
مسحور 47154#) > 777713 [2224:] (قائمة الباب» 
54#) سه رجو [مقاصفترر] (عتبة 165#ه) م 
وماد [مقوقهم] (عتبة اليا 4٠#‏ ه)؛ + 58 
[ترصن] (يجلس على العتبةه 44 )57١‏ > ”1 [7-2م] (باب 
دائرى» 555#/) + 212 [1 مره“ مة] (بوابة 11552). 


ريتشارد إس. هيس دوء1] ,5 7م1167 


25 145 





0 “كا أسم. مندوب» رسولء» سفير 5152# /ا)؟ 
9 [1 -8ى]» كلْ. أرسل مندويا 20/4549 


ش. أ. ق الجذر الاسمي المشتق المقترح هو 525-. 
يصبحء يذهب. ربما له علاقة بالعربية “رزىء ذهبء أتى» 
أصبح؛ أو المصرية مز/ك» على الرغم من أن البعض 
يقترح اختلاط كلمات آرامية (72”, ملاك؛ عبر. 52- 
مستخدمة امرات في ع. ق بمعنى رسول (أم4717:17؛ 
65 إر 4١4:4‏ إش7:18؛ 45:07 عو١).‏ موضوع 
المرسلين ورسائلهم أمر مألوف في ش.أ.ق وفي ع. ق 
(جضات 138 كن وجطحص 10# 0 

ع. ق .١‏ الفعل 7725» أرسل مندوباً 0744740 تشير 
مرة إلى المندوبين المزيفين أو المحتالين من الجبعونيين 
إلى إسرائيل (صيغة هتبعيل» ترد١؛‏ يش4:3). هذا المثال 
يحوي سؤال خاص بالنص؛ باعتبار أن الشكل الاسمي 
المشتق يرد مرة واحدة؛ في يعض الكتابات مس. تقرأ الفعل 
4”: صيد أو الحصول على زاد (017477#): استبدلتها 
السب. بالفعل 0يأ]1ى» يجهز طعام (أيضًا 019857. 
المعنى الأساسي للتزويد مع الخداع ثابت في كلا القراءتين. 

؟. يستخدم إسم. للتمييز بين الرسول الشرير والرسول 
الأمين (أم7١‏ 0 أيضًا لوصف الرسول الأمين 
.)١1١:75(‏ في ارتباط مع هذه الفكرة يوجد استخدام جيد 
لكلمة 57724 )١414#(‏ في تصوير الكسلان الذي يدور 
على فراشه مثل الباب على محاوره .)١4:175(‏ ريما هذا 
يحمل بعض التشابه الجزئي مع 772 و]1 بأن الكسلان لا 
يمكنه الحركة وسيكون رسول لا يمكن الاعتماد عليه. 


إش7:18 يصف الرسل المرسلين في قوارب البردي 
في البحر وعلى النيل (كوش القديمة). كانوا يصفون الأمم 
القوية طالبين المساعدة ضد أشور (ريما الرسل من كوش 
وعد بالمساعدة)؛ الرسالة كانت إعلان نبوة بأن أشور وكل 
الأمم التي تقف ضد شعب اللهء سوف تُحضر إلى يد الرب. 
هناك تباين بين الرسل (27725)» الذين مثّلوا قوة الشعوب 
المتحدة؛ يجاتب الرسل. الطائرين ”0 الذين 
سيرسلون إلى شعب غير محدد وطويل وأجرد البشرة 
(14:"ب). هؤلاء الرسل الأخيرين يُتقلون بصعوبة من 
رسل عالميين إلى شخصيات تنقل رسالة توبيخ من الرب 
إلى أعداء إسرائيل (5:14). 

يرد وصف سلبي مشابه لسفراء (575725) مخادعين في 
إش/1:57» في هذه الحالة تتضمن دلالة على أعمال إسرائيل 
فيما يتعلق إما برسلهم العالميين أو بالوتنية (يظهر تباين في 
الاتجاهات؛ ربما باللعب على الكلمات). الرسائل النبوية 
عن الدينونة المرسلة إلى أدوم في إرة4:4١‏ وعو١-؛4:‏ 
مرة أخرى يوبّخ الرب متاعب رسل الأمم عديمي الجدوى 
(تحديداً أدوم) الذين يثيرون الثقة بقدرتهم الذاتية. 

”. الاستخدام الاسمي الضمني 572 في هذه الأمثلة 
يفترض عادة دلالة الشهادات المزيفة مقابل الأمانة: كذلك 























وو> مد ع جود » آدَمَ وحَوَّاءء (5# 821١7‏ 8#ه٠١)‏ 


من يمثّل الأمم ضد كل كلمة من الرب نقسه. 

ب. ات .١‏ كما لاحظنا أعلاه في يش4:1 تستبدل السب. 
الفعل 77724 بالفعل (0110» تجهيز طعام» والمخطوطات 
العبر. الهائلة موثقة بالكتابات المحتملة لكلمة 7725 » يصيدء 
يجمع زاد» مع 75”. على أية حال» ترد مي أحتى في النص 
مع /10م201/010 ازدواجية» غش (التي يستخدمها أيضّا 
ع. ج في إشارة إلى خداع حواءء 7كو١5:1»‏ والجواسيس 
المخادعين الذين حاولوا خداع يسوع؛ لو١7-15:7).‏ 
فهمت السب. أن التحضيرات كانت تجرى مع خداع وغش 
في الفكرء سواء كانت إرسال رسل أم تزويد طعام. التركيز 
هو على الخداع وليس على التحضيرات نفسها. 

؟. اسم. في أم11:15؛ 211:70 الرسول الأمين» 
ترجمته السب. و20ع/رتك (قا؛ إر؟ة: ؛ ١‏ [سب. .)]5:5٠١‏ 
مقدمة إش18:؟ تقرأ ”"عربون ورسائل“ (03 .100تلإق 
5+ 5:07 مباشرة أكثر مع ترجمةء سفراء. 
من ناحية أخرى عويديا! نفس الأمر )76016 مجال 
المخاطبة. لا يوجد تناغم ظاهر أو توكيد في الاستبدالات 
السب. 

رسول: + داه [4ة] (يحضرء يعلن خبر [جيدء سىءع] 

55#) + لع 5/6 [همم] (ملاك» رسول 4800#) 

حه 505 [3 «زي] (رسولء 0/4505#) > لووط 

[2“ 2ج“ (أخبار» تقريرء رسالة 5015#). 

البييلوجرافيا 
65 17701 :1:126-28 2711713 :387 ,4717م 
عط هذ ه16 نم00 له أعنم1“ رععسم8 2 8 
ظفم ”,110:10 امعصسمنوء] وولح لمة كمع صماوع 010 
71 25107116711 014 1115 .1 الى :6:644-53 
4ه أاع5ة1 ,رمامداعلمع]/! .1 :19 ,1960 ,عامج 
-4:688 (181 ”بتع سمنوع] 010 عط مذ 105 هنا تسمده © 
0 له اعكة1”“ بلمقاكة ©1100 ٠7,‏ .5 :90 

,راأعتمة :4:690-93 1810 ,711 عطا مذ 
ستيفان تي. هاجيو ملاع 1/0 :1 :21 [جرء/51 

5 (778 [4 مقىئ]ء ألم الولادة)» م 7565# 

(224 [1مو]ء ظلّء خيال)؛ + ٠/0117‏ 

5 (73/ [14هى]ء شواء)» -> خبيز 

عونا (إطدظ [54141]» كعك مستدير)» -> خبز 


2 7503 0 الام 
7 [1' #علمى]ء كَلْ. نجع ازدهزء أصبح قويًا 
(7007#)؛ هفعيل. صنع نجاحاء صنع ازدهاراً ١#‏ 5/). 
ش. أ. ق الجذر 124! موتّق في الفينيقية والبونية ب([ى» 
يزدهر» في العربية ه:7م1جوى» يكون في ظروف جيدة: 


يزدهرء وفي الآرامية م ينجح» يصنع ازدهاراً قا 
تيجرية.»/آن5 » يزدهر. انظر أيضا استخدامها في الآرامية 
الكتابية. (عزه:ة؛ كرك لنداككن 45 35 ), 

ع. ق ,١‏ في ع. ق الكلمة العبر. أ؛ ينجح أو 
يصنع نجاحاء مستخدمة بالدرجة الأولى كفعل يرد 5 5مرة 
لفن في صيغة كَل. ٠‏ ؛مرة هفعيل). تشير إلى الفعاليات 
الناجحة في مجالات الحياة المختلفة» عادة في معني إنجاز 
ما هو مطلوب بنجاح. إلى جانب وصف الفعل البشري 
أو الإلهي» يستخدم الفعل أيضّا مع مواضيع مختلفة: 
شجرة (ازدهارء مز!:"؟؛ حز9:1)» سلاح (نجاح» 
إش7:54١)»‏ رحلة (نجاح» قض0:18)» ثياب (مفيدة» 
قض1:17). اصطلاحياء يستخدم الفعل /امرات في صيغة 
كَلْ. 52 أو #8 لوصف روح الله ”يحل على“ من اختاره 
لتقوية الشخص للخدمة؛ مثل شمشون (قض؟ 1:1)+ شاول 
(١صم١١:1)»‏ ذاود .)١1:15(‏ نفس التعبير مستخدم عن 
”روح رديء من قبل الله“ .)٠١:18(‏ الفعل بصيغة هجفعيل 
غالدٌ يُتبع ب 755 طريق (4مرات)» لوصف أن صنع 
النجاح هو رحلة أو مسيرة. 

'. لاهوتياًء تحدد الكلمة © أن الله وحده الذي يعطي 
النجاح» وتؤكد جيدا في كلمات نحميا: ”الله من السماء يعطينا 
النجاح* (نح7:١35).‏ يعطي النجاح لمن يطيعون شريعته 
(قض 48:١‏ ١أخ17:77؛‏ مزا:؟) ويعدهم بأن كلمته لن 
ترجع إليه فارغة بل ما يريده سوف ينجح (إش55:١١).‏ 
هو من يعطي النجاح في يد العبد المتألم (إش57:١٠).‏ 
مع أن طرق الأشرار تزدهر أيضًا (مزلا؟:/؟؛ إره:78؛ 
ذا١17:1)»‏ لكن نجاحهم مؤقت وسوف يدمّر مع 
الوقت, من المهم ملاحظة أن النجاح غالبا يقّم على أنه 
نعمة من الله» مثال» سبب نجاح يوسف كان بيساطة لأن 
”الرب كان مع يوسف“ (تك5-1:55). الله يمنح النجاح 
لأولتك الذين يطلبونه باجتهاد (7أخ2:75)» لأولئك الذين 
يعتمدون على رحمته ويصلون إليه» مثال خادم إبراهيم 
(تك 71:1 »)5٠‏ نحميا (نح1:١١)»‏ كاتب المزمور في 
مزكم 55:١١‏ 

ب. ت بين! لفائف البحر الميت» تستخدم الكلمة م 
في خاتمة وثيقة دمشق )١١:17(‏ لتحذير أولئك الذين 
لا يخلصون للقانون الموضح في المخطوطة بأنهم ان 
ينجحوا (أو ”يزدهروا“) في الحياة على الأرض عندما 
يصل الزمن المسياني. تترجم السب. الفعل إلى 2 !. في 
المشنا العبرية» المعنى ”نجاح/ ازدهار“ شائع مع الجذر 
(2:1283 وتمعامه). 

نجاح؛ مهارة: > د اسن (ربح» منفعة» يكون نافعاء 

مساعدء 1707#)؛ > دلت [5] (نجاح؛ ازدهار يكون 

مس 4174# )؛ سه لادار [1 الي (يكون ناجحاًء مزدهراء 

قويّاء 517/075.7#/)؛ > د25 [1 46] (ينجح؛ يفهم» 


يت 


وذ5 [' [علعى]» قَلْ. طن اهترَّ (#مرات؛ 5# ه/) 


يصنع حكمة؛ يتصرف بيصيرةء ٠0#‏ 85). 
البيبلوجرافيا 
8 تناك“ بتأععناظ .18 :2:766 “177001 :2:551-56 171/41 
1 معء الى بقع 6تتتققة نه غه باع«طقط رع لد عماعدر 
/ وا 11777 ,111 .21 :5-19 ,1971 
”,8106 لوعتطم مومع نع[ لل :يتمددى / ينعي سوتلمعل1اق 
.405-13 ,1976 ,95 ,31ل 
أليكس لوك عرر.] :د41 
(ل اط [/07لى]ء قوسء جرةء إناءء 
وعاء؛ إيريق)؛ + ١3544‏ 
6 (يد زط [/مرزهالمئ]ء قصعة: قدرء صحن)» 
ج515 


(7725 [17مو]» يشوى بالنار)» -> خبيز 
و5 


55 [ /عامم]ء غَلْ. طن اهتز (؛مرات؛ 5#١.ه/ا؛‏ 
962 1مطا[)؟ اسم. ج17 [51114]ء جرس» 
خشخشة (بشكل جرس) (ترد مرة؛ #/51١5؛‏ 27/1741 
0 07377 [مضرممانوكس]اء صنجين (باليد) 
مزدوجين (مثنى؛ 4١١‏ 5115#؛ ج590 7لمطار/ع)؛؟ 
5ج [[1هدها».]» صرصر الليل (75777)؛ حفيف 
(< خط إش1:18)؛ 2852 [2 [هوازى]؛ عدّة صيد 
سمك (1518#)؛ 3777 [#ةاءواءو]ء صنجين 
(بالإصيع/ باليد؟) ("مرات؛ 5757#/؛ ج27747966). 

ش. أ. ق يرد الفعل في أوغا. كمجوعة متخصصة: 
ادس عازفي الصنوج (2164 ,111 :2318 7715)؟ 
الآرامية. دا طنين» صليل؛ ع. ج. ق. 5012111 يعلن» 
يخبر (313 ,1963 ,75 2477 ,1/]31165)؟ العربية. ,والهد 
© زمء: صلصلء طنّ. الأشكال الاسمية لها مشابهات 
لفظية في الأوغارتية ::/[وى: (مثنى)؛ صنجين مزدوجين 
(2164 :171 :2318 775)؟ الأثيوبية. +ه[وه :0د (جمع. 
[نه]اءعه:بهى)؛ء صنوج (:1:247 7653© :1293 إساآرآا 
8611 عنعا3 ,عماء2110 .1ن معطءكتاتمعة عدج عع 
2 ,1910 بأققطاء قدءددةتتطعهرم5). 

ع. ق .١‏ الفعل العبري زا يعني يهتز» يرتجف» 
مستخدم فقط مرة في حب7:15١‏ ”ارتجفت شفتاي )] 
705 اهتزء ارتجف)»“ وفي ١صم:411‏ امل17:737؛ 
إر5 27:1 عن وخز الأذنين» في كل الحالات تصف 
الاستجابة الجسدية المنزعجة من الأخبار السيئة (.2 .72 
15 ”اتفاقية في الأدب العبري: إن رد الفعل على 
الأخبار السيئة“ 86-90 ,1965 ,77 24177). 


". أسم. العبر. 17379 مستخدم فقط في زك4 7١:1‏ 
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حيث يشير إلى المستقبل عندما ”أجراس الخيل“ تنقش مع 
“قدس للرب“ (قا؛ لاحظ استخدام جد أجراس 
ذهبية» في خر75-77:74 [قا؛ 5:14 11-7] مع النقش 
على الميدالية الذهبية» ”قدس للرب“» في ع8-75"). 
اسم المثنى 2730200 يترجم إلى ”صنجين (باليد) 
مزدوجين“. كلاهما من صناعة الإنسان ويوثق ع.ق بأن 
الصنوج كانت تصنع عادةٌ من النحاس (١1أخ19:15).‏ 
الاستخدامات ١١‏ في ع. ق ل 27157813 ترد فقط في 
الكتابات ما بعد السبي في عزراء نحميا؛ ١و1‏ أخبار» 
ودائمًا مع آلات أخرى مستخدمة في ارتباط مع العبادة 
الدينية (عادة 27533 قيثارة [كبيرة]» و733 103 قيثارة 
[صغيرة]ء أحيانا 27213؛ طبل صاخبء .7212 قرن» 
47 بوق)» بالرغم من عدم وضوح فيما لو كان 
يُعتقد أن جميع هذه الآلات كانت تستخدم معًا. باستثناء 
نح77:17 (التي تصف افتتاح سور أو رشليم): كل استخدام 
هذه المقاطع يصف عبادة اللاويين في هيكل أورشليم. 

“'. الاستخدامات الثلاثة في ع. ق ل 277252 تشير 
إلى الصنجين (بالإصبع أو اليد؟) مستخدمة في العبادة 
الدينية. في ١صمة:ه‏ (-١أخ6:17).:‏ يشار إليها ضمن 
آلات مستخدمة في فرقة من المرنمين الدينيين» تتضمن 
51733» قيثارة صغيرة؛ 27727 قيتارة كبيرة 27855 
طيل صاخب» 272002002 آلات خشخشة (فخارية6 
(-١أخ8:17»‏ الام 73 2؛ صنجين (باليد) مزدوجين)» 
27290 صنجين (باليد/ بالإصيع؟) (-١أخ8:17‏ 
01720017 أبواق). في توازي يستخدم في مز 5:15 
لام لا2” لإ(الاء صنوج التصويت (باليد/ بالإصيع؟)؛ 
| 723702804 صنوج الترديد (بالإصيع/ 
باليد؟)» هذا لا يفترض أنه يوجد هنا اختلاف في حجم 
الصنوج (11.41"9668], وموص) إنها بيساطة نفس الآلة 
موصوفة باختلاف في الاستخدام الشعري. 

4. من أجل اسم. 0ا» صرصر الليل» انظر 
بجت جراد 4# 1). 

5. من أجل إسم. 04 عدّة صيد سمك. انظر 22377 
سمك (185524). 

ب. ت العبرية بين العهدين توثق إسم. 7ض 
أجراس (8262 ,7350)؛ الآرامية اليهودية فيها إسم. 
ج00 صنجين (2:8260 ,135]033؟ ترجوم. 
(أخ5 08:1 وإؤها5 صنج (:2:1286 ب«ماكدل 
ع-5560 ,5 طلدعلكلن5 حمل51)؟ السريانية توتق الفعل [وى» 
وخز (عهةنزق 0071267141015 4 رطاتصدة5 عمنوةط .3 
2 .1903 ,نزتهه:هن2ه101)» واسم. ب[واوزى»ء صنوجء 
ط483). 


آلات/, مصطلحات موسيقية: > تم نج (آلة 
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[13ع1مع]ء كَلْ. أظلم؛ جفعيل. يظلل 01/51١729‏ 


موسيقيةٌ؟ #/41/١)؛‏ > 71723 [4برههد/] (صوت» 
ضجيجء 1177#)؛ + 21 [[3]7 777] (يجعل المزمار 
ينعزّفء 71/714)؛ > 7211 [«ووم] (يجعل البوق 
يصدر صوتناء 556#)؛ + 23317 [6861] (مسرحية 
غنائية, 5١57‏ ١)؛‏ + 53132 [«مسدطا] (كنارة ١774‏ 54)؛ 
1 [' م (وترء 4544#)؛ م (لزأواادح 
71 انه" د كترر] (مقعقعق 4587#)؛ + 521 [2001ر 
] (آلة غير وترية» #ه/اده)؛ -> (0[ [27] (يعزف 
على الكنارة» 5515#)؛ سه طلوك [4928 ] (فلوت؟» 
51 )؛ + 5ه [برص] (يرتجل» 0/50#؛ > اطاط 
[1 7[ي] (يرن» يهتزء 05# 0/0 + نا 2” [هدرة5] (قرن 
الكبش» 8(/55#)؛ > ”ا [2 52155] (آلة موسيقية 
7ه15)؛ > لالز [1“ومرمك] (صوتٌ» 45#١65)؛‏ سه 
[مج] (طبل؛ نبضة 1558#)؛ > (1م 1:2[ 10] 
(يحرك» يدفع دفعئا قويكاء يصفق» يضرب بالبوق» يتعَهد/ 
6454 1). 


البييلوجرافيا 
جوج ور ”,ع8 غ110 0010© غقط1] كلمذط ع1“ بتعنيدظ .8 
عإن عهذأء1 أهةونهلة 7172 ,معل1 :32 ,24 ,1982 ,5/1 
برا :وده 7م17 115 انه عاادعاوط لاتعاعديك :7 عتملة 
14-5 .1155 ,1963 ,نتمم لمءذومامعم جد 
لررمعءة5 بلماعء5 لقعتاطز8 :م15 :وأددا" ,ددعل1 
هضة 15 ,18 .كع21 ,564 .كامه ,12 ركز ”لمعه عامصسة1" 
0177 صأ كتمع مساكص1آ لمعتكدا/ة“ رعو سذدعماظ .8 .5 ب24 
.2 ذة لمة ع1020 .لذ .([ :66-68 ,1926 ,3 مانا 
لإ 1م11 .2 .1 به445 ,3:444 ترهكز ”رعاععدك/" بتعسات1ر 
عنوتكسا/!" ,استكا-مدمدء0 .128 ية2:7660-77 :11701 
.2 1433-34 .ؤامه ,1957 ,5 ةده ”,(عاطزظ 18 دصهل) 
417 7ط 7711ل #اكدرء/ كط تله عاأكلتاط ,كتدوع 
[مء 8111 ءا كزه «#عذامطبببزد 77 باعه1 .0 :32 ,1903 
”رع ه50 0طة عتعسا/!“ .5.0 ,1985 بتاع 1لةآ1] .1 1١‏ .ها ,1/0710 
101311 .8 ,455 لمة 452 .دع 1 ,340 
.3 :21-26 ,1947 415 اج جتمن هددع مع[ 3772 710 
رواعة5 .© :3227 .امه ,3 15همدرظ ”رعتقداا“ ,عممتط 
0 :121-23 ,1940 تلمع تسةطكمة أعءتكساط تزه بوجه11151 
,4 4ه ”راعة5آ 04 كتمع ستحاكمة لمءتكساة“ ,دعلاءة .1 
هة 5201105 .6 .12 زع12 لهة 11 ,73 .715 ,43-44 ,1941 
”ودع دتنتاكمة لدعتدب8 كمه عنكداة" بمعطعة]1 .ل .ك1 
نود" ,كتالهة/7؟ .0 :1039-40 ,2:1032-33 212ل 
:8 .118 ,1258 .آم ,3 28127 ”رعامه تسدممناتكسكة1 
بوادرء 071 الله 5ع ع1تتءرلا اكد[ أدلة 116 زتعموء لا 
”رقشدع تطننأكم1 621 2/151“ وتعصع لآ .8 :41 ,38-39 ,1950 
-3:4705 1128 


روبرت إتش . أوكونيل [أء««ه0'0 ,27 04م 
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[223] كَلْ. غاص (ترد مرة في خره1:١٠؛‏ 
اه /). : 


ش. أ.ق أكد.. ب[[مى: يرقد؛ العربية. ج[01؛ الأثيوبية. 
نانانيى تلاشى. 

ع. ق ترد الكلمة فقط في قصيدة موسى عند البحر» 
يصف كيف كسر يهوه فرعون وجيشه عند البحر الأحمر 
(خره١:١٠).‏ كل الترجمات الإنكليزية تتفق هنا على فهم 
أن عربات وجنود فرعون قد ”غاصوا مثل الرصاص“ 
هو إثبات إله إسرائيل أنه هو الذي يحارب عن شعبه 
(خره١:؟).‏ هنا ”الرصاص» (طتهجم)»: رمز طبيعي 
عن الوزن» يشبه ”الحجر“ في ع5. يفضل (,ىهمة 
4 ,1975 ,1010) الترجمة ”الانحدار مثل خرير الماء 
نحو الأسفل». هذا التأكيد على سلطة يهوه المطلقة وقدرته 
المرعبة على المصريين» هو تذكرة طبيعية للتساؤل 
والإعلان ”من مثلك بين الآلهة يا رب؟“ (ع١١).‏ 

غرقء استقرار: -> 2210 251] (يغرق» 5150#) > 

9 [نصاةسم] (يغرق» يستقر» )4١1#‏ + لاواط 

[2 لزم] (يغرق» )/0٠١#‏ > ا(57 [! 507] (يغرق» 

#هه/ام) ه تنامط 1 (يستقر» 1708#). 

أندرو إي . هيل 27:11 ,17 يهلد 
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5 [3[ملدى]» كَلْ. أظلم؛ جفعيل. يظلل (75110)؛ 
[1هك]» اسم. ظلء ظلال (0/4384 20130 
[64 :17م ى]» اسم. ظلمة» ظلال الموت (07/5157). " 

ش. أ. ق الفعل موتّق في العربية [1ج: ظلّلء الآرامية 
القديمة [4:1,:ج7 ظلل. إسم. 25 موثق في العربية [[ذج» 
أكد.. 11فى أوها.. 27 ظل. تيجرية. [ه#1ىء الآرامية/ 
السريانية ”11216» ظلّه ظلال. اشتقاق اسم. 535 
ل قابل للمناقشة» لكن من الشائع ا اشتقاقه 
ككلمة مركبة من © ظلء وَؤزإ(ز؛ موتء والترجمات 
الإنكليزية غالبًا تتفق في ترجمتها إلى ”ظلال الموت“ في 
إشارة إلى الجحيم. (أي217:58 السب.). بالتالي» بشكل 
متناغم ”ظلال الموت» في الترجمة الإنكليزية يبدو لها دعم 
من نصوص المسش. 

كثير من علماءٍ اللغة المعاصرين يفترضون أن الكلمة 
مشتقة من الشكل الاسمي ؤِج2: ظل» ظلال »)1/١17#(‏ 
التي بدورها تأتي من جذر ألفعل 225؛ يزداد ظلاماء 
موثقة في أكد.. #مبره/وى» يُظلمء يصيح أسودا؛ الصفة, 
/ :ترجرو[أوى» أسود» مظلم. قا؛ العربية. هزاهج 
ظلمة؛ اسم. 770#[يوجء ظلام؛ أوغا.. 2/7 يكون ظلام (؟)» 
دراج ظلمة (؟). لاحظ معموعدنظ أن أوغا. ”رسول 
الآلهة «روي' ميرو . يُدعى #ررراج بط ”الذي يعني ”ابن 
الظلام“ (77220175:248). من المفترض أن الشكل الأصلي 
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5 [3 /علمو]ء مَلْ. أظلم؛ مفعيل. يظلل (5112/) 


ل :17ى كان ,::[وى» المتبوع ب +2 ليشكل صيغة التفضيل 
وى ظلام داكن. في تأييد لهذا الرأي» ترد الكلمة 
في توازي مع الكلمات الأخرى عن الظلام: مثل كأا< 
ه617 نيا وإككتمء لوط ليلة (3 1 )؛ 
وتظهر في تعارض مع 7145» نور (1402): وح 
صباح (774١)؛‏ يوازي المفسّر نباو اليهودي 517/37 
ا مع |" أنلط”» ظلام (1170#). يبدو هذا الرأي هو اختيار 
27 في معظم الشواهد. 

من ناحية ثانية» يعتبر 11عط1/]1:0 .1 .177 اللفظ المس. 
كدفاع وتصديق على ترجمة ”ظلال الموت»“. يشير إلى 
أوغا. 7ج» ظلء و#يررء ميتء أو ”الإله 3,61 ”كلها متآلفة» 
لكن 2/7 قابلة للمناقشة. يتفق 5هصدهط؟ .77 .2 لكن 
يعتبر 11[0 كعلامة على التفضيلء كذلك 226000 .20 
في دعم هذا الرأي ترد أسماء مركبة أخرى مع 5513» 
مكل مه أدب. ”حضسر أو وادي الموت»“ 
(تك ١‏ 57:37 لأا 10 لمق (أدب. ”قوة الموت“: 
صم 11:7)؛ أيضًا ترد 25 لاط في توازي مع ”أيواب 
الموت» (أي7:78١).‏ في معظم اللغات» يبدو التشبيه 
”ظلال الموت“ بمعنى المفهوم العاطفي القوي من الحزن» 
الخوف, أو الخطر يكون ضمنيا في النصوص أكثر من 
”الظلام الدامس». 

ع. ق .١‏ يستخدم الفعل مرتين فقط في ع. ق. مرة في 
صيغة قَلْ. يشير إلى بداية الظلمة قبل السبت: ”وكان 
لما أظلمت أبواب أورشليم قبل السبت أني أمرت بأن 
تغلق الأبواب وقلت أن لا يفتحوها إلى ما بعد السبت“ 
(نح91:17١).‏ استخدمت مرة بصيغة هفعيل. تشير إلى 
ظلال أشجار الغابة وأغصانها: ”هوذا أعلى الأرز في 
لبنان جميل الأغصان وأغبى الظل وقامته طويلة وكان 
فرعه بين الغيوم“ (حز7:51). 
| '. اسم. لإم» ظلء ظلال. يستخدم حرفيًا عن الظلال 
أو الظل الذي يسببه أمر منار بالشمس. بالتالي يشير إلى 
ظل الميل على وجه الساعة الشمسية: عندما كان الملك 
حزقيا مريضاء أعطاه إشعياء علامة ليؤكد شفاءه: ”هذه لك 
علامة من قبل الرب على أن الرب يفعل الأمر الذي تكلم 
به هل يسير الظل عشر درجات أو يرجع عشر درجات؟“ 
(7مل١9:7؛‏ انظر أيضًا ع١٠: 4١١‏ إش8:58). ممكن 
أن تشير الكلمة إلى الظل أو الظلال للحماية من حرارة 
الشمس: (أ) الحاصل بسبب الأشجار أو النباتات: في قصة 
يوثام الرمزية ضد أبيمالك» قال: ”فقال العوسج للأشجار 
إن كنتم بالحق تمسحونني عليكم ملكا فتعالوا واحتموا 
تحت ظلي (225) وإلا فتخرج نار من العوسج وتأكل أرز 
لبنان!“ (قض5:1 4١‏ انظر أيضًا أي١‏ 477:5 مزن١٠8:١٠4‏ 
نش 77:7؛ حرا 475:1 901 4117117 هو 41:4 14 1ئلا؛ 
يون5-5:4)؟ (ب) ممكن أن تشير إلى الظل بسبيب صخرة 


”ءءء 


ضخمة: ”ويكون إنسان كمخبأ من الريح وستارة من السيل 
كسواقي ماء في مكان يابس كظل (225) صخرة عظيمة 
في ارض معيية» (إش7:537)؛ (ج) كذلك تشير كثيرا إلى 
الظل عمومًا: ”أليس جهاد للإنسان على الأرض وكأيام 
الأجير أيامه؟ كما يتشوق العبد إلى الظل (22) وكما 
يترجى الأجير أجرته“ (أي1:١-75).‏ 

الكلمة مستخدمة مجازياً عن الحماية من الأذى. ممكن 
تعني الحماية عمومًا: شجّع يشوع وكالب الشعب كيلا 
يخافوا من الكنعانيين» يل لإخضاع أرضهمء ”إنما لا 
تتمردوا على الرب ولا تخافوا من شعب الأرض لأنهم 
خبزنا قد زال عنهم ظلهم (525) والرب معنا لا تخافوهم» 
(عد؛ 1:1). ممكن أن تشيز إلى حماية الملك: ”نفس أنوفنا 
مسيح الرب أخذ في حفرهم الذي قلنا عنه في ظله نعيش 
بين الأمم“ (مرا4:١٠).‏ ممكن أن تشير إلى حماية حليف 
بشري: أصدر الرب كارثة على الإسرائيليين المعاندين 
”الذين يذهبون لينزلوا إلى مصر ولم يسألوا فمي ليلتجئوا 
إلى حصن فرعون ويحتموا بظل مصرء فيصير لكم حصن 
فرعون خجلا والاحتماء بظل مصر خزيا“ (إش١٠17:7-‏ 
'"). ممكن تشير إلى حماية الحكمة أو النقود: ”لأن الذي 
في ظل الحكمة هو في ظل الفضة وفضل المعرفة هو أن 
الحكمة تحيي أصحابها» (جا/!:؟١)؛‏ وحماية المدينة: ”في 
ظل حشبون وقف الهاربون بلا قوة لأنه قد خرجت نار من 
حشبون ولهيب من وسط سيحون فأكلت زاوية موآب وهامة 
بني الوغى“ (إر/45:4). ممكن أن تشير إلى الحماية داخل 
بيت صديق أو جار [أدب.؛ يأتي تحد ظل سقفه]يالتالي» 
لوط حمى الملاكين اللذين زاراه (تك؟ 8:1). 

بشكل خاصء؛ ممكن تشير الكلمة إلى حماية الرب: 
”الساكن في ستر العلي في ظل القدير يبيت“ (مز١5:١؛‏ 
انظر أيضًا 0:171؛ إش1:15). حمايته ممكن أن تكون 
تحت جناحيه: ”احفظني مثل حدقة العين بظل جناحيك 
استرني» (مز6:17؛ انظر أيضًا كعيلاء لزه ل كب/), 
في الملكوت الإسخاتولوجي حمايته ستكون من خلال مجد 
الشكينة (غطاءه): ”يخلق الرب علي كل مكان من جبل 
صهيون وعلى محفلها سحابة نهارا ودخانا ولمعان نار 
ملتهية ليلا لأن على كل مجد غطاءء وتكون مظلة للفيء 
نهارا من الحر ولملجأ ولمخبأ من السيل ومن المطر 
(أش5-5:4؛ انظر أيضًا 4:55). تستخدم الكلمة مجازا 
عن صفة الزوال للحياة: ”لأتنا نحن من أمس ولا نعلم لأن 
أيامنا على الأرض ظل“ (أي3:5؛ انظر أيضّا 47:15 
411:1١‏ 171:19 44:155 جا1:5 41 4ئ03). 
تستخدم الكلمة مجازا عن أعضاء الجسد الذي: أنهكه 
المرض: ”كلت عيني من الحزن وأعضائي كلها كالظل“ 
(أي107:). 

هد هقرم ظلامء ظل الموت» يرد /١مرة‏ في 























و2 [2 «روزمئ]ء ظلء ظلال (1/5174) 





ع. ق» دائمًا في الشعر. يشير إلى ظلمة أدبية نقيض النور» 
عادة مع تضمين الحزن والخوق: في لعنه ليوم مولده» قال 
أيوب عنه ”ليكن ذلك اليوم ظلاماً (15ا(©) لا يعتن به الله 
من فوق ولا يشرق عليه نهارء ليملكه الظلام (5[211) 
و ظل (53025) الموت ليحل عليه سحاب (72322) 
لترعبه كاسفات (5535592) النهار» (أي؟:5-4؛ انظر 
أيضًا 78:؛ 477:54 عاه:8). غالبًا يستخدم مجازا. 
بالتالي» يمكن أن تعني الحزن العميق: ”احمر وجهي من 
البكاء وعلى هدبي ظل (52 3( 5) الموت» (أي007:17). 
يستخدم مجازا عن الرعب: ”لأنه سواء عليهم الصباح 
وظل الموت لأنهم يعلمون أهوال ظل (50719223) الموت“» 
(أي17:74١).‏ يستخدم مجازا عن الكابة العميقة: ”الجلوس 
في الظلمة (1(1308:) وظلال (771) الموت موثقين 
بالذل والحديد... أخرجهم من الظلمة (5070304) وظلال 
تيم الموت وقطع قيودهم“ (مزلا١1:١239‏ 04). 
يستخدم في الخطر الشديد: ”أيضًا إذا سرت في وادي ظل 
الموت لا أخاف شرا لأنك أنت معي“ (مز؟؟:4؛ انظر 
أيضّا إر1:7). يستخدم عن الإحباط الشديد: ”الشعب 
السالك في الظلمة (15) أبصر نوراً عظيما الجالسون 
في أرض ظلال الموت (57302) أشرق عليهم نور» 
(إش5:؟؛ انظر أيضًا مز؟ 70[15:4]). 

أيضّا يستخدم مجازاً عن أسرار الشر العميقة: ”يكشف 
الأعماق من الظلام (آن|”) ويخرج ظل الموت (517132 
) إلى النور“ (أي1:17١).‏ يستخدم عن ظلال القبر 
العميق أو الجحيم: في شكوى أيوب إلى اللهء قال ”أليست 
أيامي قليلة؟ اترك كف عني فأتبلج قليلا» قبل أن أذهب 
ولا أعود إلى أرض ظلمة (1392إ5) وظل الموت 
(2216)» أرض ظلام (11/202) مثل دجى (5130 
5) ظل الموت (2244) وبلا ترتيب وإشراقها كالدجى 
(5519)» (أي١٠:١07-7).‏ ”هل انكشفت لك أيواب 
الموت أو عاينت أبواب ظل الموت؟“ (أي17:78). في 
معظم هذه الشواهد تختار 217 معنى 235 كظلام 
أكثر من ظلال الموت. على أية حال؛ في كلا الحالتين ظل 
الموت تضيف فكرة مشاعر الخوفء الحزنء أو الخطر 
تلائم الاستثناء في النص. بالتالي» تترجم 778.557؛ 211797 
بشكل متين الكلمة كظل الموت تمامًا مثل 397ك1. 

ب. ت يوجد الفعل وأسم. 5 راقم في بنفس 
المعنى في'ع. ق. في أدب رب. 25 لها نفس المعنى 
بشكل أساسيء و7305[ مرتيطة بجهنم والآخرة. 

ظلمة: + و5 [زددة”] (ظلمة: كاب 054#)؛ + 

595 [مرترع»* ] (حلول الظلام» 655#)؛ > نا [/3ب1] 

(يكون» يُظِلَم يخفت» يعتم» يحجب» يشوش» 7174#)؟ 

> ةط [ممبزيم] (ظلمة» غموضء الأجزاء الداخلية, 

)4 + 7753 [#«#جمرمم] (سواد» حزن عميقء 





جه ؛)؛ ل جوم [هاروم] (ليل» 450782)؛ سه 
0 [صعقء] (الشفق» ظلمة, 09175#)؛ > ا [صنرة 
2] (يكون مظلماء 141#)؛ > يضوم [124 ] (ظلام» 
الغسق [أول الليل]» 1507#)؛ > شت [2 بررورك] (يظلمء 
يعت #١111)؟‏ سه دوذ [[ودرقم» ] (ظلام دامس» 
ظلام كثيف» سحابة ثقيلة 5305#)؛ + 5523 [3 ززم] 
(يكون/ يستمر في ظلمة؛ يلقي ظلالاء 511#/)؛ > 151/07 
ف [:ه 2 ادي (ظلام» ظل الموت» 5157#/)؛ > م1 5 
[90] (يكون مظلماء يخزن» .)//7١#‏ 


البيبلوجرافيا 
,اأعطعغنا/! ..آ .777 :2:767 17701 :5:248 1101 
”,9 *طتدء 1 02 0077هط5* :ه "ودع 1ت[ وعء2آ' ,اسوجراى“ 
,385 .17 .(1 :5-20 ,1984 ,29 طاعبدعده 1 [مءذا816 
-191 ,1962 ,7 55 ”يتلا سمادء1' 010 عططا هذ '[5114771“ 
"وناو عامط“ 5نطاءاعطه0» ,000 1طعمداملا .7 .1 :200 
2000 .211 :397-410 ,1986 ,29 115ل ”,(12:5 امء8) 
100 ,آ هنعل ,عسمكاء]/! .177 :147 ,ظط ,[ وراووط 
ء 


جيمس دي . برايس ع7 ,(1 771©5ل 
7 ميدع [1 #«ع1و5ى]ء تمتال» نموذجء صورة)» 
-ه شكل. 





كاللم) 


يجاح [2 بروزهئ]ء ظلء ظلال (0/015. 

شٍِ 9 ق أسم. محتمل أنه مشتق من الفعل ]] يجر[ىء يكون 
مظللاًء مظلماء غير مستخدم في العبر. لكن مودق في أكد. 
4 يصبح مظلماء أسودأء والعربية مم21 أظلم. 
اسم. موثق في أكد. /722اهى / ::::زو[/وى؛ ظلمة سوداء؛ 
الآرامية المتأخرة. 8403 ظلال؛ ومحتمل أوغا.. 2/77 
يصبح مظلماء ##برزج ظلمة. انظر المناقشة عن وطخوصس 
ظلام» ظل الموت (515#/) تحث 552 (0/51124). 

ع. ق ترد الكلمة مرتين فقط في ع. ق وتعني ظل أو 
ظلال. تترجم في 7/117 ”خيال“ (مزة6:5) و“خيال 
جامح“ (مز71:١٠)»‏ في حين يترجمها آخرون إلى خيال» 
صورة» شكل. يربط 808 الكلمة 2824» صورة: شبّه 
(70172)» لأن الخيال هو صورة أو شبّه للأشياء التي 
تغطيه (1117:964آ2). 

ب. ات يستخدم أدب رب. الكلمة مع نفس المعنى بشكل 
أساسي. يضمّن 2:1284-85 /50:09ة[ ”خيال»' و “صورة" 
تحت نفس الجذرء بتوافق مع 811 

ظلء خيال: + 29؟! [52701] (غطاء» سترء تغطية» 

حماية 1114#)؛ نه 22 [ي2 *722] (يكون/ ينمو 


48 


825 [ *عمبمى]ء قل عطش 51774 /0) 


الظلام؛ يلقي ظلالاء #(51/)؛ > دجم [يهر “*همرر] 
(ظل» خيال» 5157/). 
البييلوجرافيا 

.193-94 رقلظ ,لآ 5ة:أمدظ ,000حجل10 .1/1 :2:558 "173/41 
جيمس دي . برايس م710 ,(1 7165ل 


15 (قاج لط [لمومزمو]ء ظلام» ظلَّ الموت)» 
له 71١١#‏ 


75 دود 
: ود [1كمامس]' كَلِْ عرج» أصبح كسيح (1/81572)؟ 
205 [“ملدد]» اسم. زلَة ١29‏ 5/). 

ع. ق .١‏ الفعل نظ يصف الظروف الخاصة 
بالعرج» مثلما حصل مع يعقوب بعد صراعه مع الغريب 
(تك737:77)» والأعرج (بكلام مجازي) الذي سيصبح قويًا 
عندما يحرر الرب شعبه في الأيام الأخيرة (مي5:4-/؛ 
صف011:9). 


؟. اسم. 253 مستخدم للحديث عن سقوط الشرير 
(أي18:؟١)‏ وزلة داود أمام أعدائه المستهزئين 
(مزه:15؛ قا؛ .)١7:58‏ يقول إرميا أن أعداءه أيضًا 
ينتظروته أن يزل (إر١ 01١:7‏ 

". اسم. كإ20: ضلع؛ جانب» في الغالب مشتق من 


الفعل جز مط يلوي (1141:965. 571١74‏ /). 

عاهة, تشويه. أعميء أعرج؛ تلعث أيكم: + يواح 
[112:] ركم #١01)؛‏ > 23[ [«وطؤنع] (أحدبء 
7# > 5310[ [4 جهة] (تشويه [حيوان]ء 
14# سه لال [قشهم] (أبكب 5#تم)؛ سم 
22 [51] (يكون أعرج؛ كسيح:» #١410)؛‏ + جزاط 
[امس] (عيب» #كدلهة)؛ - جاقاوطط [لمقنسم 
(تشويهء 2475#)؟ -> 7173 [7217] (كسيح: مصاب» 
#اللام)؛ سه ار [901] (يكون أعمي» 1477#)؛ > 
رود [ع9112 ] (تلعثم» تمتمة 5689#)؛ > ١155‏ [ب[ور 
*] (يكون أعرج؛ كسيح 10/1#/)؛ سه كاوا2 [1 “1ه] 
(حالة عرج» 7015#)؛ + م00 [/1ج] (عيب [حيوان]ء 
877#/)؛ + تلظ 1 “ى] (تشويهء مشوهه 86515#)؛ 
> 2721 [1::1/ه6»] (بقعة بيضاء في العين» 5515#). 
أر. كي. هاريسون :11077507 .+1 .3 /.إي. إتش. ميريل ,27 
1 .17 


9 لحك [عماءكى]ء زلّةق» بي 1# زهب 


721 وددم 





١[ 205‏ هلعى]» جانب» غرفة جانبية ضلع (5112/). 


عق .١‏ يرد أسم. أولاً في علاقة مع الوصف المعماري 
للفلك (خره؟:؟ 00 للمسكن 50+ 4 المذيح الام 
والغرف الجانبية للهيكل (١مل5:5؛‏ حز١5:4).‏ 

؟. يرد اسم. مرتين في تك5:١77-1ء‏ حيث تدل على 
جزء من جسم الرجل استخدم ليشكل المرأة. فقط مرمغ11ممة11 
(1-17,178 «تعاصه[0) :كذوومء 2 رو ع[مه20 17:2) يحتفظ 
بالترجمة العامة ”جانب“. معظم المفسرين والمعلقين 
والمترجمين يأخذون الكلمة في إشارة إلى الضلع. تبعا ل 
10 نصد]]» هذا المعنى ل 22 1: التي لا يتفق معهاء هي 
”قريبة من معنى الجذر بالعربية. يحنيء ينحرف؛ بالتالي» 
2 هي عظم منحني“ (قا؛ بووترط .13 .6). 

هناك جدال حول افقتراض أن صورة المرأة هنا مأخوذة 
من العلاقة القوية بين الكلمة السومرية ل ”الحياة“ (8:]17) 
والكلمة ل ”الضلع“ (7). يلفت (149) موممد1 الانتياه 
إلى قصيدة ديلمون السومرية حيث الإلهة المخلوقة لشفاء 
ضلع إنكي تدعى نينتي» ”سيدة الضلع“ أو ”السيدة التي 
تصنع الحياة» كذلك حواء» أم كل البشر» خُلقت من ضلع 
الرجل. 
بغض النظر عن الاشتقاق» الصورة الكتابية لخلق حواء 
تُظهر الطبيعة الاعتمادية المتبادلة والحميمة للعلاقة بين 
الجنسين. هي في الواقع عظم من عظامه وهما جسد واحد. 

عظم: > 23 [#ممو] (عظب 007087#)؛ > لم1 

[!#جعوع' ] (عظمء جلد» جسدء نفس» 51994). 

البيبلوجرافيا 
,1946 ,47 71:5 ”,5010163 همه 71065“ رع تلط .2 .0 
:5زد09716 كزه 8001 776 ,وم [نسدع ,2 177 161-62 
,110715 1116 ,عطق1 . 1[ .5 :1990 ,1-17 «رعادره 01 
.© :1987 ,1-15 5خ06125 ,تسقطمعاكآ .1 .© :1963 

.1984 ,11-[ 15دم716© 0 رصضة متحعفوع11 
جوردن إتش . ماتيس 1/015 ,7 0740© / تريمبير لونجمان 
الثالث [1[ :7ه دجرع 71م رآ “(جر:,© 77 


5 (4جاظ0 [1موها».]: صرصار الليل)» + ”74 


01 رجاه [2 لموززم]؛ عة صيد سمك)» ه 
1 


5 (ل ه277 [زاهوامى]؛ صنوج)؛ > 34. دلا 
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52 [' #سمص]ء قَلْ. عطش 077/)؛ جم 
[7«0وى]ء اسم. ظمأ (5/)؛ ووز 2 *متتمماء 
صفة. ظمان 0707 مجم [4* تررزى]ء اسم. ظمأ 
لقي ا ا 0 
اسم. متطقة قاحلة (75758#). في كل الأشكال يرد الجذر 
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823 [ا تعسسمىي]ء كَل عطش (7/577#4) 


١كمرة‏ (قعلء ١١مرةء‏ اسم ٠١امرة»‏ صفة 4مرات؟ 0 
24 "مرات؛ ومرة واحدة 07800). في الواقع كلها 
مستخدمة في كامل الكتاب المقدس» ا أكثر 
في المزامير وإشعياء. 

ش. أ. ق الصفة موئقة في أكد.» ,[5117121//771 ,[[ه' :31771 
#ببريبرىء أيضّا الفعل #برجوى كذلك في الأتيوبية» كليهما 
يودّق الصفة“ يتترروى والفعل ج* يروي كذلك العربية * :21 
2011 , و«ببوح ‏ متجروج. العبرية ةا أيضّا يوجد 
مشابه لفظي في أكذ. 514111077111 ,(51177077:1/211/171. 

ع. ق مفهوم العطش في ع.ق له بعدان لفظي ومجازي. 
يستخدم هذان البعدان في وصف كل من الظمأ البشرية 
والأرض الجافة. 

.١‏ حرفيًا. من المعروف أنه في الضواحي الجافة في 
ش.أ.ق يستخدم الكتاب المقدس أكثر من مجرد إشارة إلى 
العطش. في السياق العسكريء سيناء »)١9:4(‏ شمشون 
(04:15)» رجال داود (7صم59:17؟) الظمأ نتيجة 
لأفعالهم. أيضًا نرى الإمداد بالمياه كقعل من اللطف (را 45:3 
أمه51:7). ربما أكثر بروزاً عطش الإسرائيليين في البرية 
بعد خروجهم من مصر (خر!١:‏ :؟ انظر أيضًا نح5:3 201 
٠‏ ممكن مز4-5:107). أيضّا اختبر الإسرائيليون 
العطش في البرية خلال رحلتهم بعد الخروج من بابل» 
التي يصفها إشعياء بالخروج الثاني (إش58:١١).‏ بالرغم 
من أن هذين الحدثين يظهران العطش الجسديء لكن ليس 
من الصعب أن نرى إضافة مجازية تشير إلى عطش شعب 
الله الذي لا يمكن إشباعه إلا من قبل الرب (انظر بند؟ 
أسفل). ليس فقط عطش الشعب لكن أيضّا الأرض الجافة 
نفسها يشار إليه بالعطش (تث5:8١4 .)١8:75‏ أيضًا يبدو 
العطش أنه تأديب من الله على (أ) شعبه (تث48:78) أو 
على الأرض نفسها (مزا٠١:14-1772)‏ بسبب عدم طاعة 
العهدء و(ب) أعداء إسرائيل (إش17:55) أو أراضيهم 
(إر18:46١)‏ بسبب مقاومتهم لشعب الله. 

؟. مجازياً. بعيدًا عن المعنى الحرفي» يصف الظمأ أيضًا 
الشوق الشديد بأمانة لله» معنى مجازي محمول في صورة 
منطقة لا يوجد فيها مياه . بشكل خاص تصف المزامير 
الأمانة كعطش نحو الله. في مز437:١-7»‏ عطش المرنم لله 
يشبه شوق الإيّل (3520: 4# 185) إلى جداول المياه (انظر 
أيضًا 11:115 [2غ(2: 8714#]). في مز517:١‏ طلب 
داود المبكر 59ت 1878#) لله يشبه عطش شخص 

في ”أرض ناشفة ويابسة بلا ماء“. حك اوور 
من5:147 (بالرغم من أن الجذر 887234 غير مستخدم): 
”عطشت نفسي لك كأرض يابسة“. في إش55:١‏ ينادي 
النبي بدعوة إلى المسبيين كي يدخلوا في عهد مع يهوه: 
”أيها العطاش جميعاً هلموا إلى المياه». 


*. هناك مقاطع عديدة يحمل فيها العطش كل من المعاني 
الحرفية والمجازية» الواقع يخدم كأهمية لاهوتية للتشبيه 
(المعنى المجازي) في الأيام الواقعية (المعنى الحرفي). 
إش؛ 7:4 مثلاء يتكلم عن العائدين من السبي بوعد سكيب 
المياه (7م» سكب؛ 75748#) على «الأرض العطشى 
وينابيع على الأرض اليابسة“. بالرغم من أن هذه تبدو 
ببساطة إمداد المياه خلال رحلة العائدين» فإن العدد التالي 
يتابع الصورة؛ لكن هناك بعد مجازي مرافق: ”سوف 
أسكب (227) روحي على نسلك“. يمكن أن نرى معنى 
مزدوج في إش6:؟ 41 417:41 1١:49‏ 

أيضًا يربط إشعياء توفير المياه للعائدين من السبي بتوفير 
المياه في البرية للأجيال بعد الخروج (إش5:47 41١5-١‏ 
0 5 1م بالتالي مؤسساً ارتباط رمزي بين الحدثين. 
المدلول اللاهوتي للرمز يظهر في حقيقة أن تحرير شعب 
الله في اثنين من أكثر المراحل الواضحة من الإشارات 
التاريخية الخاصة بالتحرير في ع. ق (الخروج والسبي) 
مرتبطين بشدة مع ”إطفاء العطش“ مصطلح يطبق أيضًا 
على المجال الشخصيء كما رأينا أعلى. 

إذأ نرى أنه في الكلمات الحرقية والمجازية الله هو الذي 
يزوّد بالاحتياجات الروحية والجسدية لشعبه» حتى في 
التأديب هو الذي يحتجز التزويد بالمياه. التأديب ليس مجرد 
نهاية بحد ذاته لكن يعني عقاب يدفع إلى التوبة وإدراك أن 
الاعتماد الكامل هو على صلاح الله 

ب.ات أيضًا يوثق المعنى المجازي في مخطوطات 
البحر الميت. تصف 4:11 ]108 ”النبي الكاذب“ بأنه 
يشبه ”يحتجز شرب المعرفة عن العطشان وبدلا من ذلك 
يطفئ عطشهم بالخل (التعليم المزيف)". يتكلم عن ”الروح 
العطشى“ في 2:14 105 (قا؛ تث18:55). ؛تصف 
1م10 الكهنة الأشرار يستحقون كأس غضب الله لأنهم 
عطشوا شعبه العطشان بطرق العار. 

ع. ج بالرغم من ظهور المعنى الحرفي في ع.ج 
(مته 30:7 لألء 47 444 رو37:١7؛‏ اكو4:١١)»:‏ 
يبرز المعنى الملجازي. بركة الرب على أولئك ”العطاش 
والجياع للبر“ ( إمت1:5) تناسب تطور هذه الكلمة الواردة 
أعلاة. ا للمياه في يو4:١5-1١4‏ 5ره"ء 
07 تشابه الطلب لمعرفة الله في كلمات العطشان (انظر 
مز>":5؛ إر417:7 11:17). أكثر من الدلالة الشخصية 
في هذه المقاطع؛ هناك أيضًا بعد إسخاتولوجي بأن سوف 
يشبع العطشان للأبد (يو4:4 )١‏ ويسوع في إعطائه الماء لمن 
يطلبء يدعي للخدمة كما تركز شريعة ع.ق (/54:771؟) 
والنبوة (إش56:١).‏ يظهر البعد الإسخاتولوجي أكثر في 
رؤلا:477 45:71 7:77١ء‏ حيث الأمين في العالم سينال 
الماء الحي (انظر أيضًا إش45:١٠؛‏ حز/4؛ يو14:5؛ 
صف؛ 8:1). في كل من ع.ق و ع.ج إطفاء عطش البار 


لي 


712 [#4ه:جمى]ء اسم. مرتبط يربط نفسه (في التعريف المعجمي)؛ بُعل. يحدد؛ هفعيل. يربط (71742/) 





مدرك في الحاضر (مثل» هز؟؟:1١؛‏ يو 4:4 15-17) 
وفي الحالة المستقبلية (صف4١:8؛‏ رؤ١؟-؟17).‏ هذه 
الكلمة تأتي إلى تركيز حاد في ع.ج من خلال شخص 
وعمل المسيحء به يدعى المؤمنون ليشربوا من الماء الحي 
الآن وإلى الأبد. 
شربء إستسقاءء جرعة: > (802/ [':97] (يبتلع» يشرب» 
)١1186#‏ + 253 [2 “«ج] (يسحب [قطرات من الماء]ء» 
جده١)‏ + 757 [1 21] (يرفع الماءء 1575#) 
+757 [2 سخ (يروىء 0007#) م از د “ل] 
(يشرب بصخب. 4577#) + 225 [199] (يلعق» 
ينحسء  )47075#‏ > ل(”( [وم7] (يشربء يشرب 
جرعات كبيرةه 5709#) -+ 7117 [//] (يشبع حاجة 
الفرد. يجترعء )8١١#‏ -> 203 [5:5] (يشرب [ماء]ء 
2# > للادزا: [0و5] (شراب» إنعاش» 31510#) > 
5 [2 زق] (شراب» 7058ة). 


البيبلوجرافيا 
 6:1065-68: 77701 2:768-69: 1١. 0.‏ “117/41 
:4:10-14 صطه1) «تعنولاآ عستكنآ ع1“ ,ند ,رمكتلاث4 
لدءنعوم1ه172 5 «ت«رطهما!! انوي ”,(7:378-39 :6:35 
غآ““ ,لإاموته .1 .8 :143-51 ,1986 ,30 برا م0 
عتسمتططق] عط مه عدم ته تكيعوط0 :*...كاسستط1 صد/ا نمف 
:101-8 ,1986 ,67 815 ”,7:37-39 مطمل 02 لصناممععاعد8 
5ك ةكم مذ :001 طاعقم معاسستاط“ راتعمم نا .بآ 
”بطعاعاعناء/؟ معطءعقاعه1ممع تمدن طمكده ع ذاع سأ 1/0857 
ره اتلتكأء مج172 كله ارمأعماو8 متملع 1 [انر :جتماوعلاله 1216 
5ه أكقتط1 200 عع ص1 ع1“ ,مهعزة .له :237-51 ,1990 
معةمها1 عأآ وله آعدملمدجءنا17 :0 ج00 ”«راأكتسط 0‏ 
5590-2 ,1991 ,18 


بيتر إنس ورردر15 -رماوط 

517 » ه81 [“مسروى]ء ظمأ)؛ + اه 

(0223 [2 :مررروى]ء ظمآن)؛ + لاه 

(4ج121” [2*#رزئ]» جاف» عطش): + #لاه/ا 

نا روما [«ة”ورزى]ء منطقة جافة)» م 
سف 
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24" [#4مجممى]ء اسم. مرتبط يربط نفسه (في 
التعريف المعجمي) ؛ بُعل. يحدد؛ هفعيل. يربط ااه /)؟ 
723 [4ءعى]ء اسم. رباط فريق» منطقة من الأرض» 
فدَان 0/1714 


ش. أ. ق أكد. #«#ممسرميء ارتباط عدّة؛ أوغا. 5770777 
عدة» رباط؛ السريانية الآرامية. ممبهى يضمّدء يربط 
معًا؛ العربية. ممو رون ضمّدء ضمّد الجرح؛ الأثيوبية. 


01100 عدة؟ أسم. أكد. :0 ::زى» ضمادة» مجموعة 


1 


(من الحيوانات المسحوبة)» تدبير؛ أوغا. #تبروء عصاء 
مضربي؟ الفينيقية 4و7مىء قضيب شائك»ء مضرب؛ 
العربية 1ه1مه:7710» رباط, 


ع. ق .١‏ يستخدم اسم . 72 فقط حرفيًا للإشارة 
إلى زوج من الحيوانات (قض 1٠١:15‏ (صم١1:/؛‏ 
١مل15:15 45١‏ كمله:/1!؛ 5:5 9؛ أي 49:1 417:47 
إش١5ءلاء‏ 4) أو إلى حقلء ريما منطقة محروثة باستخذام 
زوج من الثيران في أحد الأيام (١صم؛ 4:١‏ ١؛‏ إش©:١٠).‏ 

؟. من 7صم١8:1»‏ يستخدم الفعل 77025 حرقيًا مع 
إشارة إلى الطريقة التي يربط فيها سيف يوآب إلى حقويه» 
تستخدم الكلمة مجازيا عن ربط إسرائيل نفسه إلى بعل 
فغور (عده 7:7 5؛ مز ٠‏ 18:1)؛ كذلك يتهم الله الأشرار 
بأن لديهم لسان مربوط بالشر (مز٠ .)١5:5‏ 

.ع. ج أسم. و561070» زوج» نيرء التي هي ترجمة كلمة 
04" في السبعينية» تشير إلى زوج من الحمام (لو؟:4 ؟) 
وزوج الثيران .)١5:١4(‏ الفعل 00 6/إ0اي0م856» يرتبط 
بشكل غير منتظم؛ يزاوج على نحو غير ملائم؛ ترد في 
نصائح بولس إلى أهل كورنثوس كي لا يكونوا في ارتباط 
قوي مع غير المؤمنين ("كو5:5١).‏ 
نير -> 10172 [6/4:] (نير» سارية حمل» 4# 451)؛ ل> 

5 [61] (نير» #٠08)؛‏ > 5 [مبجو] (يُحتجزء 
يربط.نقس الشخصء #/17ه/8). 
رباط يربط: > 8 [0م:] (يلبس بإحكاب 1/382ة)؛ 
> ه72 [0قم*] (عصابة #١٠/)؛‏ له ك2 

5 [242] (رباط 80#م؛ له جردت (وم] 


(يربط يسرج؛ يقيدء يربطف 15907#)؛ > 3251 [مع] 
(يربط يطوق» 1570#)؛ + (الظلاح [02549] (مشيك 


دائريء 21774)؛ حص [لنبل] عون مقمطأء 554 81)؛ 
792 [هده/] (عُصابة [لأغراض سحرية]» ١085#‏ 5)؟ 
ج00 [4 52ج7] (عصابة للرأس» 451# 4)؛ 31> 
[94] (ريح؛ يربط شيئا ماء 555+4#)؛ + ام" [94] 
(ربط 2)1818# 555 ! [! بيع (ربط 0 دق 
[:37ب] (يتحالف معًاء يتأمر» يربط. 5#١٠٠8)؛‏ 525 [65/] 
(يربط يوثق» ١#‏ 477)؛ 257 [«م”] (يربط 6517#). 


البيبلوجرافيا 
صا ععاملا عط1“ نت197 .آ .© :901 ,2:43 111/73 
لاع تتتقاوع1 71687 لله لاع 11 ,تتيعأامدظ عوعل7 تمعاعمة 
.963 با[أطتعلصةلا :.وولط .لط ”,وله تعنه/1 
جون إي. هارفي نزء سمط لز ب«رزول 
اه مد [52:24]» رباط فريق» منطقة من 
الأرضء فدّان)؛ - 5101/4 














ويم حت 








وو عد ع سرود » آدَمّ وحَوَّاءء (#؟ ليق 8#هه1) 
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112 [7«74مدى]ء أسم. حجاب (5# 5ه /). 


ع. ق يرد أسم . 5719 ؛مرات». "مرات في نشيد 
الأنشيد بحيث يتقح المر يدن عو عبط عليها 2 00 
وخدّيها (5:4: 7:5) التي تختفي وراء الحجاب. ثلاثة 
أتواع من الحجاب مفترضة: )١(‏ شاش رقيق شفاق (.141 
150151 ,5ع5071 2( 011712 “لإ ج5071 717:6 :0131061 
3 ,1986 ,36)؛ (1) حجاب يستر الجزء الأعلى من 
الوجه ويفصل الخدين في طبقة أغمق أسفل وطبقة أرق 
أعلى (مقارنة مع الرمّان [1:4؛ 5:/] تشير إلى التضاد 
بين الجزء الأحمر الداكن الداخلي والأحمر الفاتح الخارجي 
كما هو موصوف في الصباغ المصري [:507 ,6م20 .2/1 
7 1977 ,كه :وك/]؟ (1) الحجاب المعتم مع فتحات 
خاصة للعين (47م:#وهبر ج). تصوّر العريس أو تذكره» 
أكثر من الرؤية عمليا (,وع1جم5 “ره ج507 رطانهم8 .ل 
1 ,1993). الحجاب ليس فقط للسترء إنه ممكن له وظيفة 
شهوانية إذ يستدعي تخيّل الجمال أكثر. 

الاستخدام الوحيد الآخر للكلمة في نبوة الدينونة على 
بابل (إش47:١):‏ حيث معظم الترجمات تفهم المقارتة 

مع الاستعباد لتكرار الأمر بإزالة شرها (7702275993)» 
يرمق فقدان الغني والراحة والمجد” يشير 71025 .2 .© 
(170 ,1964 ,ا[هتهد1 4«معه5, 17:6) إلى أن إ22 تعني 
عدم التغطية أكثر من إزالة ويفترض أنه هنأ وفي نشيد 
الأناشيد 17325 تشير إلى فقدان الشعر الطويل (قا؛ 711388 
”اكشقي ضفيرتك»؛ انظر ١أخ11-7:11)‏ بواسطة زوال 
الحجاب. 

حجاب: + 25 [05] (حجاب؛ غزىء 0188# + 

لحيل ١‏ 7 دا [67نرةط ةئر[ / «رقبرطء] (غطاءء 

47٠١#‏ 5) م وقاقط7 [#مزهوزس (حجاب» عبأق 

5 ؛) > ج710 [ب[ءمحوس] (حجاب» 00.07#) + 

إمزك اما [2 فعاقدممم] (حجاب» شراع, دثار» 65:097#) 

> 129170 [4/ عنس (حجاب» 5:13#) + 5ج 

[74مي] (حجابء 5735#/) م ام [ص قج] 

(حجاب» )/58١#‏ + 1777 [72ص] (ستان 830#) 

> جا [هزج' مر (برقع» 8508#). 


البيبلوجرافيا 


تع 1*0 قمقل دع تتتتوع؟ 065 70116 16 :ئداه“ ترق" ع0 .12 
397-442 ,1935 ,4ك عر ”رمعاعمة 


بي. بي . جينسون «رمكدرؤل 2 2 
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1112 [التعستديء ك4 أفرخ» برزء نماء ازدهرء نمّاء؛ 

بعل (74١54/)؟ء‏ 5 [7وترعى]ء» اسم. نموء فرعء 
برعم 0/04740. 

ش. أ. ق الآرامية مع نفس المعنى؛ اله الفينيقية ب[جرىء فرخ» 
فرعء نسل؛ السريانية ب[مبركىء سلسلة نبات؛ * هبزوررمى» 
بزوغء إنبات. 

ع. ق .١‏ يرد الفعل 1105/ حوالي "امرةء تشير 4 ١مرة‏ 
إلى إنبات النباتات حرفيًا. الفاعل لفعل قَّلْ. اللازم هو 
الذي ينبت: أشجار الحقل (تك5:7)» سنابل القمح (5:41» 
7)ء والأشجار (خر١١:5؛‏ جا5:7). الفعل بصيغة 
هفعيل يكون الفاعل إما الله في سياق البركة (تك5:7؛ 
أي58:/ا7؛ مز 5:٠١‏ 1417/41 :8) أو الأرض في سياق 
اللعنة (تك8:5/١؛‏ تث772:55). يستخدم النمو الحرفي 
ل ا ا 1 ا 
(01:51)» وإسرائيل (حز/ا1:1). 

() أيضّايرد الإنبات في معنى مجازي عن جلب الخلاص 
والحرية (7اصم0:77).؛ البر (إش8:45؛ »)١1:51‏ إتمام 
النبوة (49:47؛ »)١5:47‏ سلالة إسرائيل (4 4:4)؛ الشفاء 
(8:58)» الحق (مز485:١١)»‏ المشاكل (أي6:5)» القوة 
(حزة 257:7 إنسان من التراب يأخذ مكان آخر نسي 
الله (أي5:8١).‏ صيغة هفعيل (اصم؟7:ه؛ إش8:45؛ 
)0١‏ تفترض أن الله يمكن فهمه كالمؤلف الأسمى حتى 

2 استخدام هام للمعنى المجازي يرد في ارتباظ مع 
غصن 00122 داود. هذه صورة مسيانية حقيقية عن 
الإنبات من قبل الرب (إر19:77) لتطبيق العدالة والبر 
على الأرطن» أيضًا صف5:؟١‏ يوا تق الشروع في بناء 
هيكل الرب. ممكن أن وشيز م1911 :17 إلى قرن (/7) 
داود» الذي ينبته الرب» يمكن فهمها ضمن معنى مسياتي؛ 
أيضًا كما في حز5؟:١7‏ 5 تشير بشكل مشابه إلى القوة 
العظيمة لسلالة داود الملك. 


(ج) نمو الشعر واللحية مشار إليه في الحالات الأربع 
في صيغة بعل (قض477:15 اصمء١‏ 5:1؛ ١أخ5(:ه؛‏ 
حز"7:1) ومرة بصيغة قَلْ. (719:1590). 


؟. حوالي ؟١مرة‏ يرد إسم. 734: /امرات إنبات أو 
نمو في المعتى الحرفي. منها ققطافي مزه ٠١:5‏ في إشارة 
إلى عناية الله بالأرْض بالنموء ليست إشارة مجازية. يشبّه 
إش ١1:5١‏ البرعم الذي تنبته الأرض بالبر والتسبيح الذي 
ينبته الله أمام الأمم. الدلائل الأخرى ترد في الحث الشعري 
على الطاعة. حز" ١:/:يربط‏ ابتداء إسرائيل بالإنبات بكثرة 


"ع 





1712 [! #قس«مى]ء اسم. سوار (للمرأة) (76452) , 





بعد الزرع. 1 1١٠١‏ الكرمة التي هي إسرائيل في 
خطر أن لا تنمو بسبب أن الشعب كسر العهد. 0 
السويقة التي ليس لها رأسء بتمرد إسرائيل سيكونون بلا 
ثمر. 


يوجد مفهوم مختلف واضح في إش7:4 ”في ذلك اليوم 
يكون غصن الرب بهاء ومجدًا». معظم المفسرين المحدثين 
يؤكدون على أن العدد يشير فقط إلى استرجاع الأرض 
ويفترضون أن العبارة الموازية اللاحقة ”وثمر الأرض 
فخرا وزينة للناجين من إسرائيل“ تؤكد هذا التفسير. يفترض 
البعض وجود تفسير مسياني لهذا المقطع» هذا التحديد له 
دعم مبكر في الترجوم: عرسي اق مسيا الرب. 
هناك بعض الشك في أن اسم.. م00! يشير إلى المسياء 
غصن داود» في إر77:ه ١5:59‏ زك8:” ”عبدي» 
الغصن» و7:5١‏ ”هوذا الرجل الغصن اسمه“ جزء هام 
جِدًا حول اعتبار مسياني لهذه الكلمة. ترجمت السب. 
م في إر77:ه؛ زك7: ١١:5‏ إلى بأم1ممسوجون» 
صعود» بزوغ الشمسء إشراق. بالرغم من أن السب. 
تبدو أميل إلى الصورة المفترضة من الشمس ,90: 57223 
(77701'2:770) :هونة؟1 يفترض أن لو8:1/ ”بأحشاء 
رحمة إلهنا التي بها اقتقدنا المشرق (- الغصن؟) من 
العلاء“» يمكن ربطها خياليا بالغصن المذكور في ع. ق 
من خلال 1 رتن. من هذه الوجهة» يمكن ملاحظة أنه 
في الترجمة البسيطة إش4 زكابة؛ 5 لواءلا 
تستخدم كلمة 485137 التي تشير أيضًا إلى شروق الشمس 
أو النجوم. هذه الكلمة مستخدمة عمومًا مجازياً للإشارة 
إلى التجلي» إظهار الل؛ أو الظهورء إظهار المسيح في 
الجسد. وجدت موازيات ل إر5:77 و5:75١‏ في النقوش 
الفينيقية من 1,3064505 في قبرص (11: : لل ). هذا 
النقش موجود على قاعدة تمثال ومؤرخ في القرن الثالث 
ق.مء يشير إلى فيلادلفوس الثاني على أنه وعامعد بزمبررعى؛ 
شعاع (قانونيا؟) البر. 

ب. ت أدب رب.؛ سير؛ 18:1 يستمر المعنى الحرفي 
عن إنبات النيات» كما في نصوض قمران (2. 40423 
3. أيضًا نسخ من م012 وجدت في الكهف 4 في قمران 
تستخدم 11/02 للإشارة إلى اهتياج الجلد (:2 8 40269 
14 1 40273 :7 ,116 40272)» مقدمة لا7١‏ النموذج 
الكتابي» تشير إلى فعل الإنبات (لا7١:25‏ زايلا1). تقرير 
تاريخ الجماعة (1:7 دمة(01) يشير إلى مجتمع الأسينيين 
(قمران) كأنه ”جذر نبات» حيث "نبت من إسرائيل 
وهارون». بالرغم من أن افتراض'17701) 8157*5ع1 ./17 
(2:770 أن عب4:7 ١‏ يجب أن تترجم ”ربنا طلع (أو نبت 
[10اء7هجه] من يهوذا) تُظهر بشكل مخادع أنه لا مفهوم 
مجتمع قمران ولا المعنى المسياني في ع. ق ظاهر في ع. 
ج في علاقة مع الفعل 1[04,. 


يستخدم سيراخ' 712 للإشارة إلى نبات القمح 
(سير٠77:4)‏ أو مرعى جديد (51:41)» كذلك في 
5.52 107 40418 تعليق على تك45:١٠2‏ تترجم 
”حتى يأتي شيلوه 100 :؟ 211907 هو .... الذي إليه 
ينتمي)“ مثل ”حتى يأتي بر المسياء غصن داود“ (40174 
3 40285 :1:11). 
نموء عظمةق رفاهية: إنضاجء تفريخ (النبات): + 2م 
[2 وو5] (ازداد في الرخاءء 78#؟1)؛ + 273 [/4ع 
:] (نماء عظمء عمل أعمال عظيمة؛ افتخرء #+1554)؛ > 
5332 [70] (نماء نج ازدهر, # 545ه)؛ > ”ثلا 
[525755] (ما ينمو مِنْ تلقاء نفسه 5085#)؛ > 5 
[* #م#مقى] (ما نما مِنْ تلقاء نفسه 1705#)؟ ممم 
[72ي] (فرّخ» تكاثر» نماء نجح» جعله ينموء 541#/)؛ > 
5 [50م] (أخضرء 8515#)؛ > 7732 ,822 [انود 
7عك] (يصبح عظيماء ازداد» تعالى» 5# 8477/8545). 


البييلوجرافيا 


-6:1068 “177/41 :2:563-66 111/43 :1:351-53 71102171 
كة (مدجءدى“ ,مز«لاد8 .6 .1 :2:769-70 71701 :72 
-93 ,1964 ,14 "77 ”,كأعطممءط عط هذ محع؟ لمعتصطءع1" 
:235011 .11 .[ :1965 ,قلط ,27ل بأطون8 .1 :97 
عل صة( على :1980 :711001 ,رلمة ج67 “و0 8061 17:6 
© 509 ترد ,كفقلة5'] عتقصعاه) نامغ15” ,معمفمدمظ 
60-72 ,1964 ,6 821807 ”,نج أعتاة الب مونم 


إم. جي . أبيجء الإبن. :,ل. روج 450 :© 14 


ييا هم [7071هك]ء نموء نبتة» برعم)» > 
م7 


753 جد 


172 [! #ابسرمىئ]ء اسم. سوار (للمرأة) (5512/)؟ 
< 712 [#ه«جمى]ء نفعل. يورّط/ يريط نفسه (بالتعريف 
المعجمي)؛ بُعل. مربوط؛ هفعيل. يربط (الحيوان» مستخدمة 
مجازيا) (0/597107#). 

ش. أ. ق أكد.. 4 م«روى» يربط نيرء عدّة (,16 2ل 
0 ,لك يه :89) الآرامية. 7703 يقيد؛ أوغا.. 
4 عدّة (214741:967 :2169 007 

ع. ق ترد في تك 1:7اتى اءثلى 44 عدلكاءه, 
مستخدمة مجازيا في حزقيال بخصوص إمداد 0 
ليهوذا: ”وضعت أساور في يديك“ (حز15:١01)»‏ لكن 
أيضًا العادة التي كانت السامرة (أوهلة) وأو رشليم (أوهليبة) 
قد تبعتا الأمم الذين وضعوا في أيديهما الأساور كأجر لهم 
ل 


للبحث في المجوهرات؛ انظر 77733 (ارتداء.الزينةه 


م 











29 [#منسعد]ء كَلْ. بلبّل. هفعيل. سكت؛ يفل. أسكت 0150129 


001 
مالكولم جِي , أي . هو رسنيل [[ءدرىر80 .4 إل #رامعلهالة 


6 (ئا7” [2 لمةرجوو]» يقود)» سه 5ه ١‏ + 


لاا 





امد 





دزت [«ودرهى]ء صوف. صوفي (0/5504). 

ش. أ. ق الأثيوبية «بررمكء الآرامية مروبر©؛ السريانية 
'يمءزرررج" المخد. 7717© 00. 

ع.ق .١‏ يأتي الصوف من الخراف» والخراق مع الماعز 
كانت من أكثر الحيوانات بياضا. بعد أن تجرّ الخراف كان 
الصوف بِبِيّضء ثم يحزم للغزل» وينسج بالمغزل إلى 
خيط. كانت زوجات الرعاة أحيانا تصبغ الصوف قبل وبعد 
أن تصنع خيط ثم نسجه على النول لإنتاج قماشا ثقيل 
ودافئ. من هذا القماش تصنع معظم الأثواب الأساسية. 
بالنسبة للقماش المصنوع من شعر الماعز أو الجمل (قا؛ 
صف5١:4)».‏ انظر 5723 (شعر الماعز» 78457#)؛ 
> رشعر» 5#ه65). 

؟. أربعة من أصل ١مرة‏ ترد في تنظيم مرتبط بالفطر 
(/417:17-/4» 07 09). هناك أخرى موزعة في الشكل 
النبوي والكتب الشعرية» والأنبياء المتأخرين. مثلاء جدعون 
وضع جزّة صوف في البيدر أمام الله كعلامة على الخلاص 
القادم (قض5:؟). ميشع ملك موآب أعطى يهورام ملك 
إسرائيل ٠٠٠٠٠١‏ كبش بصوفها كجزية ('مل4:7). 

يوجد كلمتان تتكرران في الأنبياء. يظهر هوشع عدم 
أمانة إسرائيل في تلقيها هدايا متضمنة صوف من محبيها 
(هو2:1). في علاقة بوعد الله أن يعيد الصوف والكتان 
(1:7). يشبّه إشعياء الغفران بتنظيف الصوف (إش6:1١).‏ 
ولكن غير التائبين يشبهون صوف يأكله السوس (86:51). 

أيضًا يتكلم حزقيال عن الصوف ("مرات). كان واحدًا 
من بضائع تتاجر بها دمشق (حز14:77). يظهر الرعاة 
السيئين الذين يظلمون إشرائيل وهم يلبسون صوف 
الخراف (7:14). الثياب الصوفية ممنوعة على الكهنة 
الذين يخدمون في الهيكل إسخاتولوجيا (17:45١)؛‏ ريما 
يسبب أنه يجعلهم يتعرقون وبهذه الحالة يكونون طقسيا 
بشكل من الأشكال غير طاهرين. 

يشار أربع مرات إلى الصوف في نصوص شعرية 
في مزء أم» إش. الله ”يعطي التلج متل الصوف“ حسب 
مز11:147. زوجة الشخص النبيل تواظب على ”طلب 
الصوف والكتان (أم17:51١).‏ 

غزلء حياكة» نسج: تطريز: -> 2788 [ج] (نُسِجَ» جِيك» 


#ده/)؛ سه 7173 [1 614ه] (شعر» غزل؛ ينسج على 
النول» 575#١)؛‏ > [( ناد [526] (نساجء #١0371)؟‏ 
> قثت [بزسض] (يغزلء 771#)؛ + 3(نافد [مقيها] 
(عصا المغزلء 575#)؛ -> 71379 [2067م] (عصاء 
2 0 [2 8#ى] (ينسجء يجدل» 5#١11)؟؛‏ 


ه 299 [1 مع“'] (أدوات الخياطة» 518549#)؛ + 


2 [؟ #ماءص] (فلكة المغزل» 14#/)؛ > 3ع 
[رو”] (تطريزء ينسج معاء #/871)؛ > أ [30 47 ] 
(منسوجء 7#/ا88)؛ > قات */ [و56] (ينسج» #/ا4تلم)؟ 
> تقاط” [1 #ي] (أدوات النسجء 75#؟1)؛ + ورد 
[7] (يحيك» 1# 1), 


روبرت إل . لذن برعها4 .1 امعطم 


70 م 


تقردط [موسجمع]ء أعلى الشجرة ١#(‏ هه /). 
ش. أ. ق يوجد مشابهات لفظية محتملة كثيرة في العربية. 


ع. ق تستخدم الكلمة العبرية همرات في حزقيال /ا1:ل2”7 
:"ا .١4 +٠١‏ المعنى الأساسي 5325 هو أعلى» 
الغصن الأعلى» ومترجمة بشكل مشابه في كل الترجمات 
قي كل هذه النصوص. هذا مؤسس بالغالب على الاستخدام 


في هذا النص. «أعالي الأرز“ في حز17:؟ عادة تقبل 


كإشارة إلى يهوياكين» و“أرض التجار“ (ع4) إشارة إلى أ 
إسارة إلى يهو و“ارضص 2 


بابل. 

أشجار: > هوج [1 14'] (شجرة قديرة 451#) > 
8 [عم'] (شجرة الأرز )/8٠١#‏ + 14( [1ع,ة” 
'] (شَجِرَة صُنويرء )81١#‏ > 28 [2361] (شجرة 
الطرفاءء شَجَرَة أثل» 855#) > 153 [56:63] (سروء 
10# + 799 [1 ج4!] (شجرة لوز 4780#) > ءا 
[5] (أشجارء شجرة: أخشاب» غابات» أعواد )511/٠#‏ > 
212" [مت' «ه' ] (شجرة العرعرء 1815#) > 157272 
[77222وي] (شجرة الأكاسيا ”الصمغ العربي“» قمة 
إ[شجرة] ٠#‏ ده/) > ام [525922] (لوزء 1556#ة) 
> م772 [4مرونق] (شجرة الجميزء 1704#) > 
11 [«ققه: #] (شجرة البقس» 37057#) + إل" 
[' «#نجت؛] (نخلةء شجر التمرء 1459#) > 57019 
[424] (نوع غير معروف مِنْ الأشجار #+1905) (> 
شجرة المعرفة/ الحياة: لاهوت). 


لاري إل . واكر «رعزاه!7 .آ سمط 


1 م 

اهلوا [2> ”ىع مَل بليّل. هفعيل. سكتّ؛ يفعل. أسكتٌ 
(7551#)؛ ”11101 [1؟ى]ء اسم. فقدان حق إعادة 
الشراء 572 ه/). 


5و5 


ا 
ا 








0 [شدتدكى]؛ أشواك (4# 57/) 


ش. أ.ق في أوغاء الجذر يعني يدمّرء ويتوازى مع 7:/5» 
يضرب. في الآرامية يعني يتزاحم؛ في السريانية يسكت» 
في العربية يكتم. 

ع. ق .١‏ مثل |7537 (1549)» هذا الجذر إجمالاً يشير 
إلى الصمت. بالتالي في معنى ورود الفعل تترجمه /715 
يدمّر (قا؛ أوغا.). يستخدم بشكل خاص عند محاولة الأعداء 
إما إسكات المتكلم أو أن يسكتوا هم أنفسهم (؟"صم؟؟:١44؛‏ 
ح مزط ١:١‏ :؛ 14هيه؛ 4:55 ؛ لا لاو الا ١.544 ١‏ 
[مرتين]؛ ١١٠:5؛‏ 48 4١17:1417‏ مرا07:5). المراجع 
الباقية يشير للسكون الذي يزداد في فصل الجفاف (مقارنة 
مع تقلب أصدقاء الإنسان» أي7:5١)؛‏ وإلى غيرة كلمة الله 
المهلكة تمامًا لحث الآخرين على التوقف عن تجاهل تلك 
الكلمة (مز5١159:1).‏ 

؟. يرد اسم. مرتين في لا75 (ع277 »)1١‏ حتى يظهر 
ككلمة تقنية عن الصمت المعتير عند إعادة شراء الممتلكات. 
فلو كانت أرض في الريف مباعة فإن العائلة دائمًا ”ترفع 
صوتها» لإعادة شراء الأرض. من ناحية أخرىء لو أن 
الممتلكات داخل أسوار المدينة مباعة» فإن الورثة ليس لديهم 
حق المطالبة وعليهم أن يسكتوا عن مطلبهم في المستقبل. 

سكونء؛ صمت: > 2112751 [1 22714] (سكون؛ 1810/17#) 

> 700 [2 #ببركه] (كفء يستريح؛ يَبْكُمء يَضْمْتُ» 

45# + 810 [1 #ك] (يقف بلا حراكء يَسكنء» 

يَصمْتء #ا55١)‏ + 82/1 [7م7] (يقوم بفعل شيء 

في الخفاء  )١10١#‏ > 7101 [:737] (يتسكت» يُؤْمرٍ 
بالسكوت. #١٠0؟)‏ > 25151 [2 85] (ِتَصَامَمْء ظل 

ساكناء يبقى خاملاء يُخْرَسنء #لام١؟)ء‏ > م1 [7ي] 

(أسكت» 1#ه5/). 

جون إن . أوسوالت ,زومرو 0[ امل 


7" (ق ج271 [نيمةبركى]ء فقدان حق إعادة الشراء)» 
له ل#اهه/ا 


557 





1 7 

3 [1 4 «سزو]ء برودة (ترد مرة) (#/1ه/). 

ع. ق الرسول الأمين يُقارن مع ”برودة“ الثلج في وقت 
الحصاد لأنه ينعش (أم1:75١).‏ ترد في الأبوكريفا وتشير 
إلى الهواء البارد من الشمال (سير؟4:١6).‏ 

برودةء برد: م ار [ي728 **ه] (برودة #لاده/)؟ 

> جز [ج2* ودس (يبرد 140#). 

بيل تي . آرن ولد هاومسه :1 2:11 


712538 





[2 4زى]» ترس طويل؛ درع جسم (84ه7/5). 

ش. أ. ق تضع '57,17.7 قائمة فقط مشابه لفظي في أكد. 
71 ايأ كانت 201 ,16 0,472 تقدم معاني مختلفة 
للكلمة. 


ع. ق ال 7135 هو نوع من التروس مستخدم لحماية 
كامل الجسم. تشير الكلمة بشكل مشابه إلى الترس المستخدم 
خلال حصار المدن» عمليا عندما يحاول المحاربون تهديم 
الأسوار. غالبًا حامل الترس يرتدي نعل يتجاوب مع حركة 
الترس لحماية نفسه ورامي السهام المرافق له. هذه التروس 
غالبًا مزودة بجزء ناتئ يحمي المحارب من السهام المرمية 
من مكان مرتفعء مثل أعلى سور المدينة. انظر توضيح 
(462 ,418 خطعة؟ عد 406) منفملا. 

في نصف عدد مرات ورود 4 تأتي مع 12 تشير 
إلى الترس العادي والصغير تمامًا مثل الترس الكبير. هذا 
الزوج من الكلمات كتغطية لكل التروس. هذه النصوص 
ذات أهمية لاهوتية ضعيفة (حز4:77 47 4:58). الأمر 
نفسه بالنسبة لعدد من النصوص فيها تكون 77325 وحدها 
(١مل١٠17:1١‏ مرتين؛ حز"8:5). على أنه هناك عدد 
محدود من الشواهد التي تحمل الكلمة فيها نفس النوع من 
الأهمية اللاهوتية لكلمة 270!. مزاة:4 نموذج: ”أمانته 
(اش) ترس ومجنَ“ 

ترس: -> 2(2[ [1 729271] (ترسء حمايةق 5807# 4)؟ سه 

122 [116وه'] (ترس دائريء 080104#)؛ > 5اقم 

[2 #6ذي] (ترس طويل» 8#ه0/0؛ + نياجاقا [رداءة] 

(ترس» 4459#). 

البيبلوجرافيا 
6 9 :#7كذأمط مزق 11:2 ,اعهك1 .0 :4:646-59 “177/13 
كزه انك 17:6 مستفهلا .7 :222-25 ,1978 ,12آ«ن!![ أمعذاؤز8 

.1963 ,كمجصة أمءذ[ةة8 د عجمرجه 11 
71 17277176 
(2533 [“40وو]ء بتواضع)» + ي#. لاه 
مم (ازذد [67جرزى]ء أنبوب ماء؟ء سد؟» قناة 
مائية؟)» + 5114574 
07 (1228 [7#مموى]ء يصقق بالأيدي» يسوق)» > 
ا 


25200 1204 


[اشسقتو]ء أشواك (4# 0/5١‏ 
ع. ق ممكن أن تحدد الكلمة بالعليق (عنتظم 






































[وؤرردى]؛ اسم عملمة 00/512 





7 ,إتقطهج ركنومنيجوهه). ترد الكلمة فقط في 
عد7]00:9 ويش17:77ء حيث تتكلم عن الدينونة التي 
سوف يجلبها الله على إسرائيل إذا لم يُخرجوا الكنعانيين 
تمامًا. بعدها أصبح الكنعانيون الباقون شوكا في العيون 
والظهر (تعاكس بين النصين). ممكن تكون 2777728 في 
مشهد لوا: 5 4. 
شجيرة شائكةء القراصء وخذق الشوك: شوكة: ه 
[' 5/24:] 8" (شجيرة مِنْ الشوكء 91#؟) > 21[ 
[:ةوبوط] (شوكة: غصن شائك: )١1407#‏ + 525 
[2 4607] [شوكة موخزة 0877# -+ 7355 [-بمك 
بدك] (الشوكء 8#ة04) سه 2711 [72] (غصن 
شاتك 5510# 1) 3151 [! بله6!] (شوكق 0570# سه 
727512 [244ىتس] (وشيح مِنْ الشوك: 5.04#) سه 
داكا" [ولني“مد] (شجرة شائكة. 0844#) 5070م 
[528] (شجرة شائكق ١5#‏ + وذ( [16/زى] 
(شوكة. )5١4١#‏ + 739 [نتكى] (شجرة شائكة 
75# 7379 [#دصزى] (القراص الموخزء 17517#) 
> فدجؤج”2 [2:0* دي] (اللوطس الشائفه 16#؟7) > 
2732 [سسشدشكي] (أشواك 144ه/م ل وذمز [يةو 
0 (شجيرة مِنْ الشوك» 2# الالع) + وؤزارنا 17765و ] 
(أعشاب ضارة» أجمة مِنْ القرؤاص» 0/10 لهم 52 
[428] (شوكة؛ شظية 457#) + ج1577 [1 زقق] 
(شوكة المسيح: 407172). 
البيبلوجرافيا 
,1992 ,2ك ”,د10 :1“ ,جا م19 ,/لآ هسه .1 :2:771 :11701 
,1982 ,81516 عبر كغنجه1ظ ,اوتقطام2 .11 :2:815 


كي. لوسون يانجرء الإبن. مزل بوه[ «موسصة ع1 


7565 | 





70 [دتوى]ء اسم. عمامة (#هكه/)؛ دم 
2 [اءمءسكيس] تحريم (27117؛ #١٠٠ه)؛‏ < اعدو 
[درهدى]» يغلقء يلبس (#١/اه/ا).‏ 

ش. أ. ق مشابه لفظي في العربية ,رزى» تعني هدب أو 
حافة؛ السريتية 'وإجرمدرووبب» عمامة, 

ع. ق ا . يرد الفعل 1( بشكل محدود مرتين فقط 
وبصيغة قَلْ. بمعنى يلتحف» يغلف» يلف حوله. مستخدمة 
عندما يلبس رئيس الكهنة (أدب. يليس) العمامة المقدسة 
(ل4:171). في توبيخ فخر شبناء يُخبر أن الرب سوف ”يلفك 
لف لفيفة كالكرة إلى الأرض“ بمعنى ”يرميك كالقمامة» 
(إش18:77). العبارة ”يلفك لقَا» تتضمن الكلمات الثلاثة» 
المصدرء الفعل التام» اسم. من نفس الجذر 5038 

؟. يرد ١‏ 0 عمامة #مرات في النصوص ما 
بعد السبي؛ مأ عدا في إش1:7؟ الكلمة المقابلة ج5223 


اللفافة 51233372 كانت تتشكل بربط لفائف حول الرأس 
لتشكل العمامة» كانت بالنسبة لرئيس الكهنة وأولاده تعتير 
جزء من الثياب المقدسة (خركة؟:4؛ 8:54 ؟؛ لا4:15). 
مصنوعة من الكتان» مع صفيحة (لٌّ7: 5554#) متقوش 
عليها ”قدس للرب“ (خر78-75:74 4:55 لك 
١‏ لا4:15). يلاحظ (511) 161202 أنه حسب 
المصدر الكهنوتي يستخدم ع. ق كلمة 507325 لغطاء رأس 
رئيس الكهنة (زك:0)» بالنسبة للثياب المترقة:المؤننة 
(إش”:712): لغطاء رأس الملك (أش17 6 وخاز ااضن 
العدل (أي4:55١).‏ يفترض أن 5123103 هو صياغة 
المصدر الكهنوتي لمنع الالتباس مع أي لباس كهنوتي 
عالمي. في هذه الحالة 70279 في حز 77:7١‏ هي علامة 
.خاصة بالوظيفة الكهنوتية؛ النبوة ستكون وقف على سقوط 
القوة الدينية والسياسية. انقلاب حياة الإسرائيلي بالكامل في 
باقي ع7 (قا؛ ١صم4:1-١٠)‏ يفترض أن المرجع هو 
لكل من الديني والعامي. 

*. وصف أورشليم ”تاجاً ملكي“ (07922» يرتبط 
النموذج الكهنوتي (2(7025) بالقوة الملكية (إش537:؟؛ 
حز١17:7؛‏ زك5:١٠-١١).‏ اتساع قوة رئيس الكهنة بعد 
السبي مرتبط بالدخل الدراس واستخدامه للنماذج الخاصة 
بالمحرر الملكي وهذا موضع شك. انظر -398 ,«وه4 
195-7 ,لتإمهاعة :2.401 :“متطدعمتك“ ,ممتودظط 
219-5 ,0055 على الرغم من أن الملكية في ش. أ. ق بين 
الآلهة والبشر كانت مجسّدة من خلال لبس التاجء إلا أنه لا 
يرد في الكتاب المقدس أن الله يأمر بأن يُرتدى التاج. كتّاب 
الكتاب المقدس في هذه الطريقة ربما قد ميّزوا الملكية التي 
يستخدمها يهوه عن الأساسات السياسية وأصلها الكنعاني. 

ب. ت المشنا 7:5 توملا تقول أن كل الكهنة يلبسون 
العمامة» لكن فقط رئيس الكهنة يلبس ال 572. 

إرتداء- قبعة: 27233 [ةانرطم] (قبعة. 11/14م)؛ 

2 ص دوندو] (قبعة تاج #4١.7م)؛‏ 50ت 

[3227م7] (تاج» 05535#)؟ 2(7323 [وقمهي] (قبعة» تأي 

كه /). : 
تاج: هم دق [3 #ز] (يرتدي كحلية» 4155#)؛ > 
اما" [1 سج] (محيط تاج 55# 7/14). 
البيبلوجرافيا 


-195 ,1968 ,18510711071 نجه ءانع ,الامواعم .8 م8 
ع أصرطظ مج «طء8 0نجه لابرط 11 7ععججه©) ,2055© .11 .17 :97 
-379 ,281 ”“,منطوع سنك" ,ممندظ .11 .1 :219-65 ,1973 
عل .1 :511 ,1991 ,3 قلط ,قاط ,هدهع 1111 .1 :82 
.401-14 ,398 ,1961 ,“تولك بكاتلة/1 
وبرت جي. واي بره17 ,ل 71© مر 


كاعء 


3< [صدسعه]» كَلْ. يغلف» يلف (15112) 1 
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2 [7#مى]ء قاسيء يابس (سنابل القمح) 
”0 


ع. ق ريما الكلمة مشتقة من الفعل 53» يعني ”يجف» 
ييبس“» ومستخدمة مرة في ع. ق» حيث تصف ذبول السنابل 
في سنوات المجاعة السبع في حلم فرعون (تك١4:؟١).‏ 
مترجمة في السب. إلى الكلمة اليونانية 01م60600ل|ع/00» 
تعني ”جافة“ والآرامية المتأخرة والسريانية تستخدم الكلمة 
* 07:0 1سدى في نفس المعنى. 


حبوب» شعينء دخنء أرنَّ الغ: > 3038 [5010:] 
(سنابل» 11#)؛ > جف جم !| [0190167] (عيدان جديدة 
[]ء 7#١٠٠(0)؛‏ + ول [3 روق] (كبء خرف 01594 
> ”ا [1 #نلمهج] (كومة مِنْ الحبوب» 15748#١)؛‏ > 
د [كعوج] (برغل. 056#)؛ > |37 [2و02] 
(حبء 1841#١)؛‏ -> 171( [:45/07] (الذرة البيضاء» نبات 
الجاروسء 1655#١)؛‏ + 11801 [4لرنر/] (قمح 77544)؟ 
> 93ج11 [لء«تعدوصيط] (سنابل القمح» ١481#‏ 4)؛ سه 
29 [4 أسهمم] (حب» طازجة: حبوب نضجت 
حديثا. 451#)؛ + (زبا”17( [77114] (حب» حبوب» 
45# 4): > و17 2 ةسمه ] (أرزء 5#ا5غ)؛ سه 
81( [يةسم] (قشء #١17ه)؛‏ + نجاط [6168ى] (دقيق 
القمح؛ 11# > 333 [وهببوم] (مجفف؟ حبء 
وجبة أو دقيق» 5# هه 2 [560561] (حب» حزمة 

مِنْ الحبوبء 50#؟١)؛‏ > 2 [2:11ي] (صلب»ء قحل 
إبراعم الحب]» 1ه “5 [215ي] (حبوب مجنفة» 
4# سه 112 7 (محاصيل» حبء» حيوب 
منتصبة» 0#٠85/)؛‏ > اجر [5672] (نبات الجاروس» 
4#)؛ + أذ [هرة' *4] (شعير #هههم)؛ سه 
قوط [1 ععأوطة8] (براعم الحبهء 074تم)؛ له 
اج" [2 «وقعة] (حب 414حل). 


البيبلوجرافيا 
أمءناطا8 :1 16207716716 رهط بمطةمدمعع6 .18 .15 
.4 ,انع رطاء11 





بول دي. واجنر «#دجوء17 .1 إبوط 
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21 [“مممدى]ء هفعيل. يتواضع (#١751)؟‏ 20033 
[“20وى]ء بتواضع (#١كه/).‏ 

ع. ق الجزء النبوي الكلاسيكي للكلام في القرن الثامن 
ربما هو الوارد في مي” :8 العبارة 221 15122؛ هذه 
الترجمة المعتادة ”تسلك متواضعاً» 271517 21 17 





157). نوعاً ما العبارة غير واضحة المعنى وتترجم في 
التفاسير الحديثة إلى ”تسلك بحكمة»: في الغالب مستندة 
على كتابات قمران عن التأديب بدلا من استخدام الجذر في 
كتابات الجامعة. لكن من ناحية أخرى يرد الجذر في ع.ق 
(أم1 0»؛ أسم. مستخدم عن الحكيم قليل الكلام زب 
05 ترجوم 05[[زدج:7). في العبرية الحديثة 
تستخدم العبارة عن السلوك المتواضعء بالتالي ممكن أن 
تكون اقتباس كتابي من مي68:1. التواضع الذي يذكره 
ميخا مرتيط مع ”فعل الحق“ (جتاد م و“الحب بأمانة» 
(73:3). في حالة الترجمة التقليدي (”تسلك بتواضع“)» 
فإن العبارة هي قمة العدد وتعيّر عن تأكيد أكثر على أهمية 
التواضع. 

متواضع: > 233 [' 272/] (يكبت؛ يتواضع» يضع نفسه 

[بالتعريف المعجمي]ء 5044#)؛ + 2329 [تهمت'] 

(يعذب» يتواضعء يعذب نفسه؛ يصومء يقمع» يخضع» 

) 2 

دبليو. جي. دمبريل [[ء 2:77[ ,ل ,”17 





771 ا 


و [صمصىع» كل. يغلف» يلف (75171#)؛ ١‏ 
[صتجمى]ء عمامة» تاج (#ه5ه7)؛ 0 
4ص كة]ء عمامة. تاج. 

ع. ق .١‏ يرد الفعل مرتين في إش18:77 في بناء 
المصدر المطلق بمعنى ”يثني باحكام“ (/7711). من ناحية 
أخرى يرد فقط في /11 :4 في بناء بحالة التصب مع [سم. 
من دجم يتعمم بعمامة». 

؟. يرد أسم . 553 دمرات: أي4:75 4١‏ إش717:7؛ 
ا موصو اف رأ كه . في أيوب تأتي مترادقة مع 
د27 رداء,. إنها لائحة بالملابس المبهرجة المؤنثة بعدة 
كلمات تحدد تطابق تام (إش7:/١-7؟).‏ في ٠:57‏ تترافق 
مع 299( 11 تاج. يشير زكريا إلى التاج الموضوع على 
و يشوع» رئيس الكهنة. التاج الطاهر يصوّر إعادة 
طهارة رئيس الكهنة رسميا وقانونياء كذلك إسرائيل مرة 
أخرى يقف أمام الله. صفيحة محفور عليها ”قدس للرب“» 
تُربط في مقدمة العمامة (خر/7: 00 

*. ١١مرة‏ من أصل ١١‏ مرة وردت فيها 582 
موجودة في مقاطع من خروج وتثنية عند وصف غطاء 
رأس رئيس الكنهة. لأن 1232300 مصنوعة من الكتان 
(مثال» خر؟؟:8؟؛ لا4:15)ء فإن عمامة هي أفضل 
ترجمة. خرة؟ : تعقد الصورة, ”وتضع العمامة (5234 
() على رأسه وتجعل الإكليل 6 المقدس على العمامة 
(35د0م)». الإكليل ل؟” لابد أن يكون ال 2/1 1م 
تستيدل ألاثنين ب ”إكليل»“. إنها الشيء المحفور عليه ”قدس 
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ا" [4ه' مع]' قَلْ. يخطوء يسير مسير عسكري؛ هفعيل. يسيّر شخص ما عسكرياً (إه10ه/1) 


للرب“. ل41:؟ تظهر مشكلة مشابهة (قا؛ خر1 77:7-/717. 
في حز ١‏ 51[17:7] تترافق 722302 مع 7702 تاج 
(قا؛ إش57:؟). 


إرتداء قبعة: 75ح [51] (قبعق 5 
7238 [اءمعسنسح (قبعقء تاج #١6٠5ه)؛‏ 53 
لممفان] تاج 0554#)؛ 5< (وزرقم] (قبعة تأي 
/). 


إرتداء- يلبس ثياب: 2 [105] (يلبسء قماشء يرتديء 
5# لاطا [1 4 ] (يغطيء يلف 1487#)؛ 501 
1 2] (يلف» 6137# )4 5 5 صم ] (يلف» يحول» 
كلاه /). 


كهنة ولآويين: -> 220748 [/052'”] (منطقة» خاصة 
التي للكهنةء #/ا/)؛ > 71248 [1 #ومرة*] (إفودء الثياب 
الكهنوتية» أغراض للعبادق 0#٠58)؛‏ > 5أنا( [معققم]] 
(صدرة رئيس الكهنقه 75#١؟)؛‏ > 713( [:67] (القيام 
بمهام الكاهن/ يكهن 5177#؟)؟ + 7723 [0م,157] (كهنة 
الأوتان 07# 2)؛ + جا” [! #برول] (لأوي» 50#؟ة)؛ 
نه ددهم [2 71252] (عصاية تلرأسء» #/501 4)؟ 
م جود [171نرهكةدطزندج] (سراويل» 5851#)؛؟ > 
م [:7767“ وجر] (جرس [يوضع علي رداء الكاهن]» 
20/55 له ممم [و1582] (أعمال متفاوتة, 
#/ا4ه1ة)ء لهم هارُون: لآهوت ->+ كهنة ولآويين: لآهوت. 


البييلوجرافيا 


:-2:401 1ك[ :1-66 .وع5 ,طظلالك :2:232-38 راظ4 
53)) [آء505 لصة أءأوططاى غ11" يوماوعء8 ..آ .1 .م 
7 10“ ,103000 .1/1 :175-77 ,1979 ,24 53ل *”,(47:2 
منتقطلة2 .© :359-66 ,1961 ,42 85 ئل0102 5'عم0 
,(1937 نتمع؟) 1987 مقستاوت[هط مط 311 4دمه 47911 
5 10116 07(جيها716 أ0آجرة7:آ رع مط[ .5 :5:199-356 
,1( (أمصك[ه د أء ناء 1167 2ه دصرم 4ك 07"1125ج 02 10715 
111 50861131111163 نتكنات“ ,018 .1/1 :1963 
عنص ,17/7 .8 :242-46 ,1976 ,20 82 ”,لسةمعوء0 
اععة-طءكتاطتط عمزظ :ورعنمطع1] دعل ع تسلزعلاء8 عند“ 
7 بلأعتمنات .دكتل ”يعسمسطعدكعكمتآ عطءوزومامنت 
تنوه 071 اتمنإصبروظ 7116711ك ,تامأكنام11 .© .2/1 
تند“ منهلتال .ى :“19544 ,1:ماهجمءء1 جه اناوه 
”,اع1512 ص عمسلء11 عل عمتتعلء8 معطءدتعمم 
14 16:011165 ,قالمآ .7 .13 :109-25 ,37,1917/18 2417 
جمء77 اتعتع 4ق ع7[ “إن ء[دروءط 116 ج1071تك ك1ن7ماكنا0) 
05 عاغصدا/! ط- تحره1ن) :جلا“ ,لتقك[ء]/! .77 .1 :1923 ,اعمط 
ع1" ,ردكة1/128 .17/7 :167-72 ,1978 ,31 571 ”رعوتومط 
6 ,61م طلا .ل :23-36 ,1975 ,34 هط ”ردوذاتعدء؟ من 
اتوكلا 1ه 1[ع "ته ةمج كجر7ع1 كو[ كتنتجرعك “قناز 0311/7716 
02 كو أصلاوجر د02 71510106[ ©77ستاكمء 6.,آ) 51071« جروقك ه1 
,6 اقلتوآلاجه” 1 


روبرت إل . الدن م«مهاك آ ترعطمج 


ديف وم [1715©711ى]» جرةء وعاءء سلّة)» 
م1 
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72 [مم'مدلء كد يخطوء يسير مسير عسكري؛ 
هفعيل. يسيّر شخص ما عسكرياً (#ه7017)؛ 772093 
58 [2208' وه”]» فرقة موسيقية 01؟ 2 
[02 عنس]ء خطوة قافلة (8#”١05)؛‏ 72" [0ه' هى]ء 
مسير» مشية» خطوات (7517)؛ 712224 [! 12مه' *]» 
مسيرء سلسلة خطوات (على الكلحل) 0/0100929). 

ش. أ. ق للفعل مشابه لفظي بالعربية 02؟ مى» صعد. 
ممكن مشابه لفظي في أوغا. معء. بالتالي يترجم ه615 
(124) السطر ٠١‏ ”شاهار وشاليم والآلهة الخيّرة“ [وبزاة] 
ديع مع كبرد #ربر ديع : ”[إيل] خرج إلى شاطئ البحرء 
و#وء :متهن إلى شاطئ المحيط». 

ع. ق .١‏ كل شواهد الفعل هي بصيغة قَلْ. ماعدا صيغة 
هفعيل في أي ١4:18‏ (لكن بالمعنى المجهول): ”هو [أي» 
الشرير] ..... يساق إلى ملك الأهوال“. يوجد في اصم4:5 7 
أسم. ”مسير“ مرتيط مع الفعل (-١أخ4 »)١5:1‏ ”وعندما 
تسمع صوت خطوات (مسير) [الفلسطينيين]....“. 

؟. بشكل مشابه إسم. 7771025 سلسلة الكاحل» خلخال» 
كما في إش؟: ٠‏ في قائمة من زينة التفاخر الثمينة التي 
يزمع الله أن يجردها من بنات أورشليم (>). 


"'. يرد إسم. 7192470» خطوة. في م71:17 (الله يثبت 
خطوات الإنسان)؛ أأمء ٠‏ ؟ (الله يوجّه خطوات الإنسان)؛ 
د11 (حسب 2711 ”في إذعان“ غريبة؛ تقرأ أحيائًا 
مثل ”في خطواته"). 

5. أسم. المتكرر أكثرء المعتمد على الفعل هو 2722 
خطوة» مشية» خطوة سريعة. ريما مستخدم ‏ حرفيًا: 
7صم1:5١‏ (”ست خطوات»)؛ 71:77 (”توسع خطواتي 
تحتي“ > مز11:18)؛ أم71:70 (”ثلاثة أمور عظيمة في 
خطواتهم السريعة»). 

الأكثر شيوعاً هو الاستخدام المجازي ل 25”. يقول 
الأب الحكيم لوله عن طريق الحكمة ”إذا سرت فلا تضيّق 
خطواتك (أم7:5١).‏ في 31:15 وإر١77:1‏ تستخدم 
يز" مع 5735. مرتين يشار إلى نفس النقطة» أي» أن 
الجنس البشري يكون في أفضل حالاته عندما ندرك أننا 
غير قادرين على التحكم بمصيرناء وأننا لسنا قادة أنفسناء 
بل المسألة متعلقة ومتروكة لله الحكيم الأبدي. انظ ينا 
أيوبء الذي يؤمن أن الله بحسي (11:14) و“يرى»* 
(4:71) خطواته/ طرقه. يتا يتفق أليهو معه (أي71:7). 

5. قد يكون للفعل 7323 فاعله: يهوه (قض©:؟؛ 
مز8 1:5 إش31١؛‏ حب7:17١)؛‏ أشخاص (اصم:417 
أم8:1): حيوانات ؛ متنوعة (أم٠4)51-55:5؛‏ أصتام 
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72 [04]ء قَلْ. انكمش خوفاً؛ انحرف (4ة/1ه/1) 


(إر١٠:0)؛‏ أغصان/ تبات؟ (تك5 17:4 انظر أسفل). 

(أ) عندما يسير يهوه سير عسكريء فإنه يسير بسخط 
(حب7:5١)0‏ الحماية شعبه (إش575:١)‏ ولقيادتهم 
عبر أراضي أعدائهم باتجاه أرض الموعد (قض5:؟؛ 
مزة6:). في آخر شاهدين اللغة متشابهة (”الأرض 
ارتعدت؛ السموات قطرت» أمام الله/ يهوه؛ الإله الوحيد 
في سيناء“)» بافتراض الاعتماد الحرفي نوع ما. أيضًا كل 
من قضه ومزمور58 محددان ك 51" شعر. مسير الله 
يعتبر أمر احتفالي. 

(ب) بما أن المسير الحربي للآلهة كان أمراً شائعاً في 
أدب ش.أ.ق كما في ع.ق» فإنه يجب التذكر بأن ”أعداء 
المحرر هم أشباح أسطوريون للمحيط الخاصء أولئك 
بالنسبة للأخير يلعبون على مسرح التاريخ خ الحقيقي. هنا 
[أيء قض5] وفي مز58 الظاهر هو موكب 0 
للعلامة المقصودة الحقيقية من الانتصارات التي سجلها 
التاريخ“ (65 ,مم هكمغلمع81). 

(ج) أم٠:71-75‏ تقول ”ثلاثئة أمور عظيمة في 
خطواتهم السريعة» أربعة تتحرك بتقل عظيم: أسد.... 
مغرور متبخترء تيس» ملك وحوله جيشه“. هنا انعكاس 
للملكية متأصلة بعالم الطبيعة. في عالم البشر الملك هو 
الأسمى؛ وبالنسبة للشعب فإن خطواته العظيمة على رأس 
جيشه تناسب ملكيته. يمكن للمرء أن يرى سهولة نقل هذه 
الفكرة من المسير الملكي للمقدمة إلى مسير ملك الخليقة. 

2( تيدأ يركة يعقوب ليوسف (تك45 0 ”يوسف 
غصن شجرة مثمرة على عين» من أغصانها [50122؛ أدب. 
”بنات6] قد تسلقت (717402) فوق حائط» (71117). بعيدًا 
عن المشكل التي في أول سطرين» معن مولجهة لين :آفل 
ول ناكك معلل ور الكو لق )١(‏ كيف يمكن للمرء 
أن يحصل على ”أغصان“» من ”البنات»؟ (7) كيف يمكن 
للمرء أن يوسع معنى صعد 28" من ”مشى» خطى» 
سار“ إلى ”تسلق؟ (انظر 2.110 21 4مة 21 ,اءاه2» 

يفسر الجذر مع أوخا. ووى ”يتسلق» يسمح بالتسلق“)؛ (5) 
لماذا يستخدم فعل مفرد مؤنث شخص ثالث (7|225/م) مع 
الفاعل الجمع المؤنث (433)» ما لم يصوّر الفعل نهاية 
قديمة مؤنث جمع شخص ثالث؟ هذا أيضًا في مكان آخر في 
تك 54 حيث يستخدم يعقوب تشبيه بالنبات أكثر من ن التشبيه 
بالحيوان عندما يخاطب أبناءه. ‏ على كل حالء» كلمات 
يعقوب إلى يوسف شكّلت صلاة ويركة. يعقوب وذريته 
حصلوا على خبرة النموء كثيراً جدّا بحيث أن ذريته تنمو 
وتتسلق الجدران التي لا تتضمن أشجارٌ الكرمة. 

مسيرة» خطى: |إلا2' [/5/] (غير ملائم للسير» ضال» 

شارد»ء 75#١)؛‏ 1112 [02:] (يتجه لأسفل» ينزل» يخترق» 

يستقرء #/0/71)؛ 885[ [7 5] (يدوسء يطيى ١2#‏ ٠5)؟‏ 

25 [1 “فم] (يخطو للأمام؛ يسيرء 4# 0750 5لا 

2 


['ي] (يخطوء يسير» #ه0/90. 

البيبلوجرافيا 
مذ 516 ملدوط همة عأنا5 10ل2ه8“ ,مممكمكامعلظ .1 
61 ,42 85 ”يمهزودناء15[ لى :طهرممء1 07 عده5 عط 
أمع63 تقصناط ممة كداعتمتطة7 016" ممترتوع0 .5 :61-76 
,46 21104 ”,1010 غطا غ3 5م190 ,متفتصيهظ عط غ2 
غتتنا هم 18301051 عطءدتط همق“ ,5م10 ..آ :35-49 ,1975 
-161 ,1958 ,178 ”رطع دمعتم تاءعطز8 مسج دعاء اليوط 
نا تأعنازمزةةء تصدهما5“ ,اءطم2 .1-.11 :(198 .موه) 215 

.5 ,95 22477 رعخاعناءعوع 0 


فيكتور بي . هاملتن «رمما رماع «[ رم/م:[ 


077" (7224 [4ه'مى]ء مسير» مشية» خطوات)» 
ه ههلاهل/ا 


15007 





ام 


١ 5‏ (' 46م “و]ء اسم. جمع. كواحل (/1/01/1)؛ 
7 [44©' 5ه”]» سلسلة خطوة؛ سوار (#١؟)؟‏ 
ا [64' هى]» قَلْ. سارء خطا؛ هفعيل. يجعل نفسه 
يسير (##ه لاه /ا). 

ش. أ. ق أكد. «#وىء يطوف خلسة» يدور/ يتجول 
(16,57 طهه). 

ع. ق لمعرفة استخدام مجموعة الكلمة» انظر إشن7:١7؟؛‏ 
عدا؟:.5؛ لاصم١:١31‏ 

لمناقشة خاصة بالحليّء انظر 7393“(يرتدي زينة 
01 


مالكولم جِْي . أي . هو رسنيل [أعمموروق .4 بل امع لعل 


7 ددم 


5 [4 مد]ء قَلْ. انكمش خوفاً؛ انحرف 0/5149 

ع. ق يصف الفعل في الأصل وضعية الانبطاح أو 
الانحناء. يصف إسقاط السفن (إر؟:١٠)‏ ووضعية الانبطاح 
أو الانحناء للعبد )١5:51(‏ الذي يأمل بالتحرير. 


مع إشارتها المنؤردة إلى المحارب الإلهي (علم و 
في إش7؟1:٠ء‏ ينقح الفعل إلى 723”, يسير (قا؛ 2719 
التقدم باستقامة) لكن حسب 05ئة؟؟ ,7 .2 .3 هذا غير 
ضروري: ”الرضوخ تحت وزن درعة“ (-34 بلمنهول 
25,315-6 17/80 ,66). 

منخفضء متواضع: مسطح؛ مستوي: > 273 [1:3/01] 

(ينحني» يربض» 11# 4)؛ + 271730 [127:42] (إيتواضع؛ 

يقمع» يخضع» #١٠17)؛‏ > ليأل11! [01/80] (ينحني» 














2720005 [:' بو“ هى]» إسم..أشياء مشكّلة من تلبيس المعدن (1/5852) 


يربض» يتواضعء #١885)؛‏ > ووذ 56148 ] 
(إينخفض» يستويء يتواضع؛ يخفض» 55# 11). 
تي. ديز موند ألكسادر «روله:تميده1اء 25710110 :1 


24 [مة مى]ء اسم. وشاح (0/581#). 
لد + ترتبط الكلمة بالجذر في العربية والأثيوبية 
ع ق يزد ثلاث مات ”5 في تكوين. غطت رفقة 
نفسها بالوشاح قبل أن تقابل اسحق لأول مرة (تك5 7 )0 
. ثامار كنّة يهوذا الجميلة» تنكرت مثل الزانية عندما تغطت 
تحت الوشاح (تك4:58١١ .)١5‏ يمكن استنتاج أمرين 
بخصوص الوشاح. يغطي من تلبسه بشكل كاف لإخقاء 
شخصية من تلبسه. ظاهريا يدل على المرأة العازية. 
حجاب: + 25 [239] (حجابء غزى؛ 0548#) سه 
موداز 1 10 [قنرة 1166 / «فبروء] (غطاءى 
7١#‏ ؟1) م لقصل [مزهصز] (حجاب» حبأق 
4# ) + 179 [(و ممصو (حجاب» 0:77 5) سه 
292 [2 214وكدس] (حجاب» شراع؛ دثارء 017#ه) 
هم م [276مكةم] (حجاب» 0١75#‏ ) > لاز 
[#سسدي] (حجابء 0/5735#) له واد [2ةقي] 
(حجاب» )/580١#‏ + 57759 [7*] (ستار» )86٠٠١#‏ 
> جا [ملج' من (برقع» 87.04#). 


روبرت إل . ألدن ب«مملاك .ا 1هةه8 


0 11م 
6417 


0000 كم [7»2' “ى]ء شاب)؛ ه 7515724 


"' وى]ء قليل» صغير» فتيء حقير)» 


75 دام 





عدم [ مك قل (يجب أن) يشد الرحال؛ ينهار (ترد 
١.؛‏ #هره لا), 

ش. أ. ق هذا الجذر متنوع من 21280 لها مشابهات لفظية 
في أكد. والعربية والعربي الجنوبة القديمة والسريانية 
والأثيوبية (:310-11 رمعا له :975 ,361 '7إمله2 
4 متتة«قماعع:01). 

ع. ق ترد الكلمة في إش77:١٠7‏ (في جمع 293 مع 
م0 لوصف خيمة لا يمكن تحريكها أو انهيارها (انظر 

تحت 293 [5875#4]؛ لمناقشة عدم تصحيح جم في 
ش01 ,»”٠‏ انظر [لشك8[1 ,0زه725 رتعمء 171106 .11 
0 603. 


فصلء تحليل» نزع: + 58 [2 [5] (يعزل» يزيل» 
يختصرء 0/154#)؛ + 573 [847] (مُتميّزء منعزل» 
مُنزو (في التعريف المعجمي)» 475#)؛ + 14472 [* »رق 
'] (خلق» فصلء 17457#)؛ > 533 [2 بزع] (نزع: 
أزال» 58# ١٠)؛‏ > ثاثا [2 #5] (يرحلء ينزعء يزيل» 
#١415)؛‏ + [25 51م (ينتزع؛ يدفع إلى الخارج» 
#ه087)؛ ه [10م [77] (يكف عن ممارسة نشاط 
محببء 511/8#)؟ > 272 [ورص] (ينسحب» 0/1117#)؛ 
> قاط[ [79] (يحزم أمتعتف ةا 
[وم] (يبتعد ينزع؛ 67178#). 


البيبلوجرافيا 


لال 5ععضة' تناد عل كقه د5عتاواعن0©" رتمعاء2 .1/1 
,25 87 رعنوتاطلط دعومقط مه ع0ةددمم ععتة[سطاوءهم؟ 
70270 بتلة(قطعع61 .8 .1 310-127 .م5 ,307-22 ,1975 
,14 ,74 05آآ58 ,موعرء8 لمءةاؤاظ 1 16907116 
.01206 120676 366 ,تسلدقةم 


كورنيليس فان دام جه +57[ كناو م0 


7 دم 


”2 [ما يد“ وى]ء أسم. أشياء مشكّلة من 
تلبيين المعدن (5852/). 


ش. أ. ق الفعل بالعربية صوّج (ع«رى) هعمد فيه معنى 
من التشكيل. 

ع. ق أسم. يرد١‏ في 7أخ7:١٠+‏ حيث يستبدل كاتب 
الأخبار هذه الكلمة بالخشب في ١مل77:5‏ في وصف 
الشيروبيم. احتفظت اليونانية بكلمة “خشب» لكن هذا لا 
يعبّر عن نص مختلف حيث أن الترجوم ينسخ مع كلمة 
أصعب. كان الشيروييم محفور من الخشب ومغطى بالذهب 
(١مل77:5‏ 78)؛ المعنى في "صم”7:١٠‏ هو أنهما كانا 
منحوتان ومصنوعان مع غشاء من الذهب 

ب. ت يظهر التلمود بربط هذا مع 5722 أو 5572 
بمعنى صغير» ؤيصف الملاك في الهيكل الذي يكون على 
شكل طقل صغير (2:1294 ,035]07). 

معلدن: > 798 [:7:21] (رصاصء 147#)؛ + 50-2 

[5*417] (رغوة المعادن المنصهرة: 4#/ا9)؛ + 5 

[أعنوة] (حديد 7315# 0)؛ > إرزك [2278] (ذهب» 

4# - ورطيوم [1 61*4] (صدأء 0ه 

“نلا [1هسقمة] (يتوهج؟؛ مزيج طبيعي مِنْ الذهب 

والفضة» معدن متوهجء 71737#)؟ سه ج59 [صرءدم]] 

(فضة» مال» 0١85#‏ 5)؛ > 739(2 [2 «توكهمم] (عامل 

يعمل في المعدن» 4535#)؟ + 1222(3: [بزءط“ ودس] 

(مسبك للمعدن» 57# ٠‏ 5)؛ > 577723 [7,763611] (نحاس» 

برونزء #”لالاه)؛ > 379 [22ى] (أكسيد الرصاصء 

2057#)؛ + 7239 [2 «وبرقى] (برونزء سبيكة فضيةء 


لإلام [59' مو]ء كَلْ. صرح رفع صرخة الشكوى؛ يستدعيء ينادي للتجمّعء (5302/) 


1570# سه طوجوص 261 1 (رصاصء 5155#)؛ 
> ها( [2 بزدص] (طبقة رقيقة 7055#)؛ + اذم 
[12461*س] (صلب؟, #١١71)؛‏ > 15 [3 «رري] (يسبك 
[المعدن]» 45# 4 1)؛ > 272022223 [:ج تزع مي] (أشياء 
مطلية بالمعادن» 1# > قاذ [2 مي] (يرتبء 
يكسوء سبيكة فضية» طلاء للتلميع» 1# ل لاحم 
[5:2] (ينصهرء حراشفه يُصفي» 75191#)؛ > 5 
[/9218] (معدن مصقول» 178#/)؛ > ”زه [2 لآ 
(سبيكة, 1875#). 


البيبلوجرافيا 
.1 .6 .11 :1987 ,7/80 ردعاء :م077 2 ,لنقلائط .8 .2 
2 ,710130 رقعاء 1م017 2 نجه 1 مهس سدنلات1 
أي. إتش . كونكيل اعبل«مكظ 27 .ل 
1200 ديام 

2م [469]ء كَلْ. صرحًء رفع صرخة الشكوى؛ 
يستدعيء ينادي للتجمّع؛ نفعل. يُجمعء يُدعى للتجمّع؛ 
بعل. يصرخ بتكرار؛ هفعيل. يستدعي؛ 0 
2 ذلام11 [0924“'*ى]ء اسم. شكوى؛ يطلب 
مساعدة ا 

ش. 3 ق وجد الفعل يلام رفي البردية المصرية 
52,6 علاطي التي فيها نص مجزأ يتضمن معظم أسماء 
وبعض الأفعال المنقصلة (246 ,2750). أيضًا موجود 
الفعل في العربية الجنوبية القديمة بمعنى يصرخ, ينادي» 
يناشد؛ العربية ه40“ مى تعني يصعق بالضوءء يصرعء» 
يبهر. العربية م7“ جم يمكن أن تعني فقدان الوعيء وكلمة 
مىء هتاف. اسم. 722 ربما أعيد استخدامه في 
القرن الثامن في نقوش  8(‏ 223 7/م) عداء5» بالاعتماد 
على الموازيات المحتملة للاعتبار المرتبط (222 17 
9 به)»ء لكن النتص تالف جدًا ولا يعطي سياق دقيق (قا؛ 
6 ,10150). بشكل مشابه 12م هي تنوع جدلي من 
الام (2:568 12141). 

ع. ق .١‏ يرد الفعلٍ قم /ا4مرة بصيغة قَلْ. عمومًا 
بمعنى يصرخ طلبا المساعدة أو التحرير من الظلم 
والمعاناة. مستخدم باستمرار عند طلب إسرائيل التحرير من 
المصريين (عدء 415:7 ث5 7:/ا؛ نح1/:3؟؛ إشن15:١1)‏ 
أو من مستبدّين آخرين (قض١٠:7١).‏ أيضًا مستخدم في 
صلوات الشكوى (مز1/:74!؛ /ا/1:9؛ 1:88) أو الصراخ 
إلى ال في لزمات معيكة (إخر/:ة 5 لبه 
7 عد5 417:7 يش4 45:37 7أخ1 :١)؛‏ مثل هذا 
الصراخ أيضًا موجّه إلى الأوثان (إش7:45). يمكن أن 
يكون صراخ لأجل المساعدة (تك١55:4؛‏ عد١١:؟؛‏ 
تث77:77؛ امل1:4؛ 0)17:5 وحتى طلب الاهتمام» 


4١ 


لرؤية الاحتياج (١مل9:78١).‏ طلب المساعدة غالبًا من 
أجل العدالة ("مل8:؟ 5)؛ الصراخ إلى الله لكي يسمع إلى 
المضطهدين (خر؟77:7+ 15). الله يسمع إلى دم هابيل؛ 
الذي يصرخ من الأرض (تك؟ :2) أيوب لا يجد عدلاً 
لصراخه (أي7:15)» الذي فسّره أليهوٍ أنه بسبب افتخاره 
انا 0 عبد الرب لا يصرخ كثيراء لكن يجلب العدل 
إلى الأرض (إش7:47). 


؟. الفعل يعتبر بصعوبة كلمة تقنية للصراخ طلباً 
للعدل والحق (2:511-72 775743). صراخ العدل أيضّا 
واحد من المراثي (سه) عندما تصبح الظروف غير قابلة 
للإصلاح؛ متل صراخ عيسو عندما أدرك أنه فقد البكورية 
(تك4:77١).‏ صراخ الخوف عندما يُفقد رأص الفأس 
المستعار هنا الصراخ للنوح (7مل0:1)؛ صراخ مشابه 
عندما يكتشف الأنبياء أن طعامهم سام (50:5). الصراخ 
بسبب الدينونة في نفس الوقت ت النوح على خراب الأرض 
(إش7:77). يصف إرميا النوح على الملك أنه كامن مثل 
الحيوان (إر11-18:77١)‏ والصراخ على هلاك الأراضي 
المحيطة (مرا؟:14١).‏ العبيد غير الأمناء والتين حكم حليهم 
الرب سوف يصرخون من الألم» خصوصا عندما يروا 
بركة الأيرار (إش4:15١).‏ يرد الفعل مرة واحدة في 
صيغة بعل. لي ل 0 
(مل7. :1 ). في صيغة نفعل. يستخدم الفعل لوصف 
الجيش للحرب (قض/ءالاء 455 41:17 اصم4.15 
وفي صيغة هفعيل. للتجمّع إلى المجلس (١صم١١:5١).‏ 

”. يرد اسم. ١1مرة»‏ غالبًا في وصف الصراخ. في 
تك/77 :2 نواح عيسؤ موصوف بصرخة عظيمة ومرّة؛ 
بشكل مشابه نواح المصريين على فقدان أبكارهم عظيم 
وممتد (خر١‏ 45:1 30:17). نواح الأمم بسبب دمارهم هو 
صراخ عظيم؛ يصل من موآب إلى صهيون (إرغ 4-7:4؛ 
قا؛ سب.)؛ صراخ سقوط أدوم يجعل الأرض تهتز ويُسمع 
من بحر سوف (إر539:١١).‏ صراخ سقوط أورشليم 
سوف يُسمع في كل المدينة المهتمة (صف١‏ :2 ). صوت 
صراح الأمم تحت الدينونة لأن أنانيتهم قد قادتهم إلى العوز 
(إره7:7؟)؛ صراخ موآب هو بكاء (/0:4). ممكن يكون 
الصراخ من الارتباك والرعب؛ كالذي سمعه عالي عندما 
سلب الفلسطينيون تابوت العهد (١صم؛:‏ 4 .)١‏ شرور سدوم 
صراخ سمعه الله (تك8 471:1 11:15)» كذلك القضاء 
في مدينة أورشليم (إش7:5). الصراخ من المعترضين» 
توقعا لمعونة الله (أي4 86:1 ؟؛ مزة:7١)»‏ بالتالي لن يجدوه 
(أي1:77). صراخ الإسرائيليين في مصر (خر؟:ل/ا؛ 
5) بسب الألم والاضطهاد, الذي يحرك عدالة الله ضد 


4. صراخ النوح دائمًا يكون عالٍ وعاطفي؛ الصوت 
الذي يان بين ضري التستية دي املا مح علقت القن 























5ل [9ه' م5]» قَلْ. صرحً» رفع صرخة الشكوى» يستدعي» ينادي للتجمّع؛ (01/51+0#) 


الهادئة (جا7:5١).‏ التعبير عن الحزن أو الإنذار موصوف 
بالعظيم والمرّ (تك4:717؟؛ خر١‏ 5:1؟ 0:17 ؟؛ قا؛ !للم 
في ١صم417:78؛‏ اصمة 44:1 نح4:5؛ حز11:11). 
قوته لا تتطلب الحاجة لسماعه من بعيدء لكن معبّر عنه في 
الوضع النهائي للاحتياج أو المشكلة (77111'2:569). إنه 
ليس ببساطة الصرا خ العاطفي يسبب الألم أو الوجع مثل 
التنهّد (79)» البكاء ( 123 أو النحيب (750)» لكن 
قي التماس الطلب لتغيير ظروف المعاناة. الالتماس سواء 
. الظاهر أم الباطني لاشخص يمكنه المساعدة (في الشواهد 
الثلاثة يرتبط الفاعل عادة بحرف الجر 584؛ لكن أحيائًا 
بحرف 7 أو حالة النصب). الجذر كلام هو صراخ 
من الألم وصراخ لأجل المساعدة؛ ام صيغة فَل. 
متوازي مع 20 صيغة بعل. (صراخ طلباً للمساعدة) 
في أي1١‏ :لا؛ مرا؟:م؛ حب١:؟‏ . كل من مفهوم الصراخ 
بسبب الألم أو الصراخ:لأجل المساعدة يمكن أن يُرجّح. 
كثرة صرا اخ النواح ناتجة عن إدراك الاعتمادية البشرية 
الشائعة من خلاله الصراخ لشخص:ما حنة الحاجة نعتي 
الإلحاح على طلب المساعدة. 
صراخ النواح موجه إلى التوسط البشري في ظروف 
مختلفة في وقت مجاعة المصريين وصراخهم لفرعون 
من أجل الخبز (تك١55:4)»‏ وفي البرية صراخ الشعب 
لموسى (تد١1:١-5).‏ المرأة التي فقدت زوجها صرخت 
إلى أليشع عندما أتى الدائن لكي يأخذ أولادها (5مل4:١)»‏ 
والأنبياء صرخوا له عندما اكتشفوا طغاماً ساماً (4 0 
وعندما رأس الفأس فقدت (5:ه). صراخ ع المرأة المعتدى 
عليها جنسيا من رجل دليل على أنها 1 تكن مشتر 
بالجريمة (تث14:77 5 07). 
في الغالب نصف ورود 7227 / كلام بصيغة كَلْ. 
الصراخ سواء واضح أو ضمنيء يكون إلى الله. هذا دليل 
على مفهوم ع.ق عن الصلاة. يستخدم الفعل في عطف 
0 
(وذ5ذ متبعيل. في ؟أخ537:٠17‏ 25[ هتبعيل. في 
مز5[1:143]؛ 9م20 بعل في حب١:7‏ ومرا؟:ة؛ م,؟ 
في خرطا:ة: 25 0 استخدامها الواسع يشير إلى أنه 
في الصلاة لا يوجد اختلاف ملحٌ بين الاحتياجات اليومية 
والصراخ لأجل العجالة أو التحرير من الاضطهاد. هذا 
الصراخ في ع.ق لم يكن أساسي في مجال طقوس النوح» 
لكنه كان تعبير عن الإلحاح في الظروف الصعبة مثل 
تلك التي كان فيها الإسرائيليون تحت اضطهاد المصريين 
(خر 477:7 "ا:لاء 3). هذا المعنى من الصراخ لم يختفي 
حتى خلال الكلمة التي استخدمت للتعبير عن الإلحاح في 
الظروف والطقوس الجماعية للنواح (يؤ١:4١)‏ أو الندم 
(نع4:3). 
الصراخ إلى الله في ع.ق مسموع من الله (خر5:/؛ 


عد.415:97 مز0/:84١)؛‏ الله يستجيب (١صما:؟3؛‏ 
مزلالا:١؛‏ إش9:70١)»‏ والله يتدخل (قض١١:7١ء 4١5‏ 
صملا :/؟ 1771:1837 97ئ مز 7 لابه؛ 11/54 014), 
لم تكن استجابة الله بأي معنى متقلبة أو متكلفة بيساطة: لكنها 
شعور واحد بضغوطات شعبه (2:574 77743). صراخ 
النواح في مصر حرك الله عندما رأى ظلمهم (عده 415:7 
تث1/:75). كانت هذه المعرفة الأساس لطلب الشخص 
(مز؟:؟1؛ 7"اره؛ )١17:54‏ والجماعة .5:9١1/(‏ 1غ 
84 4)758؛ تقوم كأساس للتعبير عن الثقة والتمجيد في 
مزامير المراثي. الطاعة هي أمر ضروري ثابت كي 
يستجيب الله. عدم استجابة الله لصراخ الإسرائيليين كان 
أساس الإعلان النيوي على عصيان الشعب (١صمة:8١4؛‏ 
إر١11:1؛‏ مي4:5)» الذي لم يصرخ كثيرا أمام الله من 
كل قلبهم (هو1: 41 1-1:8). لم تكن استجابة الله تعني 
أنها محصورة بالإسرائيليين؛ لكنه يسمع للمصريين عندما 
صرخوا (إش5١:١3).‏ قصة شعب الله تخللها تحرير الله 
لهم عندما صرخوا إليه في وقت الضيق. (مراثي: علم 
اللاهوت) 

ب. ت يرد الفعل في الترجوم؛ء واسم. في التلمود 
(1294 :7350). أسم. يرد في مخطوطات قمران 
(1:1:4 طوهآ<10): التي هي ربما نسخة عن الكتاب 
المفقود لنوح المرتبط يكتاب أخنوخ. بكل هذه الشواهد هي 
صراخ للشكوى. 

ع. ج تستخدم سب. 800.0 و0010 لترجمة الجذر 
الام بصيغة 5 بكل أشكاله. اسم. 8004 يطابق 
الأسماء المتنوعة من 684640013 ': مثّل إنذار» شكوى» 
طلب المساعدة. صراخ (8003) العاملين المقهورين 
(يعه::) لطلب العدالة» الذي سيسمعه رب الجنود. أيضًا 
مثل شكوى الأرملة في قصة قاضي الظلم (لو18:١-8)؛‏ 
أيضًا الله سوف يسمع صراخ (80001007) مختاريه. 
اقتبس يسوع مز1:17 عندما صرخ (66015607) على 
الصليب» الدمار الإلهي الأعظم المنجز تمامًا على معاناة 
البشر لتحريرهم الكامل منه. هذه الأمثلة في ع.ج تظهر 
نفس التلقائية والمباشرة كما في نواح في ع. ق» مع نفس 
التعبير عن التحزير والتدخل الإلهي. 

دعوةء مناداة. استدعاء: + دم 20 م (يطلب 

مساعدةء» يدعو للحرب» يجتمع» يطلق صرخة حزن» 

5+ ثم [ج2 2“ هدم] (يهتف» يصرخ بشدّة» 

يرفع صراخ الحرب» 5948#/)؛ > 82 [ي2ج7 “هم ] 

(يدعوء يتوسل؛ يستدعيء يعلن» 5# 0/17). 

صراخ: > 23 [ره' تج] (دويّء صراخء خوارء انتهار» 

توبيخ» 0 > 255 [ي2م *“ ه] (نصرخ. ينادي 

للحرب» 6071#). 

رثاءء حداد > 5248 [1 57:] (يقيم الحداد» يتقيد بطقوس 
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اد [6“ مع]ء قَلْ. زهدء أصبح ضئيلء أصببح زهيد (1/557#) 


الحداد» 11#) + 27384 [1 بزوز] (رثاءء #/171) + 7122 
[521] (ينتحب» يندب 0175# > 5لؤزظ [“1ه] 
(يذرف الدموع؛ 15715#) + 227 91و 2] (يطلب العون» 
يدعو إحتشادا للحرب» يطلق ا مرق )43١#‏ هم 
[1 #سم] (رثاى 9#؟5ه) + 75299 [مدحيةى] 
(صوت الرثاءء» يقيم الحداد» 6119#) هم ص5 41 
(يظلم؛ يقيم الحداد. 77#/ا/ا) > 71372 [1 21/:4] (ترئيمة 
جنائزية» )78٠05#‏ + الرثاء: في القسم اللاهوتي. 
البيبلوجرافيا 


.أو20 هذ شلاع ل كتدروق“ رتعاع :5م .11 :2:568-75 :171/11 
-تطزة-0191:ز-03ة'50ى عمسزدمم 52 رع ااعطعئمم!1 وزط 
.221-35 ,1978 ,22 82 ”رعب0يهء1:10 262 صذ 1()نالمع 


أي. إتش . كونكيل [ما«مكة 37 .4 
0 (712224 [072' *]ء شكوىء طلب المساعدة)» 


له .9ه 


1292 ”5 
فلا" [“ مى]ء دَلْ. زهدء أصبح ضئيل؛ أصبح زهيد 
(535#)؛ وزه72 [1 مره“ كتوم]ء اسم. صغيرء قليل» 
متواضع (74٠07)؛‏ 772223 [1 0 هى]ء اسم/ صفة. قليل» 
صغير» فتي» زهيد (1758778)؛ 777772224 [2' “و]» أسم. 

شاب فته /), 

ش.أ. ق أسم. شائع في اللغات السامية. أكد. /اا٠رهر[ء5‏ 
4 يعني ”يصبح صغيرء فتي" (-1087 ,ماتقكد 
9). أوغا. #وى تشير إلى ”صغيرء فتي“. موازي مهم 
للنموذج الكتابيء بأن الفتى يخلف الشيخ» يظهر في ٠1م15‏ 
1 حيث أصغر ابنة للبطل يعدها الإله يبركة الاين 
البكر (16, آلآ ,1.15 1117). يفترض «سدتماكدء107 
أنه استناداً على الشاهد الأوغاريتي بأن الجذرين وى 
(أوغاريتي. راعي)ٍ و7و5ى (الجذر قبل السامية للكلمة 
م أدمجا لاحقا في العبرية. افتراضه بترجمة المقطع 
المحدد مع ”الراعي“ تتضمن بشكل خاص زك؟7:1 
(انظن 0158:8205 وملاحظات 017)؛ إر 4 49:1 4:48 
(لكليهماء لاحظ آل/ثُقرا., 21157) 

ع.ق .١‏ يرد الفعل واضح فقطفي أي 7١:١‏ وإر١:9؟:15‏ 
ويشير إلى ”يصبح ضئيل“ في النص الأخير يتوازى الفعل 
مع 00273 (2070#). زك17:// يوحد خلاف عليه (انظر 
تتتتسماكمء 77 0آ). 

؟. فكرة التضاغر المعيّر عنها جاسم ./ الصفة 552224 
(11مرة) تتضمن في الغالب معنى تدني الأهمية أو 
المقام. هذا المفهوم واضح مثلاً في الشواهد عن الدلالة 
الأخيرة للسبط (١صمة:١0)»:‏ العشيرة (مز010:4)» 
المدن (مي75:5)» والقرون (دا1:4). هذه الحقيقة مدركة 
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جزئياً حيث الكلمة مزدوجة مع كلمات مشابهة مثل 57 
(41574#؛ قضص5:ه١)»‏ 702 (18572؛ صمة:01)» 
وجقاز هلالا إش07:5, 


الفتى (أصغرء» الأصغر) مرات كثيرة مرتبطة بالقريب 
الأكبر دده 1١438[‏ 47# 11]) حيث 
تظهر أهمية الوصية و الوقتوف الاجتماعي. ابنة لوط 
الصغرى اضطجعت معه فقط عندما فعلت ذلك الكبرى 
(تك1١1:‏ :2 55-735)؛ في الصباح بعد خدعة ليلة 
الزواج» أقضى لابان ليعقوب بعادة زواج الابنة الكبرى قبل 
الصغرى 13 :؛ أخوة يوسف أجلسوا تبعاً للسنّ (مما 
أدهشهم جِدًا) حول المائدة (77:41). ممكن التركيز على 
الأصغر أن يحمل دلالة لاهوتية. يمكن أن الغرض الإلهي 
يهتم باختيار الأصغر بدلاً من الأ ع الأكبر (يعتوب/ عيبو 
5 أقرايم/ منسّى: :)١4:448‏ أو أصحاب. الخلفية 
والمنشاً الغامض في مكان واضح (جدعونء: قضص5:5١4؛‏ 
شاول» ١صم4:١7؛‏ سبط بنياة ينء مز77:1؛ بيت لحمء» 
مي1:0) المختارين لمهمة منفردة أو دور ضمن التاريخ 
المقدس. هذا النموذج من عمل يهوه يُعكس أيضّا في كلمات 
وز ,جره 0م 

"*. اسم. 77725 موثق فقط في تك77:47 ويرد مع 
زوه 


'سم. 2/10:)5121 موجود في أربع فقرات (122412” 
5 :" ريما اسم طقسي ديني). في الحفاظ على الريط 
بين الكلمات الأخرىء المعنى الذي ليس له صلة بالموضوع 
يمكن فهمه كأمر لازم مع قلة الحجم (تك5 7١:1‏ مرتين؛ 
"أخ4 4:7 71)» امتداد قصير الوقت (إش18:57١)؛‏ ومكانة 
منخفضة اجتماعيا (أي8:/ا 17 متواضع). 

ب. ت كلمات متنوعة تترجم هذه المجموعة من الكلمات 
في السب.ء أكثرها أهمية 760006006 (١١مرة)‏ و 
؟م تالا (1مرات). لدراسة هذه الكلمات في ع. ج انظر 
م حملا 

صغيرء تافه؛ء ضئيل: > 9أا [2 25*] (صغيرء تافه» 

#لالام) + 557 [1 4/7] (يكون هين؛ غير هامء 015519/2) 

سه 57121 [مرق؛ م2] (صغيرء 2017#؟) 4 5/1 [رسوة 

2] (يصبح قليلء #ة59؟) > 7517 [1 «وم/] (يضعف» 

ينقص» يحرم 1857#) + 177 [2 :17] (يضمحل» 

يكون في عدد قليل» )١15#‏ > 22 [7:4] (يكون 

قليل» يضعفء يصبح هين قليل» )00177٠١#‏ > 188" [97م] 

(يكون تافه»ء ضئيل» » يصبح تاف 517#/) > م 01 ] 

(يصبح هين» تافه» يجعل شينًا ماهين» )7/7/8١#‏ + ثثات 

[:5] (ينخفضء يخففء يسكن منء» 8857#) > ج70 

[ج8272] (صغير» ,)1١35#‏ 

البييلوجرافيا 
-6:1083 '17743 :2:674-76 371121713 :3:97 1581 












































م [2 تهك]؛ كَلْ. نظمء رتب؛ غشاءء صفيحة» سطح أملس (1/557#) 


ه710 1126“ ,<تتتتتقاكتاء/90 10 .18 .5 :2:773 '1371701 :87 
كبك مطنم بوبه ”,عم 0) كدو (615ك) ركو 
“4043 ,د ماه ءالآ [مندء 07 71تعأءد4ر نجه آمء 8111 

204, 1980, 249-55. 


إم. دَانِيل كاول آر. 1 [[مسبه© اءنسبوط 1/4 
75 م 
حزن [1 #هك]ء قَلْ. يستمر بالدفاع» يراقب بيقظة؛ 

بعل . يراقب» ينتظر بتوقع كه ١/)؛‏ و2١‏ [1[وردوةدر 

1]» اسم. برج مراقبة» نقطة حراسة (5#٠07)؛‏ 57382 

[#برؤصيرزى]ء اسم. موقع مراقبة .0/11١١7(‏ 

ش. أ. ق أكد. ##طؤيدى» ينظر؛ بونية. ' جع» رائي؛ أوغا.. 
برورى منظر. 

ع. ق معظم أماكن ورود 7153 ال76 تكون موزّعة. 
تشير إلى المراقب. يحمل المراقب مسؤوليات الضريح. 
يحمل الجذر المعنى الكامن عن الإنذار والمراقبة الفعالة 
أكثر من مجرد النظرء من أجل أمان الآخرين بالاعتماد 
على الحذرء أما المراقب الواهن فسوف يعاني من العواقب 
(حز5-7:77). كانت أهمية دعوة حزقيال النبوية في 
كونه مراقب على شعبه (7/:737). إنها بنفس دلالة النظرة 
التي يراقب بها الرب الأمم (مز"7:5) والأقراد» سواء 
الصالحين أم الأشرار (أم١:").‏ 

القوة الكامنة في 7123 واضحة عند ترقب عاليء الذي 
كان يتطلع بشدة إلى الطريق منتظرا عودة تابوت العهد 
(١صم1:4١).‏ المرأة الفاضلة في أم١7:7‏ تراقب بشدة 
وفعالية تجارة زوجها. هذه أيضًا كانت كلمة مخصصة 
ومختارة من قبل لابان عندما غادره يعقوب (تك١41:71).‏ 
ينعكس توقع شديد عند كاتب المزمور عندما يرفع صلواته 
يوميا ويراقب استجابة الرب (مزه:؟). نفس الاعتماد على 
الرب في مواجهة ضلالة المجتمع يوجد بغنى في كلمات 
النبي (مي/:/1). 

بات ريما يدا : في مخطوطات البحز الميت» 105 
10211 :25 :59 أيضًا كما في 8 02 السيد 105 
عليه دائمًا أن يراقب قضاء الله . وثيقة دمشق القاهرة ة تلاحظ 
أن أولئتك الذين نشدوا مراقبة (712«2) أمور ناعمة للكسرء 

تشير إلى إش .١1::‏ كاتب قصائد الشكر يلاحظ أن أبناء 
نعمة الله ”يراقبون الصلاح“. عنصر الاختراق الشديد 

لتعبيرات اليار. 
في زمن المشناء استخدمت 723 بتزايد للتكهّن» يمتلك 

رؤيا؛ شكل مرتبط مع 53”,: بأية حال» تستمر بمعنى 

يراقب» ينتظر. 
حراسة:؛ مراقبة: + ١3‏ [1,مبةم] (يحفظ #لاهلاه)؛ 
> 7589 [45:**] (يراقب» يحرسء يحفظ 101#)؛ 


> 2 [ج2:, *”مم] (يداوم على الحراسة» يراقب 
بانتباه» يتابع» 1# هم ارد [65*] (يراقب» 
يحرسء يوقرء 1054#)؛ > با [55746 ] (يراقب» 
يسهرء 53502 437). 


البيبلوجرافيا 


تعطتم5 نا تع أختاون 17/7 لخن :18 عم :2203 110 
-300 ,1965 ,21 12 ج1821 50212 1ه ص 
.309 


كيث إن . شوفيل ء[[رامءزء5 ,1( باذ مكل 
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2 #دمم]ء كَلْ. نظم رتّب؛ غشاءء صفيحة» 
سطح أملس (7235#)؛ 7< [تراصوةى]» اسم. طلي 
ادكه /)؛ جد [1صوى]ء اسم. عاصمة (7552/). 

ش. أ. ق يرد الفعل 74 في النص أوغا. في وصف 
مركبات الحرب الملكية» يعض منها مطلي بالذهب 
(475 ,177). في النقش البوني القديم اسم. الجمع المؤنث 
يرد في إشارة إلى الثوب الروماني الأرجواني المخطط 
(126.6 ,لهمك). قي العربية الجنوبية القديمة وى تصف 

حجارة تم تشكيلها؛ في الأثيوبية. الفعل ه548 يعني 
غطى؛ العروية 72م هيف في ريل أل صيف: 

ع. ق يرد الفعل 4مرة في ع. ق؛ دائمًا يعني التغشية 
أو التزيين» بحسب المادة المستخدمة. يرد أكثر شيوعا في 
أدوات المسكن أو الهيكل (مثال» ذهب؛ خره؟:١21‏ 475 
١مل77:5؛‏ حجارة ثمينة» ١أخ5:7؛‏ خشبء ١مل5:5١).‏ 
النص في ١مل1:١7‏ حوله نقاش؛ من الممكن في اليونانية 
تكون آخر عبارة ”هو أيضّا صنع مذيحاً من الأرز» 
(8275). يرد الفعل في أم717:77» حيث شفتي القلب الشرير 
المتوقدتين (المنفعلتين» أو الناعمتين) تشبه الإناء الخزفي 
المصقول (قا؛ أوغا. جومى) الأبيض. المعنى في إش١‏ 5:7 
غير دقيق تمامّا؛ يبدو أنه يشير إلى نشر غطاء على مائدة 
طعام أو ريما! ترتيب وسادة الجلوس (.ععه1771105 
0765 الأفعالا غير واضحة تمامّاء لكن ربما ترتبط ب 
724 بمعنى وضع حالة مراقبة (تعليقات 5دافمءهدء6). 

يرد اسم. 5922 دمرات ,في:ع. ق؛ في إش٠71:5‏ 
يشير إلى صور مغطاة بالفضة» في خر17:7١ ١5‏ أعلى 
الأعمدة مغطاة بالفضة. الإشارة في عد 71-748:١‏ غير 
واضحة؛ مجامر بني قورح الذين أخطأوا دُقت إلى أواني 
نحاسية من أجل المذبح للتحذير. حيث أن المذبح كان قد طلي 
(خر47:717 1:78)» هذا يظهر متناقض» حيث الإشارة في 
ي. تعطي لمعان هذا العدد في سياق سفر الخروج؛ .على أية 
حال؛ النص يبساطة ممكن أن يشير إلى المذبح قد طلي مرة 
أخرى بهدف التحذير (140 ,تدهع0/111). 
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اسم. 5123 يرد في 7أخ12:5 كناية عن رأس العمودين 
الكبيرين عند مدخل الهيكل» الذي كان مطلي بزخرفة 
ومزكش. الغشاء المعدني الموجود مع الهيكل له إشارة 
لاهوتية. الهيكل يالكامل يصوّر حضور الله كأنه على الجيل. 
القدرة والقداسة كانت مركز فكرة حضور الله. في الهيكل 
كان مشار لذلك في تسلسل ترتيب المعادن الثمينة؛ كل شيء 
مرتب مع غرفة العرش نفسها كانت مطلية بالذهبء بينما 
القاعة المحيطة تحتوي صفائح من الفضة والنحاس على 
أثاثات متنوعة. هذا تبعا للذبيحة ونظام التطهير» تقدم عبارة 
لاهوتية تخبر عن القداسة الفريدة والقوة للذي يشغل غرفة 
العرش والذي لا يمكن الوصول إليه من دون وساطة الكهنة 
والذبائح. 

ب. ت في التلمود» إسم. 8423 يرد بمعنى التغطية 
الكثيفة للحجارة أو للحصيرة من القصب المستخدمة للنوم 
أو الجلوس. |سم. 7780 يرد لتغطية جزء الفمي للآلة 
الموسيقية أو لتغطية المذبح.:الفعل 13: يرد في مخطوطة 
الهيكل في قمران (مثال» 31:6 1101 يتحدث عن التغطية 
الذهبية للقاعة العلوية). 

معادن: > 1399 :71" ] (رصاص» 157#)؛ + 50-3 

[6*42] (رغوة المعادن المنصهرة 574#)؛ + 3ط 

الويف (حديد» 0755#)؛ سه إررح [22125] (ذهب»ء 

1 + ووم [1 61*4] (صداء ته 

مدر امسقم (يتوهج؟» مزيج طبيعي مِنْ الذهب 

والفضةء معدن متوهجء 5#؟51)؛ > 2593 [بءدما] 

(فضة» مال» 84#١)؛‏ > 7239(9 [2 «#وكهدم] (عامل 

يعمل في المعدن» 4594#)؛ > 712223 [بزوط“هم] 

(مسبك للمعدن» 57# ٠0)؛‏ > 0173 [1 +656 /:7] (نحاس» 

برونزء 1/*58#ه)؛ > 359 [ج52] (أكسيد الرصاصء 

2057#)؛ > 729 [2 وى (برونزء سبيكة فضية» 

0# هم دجم [522764 ] (رصاصء 117595#)؟ 

> 112 [2 بروص] (طبقة رقيقة 0554#/)؛ + 5195 

[461تص] (صلب؟, #١١1/)؛‏ سه 3738 [3 «بري] | (يسبك 

[المعدن]ء 45# 4 )؛ > 3223 2722 [:7' :دو“ وي] (أشياء 
مطلية بالمعادن» ني + قاطة [2 مي] (يرتبء 
يكسوء سبيكة فضية» طلاء للتلميع» 1# هم 

[صم] (ينصهرء حراشف, يُصفيء 078171#)؛ > 777 

[92121] (معدن مصقول» 888#/)؛ + تدرط |2 زة] 

(سبيكة. 4875). 


البيبلوجرافيا 


”رع [عقصمءطة1 عط 2ه ومهصس1آ نوعط ع1“ بمهعهآ1 .2/1 
,1/7155 ,1/1103 .1 :191-226 ,1965 ,36 800 
:[منمعة “زه 8001 776 ,05581 .21 .1 :140 ,1990 
ئاة 17110518 .11 :1986 :711001 ,1-34 مبعاوومء01 
,1978 ,5/2 'لشكا[8ا ,وزمدول 


أي. إتش . كونكيل [عبة«م1 ,27 .4 
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725 [3 #جهى]ء تدفق» صديد (؟) (551/). 

ع. ق ترد نادرًا فقط في حز7:77 وتشير إلى ”فيضان 
دم“ حسب 211283 ,/2/15. المعنى يظهر لكي يرمز إلى بعض 
شكل من التدفق» لكن ربما بالأكثر التقيح من الدم» كمثال» 
قيح الجرحء الذي يحتوي قطع من الأنسجة المتقرحة وغالبًا 
لها رائحة كريهة. 

مرض- تورم في الجلد دملء مرض جلديء أثر قرحة أو 

جردء جُرح: -> 272212244 [86'6::64*] (تورم في 

الجلده #١8)؛‏ > 2:13 [وم,/56] (هاق» 1152)؛ سه 
2ط [همبلدط] قي بيضاء على الجلده 5354#)؛ > 

27 [20جتو] (جَربء 07944؛ م رد 1 زر وو 

(يضغط على [الجرح]ء 5451# 1)؛ + 077 ! [1 ورهر/] 

(حكةء 7055#)؛ > ٠1729‏ [/250616ز] (بثر صغير في 

سطح الجلد؟ 0 > 275 [لمجرء1آوين] (مرض 

جلدي» 5175# 71)؛ سه ددم [وهوهضر] (تغيير اللون» 

154#)؛ + 2173 [#بروسص] (أثر جرح 4051# > 

ند نمسم (تقرح» 45# 4)؛ + ج577١‏ [1 رممهس] 

(دملء 4549#)؛ + 712(3 [اتودج] (انتفع 5# ١2ع)؟‏ 

> 133973 [/مرعمكنج] (جلد متهيجء #١7.ه)؛‏ 

-> 71078 [/ج] (يحك» لمعان» 0707#)؛ ه لارام 

06001 (تعلية #ككده)؛ + 2329 [تمب[دمصد5ى] 

(مرض في شعر الرأس» 4#١17)؛‏ + 52 [إعمة» 

'] (خراجء 704#)؛ > لأا [2 5ج] (قيح #كة)؛ 

> 7 [ة همةي] (قيح؟ 1# سه 220 

طم بقي] (التهاب. 7/5544#)؛ > قد 1 (يعاني 

مِنْ مرض جلدي؛ 1575# 7)؟ > جوم 2 [222* “ى] (إنتفاخء 

1# + لاط" [جك] (يستاصل [ورم]ء 67052 

> تا7”[ [مقرا»ة] (دمل جه تلم). 

من أجل مفردات ذات صلة 17277 [:7814] (يضعف» 
يتعب» يمرض» 0784 717). 

البيبلوجرافيا 

.3:103-6 :953-60 ,1:532 ماكز 

أر. كي. هاريسون "17077 1 .17 


5 (7224” [نرةصبنو]» طلي)؛ > 5557 


71000 عدوا 


13 [1 «قممم]ء شمال 5.604)؛ «إذارد 
[' #صكى]» شمالي (01577). 


ش. أ. ق.إغفال معنى الجذر (227-28 ,672576)» يعطي 
انطياع أن الكلمة تشير بشكل رئيسي إلى الجبل ”جبل 
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صفون»؛ أي جيل كاسيوس في العالم اليوناني» حازّي في 
أكد. والمعاهدات الحثّية (58 ,60:0ن01)» أو جبل الأقرع 
كما يدعى بالعصر الحديث. هذا الجبل ارتفاعه ١71٠١‏ متر 
في سوريا يشكل الحدود الشمالية لفلسطين- سوريا (777/42 
70-4 :6:1095). 

يرد الاستخدام المتكرر للكلمة في أوغا.» حيث تشير عادة 
إلى جيل صفون مكان سكنى الإله بعل (انظر ,011800 
9 ,7705 :6:1096-98 77747 :58-97). على سفح 
هذا الجبل كان الآلهة يجتمعون معًا (6:1096 '177011). 

ع. ق .١‏ المعنى الأساسي للكلمة في ع. ق هو ”شمال“ 
بالمعتى الجغرافي» لكن أيضًا تستخدم كاسم لمكان 
جغرافي ”صفون“». الكلمة الأخرى بمعنى ”شمال“ هي 
(حرفيّاء يسار“ أو ”على الجانب الأيسر“) لكن ترد فقط 
في بعض المقاطع (تك5١:6١؛‏ يش5 47:١‏ أي35:77؛ 
حز )/:١"‏ (8741741:787). 

؟. يستخدم المعنى الجغرافي في عدة نصوص مختلفة. 

(أ) ترد الكلمة ”شمال“ بارتباط مع الأرض التي وعد بها 
الله إيراهيم ونسله. في تك4:17١‏ أخبر إبراهيم بأن ينظر 
إلى ”الشمال والجنوب“» الشرق والغرب» والأرض التي 
يراها سوف تُعطى له ولنسله للأبد (انظر. تك 415-4771 
تك8 4١4:75‏ تث717:7). بالرغم من أن إسرائيل قد أبعد عن 
الأرض بسبب عدم طاعة العهد ونتيجة ”لعنات العهد“ 
(تك18-15:78) إلا أن الرب سوف يجمع المفديين ”من 
شرق وغربء من شمال وجنوب“ (مز1١5:1؛‏ انظر 
أيضًا إش5:47). 

(ب) تستخدم الكلمة في ارتباط مع التوجيه الخاص 
بالمسكن» بإشارة إلى الناحية أو الاتجاه الشمالي (مثلاء 
خر الل ملل لبلا ها 111 117:4 
لا1:١١).‏ لأجل مناقشة حول الموقع المحدد ل ”جانب 
الشمال“ والذي كان يجب تقديم الذبائح هناك» انظر .2 
.حاوتا/! :71-72 ,1985 جتشكآ181 ,مطامط بكرم لمعا 
48.5 ستطوطء2 .6 :5:1-4 ستطهماء2. 

(ج) تستخدم الكلمة لوصف عدوء يأتي من الشمال. ليس 
بالضروري وجود ارتباط ”أسطوري“ في هذا الاستخدام 
(انظر 187-98 ,01145): بالنسبة للظروف الجغرافية 
المعتادة في فلسطين فإنه من الطبيعي أن الأعداء سوف 
يأتون إلى الأرض من الشمال (الأشوريونء البابليون)» 
أو من الجنوب (المصريون) (انظر -6:1100 '77743 
1) لهذا السبب لا يوجد ولا تحديد واحد بعبارة ”عدو من 
الشمال“ (انظر 779747'2:579 لوصف شائع ل ”عدو من 
الشمال»). في إش4 ١:١‏ الجيش الآشوري أتى من الشمال 
لتدمير-المنطقة الساحلية لفلسطين» في مقدمة إر١:5-17١1‏ 
تهديد ألعدو من الشمال تحديداً بابل (انظر حز؟:/)» 


كذلك. اعتقادات الآخرين (,ب(منم27ل ,عسمكاء/ة 17 
0 بتتطة 1161550 .5 :1:18-21 ,1986 ,100 
,108 ,72727711071 ,10268 .15 .(1 :1:76 ,1986 ,1تشكلظ 
74-6 ,1992). العبارة المماثلة ”دمار من الشمال“ في 
ا يي ل ل ل 00 
4 هي موضوع بحث كثير من الدراسات (انظر ..[آ ,577 
:1:42-43 ,1986 ,ةتعمع صمدت]] ,ب[مندجء27ل ,1101180837 
231-45 ,1989 باعنط1 ,177 ب803-4 :101 ,نامحتصتهة1). 
يعمم تسن .8 نظرة ممهدمه11 بأن العدو من الشمال 
كان السكيسيين الذين بحسب. فهمه لهيرودوتس (.2/154 
1:103-6) احتلوا قلسطين حوالي 175 ق. م. بالرغم من 
أن هذه النظرة ما تزال مقبولة عند البعضء لكن العديد 
يرفض الفكرة» مفسرين أن الدليل من هيرودوتس لم يكن 
مفهوما تمامًا (انظر 523-30 ,1973 ,عدهنوعه؟ ,2 .2). 
بالإضافة إلى أنه يبدو أن الشاهد يناسب البابليين أكثر (انظر 
-6:361 ,1986 ,2800 ”به تصطعء[" ,جاع طساء .آ .0 
”ركتقتطاق 5“ بلقة[آنا! .1 .لذ :382-83 ,للف :62 
4:364-6 7582). في حز7:77 ”أمراء من الشمال“ 
يما تشير إلى السوريين على طول الساحل الشمالي 
لفينيقية (212 ,1969 ,10160 ,[ء1[و2 ,و1نهة1 .8 .0) 
أو الملوك التابعين لبابل (انظر ,21761 رناه515 .5 
0 ,1972 رغاطذ8 عطا 2ه عاهه8 مستعمه5). 
في حز78: و7:74 نبوة بخصوص الأمم التي سوف 
تهجم على إسرائيل. جومر وبيت توجرمة سيأتون من 
الشمال على طول جوج وفارس وكوش وفوط للهجوم على 
إسرائيل (لدراسة هذا المقطع» ,122761 راع تسسات .1 
2 ,آ 22612 بطءواط :2:921-75 ,1969 0 
23). تحديد هذا ”العدو» أمر صعبء بسبب أن النص 
له بعد إسخاتولوجي. إلبعض اعتبر هؤلاء الناس سوف 
يحتلون المنطقة جغرافياً في ”الأيام الأخيرة“ * (انظر .60.13 
1985 ,و7147 00771) عو ءأنامات1 عاط[ 17:6 ,1061 
1299-0). آخرون رأى في تطور أسلوب حزن”7- 
4 تأكيد الله مع عدم وجود مقاومة» مصور من عدو من 
الشمال» الله سوف يسترد شعبه ويحميهم ويقيم مملكته 
(عقاء تومب 0 271 ,178001361611 .ث ./171 
3314-5 ,1990 ,17070). 
عدو آخر ممكن أن يظهر هنا هو الموصوف بكلمة 771 
ف3: شمالي» في يؤ ؟:١٠‏ (:501 ,81 :980 7إمطهاة 
52 ,1815 ,ععلئلة/7 :6:1102 777/41 :2:581 '77147). 
الكلمة لها ”نهاية أممية» تشير إلى أن الشخص بالمنظر 
ينتمي إلى الشمال؛ هذا هو "شمالي», تحديد هذه المجموعة 
غير دقيق. العديد يرى الكلمة كإشارة إلى ”جراد“ 
الموصوف في يوا (انظر رؤ!:1-3١5)؛‏ آخرون رأوا 
إشارة إلى وصف جيش حقيقي» إما خصم غير معروف» 
أو نفس العدو من الشمال الموصوف في إرميا وحزقيال 
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(انظر ,1969 ,ش81 ,دمسبك 2061 رقاه11 .77 .11 
477:05-054476-10-/02ل بحطصا 0 10د .7لا 2:73-74 
2:64-5 ,1971 :41). آخرون رأى هذه الكلمة ”عدو 
أسطوري“ مرتيطة بالديانة الأسطورية عند الكنعانيين (.4 
101 :3/4165 [102 ,0نتتاوجة؟] .5إ, 1948, 106-8). 

في دا١١:5,‏ لاء لم ٠ ء٠5 ء٠7 1١‏ الكلمات ”ملك 
الشمال» مستخدمة لوصف ملوك سيليوسايد ومعاناتهم 
مع حكام بتوليمائك ”ملك الجنوب“ .)١55-1:11(‏ بعض 
الخطط تشير إلى ”ملك الشمال“ بارتياط مع ”ملك 
الجنوب“ الذي يقاوم ”ضد المسيح“ في ”وقت النهاية» 
(دا١20:1)‏ (اأنظر ,280 ”راعنموط“ رتعطععم ..آ .© 
متقطءفاط .1 :6:1101-2 77743 :7:129-49 ,1985 
طم عاط 0:جلة علد ءاءكنرصةناء8 .12 .5 :1980 بره 
© 172 بتنة 1357 :1985 ركلاءع/1 0/5212 1101156 11:2 
007717112111670 لل 17/000 .نآ :1985 ,برورتعاماط إن 
2833-4 ,1978 ,اه 2). آخرون يفهمون هذا النص 
مطبق على كل تاريخ الاعتداء على مملكة اللهء متضمنة 
اليوتان» 145عدو[ء5» الرومانء إلخ (يمعمعصء0مة؟ 
346-7 ,1990 ,17070 عذاعت[ورم7 1116 ونجقاء ص11 
-234 ,1957 ,71161 0/1 مرمء:زدره2 171:6 ,كنتدا0لا .1 .1 
3) والإله بعل» انظر 17741'6:1101). 

(د) تستخدم الكلمة في وصف ”ريح الشمال“ (مثل» 
أم477:78 نش7:4١1).‏ بحسب سير70:43 الرب 
”يدري الثلج بعاصفة الشمال“. ”الإعصار“ أو ”عاصفة 
كهربائية“ (6:757 ,1986 2820 ,تعلصمعه1م 5 00 
التي رآها حزقيال آتية من الشمال لا تحتاج أن تُعتبر 
زخرفة ”أسطورية“ من الأصل الكذعاني. (انطن "71741 
9 لكنها جزء من الرؤيا التي رآها النبي. في العالم 
القديم كان معروفا أن الريح الشمالية تنطف السماء ,تسيب 
رؤية جيدة؛. بالتالي» ”هناك موضوع ثابت _للصلوات 
المرفوعة من التجار وأصحاب السفن في أوغاريت» 
حيث كانوا ينتظرون ظهورها وسفنهم محمّلة بالبضائع 
كي يتجهوا نحو الجنوب ومصر“ (,12 127 ,61836 .© 
2227-8 ,1980). 

؟ . أيضًا تستخدم الكلمة اسم لأماكن جغرافية تدعى 

(أ) في خر؛ 27:١‏ 4 وفي عد77:/ مكان يدعى ”بعل 
صقون». كان منطقة حيث خيّمِ إسرائيل عندما لاحقتهم 
جيوش فرعون. المكان بالضبط غير محدد» لكن يبدو أنه 
واحد من اثنين: تل دفنة (قديماً ”تحفنيس»؛ انظر إر 4١5:9‏ 
"ا :لا-؟3؟ 41:55 4١4:55‏ حزء 8:7 ١؟‏ -249 ,1ن 
,12045 بالة:1 ,8 .1 :6:1097-98 777437 :50 
156-1 ,151 ,1980 ,201080 أو رأس كسرون (انظر 
أيضًا و1962 ,ند متقطة :5 :163 ,8 أوه6 :441138 
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,مكتادقة) .لآ :1:381 5581 *يممطامعء2-لهد8“ :179 
7 ,كل 10 0 عأوه8 عرلا ينه «وتمادتع ج00 هذ 
159-0). بإهمال التحديد بالضبطهء يبدو واضحا أن بعل 
صفون الكنعاتي يُعبد قي 
2249-0 7171ل :98). 

(ب) في يش77:17 وقض17:١‏ تشير الكلمة إلى مكان 
مدعو ”صفون“ قرب سكوت في إقليم جاد (انظر .2 
2621 ,1986 ,نه1لهك). 


(ج) تستخدم الكلمة في مز48:؟ء حيث جبل صهيون 
مقارن مع ”مرتفعات صفون“ ريما هذه إشارة إلى الجيل 
الأسطوري في أوغاريت ويبيّن أن ”المرنم يثبت بشدة أن 
مطامح الشعب بمكان في الأرض حيث حضور الله يكون 
فيها بالكامل في جبل صهيون» جبل صفون الحقيقي“ (,72 
56 :353 ,1983 ,1711800 ,1-50 ك«لعوط يعزوتهت .0 
.1 .1 :141-49 ,1972 ,510كنت :6:1099 7717/41 2150 
دمت عطا 2ه سنع05 عنل1كة ع1“ ,متءطم85 .11 
4 ,1973 ,92 ملظل ”يه1:2010). في إش5 ١7:١‏ 
(”أعالي مرتفعات الجبل المقدس [أدب. شمال]“) ريما 
تشير إلى جبل صفون الأسطوري (انظر 777/1:6:1099). 

إتجاهات: + 2155 [42767:1] (جنوب» 1595#)؛ > 

7 [تر] (غرب» بحر 2577# )؛ > 27(”[ [! قر 

(يمين» جنوب» 9145# ١)؛‏ + 1(8/ [/7127:2] (شروق 

الشمس» » شرقء» 45561#)؛ سه ودد [2 طقع“ مم] 

(غرب»؛ 5#١01)؛‏ > 233 [طعووم] (جنوب». صحراء 

النقب» 52/85#)؛ > ذا [1 برقي ] (شمال» #١٠6/)؟‏ 

> 2”12 [724] (الجانب الشرقيء ريح شرقية» 

1# هم ج28 ” [17* 71»ى] (الجانب الأيسرء اليد 

اليسرى» سيء الحظ تاهو الشمال» #١٠857)؛‏ > 772015 

[ «قسمة] (جنوب» ١7#‏ 15). 


البيبلوجرافيا 
-6:1094 '777/41 :2:575-82 177341 :3:550-51 1ك 
طارهك عط مرمظ تزمعمع عط“ ,كلائط© .5 .8 :1102 
1 187-98 ,1959 ,781,78 1201808 ومقط© عط 0جه 
071 ا7مهتبمن) 71 7#تعانامالط! عندرومن) 776 ,1123010© .7 
وأ 01آ .0 عق تاعتحاء اط[ .7/1( :1972 ,11 جمادت1 014 عله 
"1ل *”يتوسحجرى موع/كتر حاع وات ةوطع دا بوورى ,اتجرى 4د داء5 مدع 11“ 
,5105 كلاء2 ,071[ج2صة أهه8 ,18155610 .0 :1990 ,22 
,“علا وأء سف برعا ثاعم«و[ «عل جنتعدلء ج101 ««عل 14ل 
عتختصع5 أدء#تطتره71 04 تيع أممتجاظ عط1“ ,26ت .© 
ولإقلة[101آ .هآ .77 :227-28 ,1980 ,12 ”آلآ ”ل«تعجرمد 
,7020ل مهيعو رول ,قعهم1 .11 .([ :1:42-43 ,امتسرع رول 
,1010 :ده هيةى [آءم6 ,فنماءعمق؟ا .5 .له :74-76 ,1992 
اتا عط جاع 710:0 م0" “““ رأعنط1 .77 :1948, 93-108 
.7567هكل 15 ”,1,11-16 لتصسممعل دكت ."أعققي اأعطمت1 
1 137كق الث ج01" ,عسمنوعة/؟ ,2 .2 :231-45 ,1989 
”,1160005 صذ ممتكقصتحسه18 ممتطازء5 عطا 0 غكمعوط 

.81,92,1973,523-30ل 
كليون إل . روجرزء الإبن برل ,5[ءع10 .سآ 01907 


مصر أيضّا (-6:1097 77743 . 





قاد ١[‏ -رمدصزى]ء طيور (577/) 


و0 )هاو [1 #7رقصكى]» شمالي)» ه يرء. .لا 


700 ودند 


ةذ [ا مصورفى]» طيور (7/6572). 

ش. أ. ق مشابهات لفظية سامية: أوغا. 7“ ؛ أكد.. 
موطذى ,سوركووةء الآرامية. 552. السريانية. 
*ه##ورورعى» العربية. “ارول . 


ع. ق ترد هذه الكلمة في ع.ق ٠‏ 4مرة. مفهوماً 14 


متضمنة في 11( (14177#) أماكن ورود 7154 في ح. 
ق ممكن تقسيمها إلى فئتين: كلمات طقسية دينية وتشبيهات 
شعرية. 


.١‏ كلمات دينية . في العبارات الدينية يظهر الطير في 
العهد الذي صنعه الله مع إبراهيم تك5١:١٠).‏ هنا الطيور 
تشير إلى اليمام والحمام (2733) في ع4» عادة تؤخذ 
كتصوير لإسرائيل» مقابل ”الجوارح“ في ع١١»‏ كتصوير 
للآمم الغريبة. كلمة 71525 لم تكن في تشبيه الحيوانات 
التي كانت تقدم ذبائح معهم. عادة يشير المفسرون إلى 
طقس لا17:1 ويقتبسون المشهد أنه بسبب صغر حجمها. 
في طقوس الذبائح في الأدب الكهنوتي اليمام (59125, 
337#) والحمام 0 77# "7) هي الطيور المقدمة 
للذبيحة. ل1:11١‏ يصف أنه على الكاهن أن يزيل الأحشاء 
(ضحص 1598م بريشها (ذلاصض 101#ه؛ كير 
محتوياتها؛ قا. 169-11 ,كله ةمعط ,0ميع1111). ترد 
طيور (152ج) كثيراً في لا4١‏ (؟١مرة)»‏ حيث تصف 
تطهير الأبرص (ع١-7")‏ والمنزل الموبوء (ع57-54) 
وفيها جزء دلالي طقسي. كما فسّر 7/1120 اختيار كلمة 
4 (وليس يمامة أو حمامة بالتحديد) يظهر تدارس 
بالموضوع؛ الوصف يعني طيور برّية (ع4» 27117 حية) 
تحمل نجاسة الأبرص إلى مكان بعيد عن التجمع البشري 
دون أن تعود. الطقس يفترض أن النجاسة على الطائر 
الأول المذبوح تنتقل إلى الآخرء علاقة تشابه الكبشين في 
طقس يوم الكفارة (ل51١).‏ 
؟. تشبيهات شعرية. ثلاث أنواع من التشبيهات الشعرية 
لها اعتيار خاص. طيور ترفرف بدون اتجاه هو تشبيه لعنة 
من دون سيب (أم75:؟) أو رجل شارد عن بيته (8:717). 
إشارة متكررة إلى الفخاخ أيضًا تأتي بمعنى وقوع العصفور 
في الفخ (77:7؛ جاة:؟١4؛‏ عا0:1) والهروب من الفخ 
(مز؛؟1: :؛ أم":0)» كليهما يشير إلى المصير المفاجئ 
وغير المتوقع في الحياة أو الموت, يرفع المرنم تطلعه نحو 
بيت الرب بتذكره الحميمية والألفة العائلية للطائر (13” 
75> #١٠٠73؛‏ السنونة 27107) المفترض وجودها في 
أعشاشها (مز 4 7:6). 


في سقوط جوج في اليوم الأخير (حز 4 7)» سوف تجتمع 

الطيور المفترسة على البهائم لتأكل اللحم وتشرب الدم 

في الوليمة العظيمة التي سيعدّها الله لهم (ع24 .)١7‏ هنا 
”الذبيحة“ (ع8١)‏ مشار إليها في طريقة تهكمية غير عادية 
(لو لاء ممكن يكون لها صفة م ٠‏ [عطسعةمعمعق])' 
حيث الذبائح هي الأمراء والرجال الأقوياء الأموات؛ بينما 
من دعاهم الرب مفترض أنهم طيور وحيوانات غير 
طاهرة. 

". طهارة/ نجاسة. بخلاف حالة الحيوانات» لا يوجد 
دليل واضح بخصوص الطيور النجسة (لا4195-11:11 
تث18-17:14). الأساس المنطقي وراء شريعة الطهارة/ 
النجاسة فيما يتعلق بالطيور تظهر أكثر وضوحا. معظم 
الطيور المدرجة في القائمة لا يمكن تحديدها بدقة: 

7 طائر جارح أسود ا و7 مالك 
الحزين (لجدع كلم كن جارح حمق مدام؛ 
5 هدهد لاحم 5 صقر (15012)؛ 
ات بومة ضخمة (19142) دزذهم: بومة صغيرة 
(05774)؛ 2153792 نسر أسود (147024)؛ ؤده: 
نس 0 ج24 يومة صحراء يف 
د جارح أحمر (172١٠8)؛‏ جم / لاله 

أب 41742 تلم ا طائر مائي ضدخم 
2 0 ترص نورس ١#(‏ ؟88)؛ 51212» بومة 
(31754)؛ 1022053 بومة بيضاء 452 ). 


.الطيور التالية هي طيور مفترسة أو تأكل الجيفة: نسور 
1ت 15#). غربان (251: 5804#)» نعام 
وض 5517# [في شكل 2)71327523 صقور 
(2*(» 0851# ). فقط من هذه القائمة» الخفافيش (20 200 م 
04# ربما تظهر مشكلة أنها آكلة للحشرات. 

على أية حال» هناك تفسيرات كثيرة (,سقطمع17 
4 ,كلهة ]زر ,1) تعكس التوجه المعتاد نحو مفهوم النجاسة 
.)5551١# 552(‏ يأخذ البعض الطيور المفترسة أو التي 
تأكل الجيفة تحطل معنى المرض الخطير»ء بينما يعتبر 
آخرون صورة الحيوانات المفترسة كصورة التلوث. من 
رؤية 5هاعناه2 !24 يشير إلى أنه في إسرائيل الحيوانات 
لازمة للحفاظ على العهد تمامًا مثلما يفعل الإنسان في السبت 
(خر١7:١٠)‏ وفي معاملة باكورة الحيوانات (159:77- 
٠٠‏ لأن هذه الطيور تأكل اللحم بدمه» فإنها تعتبر نجسة» 
تمامًا مثل الشعب الذين يفعلون نفس الأمر يعتبرون نجسين 
01). 

كما في حالة الحيوانات» اعتيار النجاسة يعتمد على 
مدى ظهور مفهوم: ”النجس»؛ لا تظهر فقط في ارتباط مع 
الطيور لكن لابد أن تظهر يتكرار» تؤخذ كل حالات النجاسة 
الأخرى في الاعتبار: مثلا النجاسة التي تظهر بدرجة 
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مختلفة لرائحة الموت (1983 ,«مهطمع؟؟). بخصوص 
الطيور المدرجة في قائمة لا١7:1١-5١‏ أنها نجسة» هل 
على الأقل لاحمة» ومن وجهة نظر سفر اللاويين» ترتبط 
بالموت. 

يبدو ببساطة أن اعتبار أن الطيور المفترسة نجسة بسبب 
كونها آكلة أو حاملة للجيفة» فإنها مرتبطة بالموت. 


ب.ات يرد إسم. في مخطوطات البحر الميت (مثال» 
2 1101). في سب. 15د 0 كثيرا بكلمة 
76211037 (2122: 1415#). في أدب رب. الكلمة 3 
24 ترد كثيرا في نصوص الطقوس الدينية (قا؛ جسلذ81 
6مكلهيعء8 :85 طمدء8 زطية 139 صذلآن5). طاعة 
للخالق (مثلا» إش١2:5)؛‏ يرى الربيين أنه الأقفضل إظهار 
الرحمة نحو الطيور (119ئع2/6 :5:3 6معلهمء8 .3/155 
49). 
طيورء كائنات طائرة: -> 5218 [57”] (يطير» 417#) > 
3 [52:4] (بيضة )1٠١07١#‏ + 7353 [دروق 
ا (نوع من الطيورء )076٠0#‏ مه وناك [6227ج] 
(طائر صغيرء 48#/ا5١)‏ + 535 [:به4] (فقس البيض» 
)١ 16#‏ + رز" ا [مامزدتبز] (اللقلقء 1886#) سه 
37 ! [! رمس (يمامء 04#) > 71329 [4د“ هر 
(نعامة, عقاب» بومة؟ 575077#) مه د [مقبق]] 
(جناحء حاشيةء حافة خارجيةء 5057#) > إلا" 
["عق6] دنا [تمككم] (عقاب إنسر]ء 599/9#) > 
10 [مة»] (كائنات طائرةء )141١#‏ + 722لا [رنريه] 
(طيور جارحة؛ [جماعة]ء 4# )19١‏ > لدت ١‏ [(قبرق' 
'] (غراب» 1806#) > 185 ١[ ١‏ «وصدزي] (طيورء 
65#/) هم مدع [' *962] (الحجل» 177#/) ه 
أ [مجلك] (السمان» 17#مم). 


نظيف» نقى > 772 [؛ «5] (يتطهرء يبقى نقيأء يمحص» 
)١ ١5#‏ + 127/ [227] (ينقى» ان ينظف الشخص نفسهء 
17# > 2(1” ['صه] (نقى» نظيفء 0112# > 
” [م] (ينظفء يتطهرء ينقى» #/7191). 


عدم الطهارة؛ نجاسة» تلوث: -> 2940 [2 0ج] (يتنجس» 
دنس» بقعء 558#١)؛‏ > 237 [! صوب/] (يصيح ملحداء 
يتنجس» 1857#)؛ > 88020 [! '70] (يصبح غير طاهر 
طقسياء يُنجس نفسه نجس» #/731019)؛ + 5535 [-عام 
[ي] (لحم غير طاهر» 0٠07#‏ 
البيبلوجرافيا 
وا 0618قلتقآ .8 :6:1109-67 «ظه :2:775 :17701 
566084 يقتتصةأ0م7/1650 مءأعصة 02 فصبنهة1 ع5“ 
10471567 271 نزاة "تلا ,ك8 [10015 .]/! :1962 ,8 ,[كل/ة ”تروط 
.1 .© :1991 ,1-16 مء ةنعط ,ممولتاة .1 :1966 
1منوء5 182065 /زج/لا“ رمعل :1979 ,كيهع 1.61/1 سقطمع/173 
,1983 ,95 2477 *15:18(7 بعرآ) علقءط عدسمععام1 
.432-34 
إن. كيوتشي زر[مرة2)ة ,2 


15 [سدمهى]» قل أخفى؛ نفعل. يُخفى» (53712/) 





64" (لاقطط [نمرتدمممم]ء جرة إنام؛ سه 
يس 

> [#بؤصصنى]ء موقع حراسة)»‎ 11728( ٠ 
1755 ره‎ 

؟ "١١‏ ”111 [#مردى]؛ رقائق)» > خبز 


000 د20 


”2 [“مادمى]ء اسم. روث (الماشية) (5157/). 


ع.ق يرد أسم. 22023 روث فقط في حز5:4١.‏ يسمح 
لحزقيال باستبدال روث البقر بدلاً من براز الإنسان بالأمر: 
”اخبز خبزك فوق روث البقر“». 

روثء برانء نفاية, بول: > مرا ١‏ [/6526”] (كومة 

من الرمادء كومة من النفاية كومة إروث» 887#) > 
دح [2 [آع] (ملوث؛: يوسخ كخضا ماء 0513#) له 

1 [4677] (روثء سمادء 0557# + ودجدط 

[17 ترز] (روث؛ 1115# ل :يار 1 [بلمقوسن (قذارة 

إسهال» )58٠07#‏ > و( 71212 1 4 (وجرة 

روث 075#ه4) 0-7 [6بلهى] (فضلات» 5654#) 

7 د02 قوم (فضلات» محتوايات المعدق ١7#‏ 7/ا) 

جه نر [2*2م] (قذارة» براز إنسان» 535#/) سه 

د 1ق ه] (روث [الماشية]» 515#/) > م07 

[ع1] (برازء )١485#‏ + تا”( [سرق] (يتبول» 5# 8010). 


روي إي . هايدن :(ء2دره] .1 برهم 
(7723 [ا#دهئى]» ذكر الماعز)؛ > ه797 


0 700 


”7 [#صم]ء اسم. بساط (#٠757)؛‏ احتمال < 
ذ2ا: (2 #درمى يبسط 5#ؤه/0). : 

ع. ق في 27197 ”يضعون البساط» تشير إلى عادة تجهيز 
مأدبة البابليين عند الأفراح (393 ,52171 ,05:511) على 
الطاولة (97219؛ 0 

أثاث: + 27:7 [برتوص/] (مسند القدمين» 1/1#١٠)؛‏ 

[42565] (مسند القسين: 26..0#)؛ دجم 

00 (كرسي» عرشء 0548#)؛ > 13 
[5:175:1] (منضدق 24# 85). 
آي. كور نيليوس و:زاو«م 1 


7021 عد 





123 [«دصدع]» كَلْ. أخقى؛ نفتل. يُخفى؛ جقعيل. 
يخفي (+7171)؛ اسم. 182012( [#ةصوه]» كنز مخبّأ 
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2 277 [“معمموى]ء ضفدع 0017717 





(مشابه لفظي في عو"؛ 04# 7ه). حوالي "آمرة في ع. 
ق» © "١‏ نص شعري. انار اتنكال مخطفة من !نتن 
(ضلكه6). 

ش. أ. ق مشابهات لفظية» أكد.. «7وررهى» يخفي ((011) 
6:) العربية» مودرجره5 أخفى. 

ع.ق١‏ . الجذر 5ا5! يعني أساساً يخفي أو يسترء سواء 
بهدف الحماية والأمان أو لهدف شرير مثل الكمين. مثلا 
جسد موسى أخفي في سلة لمنع موته ب بحسب أوامر فرعون 
(خر؟:7)» راحاب أخفت الجاسوسين العبرانيين في أريحا 
لمنع العثور عليهم (يش4:1)» والله يخفي البار في حصن 
حضوره (مز١‏ 0:7 ؟). على النقيض» الأشرار يختبئون أو 
يربضون انتظارا للأبرار لتدميرهم (مزكه:/؛ أم2301:1 
» لكن أعمالهم غير مخفية عن الله (إر15:/ا١).‏ 

؟. ممكن أن تعني 2 أيضًا يخفي كنزء يخزن» أو 
وخر كنات وجاراة اله لزه الي تحخريها لله اران 
(أي16: :6 5آك١؟؛‏ 419:73 هو17:19).: حكمة 
ومعرفة الله كنز للمستقيمين (أم؟:/؛ قا )أو حتى 


أثمر حب العروس مدخر لحبيبها (نش17:1). 


*. بالمعنى اللاهوتي» تشير 2( إلى غموض الله 
(أي 417:٠١‏ 1:74) والسر في طرقه في الخليقة (4:197). 

4. يأخذ الفعل 2! معنى تقني لتذكير بوصايا الله 
(أي؟17:7؛ مزه11:11؛ أم؟:1؛ 1:17). 


. . مرة بصيغة قَلْ. مبني للمجهول (703582) مستخدمة 
لوصف مكان ثمين أو هيكل يهوه في أورشليم (حزل/ا:77). 

5. في أم11:11 83[ تعني يخفي في معنى ضبط 
الزوجة المشاكسة. 

. أسطورة دقاع أدوم المنيع سوف يحطم تمامًا مثل 
الأمم المندثرة وكنوزها المح دوق المخفية سوف تنهب 
في يوم قضاء يهوه (عوا). 

8. المس. 5 (مزلاا :) ثقرأ عادة 7355 
لكل اسم فاعل ماضي» أشياء مكنوزة؛ 5,ر1وو ,00مطة2 
715 ,0186 اسه ,99 ,1965 ,16 قلذك ,1-50 
1 ,1983 ,19 771860 ,7-50). يشير العدد عمومًا إلى 
بعض الانحراف أو التشويه في المخطوطات. سواء كاتب 
المزمور يصف بركة العهد للبار أو يدعو لعنات العهد 
والانتقام الإلهي على الشرير (يهده5معل سه كه :212517 
151-52 ,1972 ,11018 ,1-71 «سمبلوموط). 

اختفاء: > 82171 [587] (يختبئ» يختفي» 551#١)؛‏ 

ه212 امب (يختبى» 5175# 5)؛ > [(78 [7282] 

(يأوي» يشقء #١551)؛‏ م [زظضم [مص] (يعرض» 

يحمي» 2٠‏ “1 لاا [17171] (يختبئ» 57# 51)؛ سه 

3" [كب/] (يختفي يختبئ» 558#١)؛‏ > 3/03 [م:جا] 


(يخبئ نفسه 5057#)؛ > 55 [:/58] (مكان الاختباء» 
ملجأء أجمةء كوخ» 08#١11)؛‏ + 55" [570] (يختبى» 
يحفظ سرأء 5755#)؛ + لاناط [7] (يخبئ إشياءء 
أسرارء 137#)؛ > 5[ [برصم] (يختبئ» 571#/)؟ 
سه مام [#«صف] (يخفي» 25517#). 


البيبلوجرافيا 


:3:553-56 :2:211-20 2711717 :2:705-7 اظوة 
:5:342-44 :4:165-71 177/41 :575-81 ,2:174-82 171/41 
00 01 1005 اتعرطع]2 مذ 5510165“ ,60:05 .1 
.1 :33-58 ,1936-37 ,27 0 ”,وومتصمعءك/1 
5 مآ عاتمهء5 مذ بل“ غأ0م8] عط]"“ ردمدومطصمط1 
عتاتتدعتآ ما كممتكةاكمةا ه181 4عومممع2 عجره5 هه 
كك :كلتطو0! ارا 10 171141 4 صذ *“بلجتعرطء11 سه 
277017077112111[ 15[ هاه لله عالط بجمةاكس[0) رابوط دز 
مل زاعطءكذ8 .11 لآ ,أممظ عجري ع[ جز ترا ترم قبط 
*56نا10] علتةآ' 5*طاعاعطه0)" ,1000[طعصداملا .7 .1 :1977 
.3971-0 ,1986 ,29 15ل ”,(12:5 3601) 


أندرو إي . هيل [[:13 7[ مج 0ل 
ا [لعحلف [“5024]» حنش)؛ > 174 لاه 
7 (73223 [11ه' درذى]» حتّش)؛ ه 5 لاه 


70021 د 





72 [مدصمك]» بليّلء يهمسء صرير (الساحر) 
ولاك 

ش. أ. ق العربية 57/2/؟ى» زقزقة» صرير. 

ع. ق القائمة الكاملة للكلمات ترد في إشن5:4١؛‏ 414 
,١4:58 68‏ لدراسة الممارسات السحرية: انظر 
ج29» ممارسات العرافة (ج1/415). 

ب .ات العبرية 3د *؛ صيحة؛ صرخة؛ صرير (مثل» 
في الصلاة» لأجل الميت الذي يريد الخروج من جِهنّم) 
(2:1298 ,لامنتاكة1). 


مالكولم جُي . أن . هو رسنيل [[7:6م07لة .4 إل «نامءاهالة 
ا 


ا 
(12353: [#ددودعى]» شجرة الصفصاق)» 
سه ءالا 





2772 [“م بوص » ضفدع (28: 59/). 

ش. أ. ق هذه الكلمة موثّقة في اللغات السامية المختلفة: 
أكد.. متدبوءز” ودرويرتء السريانية. هج “وب؛ ». العربية. 
7/1 


ع.ق ترد في ع. ق 7١مرة»‏ وكلها حصريا في نصوص 


4ة٠‎ 


21 [5م«مئى]» نفعل. يحترق (ترد ».١‏ 0/514578#) 


متعلقة بالخروج (مثل» خراط:؟؛ مزخلاره:؛ 0:1١‏ 1), 

بعض المفسرين يرى في ضربة الضفادع من قبل الرب 
هزيمة لإله المصريين اسمه #جج7» آلهة لها رأس ضفدع. 
أيضًا حيث أنه كان من ارم أن الآلهة تساند المرأة 
عند الولادة» يعلق هرريه5 أن الضربة كانت عقاباً على 
ما فعله المصريون بالقابلات العبرانيات في محاولة قتل 
الرضع المولودين حديثا. لكن مقابل هذا الشرح يعتقد 
0هد1ئنا22 أنه ممكن ويعلق أن لا يظهر ذلك لأنه يتطلب من 
جامع النصوص أو مجموعة قرَّاء أكثر معرفة بخصوص 
اللاهوت المصريء حيث أن هزيمة الآلهة المصرية لا 
يمكن بيقين من أي مكان في ع. ق. أيضًا ضد هذا شاهد 
خر17:17ء الذي بحسبه يظهر أن الخروج هو انتصار الله 
على آلهة المصريين. (كوارث: علم اللاهوت) 

ب. ات تستبدل السب. كلمة وميرّهم862 (قا. 
حكمة1 .)٠١:1‏ في ع. ج الكلمةي ترد مرة في رؤ”" 207:١‏ 
حيث تظهر الضفادع ”كشكل تظهر فيه الأرواح النجسة“» 
(84©10,137). في أدب رب. يرد ”الضفدع“ في نصوص 
عن الخروج. معتبرة كحيوان برمائي نجس (مثل» .7/355 
4 10 ). 

حيوانات > 712:02 [24:آ»5] (ذوات الأربع؛ 1835#) 

-> 211 [728هج] (ذنب. 1410# + 7ز305 [مزمعيز] 

(خنزير» 0 211 7 [ 6ررمبن] زحيوان» 

0# > 273 [طماع1] (كلب 040744 + 32 

[جة مله ] (فز )100١#‏ + جه 2 [م' مدصي ] 

(ضفدع؛ )077١#‏ > جا [3صرةو] (قنفذ / بومة؟ 

0 ساعن 0 (يخذف. يحتشد 07# 87) > 

دمر [ب] (يحتشدء يعج ب ء #/37730) + 1[ [ببما] 

(إبن آوىء 4478#) -> زواحف: في القسم اللاهوتي: انظر 

الفهرس من أجل البحث عن طيور؛ جمل؛ إيل؛ حمار؛ يمام؛ 

قطيع؛ غزال؛ حشرات؛ أسد؛ يرقة؛ حية .... الخ 

البييلوجرافيا 
00717127116737) ل ,متداوقة 0 .10 :6:762-63 «وقابلطط 
,12:05 ملتقطتنا(آ .1 .1 :1961 ,كنتدم:1 زه :82001 11 
.1 ,كا ةمحر يقنتتة5 .71 :1987 


إن. كيوتشي فرزع::3 ,27 
577 (123؟ [#وصعى]ء عاصمة)؛ + ٠/5954‏ 


5 (728 [1 «مئ]ء ضيّقء قليل» ضيق» كرب)» 
له ال 


(72 [2 «روئ]ء خصم)» سه ٠/1/2‏ 


10044 د 


58 [ «مك]ء حصاةء صوّان (4)/545#؛ 53د 


ا 


[2 «رقكى]ء حصاة (17572). 

ش. أ. ق انظر أكد.ء صوّان» زجاج بركاني أسودء نصل 
صوّان (16:257-59 طا2). 

ع.ق .١‏ تمرد إسرائيل على يهوه» مؤكد ومثبت أنه سيب 
الدينونة» مشابه ل ”جبهتك كالماس أصلب من الصوّان“ 
(حز؟:1). يشير إشعياء إلى أرجل خيول الآشوريين 
كالصوان» صورة على أنها لا تتعب ويظهر أن آلة الحرب 
الآشورية لايمكن قهرها (إش .)18:5‏ - 

؟. في موضع آخرء تستخدم 34" سكين من الصوان 
لإنجاز الختان (خر؛4:٠‏ ؟؛ يش5:١-7).‏ 

". اسم. 717 ربما تنوع من هذ وترد فقط في 
اصم1:17١؛‏ عاة: النصان يشيران إلى الدمار الذي لا 
يخلف ولا حتى حصاة كدليل على وجود ساكنين. قي الحالة 
الأولى» حوشاي ينصح أبشالوم بأن يجمع الجيش لخلع 
داود (؟"صم7:17١)؛‏ في الأخرىء يحذر النبي إسرائيل 
من شمولية الدينونة الإلهية (عاة:8). 

صخرء حجر: > 299[ [2501:] (حجرء صخرء 0/4#)؟ 

> ”2 [22815] (بلورات صخرية: 01485#)؛ له 

جد اققسةالعرط] (صوان» 0075#؛ ويام 

[جتجقر1] (حجارة صغيرة 5567#)؛ > 2( [مضة] 

(صخرء 0507#١4)؛‏ + جم [5076761] (حجر معدني» 

2058#)؛ + 229 [1 “2لعى] (صخرء 1193#)؛ سه 

220 [1وى] (رمي الأحجا» 57574)؛ + 95 [رلاي 

1 ا صخرة كبيرةء 447#/)؛ + 3328 [5 20ي] 

(حصيء صوان؛ #ا54)؛ > 535 [1 مرقي] (سكين مِنْ 

الصوان» 7545#)؛ > 235 [ببوم] (حجرء 857#١0)؛‏ 

م مكهمام [6#تؤجراه] (طرق مِنْ الأحجار» 5444#) 

البيبلوجرافيا 
:2:131-34 “212711 :4:622-30 :3:205-6 هدر 

.3:381-99 
أندرو إي . هيل [12:1 .12 مج 7ك تراد 


7/06 د 


214 [طمعبمى]ء نفعل. يحترق (ترد 1 545#/)؛ 
!2 [طه7مى]ء صفة. محروق (ترد 1١‏ 555#/). 

ش. أ.ق أكد. #دممىء يحرق؛ الفينيقية (42 .102.]آ)؛ 
الآر امية 23 2. 

ع.ق ١‏ 0 
الرب الملك: سوف أضرم ناراً فيك... وكل وجه (أوء كل 
السطح) من الجنوب إلى الشمال سوف يحترق بها“ هنا 
النار رمز لدينونة الله على عصيان يهوذا. ”يحترق» لا 


دداد ١[‏ 67ى]ء أسم. كيس؛ حقيبة؛ كيس دراهم؛ حزمة؛ كيس صغير (7/558#) 


تعتبر هنا كشكل ألطف للاحتراق» لكن الأكثر كنتيجة 
لحريق هائل. 
؟. الصفة» 37» محروق» مستخدمة في أما: 3 
لوصف النار المدمّرة الموجودة في شفاه اللثيم (أو ”عديم 
الجدوى» عبر. مإدع جؤددرط؛ 111004 طاهريا يل 
إلى الثرثرة: مثل شخص يصوّر كلامه على أنه ”ينيش: “أو 
”يذيع“ )192 ره 1 6 مشكلة. 
حرارة؛» شياط: + 23 [1متسجيل] (يكون دافئاء ساخن» 
يبقى دافناء 01#٠8)؟‏ + 700927 [2كتستصرر] (شياطف 
#4" 1 -> 71 [1 ##] (يكون ساخناء يشيط يحترق» 
أجش؛ 081#)؛ > 20287 [/وع (ضوءء يضرم ناراء 
يشعل» يحرق؛ يشيط 777#)؛ > 2523 [م7م] (يكون 
شائطاء 745#)؛ > تادر [صرك] 0 يشيط يعالج 
بالكي» 8555#)؟ > د [505] (يشيط 40/78#)؛ + 
جد [5205] (حرارة محرقة» # 0 
البيبلوجرافيا 
.77 :1936 ,اعتاععظ كزه 8001 77 ,ععاهه© .لهم .© 


رقط 2707 ,ل0.11.10 :1970 ,011 ,روطعججمعم ,عم هكلء21 
,1899 ,100 


أنتوني توماسينو :زيم م107 بر7:17:07 1 
7 (2723 [طممى]ء إحراق): + ج754 


748 دجم 


52 [لدضعبم]» ندبة (- إحراق؛ 548#/)؛ 
< 21 [طمجهى]ء يحرق 45 5/). 

ش. أ. ق أكد. #«#«رم"دى» يحرق. 

ع. ق الكلمة مستخدمة مرة واحدة في /37:151, 58 
للإشارة إلى ندبة بسبب احتراق. 


مرض- تورم في الجلد. دملء مرض جلديء أثر قرحة أو 
جرد جُرح: -> 10220294 [00402/61*] (تورم في 
الجلده #١8)؟‏ > 2:13 [و5610] (ثهاق: 557#)؛ سه 

171 [4ععرروة] (بقعة بيضاء على الجلدء 155#)؛ سه 

35 [2726ع] (جَرّب» 14# /7١)؛‏ م 557 ! ا مج] 
(يضغط على [الجرح]» 557#١)؛‏ + 559 ! [1 ومبو] 
(حكة» 71#١1)؛‏ + 1/735 [5616هبر] (بثر صغير في 
سطح الجلدى 1501#)؟ + 71225 [/عجره[لمبن] (مرض 
جلدي» 7075#)؟ ه تدم [وعرومنصيو (تغيير اللون» 
0714# هه 710 | (أثر جرح» 1# + 

لستجاع !ا (تقرح» 5# 4)؛ ‏ لزأ ١‏ [1 “رميس 
(دمل» 55# 4)؛ > ه721 [#ارمدم] (انتفخ» ##؟ 8٠١‏ 4)؟ 
> 29(2طم [اماعمونسم] (جلد متهيج» ١7.١4‏ ه)؛ 
> 118 [#«وس] (يحكء لمعان» 0707#)؛ سه ورم 


[وعندم] (تعلبةء #كحخه)؛ + 27139 [توبلمصريمى] 
(مرض في شعر الرأس» 5505#)؛ > 2 [[ءورة 
'] (خراج» 6004#)؛ + لان [2 25“ ] (قيح» 53733#)؛ 
+ 72 [3 مومهم (قيح؟ #لا1ه/): > 22 
افقو ] (التهاب. 5448#/)؛ م جددط 1س (يعاني 
مِنْ مرض جلدي» تت > تاجوم 2 [222*عى] (إنتفاخ» 
41#)؛ > قاد رمك (يستاصل [ورم]ء #ح١كم)؛‏ 
> ”7 [مقر#] (دمل» جه كم). 

من أجل مفردات ذات صلة اكد [75141] (يضعف»ء 

يتعب» يمرضء» # .)307١5‏ 
أر. كي. هاريسون 21077507 16 .+2 
(7923 [1 #مى]ء بؤس» كربء أل مشكلة)» > 
73 


(7723 [2 2 مى]ء زوجة منافسة)؛ + 1/5104 


105 ددند 


[! «مص]ء اسم. كيس؛ حقيبة؛ كيس دراهم؛ 
حزمة؛ كيس صغير (552#/). 

ش. أ. ق الآرامية اليهودية» السريانية, 
الحربية. “7م 7زى ,10721و 


ست 


ع. ق تشير الكلمة إلى كيس/ حزمة صغيرة تحوي نقود 
5 :0 موضوع ضمن كيس أكبر (212) (قا؛ 
أملا: 0 يحتوي على نقود كافية للسفر. ع درك لل 
إسرائيل أصبحت أكياس (731723) نقودهم بالية من الثقوب 
(حج١1:1).‏ تستخدم الكلمة اشتقاقياً لوصف الوعاء الذي 
يحوي خطايا وآثام أيوب (أي17:14) ولتصوير أولئك 
الذين يقيمون داخل عناية الله (١صم19:75)‏ وحمايته. 
في نش7:1١‏ كيس (71523) المرّ يُظهر العريس. هذا 
المصطلح له قيمة شخصية واضحة:؛ تمامًا مثل محفظة 
الجيب أو حقيبة السقر في هذه الأيام. 


ب. ات تستخذم سب. جذرين مختلفين» )١(‏ 0706 / ,لاغ 
وملهع8 / (1) 8073001017» كلاهما يعني حتيبة, 
كيس دراهمء كيس. ترد الكلمة في سير5: ١١‏ وفي ,7201 
8 
حقيبة. جيب: > ١298‏ [عمع”] (عدل العرج. 
#١كل):‏ سه 37 [صق] (كيسء» 7038#)؛ مه 
[#ولصن (جراب الراعي» 6041#؛ مه 
7 [5] (كيسء 55737#)؛ > 53 [3 برصا] (عدل 
السرجء 7#١597)؟‏ سه 1 [1 765#] (جراب» كيس» 
6177#)؟ + ج575 [سضبرم»“صةةم] (كيسين 
للسرجء جلد الخروفء 0578#)؟ > 325 [1 مرقمكم] 
(جراب» كيس» #ه52/). 


يوجين كار بينتر «رهادز(دمرم0 16عه :ا 





وه 





7 [بوتو]ء اسم. قبوء سرداب؛ جبٌ؛ حصن 01/775448 


0 (71524 [2 «رمرى]ء حصاة)؛ + 4# 755 
708 دم 


1 [مسسمىء قل صرغء نادى يصوت حاد؛ 
هفعيل . رفع صراخ الحرب (55/878/)؛ 558 [27عى]ء 
اسم. صراخ الحرب» صرخة (555#/). 

ع. ق .١‏ صف ١4:1١‏ ترداء الفعل بصيغة قَلْ. ويشير 
إلى صرخة المحارب. ترد في وصف ظهور الرب في يوم 
الرب. 

صيغة هفعيل ترد مرة في إش1:47١‏ في ارتباط شديد 
مع الفعل 277. هذا النص أيضّا يرد في سياق وصف 
ظهور المحارب الإلهي (-+)» الذي يصرخ عندما يشترك 
في المعركة مع أعدائه. 

؟. أسم. 13 يرد في حز؟77:1 . النص المس. ذ فيه 
ذم 0 لعن الصو الداررمى لالص البجعة 
لحالة من تغيير الأماكن. مرة أخرى السياق هو الحرب. 
يفترض البعض أيضًا وجود تصحيح في إر4: ٠‏ من 
إلى كت لكن هنا معنى الألم يبقى 10 

صرخة: صيحة (حرب)» صياح: + 775 [72024] 

(صرخةء 5#١51)؛‏ > 1123! [بإسري] (صرحة 0/4752؟ 

-> 7525 [#م] (يصيحء ينادي بصوت حادء يطلق صيحة 

الحرب؛ 71948#)؛ -> 203 1[ «م] (يصرخء يطلق صيحة 

الحرب» 7#١7١6)؛‏ -> 3( [72] (يصيح: يهتف [بفرح]» 

يهدرء 8574#) 


تريمبير لونجمان الثالث 11[ :07 :77ج 1.011 “«عجزه,ء:(1 
5 (13! [بهرود]ء صرخة الحرب)؛ م ٠708#‏ 


5” 01 1060 


3( ” / 4( ” [1ى / #بجو*ى]ء اسم. بلسمء مادة صمغية 
(7111). الطبيعة الأكيدة لهذه المادة الصمغية غير 
معروفة؛ ربما مادة مشابهة للصمغ من شجرة المصطكئ. 
يفترض بونهطه2 شجرة اللبنى. 

ع.ق١‏ . جغرافياً هذه المادة الصمغية موجودة في جلعاد 
عبر الأردن (تك/1؟:6 45 4١١:47‏ حز07:71): لكن لا 
يوجد شجرة حالياً تنمو في تلك المنطقة تنتج صمغ. ريما 
كانت في الزمن القديم. : 

تبدو المادة الصمغية مستخدمة بكثرة لوظائف الققايج 
هذا النوع من المادة يهدئ الجرح 0 
لإبطال رائحة الجسم المتعفن للمجروح. يعلن إرميا أ أن هذه 
الخصائص غير كافية لشفاء المجروحين المتروكين تحت 


دينونة اللهء أي المصريين (إر١١‏ ك5 5)» البابليين (51 م 
أو يهوة! تقنتها ( يم" يتوقع إرميا شفاء يهوذا؛ بعد كل 

ذلك؛ سيكونون شعب الله. إأيا كان» جروحهم - جرح الوثنية 
المميت ‏ كانت مرعبة جدًا. لم تكن الوثنية مجرد خطية» يل 
كانت ارتدادء فعل فيه كسر للعهد. لم يكن المرض الروحي 
قابلا للإصلاح الجسدي؛ حتى بأفضل الأدوية. 


؟. ارتباطات أخرىء كلمات نادرة تتضمن: 81؛ اسم. 

مر أو أفيون (2١457)؛‏ تكلاابه 43 111:55 إذيوظ 
اسم. توايل (#٠8/اه)؛‏ 4380:5177 11:43, كلأهما من 
النباتات الصمغية العطرية. 7/753 اسم. مادة صمغية 
صمغ شبيه بالمرّ 31/878)؛ تك 7: م 


صمغء يلسم مرْ: > هل [67] (موء #ه86ه)؛ سه 
291 [صقيقهم] (صمغ راتنجي» 7#هلاه)؛ + د 
[35 “*مرج] (بلس صمغء 511#/): + ججاللم 
[ي72“” موجر] (نبات القرفق 42 ,0/5٠0‏ 


بخور: > 7327 [534] (لبان» صمغ أبيض» 
5# 437)؛ له د [ه72 “همسر (يتركه و يرتفع في 
الدخان» اك 

البيبلوجرافيا 


:2:803-17 ,لطظلل ”,1018“ ,معو .91 امه .1 
عاطلظ عاتملا :1982 ,عاطة8 عنطا [ه كأادجماط ,جتقطه2 
.8112 عطاكره :ه11 نجه نمه ,كعتاعنه80 


جاري إتش . هول !لم11 :88 دومه © 
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”1 [07«ك]ء اسم. قبوء سرداب؛ جِبّ؛ حصن 
(تتحع, 

ش. 1 .ق الآرامية اليهودية #8/7”7: حصن؛ النبطية. 
#صدى» حفرقء غرفة؛ العربية الجزويقة القديمة. بزمرى؛ 
الإثيوبية 7مى» عليّة البيت؛ العربية. ,يمد بناء عالي» 
قلعة؛ مر[م»روق» حفرة للميت؛ ج[زو2» حفرة؛ قبر. 

ع. ق تشير الكلمة إلى حصن في بيت إيل بريث في 
شكيم؛ حيث أحرق أبيمالك ورجاله رجال شكيم الأشرار 
استجابة للعنة يوثام (قض 5:5 5, 45: ٠5-لاه؛‏ قا؟ 3٠١:5‏ 
'01). رجال إسرائيل اختبنوا في حفر (77157؛ قبور» 9557) 
خوفا من الفلسطينييد (١صم1:17).‏ في كلا الحالتين كلمة 
773 هي كن يبحث عنه الأشخاص لمزيد من الأمان 
سواء للدفاع أو الهجوم. 

قبو: > 2337 [7244] (خلية مقببة قبةء سجن تحت 

الأرض» 4# 784)؛ + 121( [1518,] (مستودع؛ خليقه 

حجرة 05559#)؛ 4 دم [127تي] (قبوء عقدء حفرق. 

حصن» 0/57794). 




















2 [726مى]ء كَلْ. يعاتي من مرض جلدي؛ بُعَل. رَمى يمرض جلدي (77824/) 


تحصينء قلعة؛ استحكام الحصارء معقل: > 110 
[777:67ه'] (قلعة )١ ١#‏ > 7703 [:05] (قلعة قلعة 
أثيناء )٠١07#‏ > 5ؤد5 [3 «وة] (يكون متعذرالبلوغ؛ 
#) > 77م [4220] (إستحكام الحضار» 
)١91#‏ + [997 [[721] (متراس» 08#") + ذخيل 
2 [60لانس] (مصطبة 4856#) + 73913 [-كامر 
+6وج] (معقل؛ زنزانة؛ حتار» طاولة» 3 ة4) 0 
[24يج] (معقلء #١(020ه)‏ > وز [2 7167| 
(تحصينء مدينة محصنة: 51107#) > جر 56141 
(مُحراس» 6085#) > 726 [56/24] (الوقاء النقال 
[كان المحاصرون يستخدمونه عن الهجومء 61775#) > 
74 [بعةتم] (قبوء سرداب» حفرة» معقلء 0/755#) 
-> 232 [5ج4] (يكون عالى» محصنء يحمى» 8475#) 
-> تحصين: لاهوت. 

يوجين كاز بينتر / مايكل أي . جريسانتي / رم زترووربه© م«عع::13 
اتتجمكةع0 .4 أعمناعنلة 
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3 [عبمى]ء اسم. احتياج (42 0/77. 

ع. ق بالرغم من أن الجذر يظهر متكرر في العبرية 
المتأخرة (وموتق بالعربية والآرامية وأوغا.)» إلا أنه 
يرد فقط في صيغة اسم. في ع. ق في نص متأخر وحيد 
(7أخ11:7١)‏ وهو جزء من إعادة قراءة ل ١مل5:١-17.‏ 
النص الأقدم» الذي يظهر عوز أو رغبة سليمان (50/ 
1# ١مل77[8:5]ء [٠١‏ 7]؛ قاذ ع2)]95[3 أحيد 
كتابته في "أخ بتشديد على ”احتياج» سليمان. في تضاد 
مع 73511 قلة؛ الجذر العبر الشائع في هذا المجال في 
اللغة السامية» 4 ”|” يميل إلى التركيز على العلاج المتاح 
لحل مشكلة العجز (7517 تركز على المشكلة وليس على 
الحل)؛ ولتحديد الفاعل أو النوعية التي من دونها يصبح 
المشروع مستحيلاً (7517 ريما تسمح للعمل بالاستمرار 
لكن بمستوى أقل) 

نقصء إحتياج» رغبة: -> 7571 [! “,5/] (يقلل» ينقصء» 

يعوزء يحرمء 18517#)؛ + [ل8*( [1 وم] (يريدء 

يرغبء يتمنى؛ عناية, 0# 01 |3 له“ ] (يكون 

مفقودأء معوزاء 70/7#)؛ > كدر [رقي] (إحتياج» 

6# 


سام مثير 1/1237 52771 


ه700 دم 


دص كصمى' كل يعاني من مرض جلدي؛ بُعل. 


ع. ق مجموعة الكلمات هذه تشكل كلمات عامة لأمراض 
متعلقة بالجلده معظمها غير خطير» تؤذي الإنسان في 
الشخصية. اسم. يشير عادة إلى ”برّتص“ الذي يسبب أثر 
عميق وألم في الجلد في نفس المعنى المعتاد بأن ”السرطان“ 
مستخدمة لوصف كل من الورم الخبيث والورم السرطاني. 

البرلص من الناحية الصحية المذكور في لا4-15١‏ 
يتضمن كلمات خاصة بالظلمة» وتسبب صعوبات في 
الترجمة. ممكن تؤثر 5295 على الأشخاص والأشياء 
المادية مثل المنازل (لا5 4:١‏ 4) البضائع الجلدية (4 8:١‏ ه) 
والثياب (47:17: 24). الكهنة» يتصرفون كعاملين في 
مجال معالجة المجتمع والصحة؛ يتبعون عملية تشخيص 
محددة بعناية لكي يفصلوا الأشياء غير الخطرة مثلٍ حب 
الشباب؛ الصدفء والبهق» عن الشكل الخبيث من 52255 
المعروف قي الطب الحديث داء «هومة1 (سريرياء 
برّص). عندما يكتشف أصدقاء الشخص وجود إشارة لتهيّج 
متمركز عنده» منطقة منتفخة قرنفلية في الجلدء يجلبونه 
إلى الكاهن للتشخيص ١7(‏ :6 فترة العزل تمكن الكاهن 

من التفكير ملياً بتشخيص العلاج المحتمل؛ لكن عملياً كان 
الأمر شكلياء حيث البررّص السريري أصبح بمرحلة يمكن 
تشخيصه بشكل كاق. كان البِررّص يشير فيما لو كانت 
البقعة المشتبه بها قد اخترقت الجلد والشعر مكانها أصبح 
أبيض اللون. 

عندما يصبح التشخيص بالبرص واضحا يعتبر طقسيا 
نجس ويطرد من المجتمع للحفاظ على قداسته ولتحديد 
انتشار الداء. في حين أن معظم الدارسين النقديين ينكرون 
تحديد م الخبيث مع البرّص السريريء من دون 
افتراض بديل مقنع_مقارنة علامات وأعراض المذكورة 
في لاويين مع تلك في مرض 55682ة5آ2 الحديث تبدد أي 
شك بهذه المسألة. الواقع هو أن أقل عدد من أي من هذين 
العرّضين كاف لتحدد انتشار البرّصء القديم أو الحديث. 
بينما يمتلك المقسر الكتابي غالبًا فهما على أن البرّص نوع 
من الخطية البشرية؛ النص المس. لم يدعم هذا التفسير بل 
استيدل كلمة خطية بكلمات صلابة القلبء العمىء العناد» 
وليس الإصابة ب 52225 . يظهر عزيًا في يهوذا يعاني من 
داء معومعة8 (7أخ1:17؟) كتأديب من الله على استيلائه 
على وظيفة الكهنة. 

مرض- تورم في الجلدء دمل» مرض جلديء أثر قرحة أو 

جرد جرح: > ددطد 1 [52'61:61*] (تورم في 

الجلدء #١8)؛‏ + 213 [وه/56] (بهاق» 159#)؛ > 

2 [7222ه5] (بقعة بيضاء على الجلدء 555#)؛ > 

3 [لتمتو] (جرب» 0174#)؛ م 17 [1 رمع 

(يضغط على [الجرح]ء 4557# ؟)؛ > 55917! [1 ومكم] 


1 احكق ١515#‏ 4)7؛ 555 (بثر صغير في 
رَمى بمرض جلدي (570#/)؟ قة لدم [/م'ممى]ء 9 الجلدى 0 1 0 1 (مرض 
اسم. مرض جلديء برص (0/5752. جلديء 09#)؛ + 27259 [وموه”صرن] (تغيير اللون» 
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3 [صوصبهد]؛ قل. 
4#؟)؛ > ج17 [4روسصا] (أثر جرح؛ 05178#؛ + 
ند رنخسم (تقرح» 5# 4)؛ سه ج57 ١‏ [1 “رفمقهم] 
(دملء #ة454)؛ + 32م [ملتمس] (انتفخ» 5# ١٠4/8)؟‏ 
-> 2112972 [ممبزمصعن] (جلد متهيج: #١.5.ه)؛‏ 
> 1112 [بإسس] (يحكء لمعان؛ 5707#)؛ سه وم 
[2169] (ثعلبة, 01# + و2 ممما 
(مرض في شعر الرأس» 4#١57)؛‏ > أ22 [1ءم 

'] (خراجء 3764#)؛ + لإنا [2 625] (قيح» 000 
> ذا [3 مرردي] (قيح؟ #لا01): > 22 
[/طعبقي] (التهاب, 548#/)؛ + 24 1س (يعاني 
مِنْ مرض جلديء 772#/)؛ > أهة 22 [2+2/ “4] (إنتفاخ» 
5# 4م )؛ + تمد [مق] (يستأصل [ورم]ء #ح١متم)؟‏ 
> ”| [قراءق] (سل» #هكهم). . 


من أجل مفردات ذات صلة 177277 [:7614] (يضعف» 
يتعب» يمرضء» .)107٠١95#‏ ْ 
البيبلوجرافيا 


,©8010 .0 .5 :3:103-06 :953-60 ,1:532 تزكر 
عتلطة[! ع1“ ,1115 لا .1 :1970 ,8161 11 :جز بروه :ع1 
علاللقمعغلة كه هلآ عط لصةه *إومممعة“ لوعتاطز8 2ه 
عط 02 كممتهاكصهة ممع8400 مذ ممحع؟” لدعتلءع14 
4 ,لقطدع/]آ .1 .© :87-105 ,1975 ,107 و0ظلط ”عازه 
.189-214 ,1979 :111001 يكلتءةلامه رط إه 86001 


أر. كي. هاريسون «رهع771ه1 1 .27 
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7129 [64'«ى]ء أسم. دبّور؛ دمار؛ خوف» رعبء 
اتخطائل إحياط؛ ذعر» رعب لاحك 


ش. أ. ق البعض افترض وجود علاقة مع العربية 
ه'عتمق» كثيب (انظر 37/4741:989). 

ع. ق الكلمة ترد فقط ''مرات في ع. ق. الثلاثة تشير 
إلى إخراج الله للشعب في كنعان أمام إسرائيل. ربما أخذت 
الشواهد حرفيّاء عش دبور» عش زنبور؛ دبور» زنبور 
(كذلك سب ماعن باس عش زنبور؛ قاء ل » 
زنبور)» أو مجازيا. لسعة يهوه ربما تكون خوفه ورهبته 
عليهم عندما يسمعون ما فعل في مصر. التقرير جعلهم 
يشعرون نفسيا بالعجز مثلما تفعل. لسعة الدبور (يش7:١٠-‏ 
.)١‏ خر77:71 (2784» رعب) ربما تدعم هذه القكرة 
مع الاعتبار الموازي في غ18. لكن ع78 قد يكون أكثر 
(تركيبيا) تطورا من ع717ء مضيف معنى الرهبة» الرعب. 
ربما يكون الديور مرسل من الربء الذي يقود إسرائيل 
(خر 0١:77‏ 

ب. ات تترجم سب. !”712 كل مرة مع ,001010. في 
أدب رب. الكلمة تؤخذ حرفيًا. هناك افتراضان عن الديور» 


ههة4> 


ذاب» انحل» سال» هقّء مزج؛ نظف» نقى» غسلء» صقل» (7/717122) 





هجوم أو وباء» واحد في أيام موسي» واحد في أيام يشوع 
([36]3 .504). اعتبر الدبور خطيرا على الحياة ويمكن أن 
يُقتل في السبت (قا؛ 2:1303 0< 5ه[). 
حشرات: ‏ > 77125 : [! 4564] (نحلة: دبورء 
1# + ج(ة [ثرره1] (ذبابة» بعوضة:» قملة» 0# ) 
-> 282 [4022] (ازال القمل من» #/1581) > 200 
[0975'] (عقرب» 1877#) + لإذد [268' ] (ذبابة, 
سرب من الذباب» حشرات طائرة: 1ه زا رمه 


] (شنة 1350#) + لوطم [4 لذي (زنبور» تدميرء» 
نشية رعبء اكتثاب» تتبيط للهمة 577#/) ا درط 


[/7ه] (ذوى» اصبح عفن متعفن» مصاب بالحشرات» 
0/10 
البيبلوجرافيا 

عطا جه عأه7!1“ ,ه5893 .1 :645 ,2:246-56 728 

-241 ,26.1976 713 ”41 م1[ مسته]5 01 نوه امسوظع 

.19802 بعلطا8 عدلا رن مجما؟1 انه مده :ك4 
يوجين كاربينتر / مايكل أي . جريسانتي / تلديم به) م«رمجع:ة 
انك .كل اعمناعتلة 
رودم 
تر 
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0 [صهبمك]ء ظَل ذاب,» انحل سالء هفّء مزج؛ 
نظفء نقى» غسلء صقل؛ نخلء ذرّء امتحنّء اختير؛ 
تفعل. أذيب» انصهر؛ تنقّى؛ عُسلء صُقل؛ بقل. اسم فاعل. 
منقي (76101#)؛ 52م [ص##عدس]ء اسم. بوتقة 
(58١07)؛ ‏ قدرة” [#صرمى]ء اسم. جماعة صائغين 
(ترد ..١‏ #الاكلا)ة 5م [522:#هى]ء 227 في المكان 
المستشهد به. لماوع 2 

شل أ. ق كل من أسم. والفعل المشتق موثق في السامية. 
(بمعنى يحاول» يختبرء يمتحن» يجرب)؛ المصرية. 
الآرامية. الفينيقية (صاهر المعادن)؛ أوغا.. (صائغ الفضة؛ 
بوتقة؛ حرق؛ كوي؛ تنقية؛ صقل)؛ أكد. (#برمبميء ذا 
لون أحمر ناري؛ #ويك «نجمى» صباغ جلدي؛ بالجمع 
مصاهر المعادن)؛ السريانية (مم»>“ى» ينقي» 
يصقل)» المند. (يصهرء يذيب» ينقي» يصقل)؛ العربية 
الجنوبية القديمة (صصررى» فضة). موقع اطجد.ص همك 
©-ل موجود في المصرية. ونفس المكان مشار إليه في 
الفينيقية. مثل 7714 أسم. 7وج7» بوتقة» ترد في 
أوغا.. 

ع. ق .١‏ يرد الفعل 53 بإشارة إلى _صانعي 
المعدن وعملهم. قي نص واحد ققط يرد أسم. 53 
صائغ (نح251:7 حيث مس. 3( (زق 8” منقحة 


[21' 2"وى]ء مرض جلدي)» سه 











إلى 25757845-93: ابن الصائغين» أي عضو في 
جماعة الصائغين؛ انظر :198 يدهننمةة17/111 :25م 
1 ,ومهكسكام81). في النصوص الأخرىء ' صيغة 
قَلْ. اسم فاعل نشطه تستخدم عن الصائغ وصانع الفضة 
(قض/7١:4؛‏ نح8:7» 457 أم4:75 [هنا البعض يتبع 
سب..ء التي تقرأ اسم فاعل نفعل 123 (2» ينقي» في مس. 
هت عند الحدّاد؛ انظر 590-91 ,1970 رعصهكله]/3]؛ 
إش 1154 41:/اك 45ب إن لبت 414 لهج 0), 

دلالياء كل النصوص الأخيرة مع التوقع في أعداد أمثال 
ونحمياء تشير إلى صناعة الأوثان. كاتب إش١‏ 5:/١-١؟؛‏ 
4١85-5‏ إر١15-1:1‏ يكشف استحالة المقارنة بين 
الأوثان صناعة الإنسان (حتى ولو كان من الذهب!) مع 
يهوه» الفريد» الغامضء غير المحدودء الذي لا يتعبء إله 
الخليقة (قا؛ 26 ,24 ,م80111:0). كل الأصنام مهما كانت 
مصنوعة من مواد ثمينة وجميلة» لكنها مزيفة وبلا قيمة 
ومضلة (إر١ه:18-17).‏ إنها بلا حياة تمامًا 4:٠١(‏ اب4 
١‏ ب). بكماء (١٠:5أ)»‏ عاجزة »)0:٠١(‏ وعديمة 
الحركة (إش45:؛ إر١٠:0).‏ تحتاج الانتباه بعناية عليها 
لحمايتها ن السقوط (إشن١9/:51؟‏ 7:45 إر١٠:4)!‏ صانع 
الكون هو وراء التصوير (574 ,0118050). موضوع 
يرمز إلى تكوين سماوي ليس فقط إنكار الطبيعة الفائقة لله 
(68 ,كاصعدة01)؛ لكن يمكن أيضًا أن يصيح موضوع 
العبادة (قا؛ 91-92 ,85ة؟؟ :354 ,0ومجاءم). الوثن 
يخدع الشعب بأن يؤمنوا بأن الألوهية متاحة فقط من 
خلالهم (103 بتع نونة5). 

الفكل: الشغره عن اسيذا: من كل الششكه ورد كي 
قض4:17» حيث تشير كيف أن أم الرجل المسمى ميخا 
كرت عن سرقة ابنها لكمية من فضتها بأن منحت جزءٍ 
من المال الذي استردته إلى صانع الفضة كي يصنع تمثلاً 
من الفضة (يشير النص إلى 508 و7370: لكن من 
الممكن أنهما موضوع واحدء ممكن يكون المعنى تمثال 
ليهوه). التعليق في ع5 ممكن يظهر التحرير المتأخر 
بأن صناعة الأوثان والتوابع الدينية وتنصيبها في هياكل 
خاصة كان ضلال بحيث كان ممكن فقط بسبب الفوضى 
السائدة المحيطة في ذلك الوقت (تو848 :369 ,ع::2/00 
5 ,الهقصد© :317 بتمععاء3 4هع). يبدو أن المرأة 
فعلت ذلك يإيمان وبتجاهل أوامر التحريم باستخدام صور 
منحوتة أو مسبوكة في خر٠‏ 4:7؛ 471 411:74 تثه:4/ 
(قا؛ تث5:717١).‏ بحسب قض1-117:18ء تمثال الفضة 
كان قد نقل مؤخراً إلى الهيكل في دان» ويعتقد البعض 
(191-93 ,وممم8) أن الهدف في 51:17 كان للشك 
بهذه القدسية بإظهار أن صورته المكرّمة صنعت من 
الفضة المصهورة؛ هذا الجزء الأعظم من المال المسترد» 
بالتالى تخصيصه ليهوه؛ كان محتجزا بطريقة مخادعة؛ 


5د [صمسه]ء مَلْ. ذابء انحل سال» هفّء مزج؛ نظف» نقى» غسل» صقلء (1/71178) 





وأن التمثال نفسه كان قد سرق الألوهية من المالك الأصلي» 
يشك البعض (370 ,7/00:6) في الإدعاء بأن هذه كانت 
داقع خاض بالمؤلقف. 

'؟. تشير 2(325 إلى تنقية المعدن بإزالة الشوائب 
(من7١:5؛‏ أم4:75). في عملية تنقية الفضة» انظر مثلاً 
دمعصئطه2 مز 1:17 يؤكد ذلك» في الأساس على النقيض 
من كلمات المخادعة للإنسان الكاذب (انظر» 160 ,1ه15ع/57 
102-5 6 1اءتامستطتخ5): وعود يهوه نقية (أي صادقةء 
موثوقة» لا يحوي شوائب مخفية؛ أنظر مه 7086750 
7 ,19773 ,3ق1/1015) ”كالفضة المصفاة في فرن الفخار» 
منقّاة سبع مرات“ (سيعة رقم التمام والكمال). في فترة 

من العصور القديمة كانت الفضة أكثر قيمة من الذهب. 

في ترجمات أخرى (متلء رعنعنه0 رطعم ممح 
6) تنقح مس. 7949( في مز7:17 ”إلى الأرض“ 
(20150 الفخار)؛ إلى ةا ”ذهب“ وتترجمها ”فضة 
مصفاة في الفرن» ذهب منقى شبع مرات“. التأكيد بأن 
كلمة الله هي الحق موجود في 7"صم7 "١:7‏ (مز11:١١)؛‏ 
مزة١40:11١؛‏ أم0:120: كلها تستخدم اسم فاعل مجهول 
من كَلْ. 713375 (بدون شوائب/ صرف/ مجرّب 8[؛ 
سليم/ مختَبْر 0/10؛ تخبر بالحق/ مختبرة 219557 :/255؛ 
ثابتة في الامتخان/ ممتّحنة كثيراً [ظتله رتعام). 
مثل الذهب والمعادن الثمينة الممتحنة بالنار» كلمة يهوه 
مختبرة أنها أصيلة وثمينة (» :648 ,1970 ,عصهكآء/1 
9 ,1988 يه53ل821). 

معظم ورود الفعل بصيغة كَلْ. في نصوص تصف 
عملية امتحان أو تنقية الناس. في قضص4:7» يعلن يهوه 
أنه لكي يقلل عدد المحاربين مع جدعونء بالتالي يزيد 
الدور المعجزي في التحرير (,عع2اء24 همه 112 
8 ,ومم110 :302) يريد أن يختبر الشعبء أي تقليلهم» 
مثلما يختبر الصائغ المعدن النقي (:304 ,1967 ,6:83 .3 
146 مم 10). في إش١:‏ :5 », يحذر يهوه شعبه أنه في 
فرن تأديبه ودينونته المنقيةه سوف يصهر شوائبهم ويزيل 
كل زيغ. بالرغمإمن وضوح المخطوطات أو الترجمات» 
العديد من المفسرين ينقح مس. 732. بمعنى في محلول 
القلي» إما إلى 7932”: في:الفرن» أو إلى 559233؛ كما في 
الفرن (:96 ,1905 يعكنامطءانظ71 :35 ,31 ,ه92 .8 .© 
9 ,16-17 رعمةووت؟1 :11 رتعممتزة). الصالح والسيئ 
بشكل متشابه سوف يجتازان التأديب» لكن بنهاية عملية 
التصفية الشوائب (أيء الملحدين) سوف يدمّرون والذهب 
أو الفضة (أيء البار الأمين) سوف يُصان ويتحرر ويُسترد 
(20-21 :3561ق1 :35 ,313 .8 .©). صورة مشابهة عن 
يهوذا في مواجهة احتمال فرن الدينونة لكي تزيل شوائبهاء 
في حز77-117:77ء بالرغم من أن ” غير مستخدمة 
في هذا النص. 


كه 


23 [مععه]؛ كَلْ. ذابء انحل» 


في إش4/8:١٠»‏ يشير يهوه إلى السبي كفرن التجربة فيه 
ينقي شعبه. اعتبر السبي مصر ثانية» العبودية المصرية 
كانت تشبه القرن الحديدي (تث4:١7؛‏ ١مل1:8ه؛‏ 
إد١١:؟).‏ في إش48:١٠‏ تقرأ مس. ”نقيتكم وليس 
بفضة». البعض (مثل» 212557 :12857 يستبدل حرف الجر 
إلى |5 ويقرأ ”[لكن ليس] مثل الفضة“؛ بمعنى أن 
عملوة الققزة لم تفصلم مكل النضة يمجنى دمار إمترائل 
كله. يذهب البعض الآخر أبعد من ذلك (,ءنجمعع]7/10 :38 
0 يله كاعة :195 ,ننهةتسعاوه1 :94) ويحذف أداة 
النفي» يقرأ ”نقيتكم (”أنقيكم“ “ ممق طح ند1116)؛ (”وضعتكم 
في النار“ 18) مثل الفضة“. يعتقد ,ره :178-79) زه71 
(93 1110نت أن حرف الجر ممكن يكون 2” ب في هذه 
الحالة المعنى يصبح أن يهوه قد اختبر إسراثيل» لكن ليس 
لفخر أو مكسب (فضة): في الغالب» حرف الجر المعتبر 
46 567: كالفضة؛ في هذه الحالة المعنى هو 
أن عملية التصنية في الهزيمة والسبي ام تنتج فضك يل 
شوائب (ه :524 ,وعم30 .1 .2 :557 ,وتتاطصةاندك/1 
444 ,/101ع تمستا 146 ,1908 رعكنامطعغنط1؟ :857). 
يفترض (465) 18501 أننا نقرأ ”قد اختبرتكم في الفرن 
بلا فائدة» يمكن أن يفهم نص إش/4:١٠‏ بالقول بأن احتقار 
الفشل في الحصول على أي فضة (أيء أية ذرة من الصلاح 
الجوهري)» يستمر الله بالالتزام في استخدام شعبه لإنجاز 
قصده (118-19 ,1984 ,لطع نس1). 
في إرميا ثلاث صور مستخدمة لوصف تأديب يهوه 
لتحديد شخص أمين من يهوذا مبرر لتجنيب الأمم من 
الدمار. يلمّح النبي إلى طرق أورشليم (إره:١-5)؛‏ هو 
قاطف العنب (1-1:5١)؛‏ وهو الفاحص (00-70:5. 
بحسب 531:5؛ احتقار الجهود الشديدة لتنقية المعدن» أنه 
يبقى محتوياً على شوائبء كأنها بلا فائدة. عملية محاولة 
فصل البار: في المجتمع عن الشرير قد فشلت تمامًا 
(157 ,1986 يعصهكه8). شر الشعب متأصل بعمق 
حيث أنهم غير نافعين لتحقيق غرض الله ولايد من رفضهم 
كأدوات (قا؛ 39-40 رتءاعمع ]و م). في 7:5 يعلن يهوه 
أنه سينقي شعبه. ربما هذا النصٍ يشرح كيفء في كل من 
الإرهاق الكبير من خطيتهم وأيضًا بصبر شديد؛ يهوه نقسه 
سوف يشرع باختبار قاس لإزالة الشوائب (الزني؛ الغش» 
عدم الأمانة» الكذب» القساوة: كلها محددة في عاب-"؛ 
انظر 69 بمعع©) من شعبه (48-49 ,و 1عممء 1ع ه). من 
ناحية أخرى لو أخذت الصورة كنبوءة» هذا العدد يسبق 
إشعال مدن إسرائيل من قِبل عدو يضربهم من الشمال 
(50 ,80341). بأية طريقة؛ التنقية سوف تتم في بوتقة الألم 
والهوان (87 ,1986 بده029145). 
حسب زك3:17 يصور مجتمع جديدء أولئك (يحدد تلث 
الشعب) الذين سيعانون من السيف سوف يوضعون في 
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النار ويُصقون. البقية المنقاة ستعبد يهوه بإخلاص»؛ سيعاد 
تشكيل العهد وتسترد علاقة حقيقية وصافية بين الشعب 
والله. يستخدم الفعل بتوازي مع 713[ يجربء يختبر» 
يمتحن »)٠١47#(‏ في مز7١‏ و76 في 7:17 الأفعال 
المشتقة م5 ,5901 و735235 ربما تكون 
تضرع بصيغة التام مساوية للطلب المسنيق وصيغة الأمر 
في مس. (:148 ,420678028 ره :94 ,1966 ,لومطة2 
:111 زتآقلكآ ج3[خال! :158-59 ,لإعاتعاوء0 ,.ع.ع ,ممم 
9 ,023816 :71 ,19773 ,نتقكآع1/1 قصة دمدعع20). 
لو هذا صحيح فإنه هنا وفي 6 :؟ توسل شخصي للحماية 
ضد الاتهام الباطل مقدّم إلى يهوه للنظر فيه والفحص يدقة 
كي تثبت براءة هذا الشخص (تشبيه على التنقية والاختبار» 
دراسة 183-86 ,[ععك). يركز (226-28) عنونهم0 أنه 
عندما كاتب مزا؟ يثبت كماله» يدرك أكثر أنه محتاج» 
بالتالي يصلي لأجل تنقية (ع١١)‏ بالتالي يدخل إلى 
المحضر الإلهي ويشترك في العبادة. الكمال الذي يطلبه 
كاتب المزمور ليس بر ذاتي ولا أمر حرفي؛ لكن طاعة 
قلبية ليهوه وثقة كاملة في محبته الراسخة وأمانته (,وبة]/1 
:242-44 ,180-81 ,نوكته .له :127-30 
-128 ,1982 بلتاوتمكا :117-19 ,19779 ,1/1015 كمه 
00). 


اجتماع 1< مع 112[ يرد مرة 5 أخرى في مز؟ ٠:1‏ 3 
هنا يقذّم الشكر ليهوه» الذي جرّب شعبه مثلما ُختبر الفضة 
(ع١٠0»:‏ من أعضاء الرعية لأنه دعمهم خلال ألمهم 
المشترك في بوتقة المعاناة عندما واجهوا مخاطر ومِحن 
عديدة. يذُكرنا هذا النص بأن الطريق للخلاص والتحرير 
محفوف بالمخاطر والتجارب والاضطهادات والمعاناة 
والذل والإحباط والفشل واليأس؛ وأكثر من ذلك فقط بنعمة 
الله يؤازر المؤمنون في معاناتهم ويتحرروا ويُغسلون من 
خطيتهم (468-72 بته5ا171). 

يرد القعل أيضًا في مزه١١:5١‏ جزء من قصيدة -1١5(‏ 
17) يصف كيف صمد يوسف في امتحان الله له لكي يصبح 
قادر على إتمام المهمة التي كان معَدّ لها. معاناة يوسف 
كانت أولئك الإسرائيليين في الرسم الصغير؛ لكن كما هو 
عند الآباء الأوائل يكسبون البركة» هكذا أيضّا سيحصل 
مع إسرائيل في جيل كاتب المزمور (0مة 720502 
3 ,معللك :37 ,19776 ,3/101523). بعض المفسرين 
7 -306 ,كنهمك) ينقج مس. 721112 (كلمة يهوه) 

امتحنتهم» إلى 772253 (كلمة يهو 8 أمتّحنت (أي أكدت 
3 . يفترض (58 50 170 1ه أن 4ت قم 
مشار إليها كاسم فاعل مجهول من كَلْ: متبوعة بأداة توسيط 
حالة نصبء تعطي معنى ”وعد يهوه مثبت بحق من قبله». 
على كل حال» غلا لا يويد عرب ماع للش في مب تترجم 
8 ”كلمة يهوه أثبتت أنه حق»؛ 185/7 ”كلمة الرب أثبتت 
أنه حق؛ 27107 ”حيث كلمة الرب أثبتت أنه حق». بالتالي 
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“إثبات الحق/ الحقيقة“» بالطبع هي ترجمة شرعية للفعل 
(896 ,تمعتاطنز6 2 لصة «#عطءنة:8) وتعطي موازي جيد 
هنا (38 ,مء11ه)» لا تبدو كإعلان عن ”الاختبار/ التجربة“ 
(165615مع نا :619 كام تعدو1من] :145 ,تاءدعاناء 1 
003 

صيغة هَلْ. ونفعل مستخدمة في دا1١1:ه”‏ و3175:١2‏ 
بالتتابع» بمعنى نقى. تشير دا١ 5:١‏ إلى مصير الشهداء 
(ربما المكابيين» لكن هذا التحديد غير مقبول عند ,وسذلآ[ه© 
6 ,1993 :101 ,1984)»: الذين ماتوا على يد الغزاة 
(غالبًا بالتحديد أنطيخوس الرابع أبيفانوس) امتحن وازداد 
إيمان كل الشعب (,©2:35 :133 ,0522165 :195 ,8522 
:32 ,وق585ع07مف :543 ,1081[عءتصنلاط :193 ,190 
,86 ,1993 ,قصتلاه:) معمم :459 ,تجتعددمع مم1 
0. قتل العديد من القادة الأتقياء الذين أثبتوا ولاءهم . 
في نيران الاضطهادء. هو جزء من الخطة الإلهية ويهدف 
لامتحان وتنقية المجتمع (533-34 ,:686)» إزالة عدم 
الإيمان وتشديد الإيمان (459 ,تصعددمعئده121). بإعطاء 
التأكيد على أن معاناتهم ليست جوهرية وليست بلا معنى» 
لكن لها هدف تنقية وغسيل وتصفية شعب اللهء يبدو في 
تشجيع اليهود المضطهدين وحث الذين بينهم 
المجربين بمواجهة اضطهادات ظاهرة: كي يبقوا ثابتين في 
إيمانهم (319 ,ئههع3ذ6010 له :208 ,1978 ,هذ82140) 

أسمفا. من بعَل. مستخدم في مل'7-7:7. كما يشير نم5 
(328) إلى أنه يوجد بعض الخلط بخصوص تحديد هوية 
الصورة المشار إليها في النص: هل هي الله أم شخص من 
الناس أم قوة خارقة؟ يبدو أن هذه الأعداد تصف عمل يهوه 
نفسه الذي يأتي بدينونة مشبّهة أولاً بناء التصفية (ع١؟)‏ ثم 
تنقية وتصفية الفضة (ع؟). عملية تنقية الشعب سوف تيدأ 
بتنظيف شامل للكهنة من شوائبهم في بوتقة الألم. دينونة الله 
تسقط أولاً على الكهنة» لأنهم بسبب مكانتهم ذات الامتياز 





العالي والمسؤولية» هم أكثر ذنبأ (388 ,تاسمه 8). 
". اسم. 72ت بوتقة» ترد مرتين في أم7:11؛ 


5:17 في عبارة””بوتقة للفضة والفرن للذهب“. في‎ ١ ٠7 
مقارنة بين عملية تنقية تنقية المعادن المي والطريق التي يختيرٍ‎ 
بها يهوه قلوب البشر لتحديد طبيعتهم ومشاعرهم الحقيقية‎ 
,6هةكله]/3). في 271:71 موضوع المقارنة‎ 1970, 511( 
غير مؤكد. ربما يكون الصيت (التمجيد) الذي يستحقه‎ 
الشخص ويُعتبر دليل رائع على الشخصية (,عمهكآء/1‎ 
560010, 162-63: يعتقد البعض (1ه‎ .)1970, 608-9 
,5للة11) أن الإشارة‎ 8 
أكثر من السمعة (رد فعل الشخص للحمد بالتحديد اختبار‎ 
قاسي للشخصية). احتمال لمعنى آخر أن شخصية أحد ما‎ 
تظهر أفضل الأمور التي يتمسك بها الحبيب (يصفائة/1‎ 
.)175: ,كله‎ 8 





هي اطراء شخص واستجابته ٠‏ 


4. اسم.ء 55 صرفة» يرد في ١مل5:11١٠‏ 
وفي عو١7.‏ صرفة حديثاً هي رأس 0تتتره7هد 5ه 
كانت مدينة على الساحل الفينيقي حوالي سبعة أميال جنوب 
صيدون (06 :305 ,ؤعد10 .11 .© :380 ,1970 ,0223 .ل 
7 رقع ن0). 

ب. ت يرد الفعل في العبرية. 25 (يصهرء يذيب» 
يصفيء ينقي» يجرب؛ يضيّقء يقسي؛ يغيّر؛ بعل. يصهر؛ 
يصف؛ يضيّق» يقسَي؛ تشكيلة» يلحم» يتحدء يرتبط؛ نفعل. 
يُصهرء يجرّب؟؛ هتبعيل. يُربط يتحد, يُعد في) والآرامية 
275 ,2524 (يصهرء يصفيء يجرب؛ تضاد؛ اسفنج 
(ثياب)؛ بَعِل. يصهر» يصفيء يعذب؛ يربطء يوصل؛ يمزج 
الأرض بالحجر؛ إثتبيعل. يُربطء يرتبط). الأسماء التالية 
ترد: 4م اراتيلظ (لع طوش قوةء في تتابع مباشر)؛ 
825 وعاء تصفية» بوتقة؛ >5”: امرأة صرفة 
(كلمة | أخرىء 177273 تد تنتمي لمحل الصائغ)؛ ”112 
صرفة (2:1303-4 «امماقة[). 

ذهب > 772394 [1 مزورة”] (ذهب أوفير» 118#) سه 

د [ «ميم] (خليط الذهب» 0105# > [21 

[0هج] (الذهب ل#حدكم > وردوم [1 واسقم] 

(الذهب. 071#) + 2253 [برمنع] (الذهب» 2188#) 

> 7339 [«ننوقى] (الذهب النقى 10757) > 19 [جدص]ً 

(الابريز» 07١084‏ -> 5/< [ورجم] (يذوب» يصهرء ينقى 

0 

ذويان» إنحلال: + 3317 [ج46] (شمع [إستعارة 

للذوبان]» )188٠#‏ > 3173 [ع20] (يذوب» يترنح» 

يتذبذب» يفقد الشجاعة؛ #١٠ا45)‏ > 3772 [عمم] (يفقد 

الشجاعة» يذوب» يصبح ضعيفاء 5:07#) > 719/73 

[57] (يذوب» يجرع؛ 4554#) -+ نا”1! [جبر] (يذوب» 

يكون في يأس» 5855#). 

البيبلوجرافيا 
,26721171 مافأعمتعتتاعط .ىه .8 :4:30-32 11701 


تا ”رطة(ة15 04 8001 ع1“ ,للإمهواعة .2 2 :1987 
16 071 نوتم ادد2 0071771 ريه[ 072-16 5 “عات 171/727 1716 


101-150 كتأعى2 يدعالش .0 .سآ :329-71 ,1971 ,81612 - 


.2715 0 8001 17176 ,15011ع قث .لذ .ث :1983 ,11780 
,710130 ,1-72 لودو مجه ه770 +1[ داه[ 
,1920 ,عت[وءم مذ ”بأعتصة“» رؤلاعتفصة 1 .11 :1972 
1 477 :1آ1011 ,83105113 .0 .ل :522-33 
2 14جه 1 بصعلا :1978 ,10100" ,وماسع مم0 710ه 
8١‏ ,لونه تع 20 0774 17170162107 جل :017/61 
-7:366 ,1972 ,2800 ص ”تطعهله/ط!“ بتأعممع8 .21 .1 
82001 116 07 001711611104712 5/7071 4 رنة817 .لث .ذ 94 
:7ه تعداءالسه«وظ ,ومهدسصفلمعء!8 .[ :1892 ,أء7جمط كرو 
:671707 ,80301 .سآ :1988 ,01 ,لويم ادع مم0 كل 
.0 ا لمصة «عطعئه8 .© .2 :1982 ,0111 ,1-25 
ع[200 116 «جه عأووطلضمط 5 -«منعاوجه<7 4 ,اط زعط 
5 7176 :816117716561 .1/1 :1991 ,كاملووط إن 


م4 


0 
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رازملمأكصه 17 مو! ه ج7111[ 4عنمء1 برالمءتومامسم م[ 
3 ,013 ,أءفنجه2ة [0 800/1 11:6 روه ابه .11 .1 :1969 
.1 1 :1988 ,تاه تتقاءمتعاصة ,[710ع رول ,كمعد 1 .5 .1 
.ل :571-96 ,1988 ,27800 مذ ”,40-66 طقنه15“ ,0118010 
ع7اونراهء جر 10 :1107ء 4ه :طامط جه :7711 أعنتجو٠©ط‏ ركصتلاه © 
1 001711167116717 4 ,تتاع10 :1984 ,18011 ,ع سطه شآ 
رع عن 0 .0 ,2 :1993 يهأعدع صمعآآ ,اعقدجه رن ع[8060 و1 
:0665ل“ ,الققصد0 .8 .ىم :1983 ,©1778 ,1-50 ووباموم 
4 565 6لال جز “وللتقادع مده سه مناه مم1 حث 
.1-0 :1 سباموط 80040 .2/1 :1973 ,1010 بالط 
66 ,قلط ردءاه1( هه ,ا«ماتعاكصم 17 ,تدة تنوه ص 
,1050 .1 :1970 ,ظش ,101-130 :[[1 وراموط بحدعة1 
متتاع 10 :1985 ,7110110715ء1زتمط هده 2 تناه[ بامتترصرو. 
لهء 8111 ,طعدعنتاءعط .8 :1986 ,1 عاعدامنا بطم مول 
0 ,لكآ ,111 .161 .دترلموط ءث1 يرهن 1721م 
17 أعثتجورة 0 7762:8001 ,215765 .2 :5 ر1885 ,.له 
.60 ,/0©[077تهتنائا 15 .1 :1922 ,وع1ه[7 هبه د«منلء نم1 
-تعتهه0[1 .3[ :1909 ,عاطا8 نر[110 ج12 دنه «وبماد جورم فر 
7 ,ددعل( عامط« 116 :ف [عماعلة بلاقهموطء/1 
7 ,613 .8 .6 :1989 ,11/130 ,أعقصوط ,نتهعه101ه00 .8 .ل 
عأ0و8 ع1 جه نوتماد رمن أمعناعو عا هسه لمعي 
10 ,ل(018 .1 :5 ,100 ,1-7071 «لعنهعة “رن 
:كوا 11 ع 1 مظاعلا :1967 ,1001300! بالتاظ 714ه دم وهل 
ملاع316) سآ .1 :1970 ,.60 .169 و20 ,:آ0'1 ,نوجم نايع تررم قر 
,6م1102 سآ :6:1-202 ,1972 ,880 هذ ”رطوتمعن1» 
011 7كاجم[)) 0:1 كلدك سمط ججه :711[ دعوفلال بمتساومل 
6 8001 عم1“ ,لجاماع1 .له :1982 ,أعم و1 مذ درف «[ورعههء .1 
-6:339 ,1956 رهم ”روزومع12:6 200 موناء دل ممم[ :أعتموط 
رعمء2 مذ ”,111 همه [تطهنهك1"“ ,وعدم .2 .2 يو4د 
6 7185[ 2 14جه 1 ,5عط10 .11 .0 :516-36 ,1964 
.0 :1984 ,71080 ,25:30 موده 17:1-2 دود 1 :11 
01-١ 7 0.‏ ,نخمند دده 4 :2 [-[ ططمنهد] بتعدنة 1 
1ع لعترلر :170714 أمعناطاا عدا كزه «تعنآوط برك :77 راعه >1[ 
ركة71أود كن 8001 11:2 14ج «رتآجره :و ممع[ ونعاكوظ «روع7ز 
كتلود [ه 8001 776 باعتنهو1ك1 .1 .لم :1978 
110 07 :82001 176 يعمووو1؟! .1 .8 :1957 ,©6088 
16 مو ع1 لععزمع ]1 برالهءةاتت) ه «ررم1 عله [دودم 17 
“.لظ .© :1960 ,100000-]) 1 آهل[ بلوبه نمع سدسم ج11ز[[ 
ماع10 :1982 ,158 ,آ مناه[ .دماموط 716 بطع نمك 
كه عآوه8 116 :ته «وبملتيعة7جه) 4 «تروماوع 11 بجوي 
-60 715آهوط ,كننهك! .[-.1[ :1984 ,110 ,40-55 «#منمو1 
:127006765 معصهكآء]/!7 .17/7 :1989 ,نوتماده جره 4 :150 
لمع 0 4 ,مدعل :1970 ,آ01 ,أعهمبوصف ج31 4 
مالمقت7ع 7ع[ و0 توتم ارو تج«ترر00) أممنزمج م13 ودرت 
[77112ء 67ل 011 و7 لات 00716 نجه وجمقلع 0م مم[ ترف [١‏ 
15107 4 ,ع اتضعكآه1/! سآ .1 :1986 ,100 ,027 
.0 :1968 ,قلظ ,دعاه[[ هاجه ,اتمأنهأدمره 17 با«مفاء وم ورد 
,07507145 071050715 مو أكوةده[0 17 روظ»«دد2«0 رسقائه] .0 
مك7 176 ..605 7161256 .11 .8 لصة 1123 .6 .11 :1908 
2100116 ,ةلا هآ .1 :1913 ,عاطف8ظ لعلمام س4 و0 
اعع س0 4 ,(1/1051501365 .لخ .1 :1994 ممع مس1 
,100716 ك0 [1200 عبطا دجن نوجملسعدره:00) أمعن عمجا جه 
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لمعناعو 0ط 474 لم011 4 رعدهه11 .1 .6 :1964 ,100 
:1918 .له 24 ,100 ,دعومل «ده موبماس سدم 
:40-66 675امقط0 طقتهة15 2ه عاوه8 ع1“ رعتسطمء تتق3 
-5:381 ,1956 ,18 هذ ”ركتوموعد8 هسه «ممنعسهومهم1 
711704111071[ ::[14ه5[ 4تزمعء3 17:6 رطتره1]< .1 .0 :773 
ولامآسلكة ««تعاجيه01) 16 نوبمناع دده نجه :مناه [ودرم 11 
,1990 ,280 صذ ”رومع لسة“ ,تمصدم0*:2 .11 :1967 
212011114 ك7أعوط 176 ,زع 1رعاوء0 .8 .0 ,1717 :132-44 
بط :1959 ردعاه/[ أعءةاموعحظ نجه لمعةاتا-امجة1 7711[ 
1 080 ”ه5119 6ه «عسصقعظه عط 604“ ,دممستطمع 
,لإقك[10! .لا .ل مسمة دمديععوهظ .177 .1 :188-90 ,1949 
,101-150 كتلموط محدعلز :(19772) 1977 ,1-50 كواموط 
.2 701716 نهد[ ,53535 .كط .2 .1 :(1977) 1977 
تك كماو ء ع1 ,70675 ,5601 الآ .8 .2 :1986 ,58 
5 ,قلط ,دء1ه110 1ه ,1071أهأعدجه 17 ,1جم ةلمهم 1 
وتعصهفا5 .1 :1982 ,0117 ,40-66 #منهدر بدوزلاده5 .1 
1-31 تعاجرمء[0) متمد اعبادرمبط عوط [ه 1م80 17:6 
,177860 ,تع هلهال :7م841 رطاند؟ ..آ .2 :1909 ,171785 
,(1-72 «دتساموم) 1 ؟ا«لعدظ نع ااعنتصلطية5 .© :1984 
5 ,77780 مك17 1 ,وعم عل .1 .5 :1985 ,013/1 
.ا :548-69 ,1972 ,2780 صذ ”رومع مم8“ ,و1لل710 ,1 .م 
-460 ,1920 ,ع[هدء2 صذ ”,163/1 .]3 طهنه15“ رع لوية]؟ .1 
مذ :1987 ,1171830 ,34-66 هنمو[ ,كاثة!17 .717 .2 .1 :73 
.0 :1965 ,مآآ1 0 ,نو7ه 20:71 4 +وتس«اووط 11:6 بتعوزع 1781 
مآ1 0 ,نوتعةةعنجج0) 4 :40-66 «أمنهك1 رمس ةسمحعادة117 
,013 1-0003 لمنهكة ,عكدمطعانط17 .© ,0 :1969 
.ا .0 .11 :1908 ,018 ,[لاللآسلل[ [15010 ,سعلذ :1905 

.7 71780 ,ا[ه 7/1 ,120 مناهىحصدذ 17111 


روين واكيلي براميله1! اذم 
راكب ليلدل [#صهوى]ء نقابة الصائغين)» ه 
ا 
7014 502 


752 [ «مممعء أ- فعل متعدي من كَل يربط 
يحزم» يسدّء يسكت؛ بُعل, يُحزم. ب فعل لازم من قل 
يضيّقء ينقصء يقلل» يمنع» يحجزء يضع بمأزق» يبتلي؛؟ 
هفعيل. يضيّق» يمرر بصعوبة» يسبب ضغط لء يحاصر 
(175#)؛ ج781 [«مووبم]ء اسم. مأزق» بؤسء ألم» 
اضطهاد 051١‏ يد ١[‏ “هى]ء» صفة »؛ محكم؛ 
نادر» حرج محكم الزاوية» بلوى» حزين» خائف» مذعور» 
قلق (5#؟75)؛ 274 [1 #رمئعء اسم. لوعة» حزن» 
قلق» بؤسء فزع مأزق» معاناة» فاجعة» صعوبة» رعب» 
اضطهادء خوف. جزعء رعب للر١.ه5/)؛‏ د 
[! «#«كوى]ء حزمة (لزه5"/). 

ش. أ. ق يرد الفعل في السريانية ٠رمى؛‏ العربية ومروىء 
ربط/ حزم أوثق» ربط بسلسلة. عقد. أكد. «سجمءبمي: 
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طوّق» سدّ؛ العربية الجنوبية القديمة -رى» أغلق» ضغط في/ 
علىء أغاظ أرهق. يرد اسم. قي أكد. (:):1ءرويء حبل 
إرشاد» رَسنء لجام؛ أوغا.. 77#ىم: سدادة؛ العربية الجنوبية 
القديمة مرى» نمر ج«رهوىء الربط (تحت الجمل). 

ع. ق ١ء‏ أسم. المشتق من الفعل» والأشكال الاسمية 
والصفة تنقل الفكرة المعاكسة عن تلك المحمولة بهذه 
الكلمات التي تشير إلى الاتساع والمطبقة إما حرفي في أبعاد 
جسدية» أو مجازيا على خبرات البشر في نصوص الخطر 
الجسديء أو القلق النفسي أو الضغط الروحي. الأشكال 
المشتقة من كلمة 734 تطبق على أي نوع من التضييق» 
تجربة رهبة الاحتجاز. أيضًا صيغة كَلْ. مستخدمة للبيوس 
الناتج عن فشل عسكري (مثلاء قضص5:5 )1:٠١ 4١‏ وثورة 
قريبة ١(‏ صم١1:17)؛‏ خيبة شخص معذب بسبب رغبة غير 
مرضية (7صم7:17)؛ الهاجس وعدم الوضوح المختبرة 
في استجاية محاولة فهم الخطر (تك7:77)؛ معاناة القلق 
بسبب عدم صبر وطمع الشخص الذي يجتاز تقلبات جذرية 
في الثروة من قمة النجاح (أي١٠7:؟1١)؛‏ الخوف» الخيبة» 
التقدم الضيّق لشخص يرفض طريق الحكمة والبر السهل 
ويفضّل الغباء والشنء التي تقوده فقط إلى التقييد والظلمة 
والموت (أم17:4؛ أي0/:18). 

بشكل خاص في المزامير هناك ضيق بسبب أعداء 
شخصبيين. بؤس كاتب المزمور غالبا يظهر صراخا 
(ضصط؛ 4505#) لله من أجل التحرير (مز5:14؛ 
45-11١5 5‏ 44:3105). أيضًا هناك ظروف 
خاصة بأشخاص تسيب لهم البؤس» مثال موت صديق 
محبوب (7اصم5:1؟)» معاتاة الأبرار ومعاملة الله 
الغامضة لهم (أي/:١١)»‏ الآلام الففرطة (7اصم17:١)»‏ 
الخوف من الموت (تك47:١7)»‏ إلخ... يظهر البؤس في 
هذه النصوص شائعا كإشارة إلى دينونة الله على شعبه 
المتمرد (قض5:75١؛‏ إش5:١٠؟4؛‏ إر١18:1؛‏ هوه:9١).‏ 
أيضًا الله هو الذي يحرر المتألم والبائس الذي لا ينكر إيمانه 
به (تكه7؟:؟؛ مز/ا5:9؟4 4١5:0٠‏ إش4:75). أبعد من 
ذلك في أم١8:1؛‏ 17:17 يظهر أن الرجل البار» الذي 
يتبع طرق الحكمة» محفوظ من الضيق (77723). 

؟. المعاناة (التي تتضمن أيضًا مجال واسع من المفاهيم 

مثل الأذى؛ الظلمء الاضطهادء العنفء الجّور) في ع.ق 
تظهر بعدد من الكلمات الدلالية العبرية. ترد بشكل واسع 
في مستويين. الأول: هناك معاناة على المستوى العالمي» 
أي معاناة أمَةَ ضعيفة بسبب أمّة قوية. هذا الشكل من 

المعاناة يؤدي إلى موضوع تاريخ الخلاص في ع.ق عندما 
تستخدم من قبل الله لتأديب تمرد إسرائيل وجعلهم شعب 
مطيع. الثاني: معاناة ضمن المجتمعء أي العدالة الاجتماعية 

التي تفرضها مجموعة من الخليقة» لكن أيضًا تتضمن 
أغمال فردية موجهة على شخص يتبع البشر. الكلمات 


العبرية عن المعاناة تصف كل من أشكال المعاناة الخارجية 
(الجسدية) والداخلية (النفسية). على أن ع.ق لم يضع أساسا 
في الحسبان ”المعاناة الروحية“. الضحية تعاني الاستخدام» 
التعذيب الجسديء» الموت. لكن هؤلاء الناس ريما أيضًا هم 
غاية تحرير الله: الاستخدام المتنوع للكلمات العبرية يُظهر 
يأن الفكر اللاهوتي عن المعاناة والاضطهاد هو في صميم 
ع.ق وليس بشري أو أفقي. بالرغم من أن كلمات المعاناة 
تعكس أيضًا المشكلة اللاهوتية عن الله الذي يترك الشخض 
البار يعاني» هو الذي يُختبر شخصياً كإله غير محدود يسمع 
صلوات وصراخ من يعانيء ويحررفم من ضيقهم؛ أو 
يلتزم بتحريرهم في وقت لاحق. ‏ _ 

آخر يقسوة» إما باضطهاد أو بحصار (تث07:38؛ 
١مل1/:8؟؛‏ 7أخ70:58 457 إر١18:7).‏ أيضًا تطبق 
على البؤس الشديد بسبب الضمير المغتم (7أخ7:77١)‏ أو 
بسيب دينونة الله المؤدبة (نتح7/:5؟؛ صف1/:1١).‏ 

4. في عدة 'حالاتء: اسم. 5 يرتبط مع كلمات 
أخرى تشير إلى بؤس نوع معيّن أو آخر (قض717:78؛ 
مزلاء 3:ت 337 05 57:119438 4١‏ إش5:١7).‏ أسم. 
يعني الضيقء؛ الانقباضء؛ الظروفء كمقاوم ل ”مع“ (من 
20 ينمو باتساع/ أضخم »)]8١57#[‏ الذي ينقل فكرة 
المساحة» حرية الحركة وبالتالي الصحة. في مز4:١‏ يقول 
كاتب المزمور: ”في ضيقي رحبت لي“ (:828 :2118 
2517 تأخذ 77 ككمال عادي أكثر من كمال توسلي 
أو تمتي [انظر :77 ,م50مع4صك :23 ,4همطةط :211517 
8 ,عذعنة02]). يضع كاتب المزمور ثقته في قدرة يهوه 
واستعداده لتحريره من مضطهديه بحسب خبراته السابقة 
في المرات التي تحرر بها من ضيقه. كما يعلق 0ه ...© 
(56-57 ,2351505 يه :30) دعع 8 .0 .25: ”البؤس هنا 
هو الوجود بالإكزاه في مستويات ضيقة؛ الحرمان من حق 
الحرية والحصر من كل جانب. التضاد يتأرجح بين الكبت 
والضغطهء والإطلاق والحرية“». 

*. اسم. لا" مُستخدم أيضًا على البؤس الذي يجلبه الله 
استجابة لعدم أمانة» فشلء تمردء عناد وعصيان (تث4:١٠7؛‏ 
١صم77:7؛‏ ؟أخ4:10؛ مز5١44:1).‏ أيضًا سلوك 
يقود لبؤس نتيجة هجر الله (هوه:5١)‏ والدينونة الإلهية 
(إش0١0:7).‏ بشكل مفارقة؛ الاعتقاد على جزء من أولئك 
تظهر قي المعاناة المقلقة بأن الله هو مسبب بؤس الإنسان 
لكن تسير بثبات جنبا إلى جنب مع الإيمان العميق بأن 
فقط نعمة الله المخلصة ومحبته الأبدية وولاءه لاستمرار 
العهد هو أمر يساعد الإنسان (مز٠1:١41‏ 07:108- 
يمكن أن يخلض ويغيّر القلق والشك إلى سلام وثقة (مثلاء 
تث ١:4‏ 4571-7 ؟أخ5 4-15:1؛ مز"٠471-40:1‏ خصوصا 
ع4 4). رحمة الله الثابتة في حصن وملجأ للمحتاج في وقت 
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الضيق (مز7:05١؛‏ إش4:15)» الملجأ الحامي يحفظهم 
من المشاكل ويشملهم بالتحرير (مز57:/). المعذّبون 
سوف يتحررون من عذابهم (مزة 1:١‏ > اصم55:ل/اء 
مز”١٠:7)»‏ وأولئك الذين يتحررون من ظروف تهددهم 
سيحتفلون بالهروب الذي ديّره لهم الله بعبادة وحمد وشكر 
(مزاة :415-17 خصوصا.ع؟ 4١‏ لا١ابى‏ لال و3 
). في جهنم اليأس» الخطر الأدبي» وحتى الموت 
(بالمنظور البشري» التحرير مستحيل) الله يستطيع أن 
يرفع المؤمن ويلاشي بنور مجده الكآية التي تمنعهم من 
عكس عمل الخليقة (إشن5:377١-15).‏ 
؟. حتى الدلالة اللاهوتية الأقوى» ريما تلك النصوص 
التي تبدو أنها تشير إلى أن الله نفسه يعاني عندما يكون 
شعبه في صراع مع المعاناة. في إش4:51؛ الكلمات ظذهم 
2221 22093 ثترا.” [ تترجم في :228 :2557 
21117 :18 ”في كل ضيقهم تضايق“ تفترض أن المتضايقين 
قد خلصهم حضور الله المحب ومشاركته الرقيقة لمعاناة 
شعبه (146 رستتعطاء). 
". مثل أسم. المذكرء كذلك إسم. المؤنث 775 يرتبط 
بكلمات أخرى تشير للضيق (”مل5:15؛ أم7:1”؛ 
إش477:8 45:50 إره411:1 455:45 عو١١-14؛‏ 
يون7:7؛ صف )١5-15:1‏ الكلمة تصف اليلوى والضعف 
الناتج عنها التي يُنتظر بأمل و/ أو ثقة أن يحرر منها 
الله (١صم"؟:4‏ 47 أي15:5؛ مزه؟:7 47 .419 
إش1:77). عاقبة الوجود في 71725 موصوفة جيداً في 
أم4 7:١٠ء‏ حيث إسم. 71723 والصفة 3" صغير (أدب. 
ضيّقء محكم) متلازمان: انخفاض مصادر الشخص 
الخاصة بالقوة الجسدية والقدرة الذهنية والتشجيع الأدبي 
سوف تظهر واضحة عندما ينحصر الشخص بإحكام بأزمة 
مؤلمة خطيرة (400 ,وصهكةه0). الشرير المتأصل الذي 
يرفض التوبة يُحذر بأن الله لن يستجيب لصراخه عندما 
تواجهه متاعب (أي98:917؛ مز١ه؛‏ إش6 :415-17 
نا١:-١٠).‏ من ناحية أخرى معظم المؤمنين يشعرون 
بالثقة الكاملة في قدرة الله ”الحاضر إلى الأبد لمساندتهم 
وقت الشدة“ (مزة 4:١1[1]؛‏ إر١11:1)»‏ ليفّل الحرية قي 
الحاضر كما فعل في الماضي (مثلآً نح 7:5 7-/ا؟؛ من 4/1 
١‏ ) الله يستجيب حتى للصراخ للتحرير من الضيق 
الحاصل لشخص منحدر إلى ”جوف الهاوية» (يون7:7). 
وعندما يتدخل الله في وقت الضيقء الشخص الذي كان في 
شدة سوف يختبر الحرية. إعادة صياغة ”أوسع ارتباكات 
قلبي“ (322 ,كناه15) ستعطي المعنى في مزه231:5 
حيث الكلمة :327/171 في الغالب تصحح إلى 2275777 
يحرر (انظر» 18 :82318 :2188 :2557 :1107 ,825). 
يقتبس :6 [إنا.1 من 1:25 ويقول: ”كما أن المعاناة في 
المكان الضيق تضغطنا وتجعلنا حزانى» كذلك معونة الله 


5 


هي المكان المفتوح الواسع الذي يجعلنا أحرار وفرحين“. 

#. ما الذي يسبب ال 7>23؟ أحيانًا تكون ناتجة عن 
هجر الله وكسر العهد (تث 17:37 .)1١‏ كثيراً ما تكون 
اختبار تأديب» شكل من تأديب التصحيح الذي يستخدمه الله 
لهدف مؤكد ومقبول من الذي يعاني كاختبار تدريب روحي 
تعليمي (مثال» أي9/:0١-05.‏ أحيانّاء يشترك المعاني 
بتوجيه الاتهام لنفسه ويعترف أن ورطته الحالية هي نتيجة 
أكيدة على خطيته (تك47:١١).‏ 

3 في بعض المراثي» المعاناة 'الناتجة عن العصيان 
والذنب تضعف في الخلفية كمتضرعينء يقتربون في رعب 
وتجديف معترضين على مأ يبدو أن الله غير مهتم بخطرهم 
الحقيقي أو أنه غير قادر على تحريرهم (إر؛ .)6:١‏ غالبا 
المعاناة مختبرة كهجر الله العميق (مز؟7:١١).‏ في معظم 
الحالات» يكون انتصار الإيمان على اليأس. في منة و١١‏ 
(الذين يطبعان كمزمور واحد في سبء يؤلفان صياغة 
مركبة في كلمات الأسلوب البنائي والنمط الأدبي)» ارتبك 
كاتب المزمور بمشكلة دائمة: كيف يمكن للإيمان وبالله 
القدوس والعادل والمحب أن يساعد عندما تبدو أن العدالة 
ساكنة» بينما أولئك الذين يتخلون عن الإيمان والأخلاق 
يكونون آمنين» والأبرار فقراء ومحتاجين ليس فقط 
مسخرين بقساوة ومضطهدين من قبل الأشرارء لكن أيضّا 
مهجورين في ساعة ضيقهم (مز١ه )١‏ من الشخص الذي 
فرحوا بكونه ”ملجأ للمنسحق وملجأ في أوقات الضيق“ 
(مزة:1)؟ نوعا ما كاتب المزمور هذا يكون قادر على 
قبول أن يهوه بالفعل يتجاوب مع يأس الذين يعانؤن» يقوّي 
ويدافع عنهم (مز١‏ 018-11:9). 5 

هناك العديد من المراتي الأخرى (مثلاً مزا؟ ولالا) 
فيها 5ل0850011011 كله تصبح كلوهاودجم درول 
(532-33 ,ئه5أ1816) لأولئك الذين في “ضيق» (91:/ا؛ 
1:7). النصوص (71:727) التي تثِبّت أولئك المتشائمين 
بسبب ظلم العالم» أن يهوه بالحقيقة هو ملجأ البار الذي 
يعاني هي ليست محادثة فلسفية ولا عبارات عقائدية. يل 
كلها شهادة» مشورة رعوية؛ معونة للإيمان الذي يطلب 
مساندة البار بتثبيتهم أن السلام والثقة يمكن الحصول عليها 
فقط من حضور اللهء الثقة فيه (5:5590, 0)» ويتبع طريقه 
(0:7) في رجاء (1؟:/اء 5 74). التأكيد المضاعف 
بأن حضور الله الحامي يكون مع القلب المنكسر والروح 
المنسحقة (418-11:54 07:85 وأنه ينمي الإيمان مع 
المصادر الضرورية لتجاوز الضيق (تكه؟:1؛ من1 1:5 
©")» ربما لا يشغل معنى العرفان بين الاطمئنان والوهن 
((صم١‏ 205:3 لكن ترسخ في الذهن تشجيع وأمل في 

حدوث ذلك في كل جيل. 
.٠١‏ استخدام مهم للاسم 772 في عبارة 23] 25م 
[3” ”في يوم الضيق“. في مزه 7 تحدد أنه في ذلك اليوم 
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[ -ره«وى]ء يربطم يحزم؛ يسدء يسكت (3175175#) 


(ع١)»‏ سيكون التحرير معتمد بالكامل على حضور الله 
شركته (ع8[17]؛ قا؛ .)6-١:44‏ تستخدم الكلمة 775323 
5 عن البؤس الوشيك موحّه من الله المحارب وليس فقط 
على عدو معتدي (حب7:75١)»‏ لكن أيضًا على إسرائيل 
(صف١:15١).‏ أيضًا يعطى التأكيد بأنه بينما الإسرائيليون 
سيعانون الخوف والألم في ذلك اليوم» الله سوف يحررهم 
فعلاً (إر٠7:7).‏ في د171:٠ء‏ الوعد هو أنه بعد الضيقة 
العظيمة» ميخائيل الأمير المحامي عن إسرائيل» الذي 
يحارب حروبها العسكرية والقانونية سوف يحرر كل أولئك 
الذين دعي اسمهم وسجل في سجل القديسين (خر 7:77 /اح 
مز478:54 إش92:4؟4 مل415:7 في3:4؟؛ رزؤكلاره؟ 
لالع ل عل لباك لزن اكد 
.)"5:1٠١8 ٠‏ الكلمات ”زمن الضيق لم يكن من 
البداية“ (دا17:١)‏ أصبح وصف كلاسيكي للأيام الأخيرة 
(١مك77:5؛‏ مت451:75 مر419:17 قا؛ خر 418:1 
رؤ04:15). 

.١‏ يرد اسم. 52 في مرا١:”.‏ حيث العبارة 
0000 ”في وسط ضيقها“ اتصف كيف أن 
أيام السبي تشبه تُطارد الحيوانات للصيد كن 2 
مكان ضيق لا يمكنها الهرب. في مز4١١:5»‏ شكر لله 
على استبداله كرب“ الشخص الضيق والخانق» بالمكان 
الواسع والرخب. للحرية. مز ١١‏ يشير إلى كيف يتورط 
الشخص يحبال الموت ويقع في شرك ال هز-” نام1ط 
(ع"0): الألم الخانق أو شرك الهاوية» عندما يكلةة 'شى الجنس 
البشري (ع١١)»‏ يتمسك بشدة بإيمانه بالرب (ع١٠)؛‏ الذي 
يقوده إلى أرض الحياة (ع1) ويفك السلاسل التي تقيّده 
(ع15). انظر أكثر .571١١#‏ 1 

ب.ت ,١‏ هذه المجموعة من الكلمات مستخدمة بتكرار 
في أدب قمران للتعبير عن اليؤس في المجتمع. كما في 
ع.ق هذه الكلمات أيضًا تصف الجانب النفسي من المعاناة» 
الذي يسببه عدو فردي (شخصي) (قا؛ المزامير في ع. 
ق) (15:16 :9:28 :5:12 1073)؛ أو ملاك الظلام (105 
3 »؛ والعدو العسكري (5:6 101586 :10:7 /102). 
في نصوص يهودية بين العهدين» أشكال إسم. المشتق 

من الفعل» حالة النصبء والصفة» كلها موثقة في العبر. 
5 قَلْ. يحيط يحزم؛ يربطء يضيقء بيأس» يقلق؛ 
هفعيل. يتضايق» يقلق» يتأسف» ييأس» يقمع» يضايق» 
يضيّق» يغلق؛ مُفعل. يصبح مخمد» متألم؛ تفعل. يُربط 
يُجمع؛ الآرامية. 555, يربطء يطوّق؛ 572 و11 
صفة؛ ضيّق» وأسم, بوس» مشكلة» يأسء اضطهادء قمع» 

خصم؛ 79723» اسم. عداوة؛ 31523» اسم. رباط حزمةء 

حقيية 72 ,57470 اسم. ممر ضيقء ضيق (/0ا5ةل 
5 ,1300 ,1299 ,2:828). 

؟. العديد من الكلمات العبرية عن المعاناة في 





السامية في ع. ق تستيدل في السب. بعدد كبير من الكلمات 
ي. 007160702716 ك4 بطنةم860 لل .81 لصة جاعنه1] .15 
ودرمةى 2[ عأعع27) «ع01) 1112 هدجت 12ج ع منناجرءك3 عرزا 10 
كلتاعماعءامطنا5 :1897 ,7تعرجبمةكت1 014 116 و 
1900-6 ,طنهمل26 .لح .8). الكلمات 634800 و 
623/1 بشكل خاصء مفضّلة أكثر حيث أنها الاستبدال 
المعروق لعدة كلمات عبرية عن المعاناه خصوصاً 2 5, 
يتضايق؛ 27/77 يضغط؛ 5723 ألم؛ ا" ألمء وبهزء 
اضطهادء لكن أيضًا 707 يُعلّفَ؛ٍ كام بوس؛ انلام 
جور؛ ؟؛ 89" تحطم؛ ممم ضغط؛ دقام شدة؛ 
تانياص» اغتصاب؛ 21233) تعاسة. هذه الكلمات في بعض 
المعاني غير موحدة الشكل في سب. باستبدالها الشائع بكلمة 
08 وعابلح623» (710171:3:140-43). 

ع. ج في ع. ج محنة (031/16) إسرائيل والشخص 
البار قي ع. ق أصبحت محنة الكنيسة والرسل (١كو؛:5-‏ 
4 ١تس4-1:7)‏ في الفترة الإسخاتولوجية. هذه المحنة 
هي معاناة المسيح مولوداً في تضامن معه (1كو4:١٠-‏ 
كو [:74؛ 1بط1:7؟) وهي تمهيد ضروري للملكوت 
(أع37:14). في خطة الله للخلاص تنتج صبر ورجاء 
(روه:2-7). في الدينونة الأخيرة» 62331|/16 سوف تكون 
نهاية الشر (رو1:7) وأولئك الذين .يجلبون 0271/16 
على الكنيسة (اتس١:؟؛‏ 770171 :2:808-9 '2/11037711 
3:143-8). 


ع. ج 3:719-25 :2:805-9 171121711. 


يأسء إحباط حزن؛ إضطراب: > 234 [:25927/] (حزن» 
حزين» يائس» #/١٠)؛‏ > ”94ننا [5: بز] (يأسء يكون ميئوس 
منهء 786#)؛ > 3173 [وروم] (يذوب» يلفء يتذبذب» 
يفقد الشجاعةء 51٠١#‏ 4)؛ > 5072 [5ىوم] (يضيع؛ يذوب» 
يتبددء يفقد الشجاعةء 5077#)؛ + 2312 [:27] (يكون 
مكألماء مخيطاء جزيناء #/071)؛ م اام [1 ومي] 
(يجبر» مضغوط يضغط على» ينهك؛ يحير» اه 

5 [! «ي] (يربط يصمتء يكون ضيقاء في ضيق» 
إحباط 57# 70)؛ > 01/2 [ج720] (يضيع؛ يذوبه يتبدد» 
يفقد الشجاعة» #؛ 51 4)؟ > 7282 [2 وو] (يكون قصيراء 
يكون/ يصبح محبطأًء يبلى» 7114#)؛ -+ 718 [1 بأصي] 
(يصبح مهملء يأسء يثبط العزيمة» 87177#)؛ + 702 
[#وق] (يذوب» يكون في يأسء 11 ). 

معاتاق ظلم: > 05م [ور/ك] (يظلم 8585# 0)؟ سه 
57 [1 ووس] (قترف عنفاء 1#٠8١)؟‏ > 111( [7715/ 

(يظلم #/1600)؛ > 7107 [بسرر (يظلب 7970#)؟ سه 

0 [15] (يضغط .4776#)؛ سه جراد [71367 
'] (كُزْنَ» يحاصرء 11# )؛ + جرد [! «مرو] (يكون 
مراء مصدوم؛ يخزنء 1#ه17ه)؛ + [ مودم] (2 (ويأء 
حُزنء #كدده)ء س3 [5و] (بالضبط 4)65031#->ه 
5 [2 0] (يحُزن» يتضع. يُيتلي النفسء» سريع» يظلم» 


يدت 2 «مع]ء كَلْ. عادى زه 1م 


يخضع؛ #١٠5)؛‏ > 18م [1 وبمو] (يسحقء 5473#)» 
> متك [ مريرؤ] (يتعاماً بطغيان معء 5585# م 
لاقام ١[‏ 59 ] (يهيئ معاملة, 000 + قداص [وني 
1 د يضغط فوق/ علىء ينهك» يثير» اس 
4" [2 "سمي] (يتعامل بإستبداد مع» 45454#/)؛ + 275 
[26] (يُغير» يضغط يضايق» ينبهء يوعج؛ 5# ١٠8)؟‏ > 
5" [يوج] (سحق. 568#م)؛ # وذجاط إزقاةا] 
(ظالم» 155#)؛ + 5 [6/] (ظلمء 6 


البيبلوجرافيا 


ولع ةتطلط .ا .آلآ :2:778-79 17701 :2:582-83 171141 
:320-22 ,1969 ,171ل صة *”روهه6م3دقصآ سمتمنوعلوم» 
:1 701116 .كا«لموط [ه جأوه820 1716 بهه5نعلسم الى .ذف 
.0 .18 لطة مط .© :1-72,1972 كاساموط نجه مقلع مط 
00717712716717 أدءناع عمج 4دجه آم 011 4 ,دوو تد8 
«كلال م1 وك للخ .5 .8 :1960 ,1 ,ماهو ط زه ع[م80 عرلة 
تك :كتامطظ ,عاه0) هذ .1 :1914 ,نوماتع جم 4 
عع ه01 .© ,8 :1973 ,لوجم ااتع م20 هنجهم «جو1اء 1م جر1 
.1-0 :1 كالمو ,لومطة .7/1 :1983 ,1-50 و#«رتموططر 
1 .7لا :1966 ر,دعله/[ تنه ,د«منغهاكسم :17 ,مقاء ل مم1 
4 ,1001316 .12 :.2.0 ,01آ-[ :لووط :17 يدمكتعوط 
متتتأع طاءم "1967:1181 ,ط0لز0 800/1 :11 ره نوجم نجع تمر ) 
1176م ع تركنزء 17 771©711ه 12 014 درك +001 2) 0 ج 51/727171 :17 
:770714 17374 176 1,016 50 004 ,كعلصفا؟ .2 1١‏ :1984 
3-395 ,1983 ,0(1أكوء :رورم 0 كزه موبمانتطمهءم1 لمء 81611 17:6 
عط هذ صوأووعرمم0 02 'جنقاساطوءه/؟ ع1“ متك .1 بيه 
1 وجاتدمء كتهنا بوعم© .وكتل ,لط ”تمع ماوع 010 
-.11 :1957 ,ك اعوط زه ع[مه8 17:6 باع توعان ,17 .م 
.*1 .00 :1988 ,نزتمادء 20771 4 :1-59 وارراموط ,ؤنتيك1 .1 
صا ممزودعدمم0 [هاء50 04 ممعاطمءط عط1“ ,تمتغاهتمية]/3 
تاعططاهاه5 .ددتل .لاط ”,ماعطممءط بسطمء0 انطعنع عط 
رعهقك[110 .117 :1983 ,اتمستدمعة لمعنعهامعط1 أمقمدظ 
يقلمةطتال! .1 :1970 ,اعهم ممق مو[ة 4 :وط ونور 
,05 .1 :37-39 ,1982 ,116 ع1 هذ «#عقملججربوره) 
.18 .آ 1981 باتع هتهاىة1 «رعتعسط [ عدجم0 منود ووه :1 
05 ع نافع 1 1020118316 الث :150655ا0أع 9م 5“ :5355361 ثر 
,681 هادع 0104 عط هذ 5311261058 أناوطة عم2ناع مم1 
© زه ©8151 ,تعمهة1 .18 :20-34 ,1967-68 ,6 1511 
لم :5ى7آهوط +111 واعقاء/171 لظ :1-30 ,1982 بلععوعمورم0 
زه نروه دده نكف ركقكاه/1؟ ./7ا 1[ :1965 ,ممع سدم 
.1974 ,1ت ماع17 014 ع1 


آي. سوارت #«روموى ,1 / روين واكيلي براصلة17 «ذةم3 
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75 [2-صمصععء مَلْ. عادى (77702)؛ اسم د 
: سوك خصم (721407)؛ 7192 [2 74هى]ء زوجة 
منافسة 11 17 م عداوة ١#‏ 60/). 


ش. أ. ق ترد مشابهات لفظية في أوغا. 77و» يؤذي؛ أكد. 


م 


#روىء عدو؛ العربية و«بروق» آذى؛ قا؛ جيزية ' .مون" 
ن. يُظهر عداء؛ «رم000'» عدو. 

ع.ق .١‏ يظهر الجذر في نصوص ع.ق في أسلوب 
قياسي معروض تحت 278 يعادي ١‏ 2154#). معظم 
المعلومات المعطاة هناك تأتي من هذا الجذر. بالتالي سواء 
أسم. أو الفعل» فإنه مستخدم على أعداء إسرائيل (عد١ 4:١‏ 
86 8 1؛ قا؛ مزة1-1:17)؛ الذين يحررهم الله منهم 
(مز؛ 1:5). مفتاح التحرير كان طاعة إسرائيل وصلواتهم 
له (١مل8:ا”؟-١‏ 5؛ 7أخ91-78:5؛ نح707-75:5). أيضًا 

) 2 لك 
الجذر مستخدم لأعداء الإنسان كأفراد (7صمة؟: 4 
أي11:5)» يُناشد الله للتحرير منهم (7أخ417:7 
مزلاا3, 07). 


يقال أيضًا أن لله أعداء (تث41-41:537) عليهم يخرج 
غضب بره (نا١:1).‏ أعداء إسرائيل المطيع يمكن أن يكونوا 
أعداء الله أيضّا (مز28: :») لكن إسرائيل المتمرد يمكن 
أن يجد أن الله أصبح عدُوّه (إش١:‏ 11 

في النهاية سوف يتعامل الله مع أعدائه في اليوم الأخير 
6 غنى شعبه (إش١1:١١-5١4؛‏ صف4:1١-‏ 
006 


؟, شكل اسمفا. كذ مستخدم بشكل مشابه» حيث أعداء 
الله الأشرار كأفراد (مز١١:5؛‏ 17[7:8]) أو أغدذاء شعبّه 
(خر77:77؛ مز4:94» 37-57). غالبًا تظهر كأعداء 
كاتب المزمور (مز١14-17[15-11:5])»‏ الذين يقومون 
بإهانة الله نفسه (45:١٠[١١]؛‏ 15-11:147). إلا أن 
كاتب المزمور يرتاح بإله كل إعانة (5:77) وتحرير 
(4[:5]). 

". اسم. 795 (قا؛ السريانية» ”2ج“ ؛ العربية 
مستخدم مرة عن الزوجة المنافسة ١١‏ صم ١:”؛‏ 
قا؛ لا18:14) ويرد ''مرات بمعنى ”خصم“ (مزلاه:/ا؛ 
00 0 مدني اليد عم عن 
آي جلي المعاني مخصصة على أساس أن المصطلج عن 
العدو في العضو الموازي. 

خصامء عداوةء خلاف: + 278 [5هرت”] (يعاديء 

تم .+ كد 2 سي (يصبح عدوء 31/0#/)؟ 
م ووم 712 “هم (يكرهء 8515#)؛ ه 1 

ج7713 ور (المشتكيء الشيطان» #/اا84)؛ > 2م82 

[614*] (يكره؛ شخص من العدىو 851517#)؛ سه ند 

[51/226* ] (خصمء 05#٠88)؛‏ عداوة: علم اللاهوت 
البيبلوجرافيا 


2:582-3 11141 
بروس بالوين «جمز0[ه2 و81 
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تمهيد 


بعد مرور سثين سنة 
على تشرين الأول (أكتوبرا 


إنّ المسيحيّة والثورة الماركسيّة هما لفظان 
2-00 لا يمكن أن نجعلهما يعيشان 
٠‏ ومع ذلك فإنّ تاريخ هذا القرن فرض عليهما 
تعايشًا ثَابًا ومعقدًا. فالثورة» التي نشأت في روسياء 
امتدَّت إلى الشرق الأوروبّيَّ وبعض بلدان آسية وكوبا: 
فاستوعبت في كلّ مكان مجتمعات تنتمي إلى 
المسيحيّة. وفي كلّ مكان أيضّاء في جميع البلدان 
الاشتراكيّة الأوروبيّة» وفي العديد من بلدان العالم 
الاشتراكيّة» بقيت بعض الكنائس ودلّت ذلك علن: أن 
تعايشًا معيّنًا هو ممكن بين المسيحيّة والدُوّل 
الماركنية + 

فهناك مجال لطرح عدّة أسئلة: ما هو التعايش 
المقصود؟ هل هو تعايش الأفكار واليقينّات؟ وهل هي 
أفكار ويقينيّات المسيحيّين وماركس» أم مؤسّساتهماء 
أم أفكار ويقينيّات المسيحيّة والدول الاشتراكيّة؟ 

ويما أنّ الدول الاشتراكيّة انتقلت 
وعدائيّ إلى إلحاد أقرب إلى الحقل الإداريٌء فهل 

يجب أن نستتتج أن هناك تغيرًا ذ في الموقف الماركسيّ 

من الدين؟ كلاء ولا شكُ. 

على كلّ حال» لم تكن مقاومة الدين العنيفة من 
اهتمامات ماركس الكبرى. ذلك بأنّ ماركس» الذي 
رأى أنّ المسيحيّة قد أنهت» منذ مدّة طويلة» مهمّتها 
التاريخيّة» رفض أن ينظر إليها نظرة جدّيّة. فأعمال 
العنف المعارضة للدين» التي مارسها البُلشْفيُون لا تعود 


من إلحاد عنيف 


بقلم هيلين كَرّير دائكوس”*© 


إلى تراث ماركس بقدر ما تعود إلى تراثهم الخاصصٌ. 
ولأنّ الماركسيّة انتشرت في مجتمع متأخُر يعيش في 
السرّء أرادت في روسيا أن تكون عقائديّةٌ تامّة تشمل 
حقول النشاط البشريّ كلّها . 5 

لكنّ تلك «الشموليّة»: التي بلغ بها لينين إلى أعلى 
درجة» أثارت رد فعل في الحركة الماركسيّة. فمنذ 
مطلع القرن» رفض بعض | الماركسيّين الرُوس شمولية 
الماركسيّة الثورويّة وأكدوا الحقوق الخاصّة بالبحث 
الدينيّ والابداع الفنّي. ولا شك في أن سرجيوس 
بُولُغاكوف» أحد ألمع مفكّري القرن العشرين 
اللاهوتيّين» ويرديائيف» المفكّر المسيحيّ المشهور» 
هما مدينان لذلك التيّار. وفي حضن الماركسيّة الثورويّة 
نفسهاء فإنّ بعض المحاولات كمحاولة لوتَتُشازسكي 
في البحث عن الله وإن كان هذا البحث مُلحدَّاء تدلّ 
على أنّ 'تجاتس المازكسية الفكري كان غير ثابت. 
فالضربات العنيفة التي أنزلها لينين بالدين تعود» قبل كل 
شيء» إلى كونه كان ينظر بجدّيّة إلى خطر التفكك 
العقائديٌ الذي يتوقّعه. لكنّ خلفاءه» من دون التقليل 
من قيمة إلحاد ماركس الأساسيّ» عادوا إلى موقفه 
القائل بأنّ اضطهاد الأديان هو اعتراف بوجودها وتعزيز 
لها. فإِنّ اناي معها لا يُناط بتطوّر عقائديٌ» بل 
بتقدير أهدأ لأهمّيّة الأديان. 

وهذا ما يوصلنا إلى سؤال آخر: بأيّ ثمن دفعت 
الكنائس اندماجها ذ في المجتمع الشيوعيٌ؟ عن هذا 





() #تكنادعمت'ل عمفتسصص عدةاقققء أستاذة في معهد الدراسات السياسيّة في باريس. 


السؤال الذي مرّق الجماعة المسيحيّة في البلدان 
الاشتراكيّة» ولا سيّما في الاتّحاد السوقياتي السابق» 
ليس هناك جواب وحيد. لَكتّه يمكننا أن نقول بأنّ وجود 
كنيسة رسميّة معترف بها يسهّل مهمّة الذين باتوا 
يُشيدون» في داخلها وغالبًا ضدّهاء بالشدَّة تجاه السلطة 
الزمنيّة» ويمكننا أيضًا أن نلفت النظر إلى أنّ الكنائس» 
أيّا كانت حدودها وتواطؤاتهاء تشكّل خيارًا لعقائديّة 
الدولة الاشتراكيّة وبدايةٌ لتعدّديّة فكريّة افتراضيّة . 
ونحن هنا أمام سؤالٍ جوهريٌ أخير: تلك المسيحيّة 
التي تشهد مؤسّساتها الكنسيّة على استمرارها في العالم 
الاشتراكي» ما هي؟ أإنتفاضة أخيرة أم أثر باقي» أم» 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١١‏ لمفصّا 


بالعكس» مكان نهضة روحيّة؟ كلّ شيء يوحي بأنّها أثر 
باق ونهضة في آنِ واحد. إِنَّ الكنائس الرسميّة» التي 
تدافع عن بناها ومؤسّساتها ودورها التاريخيّ أو 
القوميّء هي ولا شك آثار باقية لشعور اجتماعيّ لم 
تغيّره الماركسيّة حتّى الآن أو لم تنجح في تغبيره. لكن 
كل شيء يشهذء في داخل تلك الكنائس أو بجانبهاء 
على حركة قويّة من القلق الروحيّ والسعي» تمتدٌ بفضل 
وجود ظاهرة تاريخيّة مزدوجة: أزمة الماركسيّة التي 
قامت سنة 1407 وتقلّص الالحاد النضاليٌ في العالم 
الاشتراكيّ . 


الفصل الأوّل 
التساكن المحتوم 


نظريًا وفلسفيّاء تظهر المسيحيّة والماركسيّة وكأنّهما 
نظرتان إلى العالم تتناقضان كل التناقض» ويبدو 
تساكنهما غير معقول. ومع ذلك» فقد تلاقينا تاريخيًا 
وتواجهتاء ويبدو أنّنا نشاهد اليوم شيئًا من التقارب بين 
المسيحيّين والماركسيّين. فكيف تُفَسّر هذه الظاهرة؟ 

نوضح قبل كلّ شيء أنّنا لن نضع أنفسنا على الصعيد 
النظريٌ. فالذي يهمّنا في هذا الباب ليس التعارض 
الفلسفيّ القائم في حدّ ذاته بين المسيحيّة والماركسية . 
ما يهمّنا هو بالأحرى معرفة عناصر لقائهما في إطار 
تاريخيّ معيّنء هو الاطار الذي نشاً في تشرين الأوّل 
(أكتوبر) 19317 مع اندلاع الثورة الروسيّة» أي يوم لم 
تعد الماركسيّة نظامًا فلسفيًا مجرّدًا يشبه العديد من 
الأنظمةء بل النظام الذي أنشأ من جهةٍ مجالا 
اشتراكيّاء ومن جهة أخرى مراكز خارج هذا 
المجال» والذي أحدث دفعًا اشتراكيًا دائمًا نحو 
انتشاز عالميٌ. 

وفي داخل هذا الاطار» ثلاثة عناصر تلفت نظري 
في 3 الأيّام أوّلها استمراريّة التعارض النظريّة بين 
النظامَيْن العقائديّيّن: وهذه الاستمراريّة تستند إلى ألفاظ 
الحوار كما كوّنه ماركس في فكره» والذي يبدو لي غير 
ملام في أيّامنا . 

والثاني هو تشابك العلاقات المتزايد بين المسيحيّة 
والعالم الماركسيّ. أمّا الثالث فهو توازي التطّر في 
العالمَين» وهو تواز له تأثير من وجهّين: أوَّلَاء نشاهد 
رَعبة عند المسيحتين. في إفاعال الماركسية “في انظرتهم 
إلى العالم وفي اتّخاذ موقف من الماركسيّين» لا بألفاظٍ 


(:8) عدوسشهعمة'ل عتغسمه عمغاكظ . 


بقلم هيلين كرّير دائكوس© 


معادية» بل كأناس ذوي إرادة طيّبة يناضلون من أجل 
هدف واحد هو تحويل المجتمع . وفي المقابل» يتساءل 
الماركسيّون كيف يدمجون المسيحيّين في صراعهم. 
وهناك توازٍ آخرء وهو أنَّ العقائديّتيّن تهزّهما أزمة 
مماثلة وفي الوقت نفسه. فابتداءً من النصف الثاني من 
القرن العشرين طحت عليهما مشكلة واحدة» وهي أن 
تعرفا كيف تتكيّقان مع العالم المعاضر. وهماء في حل 
هذه المشكلة» تكادان أن تتَبِعا مسيرة واحدة» بالاجتهاد 
في إزالة كلّ ما كان في الماضي غيرٌ زمنيٌ ومجرّدًا من 
العوارض. وهذا ما يؤدّي إلى تقلبات عند «مؤمني» 
الدائرتَينء وإلى ظاهرة تزمّت من الجانيّين: إن تخلّينا 
عن جزء مما ناضلنا في سبيله» أفلا يسقط في الوقت 
نفسه كل ما تبقى؟ إِنّ النظامين الفكرئينَ يتطوّران 
بالتوازي» ومن الراجح أن يتم ذلك بتأثير من الواحد في 
الآخر. 

وما يلفت نظري أيضًا هو أنّهما تشهدان لهذا التطوّرء 
حيثما تَُتبر الماركسيّة مؤسّسة قائمة وحيثما ليست 
كذلك على السواء. ففي الشرق الأوروبّيء إِنّ 
الماركسيّة هي التي تعاني الهرّة يوجه خاصتٌ» لكنّ 
المسيحيّين هم في وضع أقلٌ ثبانًا من أن يستطيعوا أن 
يعيدوا النظر تمامًا في طرق تفكيرهم. أمّا في العالم 
الغربيّ» فإِنّ الهرّة تصيب الماركسيّين والمسيحيّين. 

في نظري» تُخطئ إن ميّزنا بين المجالين» الثورويّ 
والغربيّ» فقلنا: من جهةٍ» حيث الماركسيّة هي النظام 
السياسيّ المسيطر» تُطرح مشكلة التساكن بين الماركسيّة 
والمسيحيّة بألفاظٍ متشئّجة جدًا وقليلة التطوّرء والنقاش 








هو سياسيّ» في حين أن المقصود من الجهة الأخرى 
سياسيّ في كلّ مكان» وهو منوط إلى حدّ بعيدء في 
العالم الغربيٌء بالتطوّر الذي حصل في الشرق 
الأوروبيّ . : 

يمكننا طبعًا أن نضيف أنَّ المجال الاشتراكيٌّ 
والمجال المسيحيّ لا يقتصران على أوروبًا. ولكنّه قد 
يكون من الحكمة أن ترك جانبًا مشكلة العلاقات يين 
الماركسيّين والمسيحيّين في الصين أو في آسية الجنوبيّة 
الشرقيّة» لا لأنْها ُطرح بألفاظ مختلفة في الأساس» بل 
لأنّه لا يمكن أن يُبِحَث فيه حمًّا في إطار هذا الحديث» 
إذ إِنّ العالم الأسيويّ عرف تاريخًا مختلقًا والمسيحيّة 

متحت إذًا فى. العلاقاك بين المسيحية والماركسية 
التي لم تعد بالضبط ما كانت عليه في زمن ماركس» بل 
انتشرت تاريخيًا انطلاقًا من الثورة الروسيّة. 

أجل» إِنّه نظام ماركس كما تبنّاه لينين. في القاعدة» 
تجد نظرة ماركس» وهي مشروع فلسفيّ يخلط دائمًا بين 
صعيدّين» صعيد فكرة الله وصعيد الأنظمة السياسيّة 
العقائديّة التي تنتج منهاء أي الأديان التاريخيّة. ففي 
نظر ماركس» الأديان هي مرحلة من مراحل التطوّر 
التاريخيَء وهي مرحلة تخطّاها العالم المعاصر أو 
يجب أن يكون قد تخطاها. 


وبالنسبة إلى الله ما هو موقف ماركس؟ 

ليس الله مرتبطًا بنظامهء لأنّ تفكير ماركس مركّز 
على الانسان» وعلى الانسان اليروميتيوسيّ. فحين 
يصبح هذا الإنسان أهلًا للسيطرة على مصيره وعلى 
العالم الذي يعيش فيه» يبدو الله زيادةٌ لا نفع لها. 

فلينين عدّل نظام ماركس بالنسبة إلى مُعطَى أساسيّ» 
وهو أنّ الماركسيّة هي في الأساس نظام يهدف إلى 
تحويل العالم وتنظيم حياة البشر في إطار سياسيّ معيّن 
تسيطر عليه العقائديّة التي ينقلها. ففي نظرهء كان من 
واجب الثورة أن تشكّل انقطاعًا تامًّا في تاريخ البشريّة» 
من شأنه أن يتخلّص من كل ما كان أثرًا باقيًا من 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّز 


الحقبات التاريخيّة السابقة» ولا سيّما المسيحيّة 
والعقائديّات الدينيّة كلّها. فكان واضحًا في فكر 
الماركسيّين المقتنعين أن البشريّة لن تعود في حاجة إلى 
ما يوقره الدين من إسعاف» يوم يكون في تصرّفها 
الاطار الحياتيّ الماركسيّ والأفكار الماركسيّة . فكان 
الم الماركسيّين الذين في السلطة يُنَظّم حول الانسان: 
ولم تكن المشكلة مشكلة العداوة بين الدين 
والماركسيّة» بل مشكلة عدم منفعة المسيحيّين التي 
كان عليها مثاليًا أن تزول يوم فقدت مُبَرّرها . 

لقد انهار هذا الوهم. فإنَ المشكلة التاريخيّة التي 
طحت على الماركسيّة هي بالضبط بقاء المسيحيّة» ولا 
بقاؤها فحسب» بل انتشارها المحتمل في صيغ جديدة» 
لأنّ إسهام الماركسيّة وثَّر للمسيحيّة فرصة طريقة جديدة 
في التفكير. فمن يوم وُضع الانسان ومصيره التاريخيّ 
في صميم النقاش» دُفعت المسيحيّة إلى مزيد من 
التجسّد في الحقائق البشريّة وإلى السير نوتعًا ما في 
خطى الماركسيّة وفي أرضهاء من دون أن تعدّل ما هو 
جوهرها ء 


وهل يمكن أن نفسّر تاريخيًًا استمراريّة المسيحيّة 
هذه؟ 

يمكن تفسيرها أوّلّا بوجود عنصر جغرافيَ أساسيّ» 
وهو أن الثورة الماركسيّة تمّت في شرق أوروبّاء حيث 
كانت المسيحيّة تندمج في الحقائق القوميّة اندمابجًا 
أعمق بكثير مما نراه في الغرب الأوروبّيَ في القرن 
العشرين: 57 2 8 

فلا بِدّ من الملاحظة أنّ هناك فرقًا كبيرًا جذا بين 
تاريخ أوروبًا الغربيّة وتاريخ أوروبًا الشرقيّة. ففي 
الغرب الأوروبّيَ» سيطرت الحضارة المسيحيّة على 
تاريخ المجتمعات في وقت أقدم بكثير» ويلغت ذروتها 
في أيّام الحملات الصليبيّة . والمسيحيّة هي التي وفّرت 
للمجتمعات الغربيّة تماسكها وأنشأت المجتمع العصريّ 
الذي خرج منه العالم الغربيّ الحاليّ. لكنّ لهذا العالم 
لم يعد الآن في حاجة إلى المسيحيّة بصفتها عنصرًا 
مكوّنّاء لأنّ الدين لم يعد الرباط الاجتماعيٌ» بل أصبح 


التساكن المحتوم 


مسألة شخصيّة منذ قرنين أو ثلاثة قرون» فليس بالانتماء 
إلى جماعة دينيّة يصير الفرد مواطنًا . 

والمسيحيّة أيضًا هي التي ورت للمجتمعات الشرقيّة 
تماسكهاء ولكن بعد المجتمعات الغرييّة بأربعة قرون أو 
خمسة. ففي العصر الوسيط» لا نجد في أورويًا الشرقيّة 
مشروعًا إجماليًا للمجتمع من الطراز الذي تشهد عليه 
الحملات الصليبيّة. ولم يبتدى"' حا تكوّن التاريخ 
الروسيّ إلا بعد مرور ثلاثة قرون على مصادرته عن يد 
المئغول» في القرن السادس عشرء وفي تلك الأيَام فقط 
قامت اميف باون دابع ولكنّ هذا الدور لم يصل 
قط إلى نهايته» وهذا يعني أنه كان في روسياء حتّى 
الثورة» مجتمعان وثقافتان قائمتان مكَاء ثقافة الجماهير 
وثقافة النخبة. وهما تتلاقيان في وجه الغزاة» ولكن 
عنصر تلاقيهما الوحيد هو المسيحيّة الأرثوذكسيّة. 
وهناك ظاهرة مماثلة» وإن ظهرت في أشكال مختلفة» 
تلاحظ في جميع المجتمعات التي تسيطر عليها 
الامبراطوريّة العثمانيّة: فإنَّ عنصر تماسكها الوحيد 
في وجه الامبراطوريّة هو المسيحيّة. وبالتالي» فإِنَّ دور 
المسيحيّة الأساسيّ لحذاء بصفتها عنصر هويّة قوميّة لم 
يُلْعَ إلا في أيّام الثورة الروسيّة وحين توصّلت الشعوب» 
التي تسيطر عليها الامبراطوريّة العثمانيّة» إلى تاريخ 
قوميّ؛ أي بعد معاهدة رساي سنة 1914 في وقت 
يعني أنّ المسيحيّة لم تستنفد وظيفتها 
التاريخيّة» حين تمركزت الماركسيّة في تلك 
المجتمعات» لا بل كانت هي التي توحٌد بين جميع 
عناصر المجتمع . 

فلم يكن معقولاء في تلك الأوضاعء أن تضعف 
المسيحيّة فورًا وأن تبدو فجأة عنصرًا ثانويًا من عناصر 
الحياة القوميّة. إِنَّ العديد من الماركسيّين يرون في 
أيَامنا أنّ الثورة كان من الواجب ألا تحصل في الشرق 
الأوروبّيَ وأنْها كانت عرضًا تاريخيًا يُرئى لهء لأنها 
تمّت في مجتمعات متخلّفة» لم تحصل فيها الرأسماليّة 
على الوقت اللازم لتنمو. وإلى ذلك ينسبون 
«انحرافاتها». في نظري» هذا خطأ تفسيريٌّ كبير» 
لأنّه يضع في الصدارة العنصر الاقتصاديّ» في حين أنَّ 


متأخَر جدًا . وهذا د 


1 


العنصر الهامّ هو تخلف الثقافة السياسيّة واندماج 
المجتمعات بالنسبة إلى تطوّر التاريخ الغربيّ. كان عدم 
التصنيع مشكلةً تقنيّة يمكن حلّها بطرق مختلفة» من دون 
الحاجة إلى القيام بمجازرء كما فعل ستالين» لتصنيع 
البلد في خلال عشر سنوات. وفي المقابل» كان 
التعويض عن الفارق التاريخي المقدّر بعدّة قرون أمرًا 
أصعب بكثير . لو انتصرت الماركسيّة في مجتمع غري» 
لما وجدت أمامها عقائديّة غازية شاملة. أمّا في الشرق 
الأوروبّيٌء فقد اصطدمت بقوّة دين قدير» علا ا هذا 
الدين هو الذي كان يُضفي على تلك المجتمعات 
طبيعتها. فأرى أنَّ ذاك ما كان أشدّ تأثيرًا فى مصير 
الماركسيّة كما تطوّرت في الواقع 0 

من هذا الوجهء الذي يعني دور المسيحيّة» لم يكن 
من السواء أن تنتشر الماركسيّة في تلك المناطق. ولا 
من وجه آخر يعني الماركسيّة نفسها: ذلك بأنّها عانت» 
منذ انطلاقها في روسياء تشويه اللينينيّة» التي جعلت 
منها عقائديّة توتاليتاريّة (لم يكن هذا واضحا في فكر 
ماركس الشابٌ). والحال أنّ هذا التشويه 
انعكاسات أساسيّة على العلاقات بين المسيحيّة 
والاشتراكيّة . 

وهنا أيضًاء لا بدّ من الرجوع إلى الإطار التاريخيّ: 
فإن الماركسيّة انتشرت في روسيا ابتداءً من نهاية القرن 
التاسع عشر في السرّء في غياب كلّ إمكانيّة حياة 
سا ٠‏ ولم ير الماركسيّون كيف يمكنهم الوصول إلى 
السلطة» ؛ ففكّروا في مستقبلٍ بعيد» من دون ا 
أن يقارنوا نظريّاة تهم بالواقع » فانَّخْذ فكرهم من أوَّل أمره 
صَيعًا ا إن الماركسيّة التي جسّدها لينين أرادت 
أن 5 تمامًا عن الماضي» وتسيطر على العقول 
وتشمل جميع حقول الحياة الجماعيّة والفرديّة» وبعد 
انتصارها انطلاقًا من هذه القاعدة» ورثت تلك الإرادة 
الشموليّة التي دمّرت» إلى أمد بعيد» العلاقات بين 
المسيحيّين والماركسيّين. 

وهذا الوضع يختلف كلّ الاختلاف» على سبيل 


..المثال» عن وضع الاشتراكيّة الألمانيّة التي انتشرت في 


صلة دائمة بالجماهير وكانت أكثر ميلًا إلى التصالح» 








بسبب شعورها بقوّة العقائديّات المتبارية» من دون أن 
تسعى تلقائيًا لشمل دوائر النشاط كلّها . 

ومن هنا لا نستغرب الفرق الذي ميّر بين ماركسيّي 
أوروبًا الغربيّة وماركسيّي أوروبًا الشرقيّة في موقفهم من 
المسيحيّين. فإنَ أولئك» مع رفضهم أن يكون للمسيحيّة 
مكان واسع في المجتمعء كانوا أكثر ارتياحًا إلى القول 
بأنّهم يناضلون نضالًا واحدًا مع المسيحيّين وبأنَ الدين 
هو في النهاية» مسألة ضميريّة فرديّة : : ذلك بأنهم كانوا 
يعيشون ضمن إطار سوسيولوجيّ لا فصل فيه بين 
المجالات» وكانت الماركسيّة معركة في سبيل تحويل 
المجتمع » ولكن كان للناس» منذ زمن بعيد» عاداتهم 
الفكريّة الفرديّة» في حين أنمى ماركسيُو الشرق نظامهم 
في إطارٍ تعني فيه الثورة التخلي التامّ عن الماضي 
والقضاء الكامل على جميع طرق التفكير السابقة . هذا 
وإِنْهم أثْروا في الماركسيّة الغربيّة» بنقلهم إليها ذلك 
الوجه المتعصّب والتوتاليتاريّ الذي لا يصِدّق والذي 
كانت غريبة عنه. فكان لا بدّ من أن تتحمّل الماركسيّة 
الشرقيّة أزمة شديدة - تعود إلى تحمّقهاء خلافًا لكلّ 
توقع» من بقاء المسيحيّة - لكي تستطيع الماركسيّة 
الغربيّة - الفرنسيّة والايطاليّة... - أن تبتعد من ذلك 
المفهوم اللينيني الشموليّ الذي كان منتصرًا طوال 
أربعين سنة وأن تحاول إعادة التفكير في الماركسيّة 
آخذةٌ بعين الاعتبارء لا النموذج الروسيٌّ» بل 
المجتمعات التي تتوجّه إليها . 


فهل هناك الآن تطوّر واسع من جهة الماركسيّين؟ 

نعم هناك تطوّر واسع - ينّجه نحو اختلاف في 
تفسير العلاقات بين الماركسيّين والمسيحيّين» سواء 
أكنًا في الشرق أم في الغرب. لا لأنّ الماركسيّين هم 
في السلطة من جهة وليسوا فيها من جهة أخرى» بل لأنّ 
المجتمعات التي تطوّروا فيها تاريخيًا والتي يتوجّهون 
إليها ليست واحدة. وإذا صم أنّ الماركسيّين الفرنسيّين 
أو الايطاليّين هم أقرب إلى الليبراليّة من الماركسيّين 
السوقيات» فلأنَ المسيحيّة ليست في مجتمعاتهم ظاهرة 
تتساوى أهمّيّتها مع ما هي في مجتمعات الشرق» ولأنّ 


تاريخ الكنيسة المفصّل 
مشكلة المباراة العقائديّة هي أقلّ خطورة لهم بكثير. 


ومن الجهة المسيحيّة؟ 

كان التطوّر متوازيًا. فقد انتقل المسيحيّون من 
التصلّب في معاملة الماركسيّين الذين أفزعوهم بسبب 
توتاليتاريّتهم» إلى رغبةٍ في الحوار» مع البقاء في موقف 
دفاعين. ومن جهة السلطة الديئيّة» أنيط التقارب أوَّلًا 
بظروف سياسيّة: كنهاية الحرب الباردة» والقدرة 
المتزايدة على التبادلات» ورغبة الكئيسة الكاثوليكيّة 
في تحسين وضع الكنائس وراء الستار الحديديٌ. ومن 
جهة المسيحيّين» يضاف إلى ذلك شعورّهم بعدم 
الارتياح أمام العالم كما هو وبرغبة في إدراك معنى 
التطؤّرات التى طرأت» وفي عدم البقاء خارجًا بصفتهم 


بعد رسم هذا الإطار التاريخيّء ما كانت أوضاع 
الكنائس التي انتصرت فيها الماركسيّة؟ 

هناك ثلاثة نماذج من الأوضاع» وهي تحدّد موقف 
الحكم الماركسيّ من المسيحيّة» وغالبًا أيضًا موقف 
الكنائس المسيحيّة من الحكم الماركسيّ 

النموذج الأوّل هو نموذج الكنائس المتأصّلة في 
الواقع القوميّ» أي بوجه خاصنء الكنائس الأرثوذكسيّة 
المستقلّة» التي يختلط تاريخها بتاريخ المجتمعات التي 
اسبععه فى وك الاسوء سيهيات ناكد 

والنموذج الثاني هو نموذج الكنائس ذات الدعوة 
الشموليّة» التي لها وجودٌ ما وراء الأطر القوميّة ومركرٌ 
في خارج العالم الاشتراكيّ» وهو مركز يؤصّلها تأصيلا 
عميمًا .في نموذج اجتماعيّ آخر: هذه هي» بوجه 
خاصّ» حالة الكنيسة الكاثوليكيّة. وما يعقّد المشكلة 
من وجهة النظر الماركسيّة هو حضور سلطة خارجيّة 
تتدخّل في الأمور القوميّة. 

وجدير بالقاكر أن السنوة بين. القناسس. القرمة 
والكنائس ذات الدعوة الشموليّة ليست دائمًا واضحة 
تمامّاء وهذا شأن بولونيا. فالكنيسة البولونيّة» بصفتها 
كنيسة كاثوليكيّة» تنتمي إلى فئة الكنائس الدوليّة, 


التساكن المحتوم 


ولكتهاء في الوقت نفسهء غير منفصلة عن الواقع 
القوميّء حتى إِنّ لها لاعن وى لقره ال 
ولذلك» فإِنَ الحكم البولونيَّ والحكم السوفياتيَ كانا 
يميلان إلى اعتبارها هكذاء من شدّة ما تبدو عنصرًا 
أساسيًا من عناصر الحياة البولونيّة 

أمَا النموذج الثالث فهو أكثر تشعَبّاء وهو نموذج 
الأديان أو الكنائس التي ليس لها نظام سلطويّ مركُز: 
وهذا شأن البروتستانت وعدّة مجموعات دينيّة 
كالمعمدانيّين. 


كيف تصرّفت السلطات الماركسيّة فى معاملة تلك 
الكنائس المختلفة؟ . 

ليست المشكلة بسيطة» وكان يصعب كثيرًا على 
السلطات أن تحدّد موقفها. فالحلٌ المقبول على العموم 
هو الفصل الرسميّ بين الضمير الفرديٌ وضمير 
المواطن. فيحقّ للكنائس أن تبقى» لأنْها تمثّل مطلبًا 
من مطالب الضمير الفرديّء وكلّ فرد هو حرّ في 
الانضمام إليها بصفته فردًا . 

ومن ثم فإنَ أقلّ الأوضاع سوادًا هو وضع 
الأرثوذكسيّة: فهي باقية في ارتياح» بصفتها كنيسة لها 

هيكليّة» ولا سيّما أنْها تتتمي أُولّا إلى التراث التاريخيّ 
والثقافيٌ في القومي + .ولا 'تطرج أيّ مشكلة سياسة خارجيّة» 
وتستطيع أخيرًا أن تكون مفيدة» بفضل ارتباطها الوثيق 
المتواصل بالدولة» بقدر ما تستطيع أن تقوم» لدى هذه 
الدولة» بالدور الذي قامت به دائمًا في الماضي. وهذا 
ما .جرى في أثناء. التحرب العالميّةة فإنّ الكنيسة 
الأرثوذكسيّة استنفرت السكان. فلا عجبء. بعد 
المرحلة المأسويّة التي مرّت بها حتّى 21947 أن 
تتمتّع بنوع من المعاهدة الأدبيّة التي تضمن لها الوجود» 
ما دام هناك مسيحيّون يتتمون إليها . 

أمَا الكنيسة الكاثوليكيّة» فكانت في وضع أقلّ 
احتمالا . إنْهاء من حيث التاريخ» تلك الكنيسة غير 
الروسيّة» والمناوئة لروسياء كنيسة الذين ناضلوا في 
سبيل الاستقلال البولون في حضن الامبراطورية 
القيصريّة» علمًا بأنَّ الدولة السوفياتيّة» بحلولها محل 





الدولة القيصريّة» استعادت أحكامها المسبّقة عليها. 
وفضلًا عن ذلك؛ فإنَّ الكنيسة الكاثوليكية تبدو وكأتّها 
منبثقة من عالم خارجيّ ومن عقائديّة منافسة. هذا وإِنَّ 
الحذر من تدخّلات محتملة للقاتيكان فى الحياة القوميّة 
كان يزيد كثيرًا من خطورة وضعهاء إذ إن الكنائس في 
الأراضي السوفياتية السابقة وفي بلدان أورويًا الشرقية 
كانت تُعتّبر مراكز متقدّمة تستخدمها الدبلوماسيّة 
القاتيكانيّة . 

وهناك أخيرًا البروتستانت الذين عاشوا في أوضاع 
شاثّة جدًا. فإنّ الحكم يخشاهم لأسباب تعاكس 
الأسباب التي تولّد الحذر من الكنيسة الكاثوليكيّة. فما 
يخاف منه ليس هو البنية المركّزة والمنافسة» بل غياب 
البنية والتضامنات المنتشرة والقائمة بين تلك الجماعات 
التي يصعب حصر معالمها والتي تشغل البال بقدر ما لا 
هن طابعها بوضوح . فالتجماغة" المعجدائج بوه 
خاصٌ كانت ثُز عج الحكم إلى حدّ بعيدء لأنه يرى أنْها 
ديمقراطيّة حتّى الافراط» إذ إِنَّ غياب السلطة فيها يظهر 
وكأنّه يُدخْل في الشعور الاجتماعيّ» في عالم المواطن 
الذهنيّء عنصر فوضى يُعد حَطِرًا إلى أقصى حدّ. 

وبعبارة أخرى ومن وجهة نظر السياسة العامّة» فإنّ 
الأديان المنظّمة الكبرى» كالكثلكة» هي التى شغلت 
بال الماركسيّة المؤسّساتيّة بوجه خاصٌ ٠‏ وأمًا من وجهة 
نظر التأثير في الضمائر الفرديّة» فإنَّ بعض المسيحيّين 
كالمعمداتئّين كانوا أكثر خطرًا بسبب حرّيّة تفكيرهم 
واي عل ابد مسي مالي ارات 
التي ينتمون إليهاء ولأنّ نظرتهم |! لى العالم تفلت من 
طريقة التفكير الماركسيّة . 

ومع أن الإتلام لا يدخل في إطارناء لأنّه دين غير 
ميس إن موقف الحكم السوقياتيّ منه يستحقّ أن 
نتوقف عنده. فعلى غرار الكثلكة» مدل الإسلام في 
زوسيا ديئًا مناوئاء علمًا بأنّ الاستقلال القوميّ الروسيٌّ 

تمّ الحصول عليه» لا ضدّ الغزاة الغربيّين وحشب» بل 
7 التغول: والمسلمين. ايعناة.. لكنه. تلفت عن 
الكثلكة بكونه ليس له مركز دوليٌ» بل يمثّل فقط جماعة 
المسلمين التي تغطَّي جزءًا واسعًا من الكرة الأرضيّة. 








والحال أنّ الدولة السوقياتيّة قرّرت أنه من واجبها أن 
ترسّخ هذا الدين» الذي يمارسه أربعون مليونًا من 
المواطنين السوفيات» في الواقع القوميّ. فزوّدته 
بمنظّمات إقليميّة تجعله مستقلًا سياسيًا عن كلّ تدجُل 
أجنبئ . وأشهنت: مذلك في توطيد بناه. فالحكم 
السوقياتيّ» الذي لا يستطيع مبدئيًا أن يساكن الأديان» 
ذهب في هذا الحالة إلى ما أبعد من التسامح البسيط» 
حتّى توطيد عناصر حياة ديئيّة . 


في بعض الحالات - ولقد لَمّحنا إليها في الكلام 
على الدور الذي قامت به الأرئوذكسيّة في أثناء الحرب 
- تسعى الدول الماركسيّة لاستخدام الكنائس لتوطيد 
الشعور الاجتماعيّ عند المواطنين. 

ولا شك في ذلك» ففي الاتّحاد السوفياتي السابق» 
وفي الدول الاشتراكيّة المرتبطة به لم تُعامّل الكنائس 
بتسامح فحسبء بل أصبحت أحيانًا عنصرًا من عناصر 
سياسة الدولة. وذلك في اتّجاهين: 

كان الاتّجاه الأوّل توطيد الشعور القوميّ. في 
البداية» كانت الدول الماركسيّة نظريًا دولا ذات دعوة 
دُوَليّة. وكما أنْها كانت على يقين بأنّ الأديان ستتلاشى 
مع تقدّم التاريخ خ البشريٌ» كانت تعتقد بأنّ الشعور 
القوميّ سيزول لمصلحة شعورٍ اجتماعيّ واسع. لكنّ 
الثورة تجمّدت في أطرٍ قومية ...ومع قيام الحزب:العالمية 
الثانية» شعر ستالين بضعف الروح الوطنيّ السوفياتي. 
وتخطّته الأحداث» فلاحظ الروح الوطنيَ عند أصحاب 
المقامات الدينيّة . فكما جرى في الماضي» كان الشعو 
الدينيٌ يقوم بدوره كعنصر دفاعيٌ ضدّ الخصم 
الخارجيّ. 

قد ل بعضهم إن موقف التسامح المتزايد عند 
الحكم يعود إلى الحرب. في الواقعء استمرٌ هذا 
الحوقت إلىءنا بعد كلف يون وحين لاحظ الحكم أنّ 
الإنسان الجديد» صاحب الشعور السوقياتيّ» كان 
ابتكارًا بعيد الاحتمال» تراجع مكتفيًا بإنسان سوقياتيّ له 
شعور روسيّ. فاكتشف عنلئكٍ إلى أيّ درجة كانت 
المسيحيّة جزء لا يتجرأ من التاريخ الروسيّ» واكتشف 
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دورها في ابتداع الأبجديّة الكيرلّسيّة واللغة الروسيّة 
والأمّة الروسيّة. وبعد أن حطّم الكنائس مدّة طويلة من 
السنين» أخذ يسعى للمحافظة عليها وترميمهاء بصفتها 
عناصر تراث الأمّة الهندسيّ المعماريّ والثقافيٌّ. وفي 
الاتّجاه نفسهء نرى أنَّ عددًا وافرًا من المؤرّخين 
الشباب» الذين حصلوا على تربية غريبة عن كلّ دين» 
درسوا في سيبيريا مخطوطات «المؤمنين القدماء» - أي 
ذلك الانشقاق الذي اجتاح الكنيسة الأرئوذكسيّة - 
بتأييد النظام الجامعيّ السوقياتيّ: فهم يدرسون التراث 
المسيحيّ» لأنّه يربط التاريخ الحاضر بالتاريخ القديم . 

وعلى سبيل المثال أيضّاء ففي سلوقاكياء ينذهل 
الزائر الأجنبيّ لرؤيته الاكرام الذي يحيط بالكنيسة التي 
وعظ فيها مُلنْكاء إذ إِنّ هذه الكنيسة تُعَبّر ضِمْنًا وتُعرّف 
بأنّها المكان الذي تقرّر فيه مصير مرحلة حاسمة من 
مراحل نمو الشعور القوميّ السلوفاكيّ. 

وهذه الظاهرة التي تعبّر عن دمج الماضي الدينيّ 
نلاحظها في العالم البلغاريّ أو الصربيّ الكُرواتيّ» وفي 
العالم البولونيّ بالنسبة إلى الكنيسة الكاثوليكيّة . 


ولكن أليس لهذه الظاهرة تعويضًا هامًا جدًا في 
المضايقات والاضطهاد المقنّع التي كانت تُلحقها 
بالكنائس؟ 

هناك حركة تأرجح دائمة» إلى الأمام وإلى الوراء. 
فمن جهة كانت الدول الشيوعيّة تميل إلى الابقاء على 
الماضي القوميّ واستخدامه لمصلحتهاء بما فيه 
الماضي المسيحيّ. ومن جهة أخرىء كانت تعي أنّها 
تقبل بعقائديّة منافسة» وتُنزل بها الضربات من وقت إلى 
وقتء: محاولةً أن تحدّ من الأضرار. ولا شك في أن 
موقف الحكم الشيوعيّ في الاتحاد السوفياتيَ السابق قد 
تصلّب كثيرًا في معاملة الكنائس . لكنّ هذا الموقف هو 
ردّة فعل تدلّ على اللخوف من قبله» لأنه منساق» ولا 
شكٌ؛ إلى استيعاب جزء من «العقائديّة» المسيحيّة 

ِنّها مسألة الحلّ الوسط الثقافي التي لا تنتهي. ظلّ 
ستالين يردّد أنّهء حيث تكون هناك ثقافتان» الثقافة 
القوميّة والثقافة الاشتراكيّة» يجب ألا يبقى هناك إِلّا 
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ثقافة واحدة هي الحلّ الوسط بين الثقافتين» علمًا بأنّ 
المحتوى هو اشتراكيّ والمحتوي قوميّ. ومعنى قوله» 
كما هو معنى قول جميع الحكّام الشيوعيّين» أن 
المحتوي» أي ذلك التنازل للماضي»” سينتهي بترك 
المكان للمحتوى» وهذا 1 ولكئّنا شهدنا فى 
الواقع ظاهرة معكوسة» أي اجتياح السختوق 
للمحتوى. فإنَّ كلّ شيء كان يجري كما لو كانت 
العقائديّة المسيحيّة» التي تعجز عن محاربة العقائدية 
الماركسيّة صراحةٌء تجتاحها شيًا فشيئًا. لا في 
الأرياف» حيث مسيحيّة القرويٍّ البسيط تفسّر بألفاظ 
تعني البقاء وتأمين العيش» بل في المدن» حيث نرى 
نخبة تهتمّ يومًا بعد يوم بالمسيحية. 

حضرتٌ قدَاسًا في بُراتِسْلائًا سنة 21474 في أيّام 


. تطبيع تشيكوسلوفاكيا. كانت الكنيسة حافلة بالشبّان 


والشيوخ على السواءء وبالرجال والنساء على السواء» 
وكانت حماستهم الدينيّة تثير الإعجاب. كان من 
الواضح أن الكنيسة» في ذلك البلد المجتاح» كانت 
مكان الاحتجاج القوميّ . لا يستطيع كل إنسان أن 
يموت حرقًا 3 مثال يان يالاخ (طعهلهم)» ولكن كل 
واحد يستطيع أن يعبر عن عدم موافقته . وأين يمكنه 
التعبيز عنه» دون أن يعاقّبء إِلَّا في الكنائس؟ قد يكون 
للتمسّك بالكنيسة معانٍ مختلفة» وليست كلها ديئية 
حتمّاء ولكتها كلها تدلّ على انضمام إلى شيء يختلف 
عن العقائديّة الماركسيّة . 

إن ستالين» الذي كانت له أحيانًا بديهات صائبة إلى 
حدٌ بعيد» كان يقول» في شأن تساكن اللغات: ليس 
صحيحا أن تستطيع لختان أن تعيشا معاء فإذا افتُرض أَنّْهما 
تعيشان معّاء فهناك واحدة تمتصّ الأخرى. ولعلَّ هذا ما 
جرى: فإِنّ الماركسيّة كانت مضطرّة إلى ترك المسيحيّة 
تعيش مع حاشيتهاء لكنّهاء عن غير تعمّد» كانت تمتصٌّ 
بعض عناصرها. وهذا ما يبدو لي افتراضًا وجيهًا . 


في أي انجاه آخر كانت الدول الماركسيّة تسعى 
لاستخدام الكنائس؟ 
في انّجاه ثانِء قد تكون الكنائس عنصرًا من 


الاندماج الاشتراكيّ في السياسة الدوليّة. يجب أن 
نعرف أنَّ ما كان يوحٌد بين البلدان السلاقيّة» بغضّ 
النظر عن الكوميكون (دمع عسوت ) (الذي أنث نشئ' في 
أى ميفاق افرسوقيا (الموقّع سنة 0)19408 هوء 
قبل كلّ شيء» أنّها تؤلّف جماعة سلاقية» وبوجه من 
الوجوه مسيحيّة. ولقد شعر ستالين بذلك فى سنوات 
الحرب» فحاول أن يعيد إنشاء رابطة دول سلاقيّة» على 
أساس دينيّ أحيانًا . 

ومن جهة أخرىء استعان الحكم السوفياتيَ صراحةٌ 
بالكنائس من أجل قضايا السياسة الخارجيّة. ففى فترة 
الانفصال التامّ عن يوغوسلافياء التي تلت 21948 
كانت الكنيسة الأرثوذكسيّة الرابط الوحيد» لا الرسميّ» 

بل الحقيقي مع ذلك» بين البلدّين. وعلى النحو نفسه» 
في 1405-19440» حين باشر الاتّحاد السوفياتي تقدّمًا 
بطيئًا في أنحاء الشرق الأوسطء امتخلم :إلى .حل بعيها 
كتيسة أرمينيا المستقلّة» التي كان لها إشعاع فكريّ هام 
جدًا في بلدان كسوريا أو لبنان. فهناك إذّاء إن تجاوزنا 
التعارض الأساسيّ بين الماركسيّة والمسيحيّة» تساكنٌ 
له أيضًا غايات سياسيّة . 

ففي نظر الناس» تبدو المسيحيّة إِذَاء في تلك 
المجتمعات الماركسيّة» قرّة تماسك وعقائديّة تنافية 
في آنٍ واحد. ولكنّنا تكلمنا حتّى الآن على وضع 
الكنائس . نأي كان وضع الشعب المسيحي؟ 

أحيانًا ما تشهد الكنائس والشعوب المسيحيّة 
أوضاعًا متناقضة. إليكم مثل الاتّحاد السوقيات 
السابق: فإنّ بطريركية موسكوء أيّا كانت الصعوبات 
التي تواجههاء هي بطريركيّة مكرّمة. ولقد لوحظ ذلك 
عند وفاة البطريرك ألكسيس. فالأخبار والصور التى 
وردت في الصحف السوقياتيّة عن دفنه» وفع اتنضيت 
البطريرك بيمين (عدغضنام)» كانت تدلٌ على أن هذه 
الأحداث هي أحداث قوميّة هامّة. إِنَّ البطريركيّة هى 
وي و لا شك في أنها تصطدم بمشاكل لا 
تُحصى - ولا سيّما تنشئة الاكليرس - لكنّها موجودة 
ولها في تصرّفها وسائل مادّيّة هامّة» ولا سيّما وسائل 
نشر الأفكار. 














وإلى جانب هذه الكنيسة الرسميّة» نلاحظ صمت 
الشعب المسيحيّء المضايّق في حياته الاجتماعيّة 
والفكرية (فالذهاب إلى الكنيسة أو تعميد الأولاد علئًا 
قد يحطّم مستقبلًا مهيًا) والمتألّم من القيود المفروضة 
على الحياة الديئيّة. إِنَّ فصلا من هذا الطراز بين كنيسة 
رسميّة ترضى بالحلول الوسط مع الحكم» وشعب 
مسيحيّ صامتء» كان يُلاحَظ بالفعل في بلدان أوروبًا 
الشرقيّة كلها . 1 

وهناك أخيرّاء في تلك البلدان» إلى جانب الكنيسة 
الرسميّة والمسيحيّين الصامتين» مسيحيّون هامشيُون 
يعون هُذا الالتواء ويرفضون رفضًا عنيقًا حلول الكنائس 
الوسط . كانوا غالبًا كهنة يتخذون مواقف سياسيّة بارزة. 
ويقولون بأنّ الكنيسة» لو ناضلت» لحصلت على ما 
حصلت عليه بقبول أوضاع غير مقبولة. وكانوا 
يخوضون المعركة من أجل التغيير السياسيّ. ففي 
الاتّحاد السوفياتت السابق» كان الدين إحدى ناقللات 
الفكر: المتشق .. فيمكشا القول»: من دون أن تخد بحالة 
قصوى كحالة سولجنيتسين (6«روانههزاه5)» بأنّ الدين 
يقوم» بالنسبة إلى العديد من المنشقّينء بدور عنصر 

في الواقع» لا بدّ من وضع دراسة سوسيولوجية في 

العالم المسيحيّ» لنفهم كيف يظهر وضعه. ومع ذلك 
يجوز لنا القول بأنّ وضع الكنائس هو في الوقت نفسه 
غير ملائم وثابت. 

نه غير ملائم لأنه غير مستقرٌء بقدر ما تكون هذه 
الكنائس مقبولة بصفتها مؤسّسات» شرط أن لا تُزعج 
النظام العقائديٌ لقي وأن لا تنقل بصخب عقائديّة 
تنافسيّة. بهذا الثمن كوة وضعها مقبول بوخة ميت 
وثابت. 

لكنّها لا تستطيع أن تبقى قائمة إِلَّا بشرط أن تفقد 
نفسها جزئيّاء وهذا ما كان يأخذه عليها العديد من 
المسيحيّين وراء الستار الحديديٌ. فهم يقولون: لسنا 
فقط مُلرّمِين بالصمت حكم يتحمّلنا وحشب» بل 
من قِبَّل سلطاتنا الديئيّة أيضًاء فإنّها تخشى أن يؤدّي كلّ 
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إفراط إلى مواجهة مع الحكم ويهدّد الوضع المكتسب. 
إن هؤلاء المسيحيّين يتهمون كنائسهم بالتضحية» في 
سبيل المؤسّسة الكنسيّة» بمضمون الأفكار التي 
تحملهاء في حين ترى الكنائس من واجبهاء في 
أزمنة العاصفة» أن تحافظ على المؤسّسة ليحيا الفكر. 

هذا نقاش يشهده في أُيّامنا مسيحيّو الغرب ومسيحيّو 
الشرق على السواء: فهل تستطيع عقائديّة أن تعيش 
بدون هيكليّة؟ تجيب أكثريّة الذين يجسّدون الكنائس: 
لاء يجب المحافظة على الهيكليّة لاجتياز الأزمات» 
وتجيب أقليّة فاعلة من المسيحيّين الهامشيّين: نعم لأنّ 
الفكر المسيحيّ له من الترسشخ ما يمكنه من الاستغناء 
عن الجهاز الكنسيّ» وما يضمن بقاء الفكر هو وجود 
جماعات صغيرة تبحث عن هويّتهاء أكثر ممّا هو وجود 
بنية مركزة . 

في العالم الاشتراكيّ السابق» كان هناك تمسّك 
مجنون بالمؤسّسات أيّا كانت» بما فيها المؤسّسات 
المسيحيّة» لأنْهم لم يكونوا يعرفون أين تكون الأفكار» 
علمًا بأنّه من المفترّض أن تضمنها المؤسّسات. وهذا 
الارتباك العقائديٌ هوء من بعض الوجوه» سبب نجاح 
الأرثوذكسيّة» فإنَّ قسمًا من طبقة المفكرين يشعر 
بانجذاب شديد إلى المسيحيّة. في الأرياف» كان يمكن 
أن تفشر استمراريّة المسيسية بأنّها أثر باق». أما في 
المدن» فالمقصود هو وعيٌ جديد يعني أل كد 
الأمّة. وهناك كتّاب كثيرون» من رسميّين أو ممّن 
يُقرأون في |الخفية» يُشعرون الناس بأنَّ مصير الانسان 
ل هله :الأ رضن لسن هن تاية العظاق» .وان كل شوم 
لا يتم في أثناء الحياة البشرية. ١‏ 

كانت تلك ظواهر جديدة في الاتّحاد السوفياتيّ. 
ففي فجوات عقائديّة رسميّة متفجّرة» استطاعت 
المسيحيّة أن تتسلّل. ولكنّ المسألة هي أن نعرف هل 
المتسلّل هو الأديان أم الكنائس» وهل الكنائس هي في 
وضع أفضل لالتقاط ذلك الرأسمال غير المستخدّم 
والحافل بالقلق والآلام. 


الفصل الثاني 
ماركس والمسيحية 


وُلد كَارُلُ ماركس في ١818‏ ومات في 218417 
فاجتهدء منذ مطلع حياته الفلسفيّة والسياسيّة» في أن 
يوضح موقفه من هيغل الذي تتلمذ له في بداية إقامته في 
برلين. ففي نظره» انتهى زمن مع نظام هيغل. فكتب: 
ابينما أقفلت الفلسفة على نفسها في عالم كاملٍ وشامل 
(...)» فإِنَّ العالم كلّه انقسم في حدّ ذاته» وبلغ هذا 
الانقسام ذروته (...). فالعالم هو إِذَا عالم ممرّق 

قَقك 
لم يصعب عليه أن يتبنّى المواقف النظريّة من 
المسيحيّة» التى كانت رائجة في الأوساط الفكريّة التي 
86 برع إلها سد اناد إلى تامع برقينه إلى حال 
رفضهء بعد قليل من التردّدء مفاهيمها القائلة بِأوّليّة 
الموضوعيّة: بفضل التمييز بين الث لشعور والجوهر. 
ومنذ وضع أطروحته في الفرق في فلسفة الطبيعة عند 
ديمقريطس وأبيقورس (221841).» انح موققًا إلحاديًا 
اباسم فلسفة تريد أن تكون حصرًا فلسفةً الإانسان». 
فكتب في المقدّمة: «إِنّ الفلسفة» ما دام قلبُها الحرٌّ 
تمامًا والسيّدٌ على الكون يخفق بفضل نقطة من الدم» لن 
تضجر من أن تطلق على خصومها صرخة أبيقورس: 
ليس الكافر مّن يحتقر آلهة الجمهور» بل من يتن 
الفكرة التي يكوّنها الجمهور عن الآلهة». وأضاف: (إنَّ 
الفلسفة تتبئّى شهادة إيمان بروميتيوس: «بكلمة وجيزة» 
أشعر بغضب على + جميع الآلّهة) . وشهادة الايمان هذه 
هي شعارها الخاصنٌ ا ترفعه في وجه جميع آلهة 
السماء والأرض الذين لا يعترفون بأنَّ الشعور البشريٌ 


بقلم هنري 2 20 


يواجه فلسفة شاملة في حدّ ذاتها». أخذ كارل ماركس 
علمًا بهذا التمرّق ووضّح هذا الحَدْس الأوّلء فالتزم 
القيام بنقد للدين مرتبطٍ ارتباطًا وثيقًا جد بتقد الظروف 
الاقتصاديّة والاجتماعيّة التى عرفها منتصف القرن 
التاسع عشرء وبالتالي مرتبطٍ ارتباطًا وثيقًا بالممارسة 
الثورويّة التي وجب عليها أن تقلبها' رأسًا على عقب. 


لاهوتي 


بالذات هو الله الأعلى. وهذا الشعور بالذات لا 
يتحمّل وجود خَضُما. 

وفي بعض الأجزاء التي لم تُدرج في الأطروحة» 
ينتقد براهين وجود الله التقليديّة» كما وردت عند كانط 
وهيغل. ل 00 
البراهين اللاهوتية كلّهاء أي أنه رفضها ليبرّرهاك. 
أضاف: «إنَّ ما يكوّنه بلد معيّن لآلهة معيّنين أتوا من 
الخارج» هو ما يكوّنه بل العقل لله عمومًا : إِنّها منطقة 
ينتهي فيها وجوده. أو إِنَّ البراهين على وجود الله ليست 
إِلّا براهينَ على وجود شعور بشريّ جوهريّ» وشروحًا 
منطقيّة لهذا الشعور بالذات». أضاف ماركس: « 
المعنى» إِنَّ جميع البراهين على وجود الله هي براهين 
على عدم وجوده؛ وحجج داحضة لجميع المفاهيم التي 
تكرّن عن الله. فالبراهين الحقيقيّة يجب أن تقول 
بالعكس: «لأنَّ الطبيعة منظّمة تنظيمًا سيكّاء فإنّ الله 
موجود». و«لأنّ هناك عالمًا غير معقول» فإنّ الله 





موجود»ء و«لأنّ الفكر غير موجودء فإنّ الله موجود . 


(#) ع#طسدصك نسممقة؛ نائب مدير فخريّ في معهد فرنساء مدير سابق للدروس في مدرسة الدروس العليا التطبيقيّة (القسم السادس). 





ولك ناذا يعي الأللف مزق آنا الله موجوه فن تقو 
الإنسان الذي يعتبر أنّ العالم غير معقول وأنّهِ هو بالتالي 
غير معقول. وبعبارة أخرى» فإنَّ عدم الصواب هو 
وجود الله). 

وفي رمز تمثيليٌ وجيزء نجده في الأعمال التمهيديّة 
للأطروحة» يحدّد ماركس وضعه بالنسبة إلى أصدقائه 
في اليسار الهيغليّ: (إنّ الأشخاص الذين يتّخذون 
تدابير ناقصة يكون لهم» في أزمنة معيّة» وجهة النظر 
المعاكسة للقادة المقدودين من صخر. فهم يظنّون أنّهم 
يستطيعون أن يعوّضوا عن الضرر بتخفيض القوى 
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وبعثرتها وبتوقيع معاهدة سلام مع الضروريّات 
الحقيقيّة» في حين نرى أن تميستوكلس» 








تععرّضت أثينة للاجتياح» دفمٌ الأثنيّين إلى التخلّي عنها 
تمامّاء وإلى تأسيس أثينة جديدة في البحر» ٠‏ على عنصر 


. وخلاقًا لبعض أصدقائه» كان من نسل أولئك 
به ويم اوبعل لتخلى انماما عن 
نظام هيغل» اكتشفء في مرآة أبيقورس وحياته» جلاءه 
الشخصيّ عن عصر مسيحي مات إلهه» واتجه'تحق بلك 


المستقبل . 


الدين هو عقائديّيّ 


إن الدين المسيحيّ» كما فهمه هيغل بتحويله إلى 
فلسفة» ما لبث أن بدا له «شعورًا بالعالم بالمقلوب». 
وفي حين حصر داقيد فريدريك شُتراوس الدين 
المسيحيّ في أسطورة» سنة ه187» في كتابه الشهير 
حياة يسوع 34 وحصره لودقيك فويرياخ (طعط تممه في 
جوهر الانسان الطبيعيّ» في كتابه جوهر المسيحيّة الذي 
فقن شنقة :2102 جعل منه كارل ماركس عقائدية» أي 
ِتاجًا من الشعور البشريّ الذي يعمل في ظروف 
اقتصاديّة واجتماعيّة معيّنة تشوّه ممارسته . 





ومنذ (1847-1847) كتب في نص صدر سنة 
4 في الحوليّات الفرنسيّة الألمانيّة: «إنّ الإنسان 
يصنع الدين» والدين لا يصنع الانسان (...) 
الإنسان ليس كائنًا مجرّداء متمركرًا خارج العالم» بل 
الإنسان هو عالم الانسان» والدولة» والمجتمع. وهذه 
الدولة وهذا المجتمع يُنتجان الدين» الذي هو شعور 
بالعالم بالمقلوب» لأنّهما عالم بالمقلوب». فما هو 
الدين المسيحي؟ إِنه «نظريّة هذا العالم العامّقى 
وخلاصته الموسوعيّة» ومنطقه في شكل شعبيّ» 
وشرفه الروحانيٌ» وحميّته»ء وعقوبته الأخلاقيّة, 
وتكملته الاحتفاليّة» وأساس تعزيته وتبريره العامٌ. 
نه التحقيق الخياليّ للكائن البشريّء لأنّ الكائن 
البشريٌ لا يملك واقعًا حقيقيًا. فمحاربة الدين هوء 
بوجه غير مباشرء محاربة هذا العالم الذي يشبه الدين 


نكهته الروحيّة؟ . 

وفي 1478 عمِّم فريدريش أُنَفِلُس (كاههدة) 
فكتب: «ليس كل دين إلا انعكاسًا خياليّاء. في دماغ 
البشرء للقوى الخارجيّة التي تسيطر على حياتهم 
اليوميّة» انعكاسًا تتّخذْ فيه القوى الأرضيّة شكل القوى 
التي فوق الأرض». وسبق لكارل ماركس سنة /1851 
أن توسّع في وجهة النظر هذه في كتابه رأس المال. 

إن وظيفة النسج من الخيال «عند الانسان الذي» 
سواء ألم يكتسب نفسه حتّى الآن أم خسر نفسه مرّة 
أخرى»» تحمله على ابتداع الدين» أي الله. «كان 
يبحث عن إنسان أعلى في واقع السماء الخياليَ» فلم 
يجد إِلّا انعكاسه الشخصيّ» . فإنَّ الله هو أن يُسقط 
الانسانُ» في:عالم خياليّ» المثالَ الأعلى الذي يطمح 
إليه والذي لا يمكّنه وضعُه الملموس من الوصول إليه. 

فالدين هو إِذّا خسارة الانسان وتغرّبه. إِنّه «تنيّد 
الخليقة التي ترهقها المصيبة» ونفسُ عالّم لا قلب لهء 
كما أنه روح زمن لا روح له. إِنَّهِ أفيون الشعب». فإنّ 
الله هو خيال لا فائدة فيه» لا بل خيال حَطِر يجب 
إزالته. «ليس الدين إِلّا الشمس الوهميّة التى تتحرّك 
حول الانسان» ما دام لا يتحرّك حول نفسه». واعتبر» 
في القضيّة اليهوديّة أن المسيحيّة.» «كدينٍ كامل»» 
«أكملت نظريًا تغرّبَ الانسان بالنسبة إلى نفسه وإلى 
الطبيعة». 


ماركس والمسيحيّة 


إِنّ مفهوم الدين الذي تبنّاه كارل ماركس لم يكن 
شخصيًا في كليّته. فإنّنا نجده عند لودقيك فويرباخ 
أيضًا. سبق لفويرباخ أن كتب في جوهر المسيحيّة أن 
«نقطة تحوّل التاريخ ستكون تلك الساعة التي يعي فيها 
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الانسان أنّ إله الانسان الوحيد هو الانسان نفسه». فردّد 
كارل ماركس بعده» معلنًا أنّ «الانسانَ هوء بالنسبة إلى 
الانسان» الكائنٌ الأعلى». 


التغرُب هو اقتصادي أوَلَا 


عند ماركس كما عند فويرباخ» يرك نقد الدين على 
موضوع التغرُب. ولكن ما 1 كارل ماركس عن 
لودفيك فويرباخ هو أنه بدل أن يستخلص النقد 
الاجتماعيٌّ من ل الديني» يربط الواحد بالآخر ربطًا 
وثيقًا . يلاحظ كارل ماركس أن «فويرباخ ينطلق من كون 
الدين يجعل الانسان غريبًا عن نفسه ويشطر العالم إلى 
عالم دينيٌ» يمكن تصوّره» وإلى عالم زمنيٌّ. ويقوم 
عمله على حل العالم الدينيَ في أساسه الزمنيَ. ولا 
يرى أنه بعد القيام بهذا العمل» يبقى أمر أهمّ يجب 
القيام به. ولا يمكن أن يفسّر كونٌ الأساس الزمنيّ 
فيل من تلقاء: ثفن نتن في الخيوم + فيكوّن مملكة 
مستقلة.» إلا بتمزق هذا الأساس الزمنيّ وتناقضه 
الداخليّ . فلا بدّ أوْلَا من فهم هذا الات بي تناقضه 
ليُمكن قلب أوضاعهء بإزالة التناقض. ..». وخلاقًا 
لموقف فويرباخ» فإنّ ماركس يرى أن ام الدينيّ 
ليس إإله وبدهًا ثانركًا من التغرب البشريّ التامّ الذي هو 
اقتصاديٌ واجتماعيّ : ِنّه تغب عقائديٌ . ومع ذلك 
فقد اعترف بأنّه ١من‏ الأسهل أن نكتشف بالتحليل ما في 
الغموض الدينيّ من نواة أرضيّة» من أن نجعل الصَّيّعْ 
الدينيّة المقابلة تنبثق من ظروف الحياة». 

مهما يكن من أمر هذا الاعتراف اللاحق (/2)1851 
فإِنّ نيَّ كارل ماركين وردت بوضوح» منذ 218547 في 
رسالة إلى صديقه أرنولد رُوغِه (©18) : «أريد أن أنتقد 
الدين في انتقاد الظروف السياسيّة بدلا من أن أنتقد 
الظروف السياسيّة في الدين»» وهذا ما أكّده فى بحثه 
حول القضيّة اليهوديّة التي صدرت سنة 21847 حين 


لاحظ أن «التحرّر البشريّ لا يحمَّق إِلَّا بعد أن يرى 
الانسان في قواه الشخصيّة قوى اجتماعيّة وينظّمهاء فلا 
يعود يفصل عنه القوّة الاجتماعيّة بشكل القرّة 
السياسيّة».. .وقد أشار كان لويقن (دءسهمآ1 هه) إلى 
أن كارل ماركس «حوّل نقد السماء إلى نقد الأرض» 
ونقد اللاهوت إلى نقد الشأن السياسي». 

لن يُكر كارل ماركس أبدّا هذه الطريقة في تفهّم 
المشكلة الدينيّة. فإنّ نقد الدين ونقد المجتمع 
الاقتصاديٌ والسياسيّ مرتبطان ارتباطًا وثيقَاء علمًا 
بأد كلّ دين ليس هوء في نظر كارل ماركس وخلفائه» 
إلا انعكاس الظروف الاجتماعيّة التي يعيش فيها 
الانسان المتغرّب . 

إِنَّ تحوّر الانسان الدينيَ يتبع تحُرّه الاقتصاديّ 
والسياسي. كتب في رأس المال: «بوجه عامٌ, لا 
يستطيع الانعكاس الدينيّ للعالّم الحقيقيَّ أن يزول إلا 
حين تعرض ظروف الحياة العمليّة على الانسان علاقات 
شفافة ومعقولة مع أمثاله ومع الطبيعة». وعندئٍء يعاد 
الانسان» في نظر كارل ماركسء إلى أصالته ككائن 
اجتماعيّ » ككائن تَوْعيَء لأنّ طابع الحياة الديئيّة 
الخاصّ» الذي هو علامة التغرّب البشريّ المثاليّة» 
يزول عند زوال الدين. 

فالطريق» الذي يقود الإنسان إلى التحرّر الاجتماعيٌ 
والدينيّ التامّ» يمرّ ذا بالممارسة الثورويّة المبنيّة على 
معرفة العلاقات الحقيقيّة التي يقيمها البشر في ما بينهم» 
لمناسبة نشاطهم الأساسيّ الذي يكوّنهم بشرّاء أي 


نشاطهم في ١‏ 


الإلحاد كما يفهمي مارحس 


في الحركة التي ينتقد بها كارل ماركس الدين» يؤكّد 


أنه ملحد. هذا شأنه منذ تقديم أطروحته على الأقل» 











حيث انَّحذ موقفًا واضحًا يعاكس مفهوم الدين عند 
هيغل» وفي وقت لاحق؛ توسّع في إقامة الأدلّق 
بتركيزها حول ثلاث مسلّمات يُحلّها محلّ العقائد 
المسيحيّة . فيُحلٌ محل ثنائيّ الوحدة المسيحيّ «الانسان 
- الله» ثنائئ الوحدة «الإنسان - الطبيعة».» التى 
يفصورها كلاصلة الرجل بالمزافة. ويس مل النشطيعة 
الأصليّة الولكيّة الخاصّة» «مصدر جميع الشرور التي 
تُرهق البشرء وجميع الخلافات التي تمرّق البشريّة 
وبكلمة وجيزةء خطيئة الجنس البشريّ الأصليّة). 
وأخيرّاء فإِنَّ إعادة الوحدة الأصليّة بين الانسان 
والطبيعة بواسطة صراع الطبقات سيقوم بها 
الكادحونء وهم «يشكّلون محيطًا له طابع شامل 
بفضل عذاباته الشاملة» وهو لا يطالب بحقٌّ خاصٌ» 
لأنَ الظلم المرتكب ضدّه ليس ظلمًا خاصّاء بل هو 
الظلم المطلق (...2)» ولا يستطيع أن يستعيد نفسه إلا 
باستعادة الانسان التامّة». 

فإِنَ كارل ماركس» بعد أن استخلص نتائج أقواله 
السابقة في مذكّرات لم ينشرها وكانت تمهيدًا لكتابه 
العائلة المقدّسة »)١8144(‏ وصل إلى إلحاد عمليٌّ. 
وكاة. هذا «الالحاة ورومتيوساة كما أعتير يه كارك 
ماركس في مقدّمة أطروحته لنيل الدكتوراه. وفي 
المخطوطات التي صدرت سنة »1١855‏ يقارن كارل 
ماركس أقوال فويرباخ في الانسان بما يعتبره اكتشاف 
هيغل الأساسيّ. رجع من أوّل مرّة إلى النصٌّ الأهم 
وهو ظواهريّة الروج؛ حيث يبدو الانسان سياقًا خلامًا 
في نشاطه وبهء فتبئى هذا الاكتشاف. ولكن» في حين 
تكلّم هيغل على النشاط الخلاق عند الروح» عنى كارل 
ماركس النشاط اليوميٌ» العمل البشريّ. ثم تناول فكرة 
جَدَل تاريخيّ مطبّق على حياة الانسان العمليّة» وجعل 
هدفه تسقيق التطايق بين نفسة والطبيعة» ضمن «طبيعيّة 
تصبٌ في الأَيّة وأنسيّة تصبٌ في الطبيعيّة»» واتختلف 
عن المثاليّة وعن المادّة وهيء في 
الحقيقة التي تربط بينهما»» فنسب إلى الانسان قدرة 
الاستيلاء على كامل الطاقات العليا والخلاقة. وكتب: 


الوقت نفسه» 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّز 


«في نظر الانسان الاشتراكيّ» كل نا سوى تارويجا رمن 
هو لا السياق الخلّاق عند الانسان بالعمل البشريٌّ» 
وصيرورة الطبيعة للانسان. فعنده الدليل الواضح والذي 


لا يُدحَض على أنه خالق نفسه بنفسه». فإنَّ التاريخ هو ٠‏ 


وثيقة ولادة الانسان الحقيقيّة. والانسان» الذي هو 
الكائن الأعلى للإنسان والمستقلّ استقلالًا تامّاء هو 
خالق نفسه. وما التاريخ البشريّ إِلّا تجسيد هذا القول 
المزدوج ٠.‏ , 

وعند ذلك» يتغيّر معنى الالحاد: فلا يعود إنكارًا 
للهء بل يصبح بنية جديدة للشعور تُدخل الانسان في 
«الأكييّة الايجابيّة, وهي تكفي نفسها بنفسها. فتفقد 
مفاهيم اللهء» والخلق الإلمي» لا بل والإلجاة أيضًا 
(بالمعنى الفلسفيئّ) كل معناها في نظر ذلك الانسان 
الذي هو تطابق بين الانساة والطبيعةء واللاي يعيكن فى 
عالم «أصبحت فيه الطبيعة إنسانًا». فالخلق مرفوض» إذ 
إة"الموت لبن عى ]لذطائة ظبيعية :ما الالحاد فهؤ 
إنكار للهء وهوء بفضل هذا الانكار» يطرح وجود 
الإنسان. لكنّ الاشتراكيّة» بصفتها اشتراكيّة» لم تعد 
في حاجة إلى مثل هذه الوساطة «فإِنّها تنطلق من وَعْى 
الانسان الحسّيّ نظريًا وعمليًا والطبيعة بصفتها 
الجوهر». 0 

ويواصل كارل ماركس قائلا: «إنّ الالحاد هو 
الأَنَِيّة المنّصلة مع نفسها بإزالة الدين» والشيوغيّة هي 
الأنسيّة المتّصلة مع نفسها بإزالة اليلكيّة الخاصّة. ولا 
تنشأ الأنسيّة المنبثقة إيجابًا من نفسهاء أي الأنسيّة 
الايجابيّة» إِلّا بإزالة هذه الوساطة - التي هي افتراض 
سابق ضروريٌ). 

وكان كارل ماركس قد كتب في صفحة سابقة: «إذا 
كانت حقيقة الانسان والطبيعة (وهي حقيقة جوهريّة)» 
وإذا كان الانسان» الذي هو للانسان وجود الطبيعة» 
وإذا كانت الطبيعة»؛ التي هي للانسان وجود الإنسان» 
قد أصبحت في الواقع شيئًا ملموسًا وواضحًاء فإِنّ 
مسألة كائن غريب» كائن يُجعل فوق الانسان والطبيعة» 
أصبحت مستحيلة عمليًا . . .» 
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تعارض جذريٌ 


إن الالحاد» كما عبّر عنه ماركس عدّة مرّات» هو 
ميتافيزيقيّ وعمليّ في آنِ واحد»ء وهذا أحد العناصر 
المكوّنة التي تنّسم بها «ممارسته». وخلافا لما يقوله 
بعضهم » فإنَ هذا الالحاد ليس «إلحادًا منهجيًاء هو 
نتيجةٌ منطق النضال عند الانسان؛ «حين تكون الأجوبة 
التي تأتي بها الأديان عن الأسئلة التي يطرحها الانسان 
غير لائقة بالأسئلة». وهناك تعارض جذريٌ مع 
المسيحيّة يدل عليه أيضًا نص من نصوص فريدريش 
الكلسنة غير معروف كثيرًا» وَيعلل فيه»ء على سيل 
السخرية» أهمّ عقائد الايمان المسيحيئ» أي تجسّد 
كلمة الله (الإنجيل كما رواه يوحنّاء الفصل الأوّل) 
وإخلاء ذاته الذي يشيد به نشيد قديم جدًّا ورد في رسالة 
بولس إلى أهل فيلبي. 

إنَّ الالحاد والشيوعيّة هماء «بالنسبة إلى الإانسان» 
فتح حقيقيّ وإنجاز أصبح حتقيقيًًا لجوهره» بصفته 
جوهرًا حقيقيًاه. فإنّ على الشيوعيّة أن تزيل الملكيّة 
الخاصّة بصفتها تغرّبًا للإنسان. إِنّ هذه الملكيّة هي 


التعبير الحسّيّ عن الحياة البشريّة المتغرّبة» ففي نظام 
الملكيّة الخاصّة»: إن نشاط الانسان» بصفته كائنًا 
اجتماعيًا» ونشاطه النّوعيَ في العمل يخضعان للتغرّب. 


إنَّ النشاط النوعيّ البشريّ كله يحمل سمات التغرّب. 


«فالدين والعائلة والدولة والشرع والأخلاقيّة والعلم 
والفنَّ إلخ. ليست سوى أشكالٍ خاصّة للانتاج ٠‏ وإذالة 
الملكيّة الخاصّةء بصنتها تملّكًا للحياة البشريّة» هي ذا 
إزالة كل تغرّب» كما أنّها عودة الانسان» انطلاقًا من 
الدين والعائلة والدولة إلخ .» إلى وجوده البشريٌ» أي 
الاجتماعيّ». 

وهذا الوضع يعود إلى أنّ التغرّب الدينيّ» في نظر 
كارل ماركس» يتمّ فقط في مجال الضميرء في حين 
يبدو «التغرّب الاقتصاديّ تغرّب حقيقة الحياة». وبذلك 
ترتبط» عند ماركس» مشكلة الله والدين بالاقتصاد 
والسياسة. حتى يضبحا غير قابلينَ للاتفصال: 
فالارتباط أمر مدروس تمامًا. 











الفصل الثالث 
الطليسة الريسية 
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خلانًا لأورويًا الغربيّة وبيزنطية» وريثتي الأنَييّة 
القديمة لاعتبارات مختلفة» كادت روسيا أن تنال كلّ 
شيء من المسيحيّة . حتّى إِنَّ بعضهم قالواء أمام ضعف 
وثنيّة ما لبئت أن اتسمت بالطابع الفلكلوريٌّء إنّها 


بقلم أوليقيبه كليمان© 


استقبلت الانجيل «بنفس يكر». وهي سمّت نفسها 
«روسيا المقدّسة», ولم يكن ذلك تعن كبرياء بقدر ما 
كان عن عرفان جميل. 


الكنيسير» ضمير الأمض 


لم تصبح الكنيسة ضمير الأمّة الناشئة إِلّا بعد دمار 
روسيا الكييقيّة (عصدءذ»6نط) خصوصاء في القرن الثالث 
عشرء والانسحاب إلى الغابات» وحين كانت روسيا 
تتخبّط بمشقّة بين الشرق والغرب» بين المنغول 
والتوتونيّين» نجحت الكنيسة في نشر مثال أعلى مبنيّ 
على السلام والخدمة والجمال. وهي التي أعادت تربية 
شعب متو حش » فحافظت على لغته» وجو ثقافته» 
وحمته من الأمراء المتورطين في حروب يقتتل فيها 
الاخوة» وشجّعت تجمّع الأراضي الروسيّة حول 
موسكو. والمتقدّم في رؤساء الأساقفة - وهو 
متروبوليت عيّلته القسطنطينيّة حتّى نهاية القرن الخامس 
عشر - بفضل إقامته في موسكوء ثبت هذه المدينة الفتيّة 
كمركز الأمّة. وقامت حركة قويّة تدعو الرهبان إلى 
العودة إلى الينابيع» أطلقها القدّيس سرجيوس في القرن 
الرابع عشرء فأدَّت إلى استعمار براري الشمال المكسوّة 
بالغابات» وتوسّعت في عمل تجميليّ على الصعيد 
الاجتماعيّ والثقافيَ» إلى جانب إحلال السلام على 


الصعيد السياسيّ. وفي خطى القدّيس سرجيوسء» بلغ 
فنّ الرسم الروسيّ ذروته مع ظهور أيقونات روبليف 
(167طنا10) ورسومه الجداريّة. وهذه النهضة الروحيّة 
وحدها هي التي ساعدت على التحرّر من النير 
المنغوليّ. 

وفي القرن الخامس عشر» عند سقوط القسطنطيئيّة» 
شعرت روسيا بأنْها تتلقّى تراث المملكة الأرثوذكسية 
الشاملة» وتصبح بالتالي «رومة الثالثة» و«الامبراطوريّة 
الثالثة) . ٠‏ فتروّج يوحنًا الثالث ابنة أخي الباليولوحُس 
الأخير» ولنَّب نفسه قيصرًا في 1417 وانَّخذْ عُقاب 
بيزنطية ذا الراسيق شعارًا. ولمّا أصبحت الكنيسة 
الروسيّة مستقلة فعلّا في 21458 أي حين رفضت 
«اتحاذ فلورنسا» الذي قبلت به القسطنطيئية مدّة قصيرة » 
منحتها الكنيسة الأمّ وسائر الكراسي الشرقيّة بطريركيّة 
في 21984 وبذلك أعيد تكوين «السمفونية» البيزنطية 
القديمة» «سمفونيّة» الامبراطوريّة والكنيسة. 


(*) +معد6ك موزذا0؛ محاضر في معهد القدّيس سرجيوس اللاهوتيّ الأرثوذكسي» باريس. 
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إغراء المجتمع القدسيّ 


فكانت عندئدٍ» في القرنين الخامس عشر والسادس 
عشرء ذروةٌ «روسيا المقدّسة): مجتمع عضويٌ» حيث 
كان الرهبان قدوة وحيث كانت الليترجيا تعطّر الحياةً 
اليوميّة بالجمال» وهناك كنائس بيضاء أصبحت فيها 
الايقونسطاسات مؤلّفات ملحميّة بكلّ معنى الكلمة» 
اي تج اعون فر جر مي ٠‏ وكان 
«المجانين في سبيل المسيح» يشهدون على جنون 
الصليب في قلب الحياة الاجماطة والسياسيّة: لا هُم 
فحسبء بل هناك أيضًا أساقفة عظماءء كالقدّيس 
فيلييّس الموسكويٌ الذي جابه» حتّى الموت» يوحنًا 
الرهيب ودافع عن الشعب. ومع ذلك إن كل شيء 
كان يختلط . ففي آنِ واحد» مالت «روسيا المقدّسة» إلى 
التجّد في نزعة طقسيّة تكاد أن تكون سحرية» للق 
التوقّف في مجتمع قُدسيَ . ولعلّ كلّ شيء قد تحدّد في 
النصف الأوّل من القرن السادس عشرء حين تغلب 
جوزيف» رئيس دير قولوكولامسك (اقسدام70101)» 
على نيل ده لا سورا (5058 18 ع0 7111) ومكسيمس 
اليونانيّ . كان جوزيف يشدّد على الحاجة إلى أن تكون 


الأديرة متزوّدة بثروات أرضيّة» لتستطيع أن تمكُن الدولة 
بوجه أفضل من الاشراف على المجتمع وعلى وسمه 
بطابع قدسيّ . وكان يرفض كلّ روح نقديٌّ ويشدّد على 
حرفيّة الكتب المقدّسة وعلى الاحترام الشديد للألفاظ 
والرتب. وكان أخيرًا يدعو إلى «إحراق» الهراطقة «على 
الطريقة الاسبانيّة» (ولم يكن أولئك الهراطقة من 
اليوؤتسكاتك* كل دق «الممهؤدينة) آنا انيل 
والروحانيون («السكيئيُون؛ (وهاكهطعروكم)). الذين 
كانوا يعيشون ما وراء القولغاء فكانوا يقاومون ثروة 
الأديرة» وثروة الكنيسة بوجه عامٌء ويطلبون أن تقدّم 
الصلوات للهراطقة» ويؤيّدون مكسيمس اليونانيٌّ (في 
الواقع هو إيطاليَ من الجنوب كإن على صلة بالحركة 
الأتسيّة كلّها» في سعيه لاستعمال الروح النقديّ 
استعمالا 0 لكنّ «الجوزفيّين» بو 

فالنهضة» التي قبلت في الهندسة المعماريّة 0 تشييد 
من الكرملين عن يد مهندسين إيطاليّين)» 
رُفضت على الصعيد الفكريٌّ . 


عدّة كنائس 


«زمن الاضطرابات, 


وفي مطلع القرن السابع عشرء عند «وقوع 
الاضطرابات» (والمقصود أزمة سلاليّة أدّت إلى 
حروب أهليّة واجتياحات سُوَيديّة وبولونيّة)» أسهمت 
الكنيسة إسهامًا حاسمّاء مرّة أخرى أيضّاء في المحافظة 
على البلد» ولم يَنْسَ الشعب البطريرك هرموجينس الذي 
دعا إلى مقاومة البولونيّين - والذي قُتل عن يدهم - ولا 
الدفاع الرائع عن دير الثالوث القدّيس سرجيوس. 
ولذلك» فحين عيّن البلد» بعد تحريره» قيصرًا جديدّاء 
انشُخب ميخائيل رومانوف» أي الابن الذي أنجبه 
البطريرك الجديد» فيلاريتٌس» قبل ترهّبه. 

والأمر الذي لا مثيل له في تاريخ الأرثوذكسيّة هو أن 
الكنيسة الروسيّة عرفت إذ ذاك إغراءً ثيوقراطيًا. بقي 
قيلاريئس .وضيًا حت وقاته فحاو. سد خلثائ 


تيكون (65609» أن يشرف رسميًا على الحكم الزمني . 
والحال أنَّ نيكون حمَّقَء في الوقت نفسه» إصلاحًا 
داخليًا ليما اسيم قرو الى تيع ازناد انو 
يومًا بعد يوم. وإلى جانب تحسين مستوى الاكليرس 
الأخلاقيَ» أمر بإعادة النظر في الكتب والعادات 
الطقسيّة بحسب الاستعمال اليونانيٌ المعاصر» أي 
بالعودة إلى الشموليّة الأرثوذكسيّة» ولكتها طينك بظريقة 
خشنة وغير متساهلة» وخالية أحيانّاء بالرغم من 
الظواهرء من الحسّ النقديّ والتاريخيّ: فإنَّ بعض 
الممارسات الأصليّة حافظ عليها الروس» في حين 
فقدها اليوناتيون. . . لم يكتفوا بتعديل عدد ال «هللويا» 
وطريقة رسم إشارة الصليب» بل غيّروا لفظ اسم يسوع . 
فلا عجب أن نرى أشدّ الروس ورعًا يتخلّون عن 
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نيكون» ليبقوا أمناء «للايمان القديم». لكنّ مجمع 
موسكو الكبير الذي انعقد في (1551-1555) والذي 
شارك فيه عدّة بطاركة شرقبّين» حكم على نيكون بسبب 
مزاعمه الثيوقراطيّة - ليست الكنيسة مصدر السلطة - 


تاريخ الكنيسة المفصّّل 


وعلى أنصار «الايمان القديم». وهكذا تمّ انشقاق 
«المؤمئين القدماء»: الذي» كان إلى حدٌّ ماء نقيض 
الاصلاح الغربي: أي قدسنة جامدة» وشبه سحريّة» 


الموت الأحمر 


عندئذٍ انفجرت «محكمة تفتيش روسيّة؟ بكل معنى 
الكلمة» دامت» بسبب الكنيسة الرسميّة أكثر مما دامت 
بسبب الدولة» حتّى منتصف القرن التاسع عشر. فإِنّ دير 
سولوفْسكي المكرّمء الذي كان مبيّا في جزيرة من جزر 
البحر الأبيض» حوصر مدّة عشر موا واستولي 
عليه أخيرّاء فقتل الرهبان بحدّ السيف وو حرق أقّاكوم 
(تستملهوة) وعدد من رفاقه. ومنذ نهاية القرن السابع 
عشرء وفي حالاتٍ منفردة مدّة القرن التابع كله.» نرى 
«مؤمنين قدماء» اعتبروا أنّ نهاية العالم أوشكت أن تأتي 
ولم يريدوا أن يجحدوا» فأحرقوا قرّى اعتصموا فيها . 

فالانشقاق حطَّم نهائيًا وحدة الامبراطوريّة الروحيّة. 
ولأنّه كان يعارض الاصلاح» فقد أدخل أخيرًا في 
الشعب الروسيّ موقف جذريّةِ رؤيويّة يُرى فيه أحد 
أعمق مصادر الثورة. 

إِنَّ هذه الأحداث أصابت بجرح مميت أسطورة رومة 
الثالثة» فمكّنت بطرس الكبير من استعباد الكنيسة 


وعلمئة المجتمع. ومع ذلك فَإِنّ الدولة الامبراطوريّة» 
التي أرادت» في القرن التاسع عشرء أن تكتسب قاعدةٌ 
شعبيّة» حاولت أن تبعث مثال إمبراطوريّة «روسيا 
المقدّسة» الأرثوذكسيّة. وهو المذهب الذي يلخصه 
الشعار الرسميّ: «أرثوذكسيّة وأوتوقراطيّة وقوميّة». 
ولكن كلّ شيء كان متفكّكًا تفكّكًا نهائيًا . فكانت أعلام 
الكتائب مزيّنة بصور مقدّسة» وكان من واجب الجنود 
أن يحاربوا ١في‏ سبيل الايمان والقيصر والوطن»» لكنّ 
التعليم كان مشرّبًا علمنةٌ معادية للايمان المسيحيّ» 

وكان الفكر العلميّ وضعيًا حتّى الافراط» والبيرُقراطيّة 
التي كانت تتحكم في الامبراطوريّة اعتبرت غوغول 
(امهه6) مجنوئاء حين أراد أن ينصّر الحياة 
الاجتماعيّة» لأنْ زمن القدسنة ذاب في محرقات 
«الموت الأحمر». أمّا الكنيسة» فكانت مشكلتهاء منذ 
عهد بطرس الكبير» واحدة: التبشير» وبالتالي التحرّر.. 


الكنيست المستعبدة 


حين أخذ بطرس الكبير علمًا بانهيار «روسيا 
المقدّسة» وحاول أن يخلق. .روسيا غضريّة متحدة 
بأورويّاء استعبد الكنيسة للدولة استعبادًا وثيقًا. فقد حل 
البطريركيّة في سنة ٠71١‏ وأخضع إدارة الكنيسة كلها 
اللسينودس المقدّس»» وهو هيئة أسقفيّة جعل فيها 
السلطة التنفيذيّة المطلقة في يد موظّف كبير علمانيٌء هو 
الوكيل العامّ. فكان هذا العلمانيَ هو الذي يعيّن 


الأساقفة (وأعضاء السينودس أنفسهم)» ويعيّن موظّفي 
الديوان السإينودسي والمجامع ويتحكّم فيهم. لكنّ 
الكنيسة لم تقبل قطّ هذا الوضع غير القانوني الذي 
فرضته الدولة عليها. فإنّ أفضل أبنائها سعوا لتحريرها 
منه. إلا نهم فعلوا ذلك بصبر طويل يميّز غالبًا الأمور 
الروسيّة - والأرثوذكسيّة بوجه أوسع - في المجال 
الروحيّ» منتظرين كل شيء عن طريق تغيير النفوس . 


النهضتّ بالصلاة 


وهكذا تأصّلت نهضة الكنيسة الحقيقيّة في الصلاة. 
كان بطرس الكبير وإمبراطورات القرن الثامن عشر قد 


حاولوا أن يخنقوا الحياة الرهبانيّة. وفي ختام سلسلة 
طويلة من المضايقات» علمَتت كاترينا الثانية» في 


الكنيسة الروسنيّة قبل اندلاع الثورة 


8 ممتلكات الأديرة ونظّمت بدقَّةِ عدد الرهبان. 
عبئّا» لأنّ حركة تقويّة نسائّة مكتّفة كانت تُكثر 
اجتماعات العلمائيّات وإنشاء الجماعات. وتخلّى 
أحد الأساقفة» القدّيس تيخون )١087-١1/75(‏ عن 
كرسيّه واعتزل في أحد الأديرة» ونمّى روحانيّة القلق 
والثقة» ذات الأصداء الكونيّة» التي ألهمت 
دوستويفسكي. ولقد تدقّق الرهبان الروس إلى 
مولداقياء حيث استقرّ مجدّد «السكينية»» الستارِئس 
باييسي فليتشكوفسكي (51دملطعاتاء17 أوكتهم) : و 
الذي نقل إلى اللغة الصقلبيّة «الفيلوكالية» اليونانية» وهى 
مختارات واسعة من اللاهوت التصرّفيَ الموجّه نحو 
اختبار الروح ‏ القدس. وباشر حركة نقل ومراضات كبائية 
واصلتهاء حبّى الثورة» المجامع اللاهوتيّة الروسيّة. 
وفي هذا الاطار النهضويٌّ الرهباني» تبرز شخصيّة نيْرة 
هي القدّيس سيرافيم الساروفي .)1813-١1/59(‏ 

إن قدوة القدّيس سيرافيم» والرسالة السّكينيّة التي 
حمّقها تلاميذ باييسي في روسيا كلّها أدّت إلى إعادة 
تنظيم الحياة الرهبانيّة بإصلاح الخدمة النبويّة والمواهبيّة 
التي عُرف ا الستارتس: كان يتمتّع بموهبة «تمييز 
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روحيًا» يتوافد إليه العلمانيّون. فمارست ذرَيّة الستارنّس 
انين وإنتقاك. لاقي الشس: سبي بل قن بعلن 
المفكرين» ورسمت الخطوط الأولى للشفاء من القطيعة 
التي حصلت على أثر الانشقاق وإصلاحات بطرس 
الكبير. فإنَ كبار المفكّرين الميّالين إلى الحضارة 
الصقلبيّة» ولا سيّما كيريفسكي (1و©39:ك1)» وعمالقة 
الأدي. انفال: عوهول :ودوسعؤيقسكية 
الفلاسفة الدينيّين» أمثال ليونتييف (لعشدممك) 
وسولوثييف (5010369)» اقتبسوا إلهامهم من «برَيّة» 
أبتينو (مصتام0) . 

وأدّت هذه النهضة» في النهاية» إلى إنعاش الجسم 
الأسقفيّ إلى حدٌّ ما. فبغضّ النظر عن الأساقفة الذين 
أصبحوا معلّمين روحانيّين أصيلين» أمثال إغناطيوس 
برِيئتشانينوف (0مسنههطماصدة8) وثيوفانُس الحبيس» 
وجدت الأرثوذكسيّة الروسيّة في المتروبوليت فيلاريس 
المُسكُويٌ (+ 18717) نوعًا من البطريرك بدون لقب» 
نجح في العودة إلى تأكيد استقلال الكنيسة. ولقد 
توصّلت هذه الكنيسة إلى جعل الأباطرة يشعرون شعورًا 
مسيحيًا حقيقيًاء نجد ثمرته في الاصلاحات التي حمَّقها 





الأرواح»» ويشفي النفوس وأحيانًا الأجساد»ء فكان «أبَا الإسكندر الثاني. 
إضفاء الطابع الليبرال 


وفي مطلع القرن العشرين» استطاعت الكنيسة أخيرًا 
أن تطالب بتحريرها الرسميّء أي إعادة النظام 
البطريركيّ. فقُرّرت الدعوة إلى عقد مجمع منذ 
4 . واتكيّت «الجنة تمهيديّة للمجمع» على العمل 
في السنة التالية» وأعدّتء بالتعاون مع الجسم 
الأسقفيٌّ» تجديدًا حقيقيًا للحياة ا . وكانوا 
يبحثون في إمكان منح العلماتتين مسؤولية تامّة: 
والانتقال من اللغة الصقلبيّة إلى اللغة الروسيّة في 
الليترجيا. لكنّ هذا المقع» الذي أجّلهِ إمبراطور 


متردّد تردُدًا مَرَضِيّاء عُقد بعد سقوط الامبراطوريّة» 


وقيل توطيد النظام البُلشفيّ . 

وكانت الارساليّة التي انتعشت تُظهر قدرة جديدة 
على التبشير. فقام مُرسلان كبيران هما مقاريوس 
ويوحنًا فينيامينوف (7مسنصدنده؟) بنقل الكتاب المقدّس 
والليترجيا إلى عدّة لغات محليّة. وفي حوالى السنة 
؛ أصبح مجمع قازان مركرًا ميد للأبحاث 
الارساليّة» ونشرٌ مجموعة كتب أرثوذكسيّة في لغات 


آسية العليا المحلَيّة. واستمرّت الإرساليّة في ألاشكاء 


وانتشرت في الصين الشماليّة ولا سيّما في اليابان (حيث 
تمكّنت .من إقامة كنيسة أرثوذكسيّة مستقلة). 


لقاء الغرب 


كان ذلك التجديد الكنسيّ لا ينفصل عن لقاء متزايد 


مع الغرب» وهو لقاء عجّل زوال دين فلكلوريٌ والتمرّد 








على بنى موروثة وراثة جامدة» ولكنّه شجّع أيضًا شعورًا 
شخصيًا بالايمان. 
ففى القرن التاسع عشر مطلع القرن العشرين» تغلغل 
التأثير الغربيّ إلى مجمل المجتمع الروسيٌ» » مع نمق 
المدن» و«الإقلاع» الصناعيّ» واليقظة المتأخرة ولكن 
الأكيدة التي عرفها العالّم الريفيَّ . فكان هناك هجوم 
لروح نقديّ أوَّليَ ولمطلب حرَّيّةِ فرديّة. فثار أبناء الكهنة 
على إلزامهم بدخول المدرسة الاكليريكيّة. وانضمّ 
بعض الاكليريكيّين - وبينهم ذاك الذي أصبح ستالين - 
إلى الحركة الثورويّة. وفي أثناء قيام ثورة شباط 
(فبراير)» أضرب جميع إكليريكيّي العاصمة: لا لأنّهم 
رفضوا أن يستعدّوا للكهنوت» بل لأنهم كانوا يتمئون 
تعليمًا أكثر انفتاحًا على الحداثة. وكان الكهنة 
المتزوّجون - «الاكليرس الأبيض» - مستائين جدًا من 
احتكار «الإكليرس الأسودهء أي الرهبان» للرتبة 
الأسقفيّة (وإدارة المجامع اللاهوتيّة). ولقد أسهم هذا 
الاستياء كثيرّاء بعد الثورةغ* فى حصول انشقاق 
«المجدّدين» اليساري أو «الكنيسة الحيّة). . 
ونرى مطلب الحرّيّة نفسه في الرأي العامٌ» حيث بدا 
إلزام «ممارسة» الأرثوذكسيّة أمرّا لا يطاق - ولا سيّما 


تاريخ ١‏ الكنيسة | المفصّر 


في الجامعة والإدارة. فاضطرٌ الامبراطور» على أثر 
الثورة الأولى» إلى إصدار «مرسوم تسامح»؛ في ١7‏ 
لساب (أبريل) 6 »؛ يمنح غير الأرثوذكس العبادة 
ويمنح الجميع حرّيّة الضمير 

وفي النصف الثاني من القن التاسع عشر» تكوّنت 
طبقة مفكّرين من طراز جديد . لكنٌّ الارتقاء الاجتماعيّ 
الذي ساعد عليه إلغاء العبوديّة والانطلاقة الاقتصاديّة 
حمل تلك الطبقة على اختيار أعضائها فى الوسط 
الشعبيّ والطبقات الوسطى. وفي غياب اختبارٍ تاريخيّ 
للأنّسيّة» وتدرّبٍ على الافتراض» وتساؤلٍ وحوارء 
قلبت طبقة المفكرين عقائديّة العالم المسيحيّ لذه إلى 
عقائديّة الالحاد. وتنظّمت كشيعة معادية للدين بكلّ 
معنى الكلمة» واسيَبَقّت «رابطة المناضلين الذين لا إلْه 
لهم). ولنّا أبعدت عن زمام أمر الثقافة الروسيّة 
الصحيحة؛ في مطلع القرن العشرين» عن يد مفكّرين 
كبار أوروبِيين في أعماق نفوسهم»ء انتشرت في 
المدارس التقنيّة وبين العمّال المستأصّلين من الحكمة 
اللاشخصيّة التي تمتاز بها القرى» والمعضين 6 
المشيحيّات الزمنيّة . 





«الفلسفني الدينيّس”» 








فيدور ميخائيلوفيش دوستويفسكي 


ومع ذُلك» إن اختبار الحرّيّة لم يود د إلى الالحاد 
فحسب» بل علق مسيحيّة واعية وخلاقة» كانت» 
ضعيفة» ولكبّها كانت أيضًا نبويّة إلى حدٌّ بعيد. 

سبق لدوشتويفسكي أن كتب: «الألم هو شعور». 
إِنّ النفس الروسيّة تغدّت مدّة طويلة بالمسيحيّة وحدها. 
فحيق أ زيلت ينها باصطلامها: بحداتةقظةء- اكتدامت : 
في غياب فنٌّ في العيش وأخلاقيّة الموقف الوسط» هوّة 
الفتسا»وباكر يتشهيه يطتة لي لل عش فلك الزنن: 
رسالة الدين المسبحيّ الشرقيّ الكبرى» وانتصار 
المسيح على الموت وجهئم. لكي يتغيّر وجه كل 
شيء. واستشعر بعضهم الجواب الذي تستطيع 
المسيحيّة الشرقيّة أن تأتي به إلى الانسان الذي يقوم 
حتى النهاية باختبار الحرّيّة. وهكذا تظهر شخصيّة 


الكنيسة الروسيّة قبل اندلاع الثورة 


المسيح الصامتة والمُسْعّة في كتاب دوستويفسكي 
أسطورة قاضي محكمة التفتيش الكبير. وفي ضوء ما 
كتبه دوستويفسكي نمت» من نهاية القرن التاسع عشر 
حتّى 1977» تلك المغامرة الخارقة» مغامرة «الفلسفة 
الدينيّة» الروسيّة. 

.تنطلق هذه الفلسفة من اختبار حر للروح لثُلقي ضوءًا 
نبويًا على الثقافة والتاريخ. وقام الذين أسّسوها باختبار 
الالحاد» إلحاد ماركس وإلحاد نيتشه. ٠.‏ ودرس روزانوف 
شؤون الجنس كاختبارٍ دينيَ أساسي . وأظهر بولغاكوف 
أنّ الاقتصاد الصناعيٌّ عليه أن يختار بين موقف 
امتصاص يدمّر الطبيعة» وموقف «إفخارستيَ» يحترمها 
ويجمّلها ويهيىء تجليها: ٠‏ ويمتاز هذا البحث بتفكير دينيّ 
عميق في الإنسان والجسد والالهام الخلاق والجمال 
والكون» وبتعطّش متّقد إلى التوفيق بين المسيحية 
والحياة» وإلى اكتشاف الحياة بصفتها حَفّقان الروح 
القدس. وقد انتقد الفلاسفة حدود المعرفة العقلانّة 
وبحثوا عن معرفة - حياة ومعرفة - حبٌء يتوحٌد فيها 
الإنسان وينّسع في المشاركة. أمّا «الصوفيولوغيُون» 
لفن كلمة «صوفيا»» أي الحكمة والطاقة الالهية 
الحاضرة في كلّ مكان)» ولا سيّما سولوثييف 
وفلورٍنُسكي وبولغاكوف. فإنّهم يرون في الكنيسة 





ف 


العميقة العالّم الذي يتجلَّىء والانتقال من الاله 
الإنسان إلى الاله البشريّة والاله الكون. ويشدّد 
برديائيف على الشخص والحرّيّة وما لكلّ حَلّْق أصيل 
من طابع دينيّ. ويعتقدون جميعًا أنّ الوقت قد حان 
لثُوقت التعارض غير الجائز بين الله والانسان» ونؤكٌد 
الألوهة - البشريّة كمجال للروح والحرّيّة. 

جدير بالذكر أنَّ قسمًا من الاكليرس» بمّن فيهم 
الأساقفة» اهتمُوا بتلك الأبحاث» حتّى إنْهم رعوا 
«اجتماعات دينيّة وفلسفيّة» 0 يلتقون فيهاء بفضل 
مواجهات مثمرة» أكثر المفكرين جرأة. وقد وصف 
مي ريجكو شسكي (فلدءومعازءه31) هذه الاجتماعات على 
الوجه التالي: «كأنّ جدران القاعة كانت على وشك 
التباعدء لتفتح آفاقًا لامتناهية. .. وذلك الاجتماع 
الصغير كان يصبح ردهة مجمع شامل . وكانت الخطب 
تذكر بالصلوات أو النبوءات» وكان كلّ شيء يبدو 
ممكنًا». وكتب الأب جورج فلوروفسكي: «لم يبقّ 
هناك مكان لذلك الوهم الجذَّاب» وهم الاستعمال 
المقدّس والرفاهيّة التقويّة». إِنّ ما في الالهام والحياة 
من فيض ملتبس ومتطلب كان يبحث عن حقيقة الايمان 
المسيحيٌ العارية.» وعن معيار الصليب المسيحي الذي 


كان آنا في جسد التاريخ . 














الفصل الرابع 


الكنيسة الأرثوذكسية الروسية 
والثورة 


كان من الممكن أن يظنّ الإنسان أنّ سقوط النظام 
القيصريٌ في شباط (فبراير) ١911‏ سيزعزع الكنيسة 
الأرثوذكسيّة الروسيّة في العمق» لشدّة ما ترسّخت 
صورة تحالف لا ' دن .بين بين العرش والمذبح. في 
الواقع» لم يحصل شيء من ن للك . لأنّ الكنيسة» منذ أن 
حل بطرس الكبير النظام البطريركيّ في 1071١‏ وجدت 
نقسها تحت سيطرة الدولة» فكانت تستخدمها وتقرط 
في استخدامهاء لا بل كانت تُسيء معاملتهاء عند 
اقتضاء الحاجة. فكان هناك اعتقال أساقفة» وإغلاق 
عدد كبير من الأديرة» وشبه إرغام بعض الكهنة على ترك 


بقلم نيكيتا شتروف7*» 


الكهنوت في العصر المسمّى عصر «الأنوار»» ورقابة 
الادارة بطريقة صامتة» ولكن معرقلة للغاية» في القرن 
التاسع عشر (ما أكثر المبادرات التي مقت في 
مهدها!). إنَّ هذه المضايقات جعلت من الكنيسة 
الروسيّة ضحيّة الدولة أكثر مما كانت حليفتها . هذا وإنّ 
ثورة ١4064‏ منحت الأحزاب السياسيّة من مجال العمل 
ما لم تمنحه للكنيسة. والمجمع المحلّيّء الذي تمّ 
إعداده بنشاط محموم وخصيب» لم يُعقدء لأنّ 
نيقولاوس الثاني لم يجرؤ قطّ على الدعوة إليه. 


الثورة في الكنيسق 


كان لا بد من قيام ثورة شباط (فبراير) 21911 التي 
وُصِفت وصمًا غريًا بأنّها برجوازيّة» في حين كانت 
عفويّة وشعبيّة» لكر ,اتنتميد. الحيينه استقلالها . فقن 
دون انتظار الدعوة إلى مجمع » عُقد سينودس موقت» 
شكّلته الحكومة الجديدة» أدخل مبدأ الانتخاب 
والتمثيل على جميع مستويات الحياة العديوةب 

إن اتتخاب الأساقفة» الذي كان عودة إلى روح 
القرون المسيحيّة الأولى» لا بل إلى ممارستهاء أحرز 
نتائج غير ححظر كلت من نكر حميق في" الحقانات. 
ففي موسكو ويتروغراد» وقع الاختيار» لا . 
شخصيّات بارزة» ولا على إكليريكتين علماء» 
على رعاة امتازوا ببساطتهم وتواضعهم وانصرافهم 3 





الصلاة: تيخون» الذي أصبح بطريركًا في وقت لاحق» 
وبنيامين» الذي أوصلته شعبيّته لدى الطبقة العمّاليّة» 
بعد ذلك ببضيع سنوات» إلى الاستشهاد. 

وكان الغليان في الكنيسة يشهد على حيويّتهاء فكان 
أعضاء الرعايا يثورون على الكهنة» والكهنة على 
الأساقفة» وكانوا جميعًا يطالبون بالاصلاحات. وفي 
آب (أغسطس) 21417 استطاع المجمع الذي طال 
انتظاره أن ينعقد أخيرًا . وإذا صم أنه أعاد الروابط مع 
التقليد المجمعيّ الذني عرفته روسيا القديمة» فقد جدّد 
فى عدّة أمورء ولا سيّما بمنحه العلمانيّين مشاركة 
واي جا 


وكانت كلّ من الأبرشيّات الخمس والستّين ممثلة 





الكنيسة الأرثوذكسيّة الروسيّة والثورة 


بأسقفها وخمسة ممثّلِين تم انتخابهم» أي كاهئين وثلاثة 
علمائيين» لتأمين التعادل بين الفتتين. ولكنء إلى 
عولاء المثليق الأبرشيين أضيق متدويق ملك 

ولتلافي تلك السيّئة وصيانة السلطة الأسقفيّة: قم 
المجمع» على صورة التمثيل الثنائيّ» إلى مجلسّين 
الجمعيّات العموميّة» حيث كانت الأصوات كلها 
متساوية» ومؤتمر الأساقفة الذي كان يحكم نهائيًا . وإذا 
رفض الأساقفة قرارًا بأكثريّة ثلاثة أرباع» كان يُعاد إلى 
الجمعيّة العموميّة. وإذا رُفض مرّة ثانية» فقدٌ قوّة 
القانون. ومن فوائد هذا النظام إشراك العلمانيّين إشراكًا 
حقيقيًا في المناقشات والقرارات» لكنّه كان يؤخّر 
الأعمال كثيرّاء إذ إِنَّ المناقشات بين مختلف النزعات 
كانت تطول إلى ما لانهاية له» في حين كانت الأحداث 
السياسيّة تزداد إلحاحًا. وكان المجمع لا يتوصّل إلى 
الاتّفاق على ملاءمة إعادة البطريركيّة وعلى العودة إلى 
وضع رئيس واحد على رأس الكنيسة. فإنّ الفئة 
اليساريّة» التي تخشىء فوق كل شيء» عودة إلى 
ممارسات الماضي السلطويّة, كانت تنادي بسينودس 
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المؤسّساتء كالأديرة أو الجامعات» فمن الغريب أنّ 
العلمانيّين كانوا يمتّلون الأكثرية . 


مَلحيّنز؟ 
مُتَحَب ومجدّد دوريًا . 

لكن ما حسم النقاش كان الثورة الثانية؛ 'أوة بوجه 
أدقٌء الانقلاب البُلشفيَ. ففي 58 تشرين الأوّل 
(أكتوبر) 01411 يوم سحق البُلشِفِيَون مقاومة الطلاب 
الضبّاط المعتصمين في الكرملين» قرّر المجمع 
بالاجماع إعادة البطريركيّة» مع التأكيد الواضح على 
أن السلطة العليا في الكنيسة هي في يد «المجمع 
المحلّيّ المدعوٌ دوريًا وفي تواريخ محدّدة إلى 
الانعقاد» . 

وهكذا التوفيق» تحت ضغط الأحداث» بين 
المبدانٍ يْن المَلككيّ والمجمعيّ في إدارة 5 شؤون الكئيسة. 
ومن بين الم شحين الثلاثة الذين انتخبهم المجمع» 
وقعت القرعة على تيخون المتواضع» مترويوليت 
موسكوء لتوجيه مصير الكنيسة في ساعة مأسويّة من 
تاريخها. 


تحت رحمت الدولضي 


فما إن تمركز الحكم الجديد حتّى انتقل إلى الهجو. 
ون سلسلة تدابير جذريّة: ففى كانون ين 
سامير 4 انف جميع. الأزافي التي خبلكها 
الكنبينةة إلى جانب جميع المدارس المذهبيّة» وقد 
وجب عليها فورًا أن تُغلق أبوابها. وبعد ذلك بقليل» 
صدر مشروع القرار في الفصل بين الكنيسة والدولة. 
واستنادًا إلى هذا :المشروع» قامت السلطات المحليّة» 
بتشجيع ظاهر من الرأس» بأعمال عنف ونهب. وأخذ 
دم الشهداء الأوّلين يسيل. ومع أنَّ البطريرك الجديد 
كان قليل الميل بطبعه إلى التدابير القصوى» فقد رشق 
بالحرم؛ في ١9‏ كانون الثاني (يناير) 21914 «أعداء 
حقيقة المسيح الظاهرين والمتخفّين» الذين «يضطهدون 
هله «الستيقة وسغوة التفاء جل عمل المسيتتان وق 








اليوم التالي» صدر القرار» بإشراف لينين نفسه: فبعدم 
الاعتراف للمؤسّسات الدينيّة بأيّ حقّ في الامتلاك» 
وبإنكار كلّ وضع قانونيَ لهاء جعل الكنيسة خارجة 
على القانون» وتحت رحمة الدولة. كان المجمع بعيك 
النظرء فلم يغلط في أهمّيّة القرار الحقيقيّة. وقد 
صرّحت القرارات المجمعيّة بما يلي: «إِنَّ قرار الثوّار 
يشرّع الاضطهاد المفتوح والموجّه إلى الكنيسة 
الأرثوذكسيّة وإلى جميع الجمعيّات الديئّة المسيحيّة 
أو غير المسيحيّة... بحجّة الفصل بين الكنيسة 
والدولة» تسعى الحكومة إلى جعل وجود المؤسّسات 
الكسية والاكليرمن: مرا مستحيلة م .«ورريفة مستادرة 
الممتلكات الكنسيّة» استهدف القرار القضاء على 
انان العاف وال ل له كان عي نه 











وصناعة الورق حرم الكنيسة كل حياة فكريّة» لا بل 
إمكانيّة التعبير عن فكرها. وفي الأشهر السئّة الأولى من 
السنة 1914» عُطّلتَ جميع المنشورات الوق وقد 
شمل التحريم كتب العبادة والكتاب المقدّس. . 
» قبل افتراق أعضائه في 
أيلول عر قا 0 نجح في القيام بعمل تشريعيّ 
رائع» وزوّد الكنيسة ببنى قانونيّة جديدة» فقد أدخل مبدأ 
الجماعيّة في كلّ مكان. وتم الاثّفاق على أنَّ سلطة 


ومع ذلك فإِنَّ المجمع 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


الكنيسة العليا يجب أن يمارسها المجمع وأن يُدعى إلى 
الانعقاد كلّ ثلاث سنوات» وعلى أنّ كلّ أبرشيّة يدير 
الأسقف شؤونها بمساعدة مجلس أبرشي مؤلّف من 
كهنة وعلمانيّين تنتخبهم جمعيّة أبرشيّة. ووّضع للرعايا 
نظام يؤمّن استقلالهاء وعدم إمكان عزل الكاهن» 
ومسؤوليّة العلمائيّين الذين يُشرّكون إشراكًا وثيمًا في 


إدارة الرعيّة . 





الضربني القاضيي 


إن استثنينا تعزيز دور العلمانيّين» الذي تمّ الوصول 
إليه في الروح على الأقلّ - وعليهم توقّف الدفاع عن 
الكنيسة فى الاضطهاد -» فإنّ سائر الاجراءات بقيت 
حبرًا على ورق: إذ إِنَّ الحكم الشيوعيّ عارض تطبيقها 
بقوّة. لم يكن ممكنًا أن تتحمّل الدولة التوتاليتاريّة أن 
ترى إلى جانبها مؤسّسة مبنيّة على مبادئ' ديمقراطيّة . . 
فمنذ 1914» كان إغلاق الكنائس التعسّفيَ»ء واعتقال 
خدّام العبادة في أثناء الاحتفال بالرتب» وعدم السماح 
َإلقَاء:المواعظ ةر ومصاهرة الآ المقدسةة (قد أضيحت 
ممارسة مألوفةٌ» يندّد بها الحزب دوريًا وتكرّر مع ذلك 
دائمًا. وفي 21414 بعد صدور قرار بعدم المسٌ 
بمشاعر المؤمنين » تهجّم «مفرّضو الشعب» على ما كان 
5-0 حرمةٌ عند المؤمنين» فإنّ ذخائر القدّيسين قد 
جردت وأجري حفن علا » ثم نُقلت إلى متاحف 
الدولة . 

ولم يكن ذلك كلّه إلا طلائع الاضطهاد: فَإِنَّ لينين» 
الذي كان يرى في الدين عقبة تحول دون القيام بتحويل 
المجتمع» انتظر نهاية الحرب الأهليّة» التي مارس 
البطريرك فى أثنائها حيادًا حكيمّاء ليُتزل بالكنيسة 
الضربة القاضية» وكان تخطيطه نشيعلًا حتّى الوحشيّة» 


وهو استغلال مجاعة )١1977-١97١(‏ الرهيبة» التى 
أصابت عدّة ملايين من الضحاياء لتحدّي الكنيسة 
وتقسيمها والحطّ من اعتبارهاء واستهداف رأسها. 
ذلك بأنّ الكنيسة» التى جذبت إليها الأحداث الثورويّة 
طبقات جديدة من السكّان» ومن بينها العديد من طبقة 
المفككرين» كانت قد خاضت بحماسة حملةٌ غايتها 
إسعاف الكثير من الجائعين» لكنّ المجلس الكنسيّ 
القوميّ الذي شُكّل لهذه الغاية حُلّ بأمر من الحكومة» 
لأنّ الكنيسة فُرض عليها أن تبقى خارج الأمّة. وفي ١9‏ 
شباط (فبراير) 21477 طلب البطريرك تيخون إلى 
رعاياه أن يتبرّعوا لمصلحة الضحاياء بجميع التحف 
التي في الكنائس» باستثناء التحف المستعملة في منح 
الأسرار. وافقت الحكومة أوَلَا على هذه المبادرة» 
لكنّها رجعت فجأة عن رأيها وأمرت بمصادرة جميع 
التحف بدون تمييز. فتأثّر المؤمنون بما بدا لهم أنه 
انتهاك لحرمة المقدّسات واقترحوا عبئًا على الحكومة 
أن تدقع عِوَضَ الآنية المقدّسة بالمال. وحصلت 
مجابهات دامية بين الشعب» الذي سارع إلى الدفاع من 
مقادسهء والجيش المكلّف بالحجز. 





بلا رحمي 


وهذا ما كان لينين يرجوه للقيام بقمع يكون عبرة لا 
ع ولم يجد فرصة أنسب من هذه. ففي تعليمات 





ا ب ا ا كن الوم ابن و عه 


سنة» أمر هذا «بحمل مؤتمر الحزب على اتّخاذ قرار 
سرّيٌّ بحجز جميع الآنية المقدّسة بلا رحمة ولا تردّد 
داو ايع يخ ال ا نين ان 2 اه ص 





الكنيسة الأرثوذكسيّة الروسيّة والثورة 


والاكليرس الرجعيّ الذين يمكننا أن نعدمهم 
بالرصاصء» كان ذلك أفضل لنا... يجب ألا 
يجرؤواء مدّة بعض عقودء على التفكير في أيٍّ 
معارضة كانت. واليوم» حيث استقرٌ أكل لحوم البشر 
في المناطق التي تعاني المجاعة» وحيث تبعثرت 
مئات» لا بل ألوف الجثث على الطرق» يمكثناء 
ولألك ينبي لداء أن نحقق, حجر ثروات الكيسة يكل ما 
فينا من قوّة وبلا رحمة». كانت تعليمات لينين واضحة 
ودقيقة» فتَقْذت حرقيّاء لا بل أكثر من ذلك: ففي أثناء 
السنة ١977‏ فقطء استّشهد ١541‏ كاهنًا و9737١‏ راهبًا 
و7440 راهبة والعديد من العلمانيّين. ووجد أكثريّة 
الأساقفة أنفسَهم في معسكرات الاعتقال أو في 
السجن. ومع أن لينين أوصىٍ بأل تمعن الب يالف 
فقد اعتّقل هو أيضًا وانّهم» لكنّ احتجاجات العالم 
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الغربيٌ الشديدة أرغمت السلطات السوقياتيّة على إطلاق 
سراحه. صحيح أن البطريرك وقّع اعترافًا حقيقيًا 
بخطإهء فكان هذا أوّل تنازل أدبي من قبل الكنيسة 
للدولة. ذلك بأنّ الحكومة قد شجّعت» بالتوازي مع 
قمع الكنيسة البطريركيّة» إقامة كنيسة منافسة» 5-38 
تمامًا للنظام الجديد. وخلافا لقانون الفصل بين الكنيسة 
والدولة منحتها دعمها الأدبيّ والماليّ والبوليسيّ. 
لكنّ هذه الكنيسة» المسمّاة «الكنيسة الحيّقه أو 
«المجدّدة» لم تُحرز أي نجاح لدى الطبقات الشعبيّة . 
وحصلتء مع ذلك» على حقٌ الدعوة إلى المجامع» 
وفتح المدارس الاكليريكيّة» ونشر الكتب والمجلّات» 
أي كلّ ما رُفِض للكنيسة «التيخونيّة». وكانت شرطة 
الدولة تمهّد لها طريق النجاحء بنفي العديد من أعضاء 
الإكليرس الأمين للبطريرك. . 


تدمير الكنيسىير 


وفي 1977ء نحََّى | لمرض لينين عن الحكم . وفي 
صراعه مع الكنيسة» بدا أله نجح إلى حدّ بعيده إذ إن 


الكنيسة فقدت عددًا كبيرًا من أبنائهاء 25-7 ونطا 
من ن اعتبارها في نظر بعضهمء وحُرمت كلّ نشاطٍ تربويّ 
وخيريٌء وشُلت في بناهاء وفقدت صوتها. وفي 
المقابل» قامت حركة كبيرة معادية للدين» لم تكتفٍ 
بمحاربة الايمان» بل أسهمت في جعل الالحاد دين 
الدولة. 

لم يعش رئيس الكنيسة مدّة طويلة بعد وفاة 


مضطهيه. فقد توفي البطريرك تيخون في 7 نيسان 
«أبريل) 8؟19. وفي احتضارهء توقع السعين كيده 
قائلا : «سيكون الليل طويلاء طويلا جدًاء. 

وبعد أن تحرّرت الكنيسة من قيود الدولة بفضل ثورة 
حياط القرايراء صمت يبب كور تشرين الادّل 
(أكتوبر)» لأعنف الهجمات المعادية للدين في تاريخ 
البشريّة. فقد وضع لبنيق. الاسام تدمير الكهية. 
وواصل خلفاؤه عمله الذي عَرّف بداية لامعة. 














الفصل الخامس 


الحكم السوفياتق 


من الواضح أنَّ الهدف الثابت والمعلّن الذي رمى 
إليه الحكم السوقياتيَ كان إيصال الكنيسة الأرثوذكسيّة 
ومختلف الكنائس الأقليّة» والشعور الدينيّ بوجه عام 
إلى الانقراض التامّ. وفي هذا العمل» الذي تواصل بلا 
كلل ولا ملل» وإن بضربات حظّ مختلفة» كان الحكم 
السوقياتيّ » في آنٍ واحد» هيا وغير أمين ين للعقائديّة التي 
يقوم عليها. فإنّ الماركسيّة تتوقّع التلاشي الطبيعيّ 


قي والكنيسة 
بقلم نيكيتا ستروف!*) 


والتدريجيّ في مجتمع بدون طبقات. . . ولكن؛ ماذا لو 
تأخّر التلاشي؟ فالطريقة الوحيدة التي يستطيع الحكم 
الماركسئ أن يستخدمها لكي يوقق بين العقائديّة 
والحقيقة هي » بحسب الظروف» أن يدفع التاريخ كثيرًا 
أو قليلًا إلى الأمام. والحال أن التاريخ يقاوم ويرفض 
أن يُصاغ عن يد الذين يدّعون أنْهم يعلمون تطوّره 
ويستطيعون تأمينه . 


فصل صادق بين الكنيست والدولي 


بعد وفاة البطريرك تيخون» لم يتراجع الضغط قط 
على الكنيسة» بالرغم من قيام صراعات داخليّة في 
الحزب. فإنَّ الاعتراف الرسميّ بها قد رُفض بإصرار» 
إذ إن الحكم لم يكف عن تجاهله الرسميّ لمؤسّسة تضم 
عدّة ملايين من المؤمنين . لكنّ هذا التجاهل كان نسييًا 
ومن جانب واحدء لأنّه لم يمنعه من اعتقال خلفاء 
البطريرك المعيّنين الواحد بعد الآخر 

وفي آخر الأمرء عادت حراسة «العرش البطريركيّ» 
إلئ :سرجيوين شتراغور ودسكي (00519:مع3ة58)» وكان 
أسقمًا واعيًا ومرنًا يتميّع بتقدير جميع الناس . إعتقل عدّة 
مرّات وحُرّمت عليه الاقامة في موسكوء ولكند اول 
من أبرشيّته نيجنى نوقغورود (210780500. -نسزض0)» أن 


الاستعباد 


لكنّ الحكومة السوقيائيّة خشيت؛ على ما يبدوء أن 
يعسّر غياب سلطة مركزيّة استعباد الكنيسة» فأطلقت 


سراح الأسقف سرجيوس وأذنت له في تشكيل سينودس 


() مم5 11110 . 


يحصل على الاعتراف بالكنيسة الأثوذكسيّة» على 
أساس قرار الفصل بين الكنيسة والدولة» شرطً أن يطبّق 
بصدق. هذه أيضًا كانت أمنية أكبر مجموعة في الكنيسة 
الشاهدة» التي ثُفيت إلى جُزر سولوقكي (5019:13) . هم 
أيضًا كانوا يعدون الدولة بأن يكونوا رعايا صادقين» إن 
ريت بضماق: 'التعلال: الكنيسة. لكنّ الأسقف 
سرجيوس لم يتسلّم جوابًا غير الاعتقال مرّة أخرى. 

وبعد الكثير من التقلّبات» فإِنّ آخر الخلفاء 
المعيّين» الذي مُنع من الالتحاق بموسكوء قرّر أن 
يحدٌ من سلطاته وأمر الأساقفة بإدارة شؤون أبرشيّاتهم 
إدارة مستقلة . 


والتمرّد 

مونَّت وأنعمت عليه بالمصادقة المعروفة» مقابلَ وعد 
بالوفاء (74 تمّوز (يوليو)» 1971). لكنّ الأسقف 
سرجيوس» بإعلانه» باسم الكنيسة كلّهاء «أنّه يعترف 


الحكم السوثياتي والكنيسة 


بأنّ الاتحاد السوقياتيَ هو وطننا المدنيّ» الذي نعتبر 


المضطهّدة» أدبيًا وسياسيًا للدولة المضطهدة. 

فأخذ المؤمنون» وهم في المحنة» يتساءلون هل 
وجود إدارة مركزيّة أمر ضروريّء وإلى أيٍّ حدٌ 
يستطيعون أن يصلوا في التنازلات» وهل الأسقف 
سرجيوس لم يتجاوز حقوته بانّخاذ قرار» باسم الكئيسة 
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كلّهاء من دون أن يستشيرها. لكنّ الأكثريّة قبلت بأن 
ترى في تصريح سرجيوس خطيئة ضروريّة؛ على ما 
يبدوء لبقاء الكنيسة» وانضمّت إليه» والألم يحرٌّ في 
نفسها . إِلّا أنّ بعض العناصر الأكثر نزاهة في الأسقفية 
والاكليرس رفضوا الخضوع للاسقف سرجيوس وألفوا 
أنرفقات: منلة. ان مؤازيةة. . فإلى “انققاق: السان 
(الكنيسة الحيّة) أضيف اتشقاق اليمين» المسكّى عادة 
«الانشقاق الجوزفيّ»» المنسوب إلى أكبر المعارضين» 


وهو المنسنيور جوزيف. 


صفق مخدوعين 


كان الأسقف سرجيوس يأمل أن تحسّن بادرته وضع 
الكنيسة أو أن تعوّق تدميرها. ولكنّها كانت» في 
الواقع» صفقة مخدوعين. فإنَّ الاعتراف القانوني 
وُهبء لا لمجمل الكنيسة» بل للبطريركيّة وحدهاء 
فأصبحت بذلك» ويا للمفارقة» لسان حال شرعيًا لهيئة 
غير شرعيّة» ولا سيّما أن «الثورة الثالثة»» وهي العبارة 
التي أطلقها بعض المؤرّخين على طرح المشروع 
الخماسيّ الأوّل سنة 21١979‏ لاشت كل أمل في 
التوصّل إلى حلّ وسط صادق» فلقد. حلت تصفية 
الكنيسة محلّ تشريعها من دون مرحلة انتقاليّة. 

وهناك قانون أساسي عرَّز الرقابة على حياة الرعيّة 
وقيعها إن السلظات اتحدلة حصلس عل الن قن 
عزل أعضاء اللجان التتفيذيّة الرعويّة من .دوت ضبب. 
وأصبح كلّ نشام خيريٌ أو فكريّ أو اجتماعيّ محرّمًا 
على الاطلاق ب وأتاخل علق الستون تعنيلل ل سردي 
المذهب الدينيٌ والدعاية المعادية للدين» محل «حرّيّة 


الدين واللادين». وبعبارة أخرى» أصبحت حرّيّة 
الدعاية الدينيّة» أي نشر حقائق الايمان بأيّ وجه من 
الوجوه؛ جريمة يعاقبها القانون. وكان على نشاط 
الجمعيّات الدينيّة أن يقتصر على ممارسة العبادة فقط 
وغاب الأحد عن الروزنامة» فلم تعد تعرف إِلّا أسابيع 
من سنّة أيّامِ. وكان خدَّام العبادة وعائلاتهم كالكولاك 
(وهم فلاحون ميسورون أو عمّال فقط يُعتَبَرونَ أعداء 
طبَقيّّن) المحرومين من حقوقهم المدنيّة» أي من 
بطاقات التغذية التي كانت حيويّة في زمن النقص» لا 
بل التجاعة». ومح" الانتعاف «الظررد»» ,ومن الدحق 'فق 
المساكن البلديّة» ومن وصول الأولاد إلى التعليم 
الثانويٌ والعالي. فتحطم العديد من عائلات الكهنة» 
وفضّلت بعض الأمّهات إنكار أزواجهنٌ على رؤية 
أولادهنَ يموتون من الجوع أو من عدم وجود الأدوية. 
وفرضت ضرائب باهظة أكملت تحطيم الاكليرس 
بإيصاله إلى البؤس . 


دمار تام 


وكان وضع الأراضي في خدمة الجماعة يبتدئ عادة 
بإغلاق كنيسة القرية ونفي الكاهن؛ فإلى الاعتقالات 
والدعاوى التي لا يُحصى عددها ضيفت أعمال نهب 
لا مثيل لها في التاريخ الحديث: فمن ١955‏ إلى 
لل دُمّرت ألوف الكنائس» القديمة أو الحديثة» 
فأحرقت الأيقونات والكتب الدينيّة بأحمال عربات 


نقلء وحُرّم قرع الأجراس» وأنقلات الأجراس 
وذوّبت من أجل حاجات التصنيع. وتزامن تخريب 
الكنائس مع تضخيم الحركة المعادية لدين» وأنباً 
المشروع الخماسيّ الثاني بإزالة الدين حتّى في أخفى 
زواياه في السنة 191307 . 


لكنّ الحكومة» التى ا استقوت بانتصاراتهاء أرخت 





0 


سنة 1975 شيئًا من ضغطهاء فإنَ الأبرشيّات الشاغرة 
الكثيرة حصلت مجدّدًا على أساقفة أصيلين» وجرت 
زسامات أسقفية جديدة. وبعد الاضطراب» بذا أن 
الحياة الدينيّة استؤنفت بخجل . وتم التخلي عن التمييز 
فى معاملة أولاد الكهنة (شرعًا على الأقلّ). وأخذت 
الدعاية الملحدة تلهث. . 

لكنّ هذا التوتّف كان قصيرًا جدَّاء فإنّ إرهاب 
السنوات (194-1980) كسح النتائج المتواضعة 
المكتسبة. لا شك في أنّها أصابت هذه المرّة جميع 
طبقات السكّان» غير أن الكنيسة بقيت ضحيّة ثميئة. .. * 
ا ا وسلك الأساقفة والكهنة 
والمؤمنون مرّة أخرى طريق السجن والمعسكرات» 


تاريخ ١‏ سي لكنيسة المفصًا 


وصُفّي الألوف منهم على عجل . فكانت الكنيسة تظهر» 
قبل الحرب» في دمار تامّ. ولم يق إِلّا على خمسة 
أساقفة في موسكو ولينينغراد» لأنّ هاتين المدينتين كانتا 
مفتوحتين للسيّاح الأجانيه.. ومق ييخ سين آلف 
كيبة كيل الثررة» لم يبقَ إِلّا نحو مئق يخدمها كهنة 
مسئُون يعيشون في حالة رعب» ومجنّدون في صفوف 
الشرطة السياسيّة. ولم يصدر أيٍّ كتاب دينيَ منذ 
4؛ ولم يبقّ هناك أيّ مدرسة دينيّة منذ 1970» ولا 
أيّ دير منذ 2.2.1978 وبدا أن الكنيسة المجندّلة لن 
تستطيع أن تبقى بعد هذه التصفية. فكان يجوز لرابطة 
الملحدين أن تحتفل بانتصارها . 


الحقٌّ في الوجود 


ف تلك الأيّام» قال التاريخ كلمته. ففي 1919- 
٠‏ . نرى أنَّ ضمّ البلدان البلطيّة والنصف الشرقيٌ 
من بولونيا والبسّارابية أتى الاتّحاد السوقياتيّ بعدّة 
لايخ مق الميدكين اللنالمين والمظدين في كتاقي 
مزدهرة لم يكن من السهل أن تقوّض في بضعة أشهر. 

لكنّ الحدث الأساسيّ الذي غيّرء بالنسبة إلى 
الكنيسة» مجرى التاريخ كان الحرب. فإِنّ الأسقف 
سرجيوس » في يوم الاجتياح الألمانيّ نفسه» وجّه إلى 
المؤمنين رسالة رعويّة ندّد فيها بالمجتاح ودعا 
الأرثوذكس إلى النهوض 
الوطن. لقد تعارضت سرعة رئيس الكنيسة مع 
انتهازيّة الأوساط الحكوميّة المذعورة. فلقد تردّد 


كتلة واحدة للدفاع عن 


إلى لغة شبه دينيّة . ولمّا كان النظام في خطرء لم يستطع 
ستالين (كما صنع لينين قبله بعشرين سنة) أن يرفض 
المساعدة الأدبيّة والمادّيّة (جمع التبرّعات) التي 
تعرضها الكنيسة» ولا سيّما أن حرّيّة الدين كانت 
مؤئّنة فى الأراضي المحتلّة وأنَّ الحياة الدينيّة كانت 
تعرنه يري وقوه لا أقارماة . في 5 أيلول (سبتمبر) 
1441؛ استقبل ستالين رسميًا صحاب مقامات الكنيسة 
الذين أبقي عليهم وأمر بعقد مجمع لانتخاب البطريرك؛ 
الذي أجل منذ 1970. فاجتمع أقلّ من نحو عشرين 
أسقفًا ورقَُوا الأسقف سرجيوس إلى الرتبة البطريركية . 
كان للحدزث قيمة رمزيّة خاصّةً. فبفضل الحرب 
ومختلف بتائجهاء استعادت الكنيسة» ضميرٌ الأمّة 


ستالين عشرة أيّام قبل من يوجّه إلى الشعب رسالته الحقٌّ في الوجود. 
الأولى التي تخلّى فيها عن التعابير الشيوعيّة الرنّانة وعاد 
زاويق لا أكثر , 


كانت تنازلات ستالين هامّة» لكنّها بقيت محدودة. 
فإنّه أعطى يهوه» بحسب عبارة أحد الشعراء السوقيات» 
«لا أكثر من زاوية ليأكل وينام». كانت المعاهدة ضميّة 
محض» ولم يكن هناك أي نص يثبّت وضع الكنيسة 
الجديد. ولم تُعطَ الرححص لاعادة فتح الرعايا إلا 


بتقتير . ففتح دير. واحد في روسيا بالمعنيٍ الحصريٌ» 
ولكنّ كلّ نشاط خارج عن العبادة بقي مخالًا للدستور. 

وأمَا التعليم الدينيّء خارج الاكليريكيّات الثماني 
وكليّتي اللاهوت المكلّفة بإعداد الكهنة» فكان محرّمًا 
بدقّة. وأصبحت الرقابة يقظة بوجه خاصٌ وكانت 


الحكم السوقياتي والكنيسة 


تلاحق بلا رحمة كل تعبير عن الشعور الدينيٌ في 
الكتب. وحُرّمت كتب دوستويفسكي. وفضلًا عن 
ذلك» جُنّدت الكنيسة بلا رحمة في تثبيت «عبادة الفرد» 
وفي الدعم الفعّال لسياسة ستالين الخارجيّة: فعلى 
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لسان أصحاب مقامات الكنيسة لم يعد يُسمع لَه الثناء 
على ستالين وشتم العالم الرأسماليّ. بفضل ذُلك» 
احترم ستالين حتّى النهاية إمكانيّة الاحتفال بشعائر 
العبادة . 


إضطهاد صامت 


وعند وفاة ستالين» استفادت الكنيسة من فوائد 
انفراج الأزمة: فقد عاد العديد من المعترفين بإيمانهم 
من المعسكرات» وأعيد فتح بعض الكنائس» وتراخى 
الاكراه وانّخذت بعض المظاهرات الدينيّة أهمّيّة غير 
الو 

لكنّ الحك الذي قلق» ولا شكٌء على هذا 

اد في اللي عدل فجأة عن رأيه بعد ذلك ييضع 
سنوات» أي في 21909 وباشر هجومًا جديدًا أو عنيفًا 
على الكنيسة: في انيّة يكنا خروشتشيف» الذي أعدّ 
شخصيًا هذه الخطة» » كان من المتوقّع 0 
الهجوم نسنة :+14 بالتصنار التتيوغية الغا والتهاتي» إن 
هذه الموجة الجديدة من الاضطهادات لا نجد لها ل 
أسبابًا عقائديّة» وهي التوفيق بين التعليم والواقع. لأنّ 
الميل في جميع المجالات الأخرى كان إلى انفراج 
الأزمة والعودة إلى شيء من الشرعيّة» وإلى تراخي 
الرقابة . 

ولكنّ الكنائس+ الي أخرى 
بالألوقك» وذكت اليا مور أسبتهاء وأزهق :الكهية:مزة 
أخرى بالضرائب أو حُرموا بتعسّف حقٌّ إقامة القدّاس 
وحُرّم على الأولاد دخول الكنائس» وألزم والدرن 
بتسجيل أسمائهم عند اعتماد أولادهم إلخ. و 
الطرق تتغيّرء وإذا أصبحت أقلّ ظهورًاء فإنْها 9 
أقلَّ فاعليّة. ولكي يتمّ التوصّل إلى إزالة الأديرة» كانوا 
يحرمون الرهبان رخصة الاقامة ويعيدونهم إلى مسقط 
رأسهم» أو كانوا يُخضعون الراهبات لفحوصات طبَيّة 
مُْلّة» أو كانوا يعلّقون إلى نوافذ الدير تسجيلات صوئيّة 


تجدّد غير منتظر 


لكنّ جعبة التاريخ لا تفرغ. ذهب خروشتشيف 





تنقل برامج الراديو. وإذا اضطرّت أكثريّة الأديرة إلى 
إغلاق اي » فإنَّ رهبان دير يوتشائيف (260ط0:ه2) 
قاوموا ببطولة: طُردوا واحدًا واحدًا من الدير» فعادوا 
إليه بلا ملل» مجابهين الغرامات والضرب بالعصا 
والسجن. وكانوا يحظون بمساندة السكّان والزوّار 
الذين كانوا هم أيضًا يلاحقون ويغرّمون ويُطردون. 
وللمرّة الأولى منذ الثلاثينيّات» وصلت إلى الغرب 
عرائض يصف فيها المسيحيّون الاضطهاد ويستنجدون 
بالرأي العام العالميّ. 

وللوصول إلى خنق المدارس الاكليريكيّة» لم تتغيّر 
الأساليب قطّ: يسحبون من الاكليريكيّين الشباب تأجيل 
التجنيدء فُفْرَْ الأماكن وتصادّر بحجّة إشغالٍ غير 
كافي. وهكذا زالت خمس مدارس إكليريكيّة من أصل 
ثمانٍ أي إعمارها بعد الحرب. 

الم يكن اضطهاد خروشتشيف داميّاء ولكئّه كان 
فعَالًا 1 فقد ني العدد القليل من الأساقفة 
المتمرّدين أو ألقوا ذ في السجن» فلم يجرؤ الآخرون على 
رفع أصواتهم . واتتخفقن عدد الرعايا من عشرين ألمًا 
إلى سبعة آلاف» وعدد الكهنة من ثلاثين ألمًا إلى عشرة 
آلاف» وعدد الأديرة من سنّين إلى خمسة عشر. . 
ولتضليل الرأي العام الغربيَ» دخلت الكنيسة الروسيّة 
مجلس الكتاقس 'التالقي» .حيطا لأكتر .دبكلوها من 
التصريحات القائلة بأنَّ حرّيّة الدين تامّة في الاتّحاد 
السوفياتيّ. وبدا مرّة أخرى أنّ الحكم الشيوعيّ هو في 
طريق تصفية الدين» بالعنف ولا شكُ» ولا بحسب 
السير الطبيعيّ العزيز على التعليم الماركسيّ. 


ضحيّة مبادراته التي لم تكن في محلّها والتي كثيرًا ما 
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كانت مشؤومة» فخلعه أخصامه. توقّف الهجوم على 
الكنيسة» لكنّ الضربات التي أنزلها الحكم بقيت 
مكتسبة. أمّا الحكام السوقيات فاكتفواء في الحقبة 
التاريخيّة التي ندرسهاء بسياسة تجريبيّة: لا عودة إلى 
الوراء ولا قفزة إلى الأمام. فهم» من دون أن يتهجّموا 
على الكنيسة مجابهةٌ» يُقونها في قيود شرعيّة وإداريّة 
تشلّها وتخنقها يومًا بعد يوم. والرقابة التي تمارسها 
الدولة على رسالة الأساقفة وعلى القبول في المدارس 
الإكليريكيّة وعلى مجمل الحياة الكنسيّة تؤمّن لها 
إكليرسًا مخلصًا وخاضتحًا وعديم النشاط. 

وإذا صحٌ أن ممثّلي الكنيسة الرسميّين لا يحتجّون 
أبدًا خلانية ”7 التدابير التي تخنقها (عدد غير كافٍ 
لأماكن العبادة» وتحريم التعليم المسيحيّ على جميع 


وجوههء وتحريم نشر الأدب الدينيّء إلخ.)» فإنّ 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


تجدُدًا روحيًا غير منتظر ظهر عند الشبيبة» ولا سيّما في 
المراكز الكبرى» في موسكو ولينينغراد» حيث تروج 
الأفكار. فهناك نوادي شبيبة» مع أنْها تضايّق بلا 
انقطاع» تبحث في المقاكل اللاهوتيّة. وهناك 
مسيحيّون» يحمل بعضهم أسماء شهيرة» يشاركون في 
الحركة التي تناضل» بالرغم من القمع» من أجل حقوق 
الانسان. وهناك أصوات كثيرة ترتفع مطالبة رؤساء 
الكنيسة بأن تُظهر مزيدًا من الشجاعة والاستقلال» أو 
تتوجّه إلى الدولة لتُّفهمها أن الدين ضروريٌ لحياة 
الأمّة. إِنَّ ظهور نواة من الرأي العامّ» تميل إلى 
الديئاميّة والرفض وتستند إلى الكئيسة» هو أبرز أمر 
عرفته تلك السنوات. والتاريخ» كما رأيناء هو حافل 
بالأحداث غير المنتظرة. 





الفصل السادس 
الكنائس تجاه الشيوعية 


حين استولى البُلشفيَون على الحكم في يتُروغراد» 
كان للكنيسة الكائوليكيّة تقليد طويل من الصمود في 
وجه الأفكار الثوروّة. فمنذ منتصف القرن التاسع 
عشرء نرى أن نشأة أنظمةٍ ليس لها متانة الماركسيّة التي 

مارسها لينين ولا قوّتها العملانيّة حملت بيوس التاسع 
على التنديد «بذلك المذهب (...) الذي يسمُونه 
الشيوعيّة؟. وتهجّم لاون الثالث عشرء من جهته» على 
«الوباء القاتل» الذي يهدّد العالم. فالمنطق السليم 
يقتضي أن يؤدّي انتصار قضايا فاضحة في بلد أوروبيٌ 
كبير إلى قيام هجوم معاكس من قبل القاتيكان. 


إيتيان قُويٍّ © 


والحال أنه لم يبحدث شيء من ذلك» وجلّ ما جرى 
كان الع مشر تعدير اح وانوي انين 1101و كام 
وهي تحذيرات التفّ فيها الاستنكار باحتياطات جعلت 
هذا الاستنكار غير مُضِرّ. فلماذا كلّ هذا التحفّظ بعد 
كلّ تلك الشكاسة» مع أنَّ الخطر كان واضحًحا؟ إذا صصح 
أن الشيوعيّة مسّت المجال الأرثوذكسي» فإنْها تركت 
العالم الكاثوليكيّ سالمّاء لا بل إِنّْها حطّمت في روسيا 
الرابط بين الكنيسة والدولة الذي كان يحول دون دخول 
الكثلكة . فالمطامع الارساليّة عند الفاتيكان تفسّر لماذا 
علقت القضايا العقائديّة. 


الحكم الصريح على الشيوعيّق 


فكان لا بد من انتظار السئة 191١‏ لنرى رومة تثور 
على الشيوعيّة. ففي ١9‏ آذار (مارس)» أقام بيوس 
الحادي عشرء بأقصى حدّ من الدعاية» «قدّاس تكفير 
واستغفار وتعويض» من أجل الاضطهاد الدينيّ في 
روسيا . عند قيام مناوشات مختلفة سابقة» كان الكرسيّ 

الرسوليٍ قد أظهر اعتدالّا لوحظ حتّى في موسكو آي 
هذه المرّة» فإنَّ «صوت البابا»» الذي تغيّب» بحسب 
جريدة البشريّة» عن الاجماع المعاكس للثورة» رنَّ عاليًا 
وواضحًا: فما بين ١191١‏ وصدور الرسالة العامة الفادي 
الإلهيَ في 14 آذار (مارس) 019107 أربعة وعشرون 


تدخا - أحد عشر في السنة 1975 وحدها - شدّدت 
على استنكار ازداد حدّةٌ يومًا بعد يوم. 
ولماذا هذا التغيبر م في الموقف؟ ِنَّ قيام الاستبداد 


الستالينئ وتجدّد القساوة المعادية للدين الذي رافقه أَدّيا 
إلى تلاشي السراب الرسوليّ. لهذا وإنَّ الخطر اقترب: 
فالحرب الدينيّة التي ألهبت المكسيك ابتداءً من 19475 
والتوجة الفعارهة: للاكليرس الى همرت إسنبانيا 
الجمهورية ‏ من 1981 علدنا قلق البابا. :ومن. هنا 
يُستص”ّج أن خيبة الآمال الراسخة وامتداد إنذار يُتسب إليه 
على عجل مظاهر التآمر الدوليَ فرضا استراتيجيّة 
أخرى. فبعد اليوم» وطوالٌ ثلاثين سنة» نشاهد حربًا 
معلنةء وتجابه كتلتّين وأرثوذكسيّتين تستندان إلى 
مواقعهما. إِنّ الرسالة العامة الفادي الإلهيّ تضع على 
نحقول الأعمال مجددًا «الصراع بين الخير والشرٌ»» بين 
الحقيقة والضلال» بين النور والظلمات» بين الحضارة 
والبربريّة . 
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تاريخ الكنيسة المفصّر 


نظارات سود وخليط 


إنَّ مضمون الحكم على الشيوعيّة يغرف بملء اليدين 
من مخزن أسلحة القرن التاسع عشر. إِلّا أنّ الاضطهاد 
يقلب الترتيب التقليديّ في إقامة الدليل. فما يشهّر به 
بيوس الحادي عشر قبل كلّ شيء هو «الشيوعيّة البُلشفيّة 
والملحدة»» ناكرة حقوق الله وكنيسته. وبنقلٍ نظامه 
الفكريّ الشخصي إلى نظام خصمههء يُقيم الإلحادٌ في 
قلب العام السوقياتيّ . وبعد ذلك فقظء يأتي ما كان 
أوّل حتّى ذلك الحين» أي رفض طراز المجتمع الذي 
تدعو إليه الشيوعيّة. أمّا الشيوعيّة» فباحتقار الشريعة 
والحقّ الطبيوكين اللّين تنظّم التومويّة الجديدة الرسميّة 
حولهما الشأن الزمنيّ» فإنّها تُدخل انقلابًا لا يطاق في 
السلطة والحرّيّة والعائلة والملكيّة. وعلى مثال الرسالة 
العامة الشؤون الحديثةء لا تكتفي الرسالتان السنة 
الأربعون والفادي الالْهِيَ برفض الحلّ الجماعي» 1 
تضيفان انتقادٌ تجاوزات الليبراليّة وتحديدٌ طريق ثالث 
فإِنّ «تعليم الكنيسة الاجتماعيٌ؟؛ الذي يطبّقه العمل 
الكاثوليكيّ» يجب أن يوقف سير الشرّء بإزالة بعض 
أعمق جذوره في مجتمع تحرّكه الفرديّة. وهل كان في 
إمكان بيوس الحادي عشر أن يدلّ على تناسب الرفضّين 
هذا بوجه أفضل إِلّا بتوقيع الحكم على الشيوعيّة بعد 
حكمه على النازيّة بأربعة أَيّام؟ 

حين نقرأ بيوس الحادي عشرء نتساءل أحيانًا هل 
عاش حقًا كارل ماركس الذي نعرفه: إِنَّ السلطات 
الكنسيّة لا تجهل كلّ شيء عن الماركسيّة» علمًا بأنّ 
الرسالة العامة الفادي الإلهِيّ تبحث فيها بإيجاز. ولكن 


ماذا نقول في قصرها على الالحاد» وعلى مادّيّة غليظة 
تقارب الدفاع عن الاستمتاع؟ كان البابا أكثر تحسّسًا 
لروايات اللاجئين منه إلى أبحاث أهل الاختصاص» 
فلم يندّد بمذهب بقدر ما ندّد بستالين الذي جسّده. 

وإلى تفضيله النظارات السود يضاف سوء استعمال 
الخليط. لا يُستغرب أن يسخط القاتيكان لأنّه“يرى 
حكومةٌ معارضة للاكليرس تقتل فلاحين مكسيكيّين 
ثائرين باسم المسيح الملك» أو فظائعَ تحتفل في إسبانيا 
يام الجبهة الشعبيّة وبداية الحرب الأهليّة . 

لكنّ المشتركين في فِتّن مدريد والأندلس وقتلونية لم 
يكونوا من أنصار الشيوعيّة أكثر من العسكريّين في 
أميركا الجنوبيّة : فعلى غرار الحزب الشيوعيّ الفرنسيّ» 
ألم يمدّ الحزب الشيوعيّ الإسبانيّ يده إلى الكاثوليك؟ 
أَوَلّم يحاول أن يحدّ من اندفاع حلفائه الاشتراكيّين 
وأنصار الحرّيّة في عدائهم للدين؟ فإن تذرّعنا 
ب«الاستعداد الشيطانيّ» الذي يسعى» «من روسيا إلى 
الصين» ومن المكسيك إلى أميركا الجنوبيّة»: لاسقاط 
جميع الأنظمة» وإن أضفنا إليه أعداء لا يمكن التوفيق 
بينهم» كالشيوعيّين والفوضويّين والماسونيّين. . .» أفلا 
نكوّن من نسيج الخيال الهدْرّة التي تُنَيَك في قطع 
رؤوسهاء وكبش المخزقة الذي نلقي عليه مسؤوليّة 
انتفاضات القرن كلّها؟ إنَّ صفات «العدرٌ الخبيث» 
و”الوباء» و(السمٌ»» هي بعض مرادفات الشيوعيّة 
الناتجة من تضخّم شفهيّ نجد نظيره تمامًا في الجانب 
الآخر من «الستار الحديديٌ» العقائديٌ. 


الحرب الباردة 


ومن ثم تحوّل النزاع إلى حرب صليبيّة بات من 
الصعب أن يتهرّب الطرفان منها. ففي كل من 
المعسكرّين» كانوا يرصّون الصفوف: فما لبث 
الستيف ضميريًا أن يرى 'نفسه مهما بالخياثة. 
فكانت الإدانات المطلقة تَردٌ على الادانات المطلقة» 
والحرمانات على الحرمانات. كانت الأجواء خانقة منذ 


نهاية الثلاثييّات» فأصبحت لقم يعن امت الحرب 
الباردة. فإنّ انتصار الشيوعيّين العسكري في أورويًا 
الشرقيّة وفي الشرق الأقصى» ٠‏ وتقدّمهم السياسيّ في 
فرنسا وإيطاليا» وسّعا الضغط وشدّدا عليه. وإذا 1 
أن تفاقم الخطر لم يفترض أي تطوّر نظريّ جديد - ! 


إِنَّ بيوس الثاني عشر تبنَّى الادانات السابقة -. فإنّه 1 


الكنائس تجاه الشيوعيّة 


في مجمل الحركة اللاهوتية . 

دفي المقابل» فإنَ هناك تدابير عاجلة بدت 
ضروريّة . فللتخلص من الاغراء الشيوعيّ» الذي ظهر 
مل مواقي شي العالم الكاثوليكيّ» كان لا بدّ من أن 
يوصّد باب التعاون» الذي سبق لبيوس الحادي عشر أن 
أحكم إقفاله. هذا هو هدف القرار الذي أصدره مجمع 
الايمان في تمّوز (يوليو) »١91544‏ وهو قرار يرشق 
بالحرم كلّ انضمام صريح أو كل تأييد فكّال للشيوعيّة . 
فلم يعد هناك الآن قضايا مرفوضة فحسبء بل استُهدف 
الأشخاص الذين يجاهرون بها. فنحن أمام خطوة 
تصعيديّة حاسمة. ومن جهة أخرى» إن تعزيز يز التهجم 
يقتضي تعزيز الردّ الموازي. ولذلك» نرى بيوس الثاني 
عشرء مع أنه كان شديد الفطنة في ما يتعلّق بالعمل 
المسكونيّ» لا ينقطع عن الاقتراح على المسيحيّين غير 
الكاثوليك إنشاءً جبهة مقاومة مشتركة ل«تهجّمات العدوٌ 
الجهئميّ». فكانت رومة تحتلّ موقعًا أساسيًا في رقعة 
الشطرنج المعادية للشيوعيّة» لأنّها كانت في الصفٌ 
الأمامي للدفاع الروحيّ عن «العالم الحرّ» وعن حضارة 
غربيّة مجبولة بالمسيحيّة . 

فالضوء الكاشف قد انتقل إلى العوالم المسيحيّة غير 
الرومانيّة. فهل كانت قادرة على استقبال هذه الدعوة 
إيجاييًا؟ اليس الجواب سهلا:. ولا سبب غياب وحذة 
مؤسّسيّة بينها: لا شكٌ في أنّ تقارب المسيحيّين 
المنفصلين كان إحدى حقائق القرن العشرين الديئّة 
الكبرى» ولكن؛ حتَّى يوم بلغ لهذا التقارب هدفه جزئيًا 
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في نشأة مجلس الكنائس المسكونيّ في أمستردام سنة 
0 لا تسبطيم أن نقول إِنّ هذه المشكلة وجدت 
0 فإِنَ هذا المجلس لا يضم جميع المسيحيّين 
المبتعدين عن رومة» وهوء فضلًا عن ذلك» لا يريد أن 
يكون كنيسة فوق الكنائس» فإِنَّ صفته التمثيليّة وسلطته» 
مع أنْهما أكيدتان» لا تتيحان له أن يكون نظير 
5 ثم إِنّ هذا الت يج منت يندت 
قابلة للتأئّره بقدر قفاوت جدّاء لاغراءات الدول 


والعقائديّات التي تنتمي إليها: فلا نرى «المسيحيّين 
الألمان» يرفضون أن م النازتين حتّى في عدائهم 
المتوخش للشيوعيّة . لا شك ذ في أن آننات التقدّم 
السوقياتي الواضح ما بين 194 و1945 كانت 
بكري ومع 0 لا يسعنا إِلَّا أن نلاحظ أن 
الأرثوذكسيّة» سطحيًا إن لم يكن في العمق» لا تقاوم 
الشيوعيّة إِلَا قليلا وتبدو غارقة إلى فوق رأسها. 
وبالعكس». وخلاقًا للرأي الذي روّجه النظريّون 
التقليديّون» والقائل بأنّ الثورة كانت بنت الاصلاح» 
ظهرت المناطق البروتستانتيّة منفّرة: فباستئناء ألمانيا 
الشرقيّة» وبقدر أقلّ بعض البلدان البلطيّة والمجرء لم 
تؤئّر الشيوعيّة في أراضي الاصلاح المختارة. وفي 
البلدان الغربيّة حيث البروتستانتيّة تشكل الأكثريّة - 
الولايات المتّحدة وبريطانيا العظمى وشكاندينافيا . . 

- لا تجح في التأصّل» في حين تحصل على نتائج 
حسنة في إيطاليا وفرنساء وهما أراض لاتيئيّة تنتمي إلى 


أصل كائوليكيّ قديم . 


الطرق الثلاثتن 


بما أن الجواب عن السؤال الذي طرحه بيوس الثاني 
عشر هو نتيجة تلك الخصوصيّات الاجتماعيّة الكثيرة» 
اللاهوتية والمؤسّساتيّة» فلا يمكن أن يكون له معنى 
واحد. لكنّ تشابكًا في الحدود الجغرافيّة السياسيّة 
والمذهبيّة يمكّن من الاهتداء إلى ثلاثة نماذج من 
المواقف. فهناك أقلَيّة من المفكرين ومن المناضلين 
تدافع» في داخل اليروتستانتيّة الغربيّة» عن مبداإ التعاون 
مع الشيوعيّين ومع الحكومات التي يشرفون عليها. إِنّ 


كل اقلا الور قفاء الذي هو أقلَيّ في الغرب» يصبح 
أكثريًا في الشرق: حيث: تُبدي الكنائس البروتستائئية 
والأرتودكدية» إخلاضًا كبيرًا للدولة الاشتراكيّة . 

ففي تمّوز (يوليو) 21448 نرى أنَّ المؤتمر 
الأرئوْذكثين الجامع» :اللاي اجتمع “في موسكو 
للاحتفال بمرور خمسمئة سنة على استقلال الكنيسة 
الأرئوذكسيّة» شجبء باندفاع واحدء القاتيكان 


والحركة المسكونيّة» لأسباب دينيّة وبصفتهما عميلّي 











الامبرياليّة الأميركيّة . 

وإن وْضِعت النزعات الروحيّة والمصالح الماقيّة ممًا 
نسب مختلفة» » خلّفت مزيجًا معاديًا للشيوعيّة أكثر ابتذالًا 
بكثير . فلأسباب دينيّة مُعآّنة شبّهت الأصوليّة اليروتستانية 
الشيوعية بالشيطان وانّههمت الحركةٌ المسكونية برخاوة في 
معاملتها» كما أنّها انّممتها بضعف مجرم في معاملة 
الكثلكة. ولأسباب ديتيّة أيضًا ندّد المؤتمر الذي جمع 
جميع الأساقفة الأنكليكان في قصر لَمْثْ سنة 1944 
وبألفاظ شبيهة هذه المرّة بألفاظ رومةء ب«الشيوعيّة 
الماركسية التي ُشيد بالالحاد وتضع كل ثقتها في التقدم 
الماديٌ وتّعلن إنجيلها بحميّة نضاليّة). لكنّ السياسة 
تسل في كلّ مكان. أليست هي... والخوف 
الاجتماعي اللذان جعلا من الأرئوذكسيّة اليونانيّة 
معقلا من المعاقل المعادية للشيوعيّة في اللحظة التي 
أصبح فيها بطريرك القسطنطيئيّة: مع أن صححته كانت 
تدذهور». رهانًا بن بين الكتلتين. بمّا أنّ أثيناغوراس الأوّل 
انشخب عن يد الشيتومين المقدّس في تشرين الثاني 
(نوقمبر) 21454 بعد عشرين سنة من الخدمة الرسوليّة 

في الولايات المتّحدة» أفلا يشعر بأنّه منّهم بكونه 
محسوب البيت الأبيض؟ وبطريقة أحذق» فإنَّ القرابة 
العميقة التي تربط بين البروتستانتيّة الميسورة والنظام 
الليبراليٌ تؤمّن للمعسكر الغربيَ أسنادًا متحمّسين في 
زبائن الكنائس البروتستانتيّة» لا ما وراء الأطلسيئ 
وحَسُبء بل في سويسرا أيضًا وألمانيا وهولنداء ال 
وفي فرنساء حيث نجد روابط متينة وقديمة بفضل نوادي 
اللاجئين. وباستئناء الأصوليّة» التي لا تريد أيّ صلة 
برومة» فإنَّ هذه الأوساط تغذّي عقلهاء في الدفاع عن 
حقوق الله؛ وفي الدفاع عن «العالم الحرّ؛ الذي يضمن 
نمؤّهاء بمفاهيم لا تبدو غير قابلة للانسجام مع مفاهيم 
الفاتيكان. 

وإذا لم يُعقد الاتفاق» بالرغم من جميع الضغوطء 
فلأنَ المراجع المسكونيّة» التي ازداد تمثيلهاء تفكّرء 
على ما يبدوء تفكيرًا آخر. فإنّ حركة «المسيحيّة 
العمليّة», التي تتمسّك بتوضيح العلاقات القائمة بين 
الآببان والموسجوون. اقل بت 1*2 يه الامس ف د 








تاريخ الكنيسة المفصّر 


الشيوعيّة: فانعكاسات الحرب ويناء سلام ثابت سادت 
أعمال المؤتمر الأوّل (سشتوكهولم .)١9715‏ أمّا المؤتمر 
الثاني (أوكسفوردء 2»)1977 فإنّ ظلّا ضخمًا بشكل 
صليب معقوف خيّم عليه. مرّتين» باسم مبادئ الحبٌ 
والأخوّة والعدل المسيحيّة» تُدّد تنديدًا شديدًا بعيوب 
الرأسماليّة. شجب مؤتمر أوكسفورد جميع 
التوتاليتاريّات واستنكر الحركات التي «تُشرك في 
نضالها من أجل العدالة الاجتماعيّة رفض كلّ إيمان 
دينيَ". إن التلميح واضح» ولكنّ كلمة شيوعيّة لا تظهر 
أبدّاء حتّى في الكلام على «عذابات الكنيسة في 
روسيا». 

وغندقيام الحرب الباردة» لم يعد مثل هذا التحفظ 
مقبولّاء فإِنَّ |/ لحركة المسكونية لا يسعها ألا تُعلن 
موقفها. فهي تسعى» من دون أن تتّبع الموحين بها 
الذين» على صورة بارت» يتمنّون 0 التبادللات 
الدينيّة بين الكتلتّين» لحفظ التوازن» شرط أ لا تحكي 
بعد ذلك لأحل سن الخصوم . وفي جنيف » وُضح أن 
المقصود ليس حلا سياسيًا يكون «قرّة ثالثة». بل 
المقصود «طريق روحيّ» ثالث... يا له من تمييز 
حاذق! إِنَّ جميع الناطقين باسم التجمّعات - وعلى 
راسها المجلس الاتّحاديّ الأميركيّ لكنائس المسيح - 
تبنّوا هذا الموقف الوسط. مع أنَّ العديد من المؤمنين 
رأوه غير كافٍ. 

ولكن ما اهو الفرق إِلّا الفرق الفلسفيّ واللاهوتي 
القائم بين هُدًا «المجتمع المسؤول» واتعليم الكنيسة 
الاجتماعيّ» المبنيّ و التوماويٌ والصادر عن 
رومة؟ إذا صم أنّه يمكن التوفيق بين القضاياء فإنَّ 
الممارسات ده ِنَّ الحركة المسكونيّة تجهل 
محاولات التقرّب التي قام بها بيوس الثاني عشر» د( 
ترفض أن تنجرٌ إلى حرب صليبيّة معارضة للشيوعيّة, 
وهي حرب صليية يور لها «التعليم الاجتماعي» تغطيةٌ 
لالمةلها . اكومينفورم ضِدّ القاتيكان»: رفضت جنيف 
أن تؤثِّ في نتيجة مباراة عقائديّة في القمّة» لم ترد أيضًا 


أن تحكم فيها . ولم تستطع التماسات حكومة روا 


ات ا و حم “ل 0 7 غ22 افر اود 








الكنائس تجاه الشيوعيّة 


المجلس المسكونيّ عن ذلك الامتناع المقصود. ولكن 
هل عدم الانحياز أمر ممكن؟ بعد أن شجب مؤتمر 
موسكو المجلس المسكونيّ وقاطعته أكثريّة الكنائس 
التي كانت تحت السيطرة السوفياتية» لم يبقّ له إِلَّا 


د 


القليل من الروابط في الشرق» في حين كان جوهر 
موارده الماليّة والبشريّة ودعامة تفكيره ه تأتيه من الغرب» 
بالرغم من التأثير المتزايد الذي تمارسه في داخله 
«الكنائس الفتيّة» الت لتي خلّفها إنهاء الاستعمار. ١‏ 


الحوار 


بقي الوضع معقودًا حتى نهاية الحرب الباردة» أي 
حت 1951 وبعد ثلاثين سنة من التجمّد» طرأ انفراج 
سريع. وبعد ثلاثين سنة من الجمودء استعادت الحركة 
حقوقهاء فنسب المعاصرون على عجل إلى تلك الحركة 
ملامخ انقلاب جذريّ. ومع ذلك فما أكثر الأشياء 
التي لم تتغيّر! فهناك استمرار ملموس لعداءٍ حادٌ 
للشيوعيّة في الكنائس البروتستانتيّة الأميركيّة والأفريقيّة 
الجنوبيّة» والأوروبَيّة عند الحاجة» وفي تيّارات محافظة 
قويّة في داخل الكثلكة والأرثوذكسيّة. وهناك استمرار 
تجانب حقيقتين» الشيوعيّة والمسيحيّة. بقيتاء بالرغم 
سن بعض الروابط» غريبتين الواحدة عن الأخرى. 
وهناك استمرار فكريّ لأسلوب يستخلص الممارسات 
من المبادئ' فيحفظ احتكار «الاختصاصيّين»» الفلاسفة 
واللاهوتيّين» وهناك أخيرًا استمرار لعدم توافق أساسيّ 
لا تهدف سياسة البسمة واليد الممدودة إلى دفنه تحت 
المكيال. ٠‏ ويوم رفض المجمع القاتيكاني الثاني» بالرغم 
3 إلحاح أقلَيّة مر ن الآباء» أن يجدّد شجب الشيومية 
سمي واكتفى بالتذكير بالأحكام السابقة» لم تَخشَ 
1 رسالة العامّة كنيسته )١954(‏ أن ثُأوَّنِها ولا أن 
تبرّرها . 
ومع ذلكء فإِنَ الرياح السائدة قد تقلّبت بفضل 


ظهور أجواء أكثر اعتدالا. كان الاتجاه واحدًا فى 
«التحديث» وفي الاعراض عن النهج الستالينيّ» إذ إن 
كليهما كانا يناضلان من أجل نجاح تسوية موقّتة طالما 
دعت إليها جنيف. ففي عالم يشتمل» وسيشتمل يومًا 
بعد يوم» على عدّة شيوعيّات وعدَّة مسيحيّات» يصبح 
توطيد العبّارات القائمة وتكثيرها هدقًا أولويًا. 
والطريقة؟ االخواز: أي ذلك الدواء الذي استعمل 
في السنّينيّات لشتّى الأمراض» والذي ! لم تتخلّ عنه 
الحركة المسكونيّة تمامًا والذي بدأت تجني ثماره منذ 
»؛ مع انضمام الكنيسة الروسيّة» التي ما لبثت أن 
اقتدت بها كل من الكنائس الأرثوذكسيّة فى 
الديمقراطيّات الشعبيّة. وبذلك؛ وعلى أثر قيام مبادرة 
جنيف؛ أمكن أن يبدأ حوار في جميع الاتتجاهات. لكنّ 
للصورة ظهرًا. فحتّى جمعيّة نيروبي (2)1910 حيث 
قرّر بعض المندوبين أن يخالفوا اماه كانوا 
يناقشون في وحدة المسيحيّين» والسلام في العالم» 

والإمبرياليّة» مع أولئنك الوسطاءء أي رجال الكنيسة 
الشرقيّة, ولكله كان محرّمًا أن يهم بوضع المؤمنين في 
الأراضي السوفياتيّة! وبما أنه لم يكن ممكنًا لأيّ أحد 
من المتحاورين أن يخالف بعض التحريمات» كان 

وجود الحوار نفسه يفترض تنازلات متبادلة . 


إهتمام رعويٌ 


من الواضح أن فحص ضمير رهييًا كان ينتظر 
الكنيسة الكاثوليكيّة, التي ذهبت بالهجوم إلى أبعد ما 
يمكن . ٠‏ فمنذ 21477 نرى أنَّ يوحنًا الثالث والعشرين» 
م رسالته العامّة السلام في الأرض» أعاد الاعتبار إلى 


التمييز ز بين المذاهب والذين يجاهرون بها: : إذا صحّ أنّ 
501 


هم أناس يستحقّون» ككلٌ إنسان» الانتباه والمحيّة. 
وهذا التمييزء الذي تبنّاه بولس السادس والمجمع 
القاتيكانيَ الثاني في الدستور فرح ورجاءء يبرّر كلّ 
علاقة بين الأشخاص» مهما كانت حرجة ومحفوفة 
بالمخاطر. وبالتالى» أصبح جائرًا أن تُستائف 
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تباشّر المحادثات المتواصلة في ما يختصّ بجوهر 
الأمور. فلم يعد ممكنًا بعد اليوم أن يُكتفى بما في 
الحرب الكلاميّة من إجراءات غامضة. كان على «أهل 
الاختصاص» أن يتقدّموا إلى الصفٌ الأماميّ. وكان 
هناك أيضًا اهتمامات رعويّة معترف بها حالت دون 
الاكتفاء بسماء المبادئ» إذ لا بد من قراءة «علامات 
الأزمنة» التي تكشف عن التطوّرات الجارية. 

والنتيجة؟ في 6 أولَاء أنشِكت أمانة سرّ رومائيّة 
لغير المؤمنين. وهذه الأمانة» مع أنّْها أغرقت الشيوعيّة 
فى داخل إلحاد لا تمييز فيه» شكّلت هيكليّة استقبال 
جميع الحوارات المقبلة. ثم عُقدت ثلاث جلسات كبرى 
مسيحيّة ماركسيّة ١9564(‏ و955١‏ وا95١).‏ وكانت 
كنائس أوروبًا الغربيّة ممئّلة بأفضل اللاهوتيّين الكاثوليك 
والبروتستانت» فاجتمعوا بماركسيّين فرنسيّين وإيطاليّين 
ا 

وهل اقتصرت تلك المناقشات على إعلام متبادل 
وعلى تقارن جدير بالتقدير؟ في غياب التقارب» يمكننا 
أن نتحدّث بدون خطرء من قبل الكنائس» عن حركة 


التعدّديي 
في نهاية الستّيتيّات تقريباء نشاهد بدلا فجائيًا 
للموقف . وهذا لا يعني أنَّ انان الحوار غير المستقرٌ قد 
فُقذ: فلا الكنائس التي أخذت تسلك بلا خوف طريقًا 
مرسومًا من جهةء ولا الحركة الشيوعيّة من جهة 
أخرى» شككتا في أهمّيّة مبد! الحوار. بل اكتفت 
الشريكتان بتنحية بعض الناطقين باسميهما الذين كانوا 
يتصرّفون على هواهم في صحّة التعليم . 
ولكن مايا با في الأنناني هر نماك 
يحيّين يناضلون جبيًا إلى جنب مع الماركسيّين 
ويقبلون» في النهاية» كلَّ الماركسيّة أو جزءًا منهاء من 
دون التخلّي عن المسيحيّة . وكيف يمكن تفسير مثل هذا 
الانزلاق؟ إِنَّ اعتراف الكنائس بتعدّديّة محدودة أحدث 
الثغرة الأولى» فقد كتب بولس السادس إلى الكردينال 
مم أفمةة ينه اتناو ين أن شو نات الاشكزاكة 


تاريخ الكئيسة المفصّّل 


مزدوجة: تعويض أُوَّلَاء ثمّ انثقاف. ‏ _ 

بدل أن تُعتبّر الماركسيّة بعد اليوم لاأَنّسيّة أضفى 
الحوار قيمة على الأنسيّة الماركسيّة القائمة على الرغبة 
في إخضاع المادّة والتاريخ والمجتمع لحتميّات مشروع 
إجمالي. تحت نظر السلطات الكنسيّة اللطيف» ونظر 
السلطات الشيوعيّة الأكثر ارتياباء اختارت المسيحيّة 
المجرّدة من يقيئيّاتها الزمنيّة و«الماركسيّة المنفتحة» أن 
تكون الواحدة شريكة الأخرى. 

وفي خاتمة الحوارء نجد في الخطاب الكنسيّ 
مفاهيم عزيزة على الفكر الماركسيّ» ك«الثورة» 
و صراع الطبقات»). فمنذ 26١9755‏ نرى أن مؤتمر 
«الكنيسة والمجتمع»» الذي نُظم في جنيف برعاية 
المجلس المسكونيّ» ٠‏ تبنّى «الثورة» واقترحها كحلّ 
لمشاكل التنمية. أمّا «صراعات الطبقات»» التي سبق 
أن اسبّخفٌ بها لأنّها تعارض أخوّة البشر في الله فقد 
أصبحت» إن لم نقل: التفسير النهائيٌ للعلاقات 
الاجتماعيّة» فعلى الأقلّ أمرًا لا يمكن معالجته بعدم 
الرويّة . 


من الجهتّين 


مسيحييٌ واحد إلى التزامات مختلفة». وإذا سُلَّم 
بالمبدأء أصبح كلّ شيء نسألة تطبيق!: أن اجتياز 
الحدود هو أقل صعوبة من شق طريق جديد ‏ .ولكن» 
هل هذا الاعتراف هو غير الانتظام في صفٌ وضع 
قائم؟ إن تطوّر العالم الثالث لخد ظهن أكز حنها بكر 
فللمرّة الأولى سنة 21404 أقامت مستعمرةٌ سابقة» هي 
فييتنام الشماليّة» نظامًا اشتراكيًا في البلاد. وبعد ذلك 
بخمس سنوات» جاء دور كوبا إلخ. وفي مطلع 
السبعيتيّات» وصل الاغراء إلى أورويًا البحر المتوسّط» 
حيث أوصل قليلٌ من انتقال الأصوات الكائوليكيّة نحو 
اليسار حكوماتٍ الجبهة الشعبيّة إلى السلطة. 

تحت تأثير إنذار متزايد بالخطرء قامت الكنائس 
بازدواج غريب: للاستعمال الخارجيّ» حافظت» بوجه 
معلّن» على رغبتها فى مواصلة الحوارء وللاستعمال 


الفصل السابع 


المسيحيْون في 
الديمقراطنات الشعبنة 


إذا كان هناك مجال دلت فيه ديمقراطيّات الشرق 
الأوروبّيَ الشعبيّة دائمًا على شيء من الفرق بينها وبين 
النظام السوفياتئ» فهوء ولا شكٌ» المنزلة التى اعترفت 
بها لأديان وا يها 0 

فإنّنا لا نجد فيها ما عرفه الاتّحاد السوفياتن فى 
العشريئيّات والثلاثينيّات من اضطهادات عنيفة أدّت إلى 
تدمير كثيف للإكليرس. ولا نجد رفضًا تامًا للدين» إِلّا 
في ألبانياء لكنّ هذا البلد» يسبب جذريّته نفسهاء كان 
يطمح إلى معارضة موسكو. ولا نجد تهكُمًا نظاميًا على 
الدين بشكل صور هزليّة علنيّة معارضة للدين. وحتّى 
على عهد ستالين» حيث كان تقيّد الشرق الأوروبَي 
بالاتّحاد السوقياتي تامّاء فإنّ الدين» الذي عانى 
الإجراءات الاداريّة المضايقة» لم يمثل رسميًا في قفص 
الاتّهام. ومنذ أن غاب النظام الستالينيَ وجعلت تلك 
البلدان من الفرق بينها وبين الاتّحاد السوفياتتن عنصرًا 
كثيرًا ما كان حاسمًا في نظامها السياسيّ» لمان و 
الأديان فيها بوجه عامٌ. 

لا شك في أنّ هناك» من بلد إلى بلد» تنوّعات 
كبيرة. فالمسيحيّون في يوغوسلاقيا - سواء أكانوا من 
الكاثوليك أم من الأرثوذكس - ينعمون بالمصير 
الأفضل» لأنْهم مندمجون» بصفتهم مسيحيّين» في 
المجتمع السياسيّ اليوغوسلاقيَ. فالنقاش في لهذا 
البلدء بين المسيحيّين والشيوعيّين» حول مكان 
المسيحيّة في مجتمع اشتراكيّ» والجدل حول ما 





بقلم ماري يول كانايا!*» 


يمكن المسيحيّين أن يقدّموه للحياة السياسيّة» يدلّان 
على أن الاشتراكيّة اليوغوسلافيّة تقبل الانفتاح على 
تيّارات فكريّة أخرى. وبقدر أقلٌ» تعرف كنيسة رومانيا 
الأرثوذكسيّة مصيرًا مشابهّاء ولكدّنا نجد أنفسنا هنا أمام 
كنيسة قوميّة يُعتَرّف بدورها التاريخي في الأمّة 
الرومانيّة. والوضع الصعب الذي عاناه الكاثوليك 
الرومانيّون يدل» خلافا لما جرى في يوغوسلافياء على 
أنَّ المقصود ليس هو إعادة النظر في الأفكار الاشتراكية 
حول الدين». بلا اختيار سياسي. ونجد هذا الاختيار 
نفسه في بولونياء حيث نرى» بعد مرحلة مجابهات 
عنيفة من 194/4 إلى 1407» أنّ الدولة البولونيّة مبحت 
الدين الكاثوليكيّ حقوقًا متزايدة. 

وما ميّر بوجه عام حياة المسيحيّين في الشرق 
الأوروبّي هو أنّ الدين هو بشالة حاط قا حتّى 
حيثما كان المسيحيّون على هامش الحياة الاجتماعيّة 
بصفتهم مسيحيّين. ففي الاتحاد السوفياتي» كانت 
عبارة «مسألة خاصّة» تدَّ تنّسم بطابع حصريٌ. فإذا لم 
الأولاد السوقيات» منذ الحرب» مدعوّين 32 
على موت الله» فإنهم ظلوا متحي عن الدين. فلم يكن 
في الاتّحاد السوقياتيّ تعليم مسيحيّ» بل إِنَّ الدولة لم 
تنقطع عن القيام بدعاية معارضة للدين. أما في الشرق 
الأوروبّيَ» فإنَّ التعليم الدينيَ كان مقبولًا أو مُحَمَلَا 
بحسب اختلاف الأوضاع . 

وفي هذا الأمر الجوهريّ» نرى ما كان الفرق في 
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نظام الأديان بين الاتّحاد السوقياتيَ وخارجه. ففي نظر 
الحكم السوفياتيَ» إِنّ الدين أثر باق من الماضي ليس 
ِلّا. أمَا في الشرق الأوروبّيَ» فهو عنصر من عناصر 
الحياة القومية وخيان ممكن لكلّ فرد من الأفراد. قد 
يُقال إِنَّ إصحاب المقامات الكنسيّة» كالكردينال 
فيشنْسكي (58مد1(52) في بولونيا أو الكردينال 
ميتدزلتي (واصعدمةمن31) في المجرء عانوا الاضطهاد 
هم أيضًا. لهم كانوا يرمزون إلى مقاومة سياسيّة 
للنظام الاشتراكيٌ. ومنذ ذلك الحين» فإنّ كنائس 
أوروبًا الشرقيّة قد تصالحت» بدرجات مختلفة» 
ككنائس روسياء مع الحكم للاندماج في الحياة 
القوميّة ١‏ واد حيست لوكالك ديا عل وي أفضل . 

في كلّ مكان تقريبّاء يؤدّي هذا التعايش مع الحكم 
إلى ركود فكريٌ. وباستثناء مسيحيّي يوغوسلافيا الذين 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


سعوا - إلى حدٌّ ما - لاطلاق التفكير الدينيٌ في طرق 
جديدة» فإنَّ التمسّك بالمؤسّسات الكنسيّة القائمة 
وبنزعة تقويّة تقليديّة أصبح عادةً في الشرق. الأوروبيَ 
كما في الاتّحاد السوقياتيّ. ولكن لا بِدّ من أن يُفهم 
هذا الركود بمعناه الحقيقيّ. وما حافظت عليه الكنائس 
ورعاياها الذين يعيشون في بلدان اشتراكيّة ليس هو 
طمأنيتتهم الروحيّة ولا الأفكار الشائعة» بل حقّ الأديان 

في العيش في حضن العالم الاشتراكيّ 1 الغالم 
لم يقبل «تحديثًا»» لا في الدائرة الدينيّة ولا في الحقل 
السياسيّء لأنّه كان يعلّم أن الشكٌ والتفكير لا 
ينقسمان. إنَّ الكنائس» التي عاشت في الشرق 
الأوروبّي والتي قبلتها الأنظمةٌ السياسيّة إلى حدٌّ ماء 
كانت متضامنة فيه مع الركود العام الذي انّصف به 
النظام . 


بولونيا الأميني دائمًا 


إِنَّ حالة بولونيا كانت حالة فريدة في أوروبًا 
الشرقيّة» فإنّ الدين الكاثوليكيّ» الذي هو المذهب 
السائد فيهاء حافظ على الكثير من النفوذ. ومنذ السنة 
5 » حيث اهتدى أوّل ملك بولونيئ إلى الكثلكة 
وآمر يتعميد جميع رعاياهء “لم يكذّب اليلد شعارة 
القديم: «بولونيا الأمينة دائمًا». كان الايمان فيها حيًا 
بلا انقطاع» ولا سيّما إكرام مريم العذراء. وطوال 
تاريخ بولونيا المأسويّ» كانت الكنيسة حارسة لغتها 
وترائهاء فتتطابقت مع الأمّة البولونيّة. ومنذ الحرب 
العالميّة الثانية» برزت الوحدة الدينيّة على وجه أفضل» 
لذن الهوه أبيدراءوالألماة البروستانت والأوغراقن 
والروس البيض الأرئوذكس هُجّروا. وبالاتجاه 
المعاكس» أعيد ثمانية ملايين من البولونيين 
الكاثوليك إلى وطنهم . 

وفي أيّامناء من أصل نحو 4٠‏ مليونًا من البولونيين» 
فقط ليسوا كاثوليك» في حين كانوا 75٠‏ قبل 
الحرب. ف 45/ من الأولاد هم معمّدون حاليًا في 
الكنيسة الكاثوليكيّة . 

منذ نهاية الحرب» لا بل في غمرة النظام الستالينيّ» 


استطاعت الكنيسة الكاثوليكيّة البولونيّة أن تحافظ على 
قدر كبير من حرّيّتها . هذا وإِنَّ معاهدة ١1465٠‏ تركت لها 
أملاكًا عقاريّة» وجامعة لوبلين (منامسة) الكاثوليكيّة » 
ومدارسها وجمعيّاتها التقويّة أو الخيريّة ورهبانيّاتها. 
وكان التعليم المسيحيّ مرخضًا به (خارج المدارس). 
ولكن لم تكن جميع المسائل مفروعًا منها. 

فإِنّ عدم اعتراف القاتيكان بالحكومة البولونيّة 
وبالحدود الجديدة مع ألمانيا (في غياب معاهدة 
سلام) كان يضع رومة في وضع المعارضء لا للدولة 
البولونيّة فحسبء بل للكنيسة» إذ إِنْ البابا كان يرفض» 
بالرغم من طلب الهيئة الأسقفيّة البولونيّة» أن يُقيم سلطة 
كنسيّة في الأراضي «المحصّلة» من ألمانيا. وكان 
الكاثوليك موضع رقابة شديدة. وقد تناولت 
الاعتقالات والدعاوى أبرز رجال الاكليرس: ؟7 ما 
بين ١958‏ و14073ء انتهى العديد منها بالحكم 
بالاعدام. وفي 219457 كانت أشهر الدعاوى دعوى 
المتقدّم في رؤساء أساقفة بولونيا الكردينال 
فيشنشكي » الذي أقيل من منصبه وحُدّدت له إقامة 
مراقّبة في أحد الأديرة. وفي 21960 لقي السجن 





المسيحيّون في الديمقراطيّات الشعبيّة 


ألفا كاثوليكيّ» من علمانيّين ورجال إكليرس. وفي 
945 أدَّى وصول غومولكا (معالناد60) إلى السلطة 
إ! لى شيء من الانفراج . فيد النظر في العلاقات بين 
الكنيسة والدولة لمصلحة الكاثوليك» فأصبح التعليم 
الدينيَء على سبيل المثال» ممكنًا في المدرسة (بناء 
على طلب خطيّ من الوالدين). 
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وفي 21917 اعترفت ألمانيا الغربيّة بالحدود 
البولونيّة» فما لبث القاتيكان أن دمج الأبرشيّات 
المتنارّع عليها في الكنيسة البولونيّة وعيّن فيها أساقفة. 
لكنّ الهيئة الأسقفيّة سقفيّة كانت تأسف» من حين إلى حين» 
للدعاية المعارضة للدين» وثقل الضرائب المفروضة 
عليهاء وممارسة الرقابة على الصحافة. 


يوغوسلاشياء من الحرب إلى السلام 


إن يوغوسلافيا هي تجمّع شعوب مختلفة» لكلّ 
واحد منها دينه» فالصرب والمقدونيُون هم أرثوذكس» 
والسلوقانيُون والكرو واتيّون كاثوليك (تضاف إليهم 
جماعة إسلاميّة مورّعة إلى عدّة إثئيّات) . 

قبل الحرب» في زمن المَلكيّة» كان الدين والدولة 

8066 شرعًا. أمّا في الواقع» فإِنَّ الكنيسة السائدة 
كانت الكنيسة الأرثوذكسيّة» وهي الأكبر عددًا (10/ 

بن اكات ودع الولة صابقاء بوسطيد من جمرية 
تُجبى لمصلحتها. لكنّ الكثلكة والاسلام لم يكونا 
مكسوقين بسبب ذلك: فهناك 70/ من السكان كاثوليك 
و١١/‏ مسلمون. 

وكان موقف الكنائس في أثناء الحرب حاسمًا 
للمستقبل. فالبطريرك الأرثوذكسن غوقريلو (310:ه©) 
احتجٌ على الاحتلال النازيّ. وبالعكس» فإنَّ بعض 
المسؤولين الكاثوليك» ولا سيّما الكرواتيّين» الذين 
أيّدوا هتلر لأنه منحهم الاستقلال» كان لهم موقف 
ملتبس جعل الناس يتّهمونهم بالتعاون مع العدوٌ. 
والحرب الأهليّة» التي أثارت الأمم اليوغوسلاقيّة 
المختلفة الواحدة على الأخرى» وضعت الأديان فى 
موقف المعارض. فأراد الكاثوليك الكرواتيّون أن 
يتهدوا الأرثوذكس طوعًا أو كرما . وارتكبوا مجازر بكلّ 
معنى الكلمة» من دون أن يكون هناك رد فعل حقيقيّ من 
قبل السلطة الكاثوليكيّة. وفي 219754 طبَّق تيتو سياسة 
دينيّة مطابقة للمبادئ الاشتراكيّة: أي الفصل بين 
الكنيسة والدولة» وعلمنة الأحوال الشخصيّة المدنيّة 
وعلمنة التعليم» وتأميم الأراضي . . وبقي تنظيم الكنائس 
حرّاء لكنّ الدولة دعمت تشكيل «رابطات كهنة» مناصرة 


للحكومة» كان أعضاؤها يستفيدون من بعض 
الامتيازات (كنظام الضمان الاجتماعيّ» والاعفاء من 
بعض الضرائب). 

في مرحلة أولى» كانت معارضة الكنائس حادّة. 
فالكنيسة الأرئوذكسيّة» التي ربحت على صعيد 
الاعتبار» فقدت وضعها كدين شبه رسميٌ وتراثها 
العقاريّ . وكانت» إلى جانب تمسّكها بالملّكيّة وعدائها 
للاصلاحات الاشتراكيّة» تعارض إنشاء. كنيسة 
أرثوذكسيّة مستقلة في مقدونية» وهو مشروع تؤيّده 
الدولة. أمّا الكنيسة الكاثوليكيّة» فقد انُخذت بوضوح 
أكب .موقا معارضًا للنظام. وفي رسالةٍ رعويّة» أسفت 

لفقد ترائهاء وبوجه عامٌ للنظام الاشتراكيّ بأسره. فكثر 
عدد الاعتقالات والدعاوى (بسبب 00 مع المحتلٌ 
والبغض العرقيّ). وحُكم على رئيس أساقفة رَغْربِ 
المنسنيور ستبيناك (20هذمء:5)» بالأشغال الشاقّة مدّة 
7 سلة. والقاتيكات: الذي لم يكن قد اعترف بالنظام 
الجديد» رثى المنسنيور ستبيناك؛ سنة 1467؛ إلى رتبة 
كرديئال» فقطع تيتو العلاقات الدبلوماسيّة مع رومة. 

في ما يختصٌ بالكنيستين المسبحيّتين (لن نتحدّث 
هنا إِلّا عنهما)؛ حصل الانفراج كلّما خْمّت التوثّرات 
التي أثارتها الحرب؛ للأرثوذكس أوّلَاء ثم للكاثوليك. 
وبعد أن شجبت رابطات الكهنة» ثبت أنّها مكان حوار 
بين الكنائس والسلطات العامّة. 

فمن جهة الكنيسة الأرثوذكسيّة» انتهى الأمر بسلطتها 
إلى إعلان ولائها علئًا للحكومة. وقبلت الكنيسة 
الصربيّة بنشأة كنيسة مقدونية مستقلّة» لا بل قامت بدور 
محدود في قضايا البلد الخارجيّة» ودعمت دبلوماسيّة 
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الدولة بعمل موازٍ. 

ومن جهة الكنيسة الكاثوليكيّة» مكّن موت المنسنيور 
ستبيناك في 0١‏ من استئناف الاتّصالات. وفي 
ككولك أبرم ملحق للمعاهدة» ينص على أنّ الحكومة 
اليوغوسلاقيّة تضمن حرّيّة ممارسة العبادة الكاثوليكيّة 
وتعترف بسلطة الكرسيّ الرسوليَ على الكنيسة 
اليوغوسلاقيّة. واستنكر القاتيكان» من جهتهء 
استخدام الدين لأهداف سياسيّة» وشجب «كلّ أعمال 
العنف الاجراميّ أو الارهاب السياسيّ». 

وظلّ الوضع يتحسّن» فعرف النشاط الدينيّ تجدُدًا 


ألمانيا الشرقيّمّ (جمهوريّمّ ألمانيا 

لا يجوز أبدّا أن ننسى» حين نبحث في جمهورية 
ألمانيا الديمقراطيّة السابقة» أنّ هذا البلد هو ألماني قبل 
أن يكون اشتراكيًا. فكان هناك عدد من الميزات 
المشتركة مع ألمانيا الغربيّة أكبر مما هو مع أيٍّ من 
الديمقراطيّات الشعبيّة» ولا سيّما المذهب البروتستانتيٌ 
الذي كان يشكل الأكثريّة (01/ من السكّان» إلى جانب 
8 من الكاثوليك)» وحالة من التنمية الاقتصاديّة 
جعلت منها بلدا عصريًا ومصنَّعَاء وبالتالي مُعَلْمََا إلى 
0 يٍ 

ومنذ نشأة جمهوريّة ألمانيا الديمقراطيّة في 21950 
لم يكن الدين قط موضع اضطهاد. أحيانًا ما كان التوتّر 
حادًا بين الكنيسة والدولة. ولكن» لا نعرف زعيمّاء 
سواء أكان بروتستانتيًا أم كاثوليكيّاء قد اعتّقل أو اضطرٌ 
إلى التخلّي عن منصبه وهو أمر لم ير في أيّ بلد من 
بلدان أورويًا الشرقيّة. وحافظت الكنائس على حرّيّة 
نسبيّة في التنظيم والعمل وفي طرق ممارستها: عن 
طريق المدارس الاكليريكيّة والمؤسّسات الخيريّة أو 
الاجتماعيّة» ومواردها خصوصًاء التي كانت تأتي» كما 
في ألمانيا الغربيّة» من ضريبة خاصّة تخصّص» بحسب 
تصريحات المؤمنين» للكنيسة التي يختارونها . 

قد يكون هذا ما حمل اليروتستانت على اتَّخاذ 
موقف تعاون واع مع السلطات العامة أوسع مما نجده 
ف ساف يلكات القرق الأوووتك .فلم بريدوا أن كسا 





تاريخ الكنيسة المفصّ 


ظاهرًاء ولا سيّما عند الكاثوليك: فانتعشت الكنائس» 
وكان البحث اللاهوتئ حيّاء واستؤنفت النشاطات 
الاجتماعيّة والثقافيّة والخيريّة. وشهدت الصحافة 
الكاثوليكيّة» التى كانت قد توارت» انطلاقةً كبيرة. 
وهُذا التجدّد طرح مشكلةً مكان الدين في مجتمع 


' قائم على الادارة الذائيّة كيوغوسلافيا . وتم النقاش علناً 


حول مشاركة المؤمنين في القضايا العامّة بالتزامهم في 
«الاتّحاد الاشتراكيئ» و«المجالس العمَّاليّة). وعٌقدت 
لقاناك علي تن مسكين وما ركشيو ليل كانت 
هناك فكرة إعادة تأليف حزب مسيحيّ في كرواتيا . 


الديمقراطيّم): التضامن الواعي 
أنفسهم في الاختيار بين التمرّد أو الانطواء على النفس 
في النزعة التقويّة. بل اختاروا تبتّي واقع البلد السياسيّ 
وممارسة «التضامن الواعي»: «لا يمكننا أن نقبل 
القيام» خارج العالم المعلمّن» في انعزال مقدّسء وإلّا 
لشوّهنا إنجيلَ الحرّيّة وجعلنا منه إنجيل راحة. يمكننا 
أن نقبل أن تكون سيادة المسيح المحرّر «واقعًا» حتّى 
في مجتمع اشتراكيّ) . : 

أمَا السلطات الشيوعيّة فكانت ترى أن المسيحيّة 
والماركسيّة لا تتعارضان على الاطلاق. وهذا موقف 
نادر في الشرق الأوروبّ» عبّر عنه بوضوح» سنة 
قالئر أولبرييفت (طءن1ت])» أمين عام الحزب 
ورئيس الجمهوريّة: «هناك طبعًا تناقض بين الماديّة 
التاريخيّة والإمثاليّة الفلسفيّة التى تتأصّل فيها المسيحيّة . 
لك اخدلافاننا النلستية لا ممكن أن هي أنه بين 
أهداف المسيحيّة الاجتماعيّة والأنسيّة وأهداف 
الاشتراكيّة الاجتماعيّة والأنسيّة» مجالَ توافق واسعاء 
حّى إِنّْها تفرض علينا أن نسير مكّاه. |" 

وفي الواقعء لم يكن من النادر أن نرى» في 
جمهوريّة ألمانيا الديمقراطيّة» حكامًا شيوعيّين يشاركون 
في مظاهرات دينيّة. وكانت هذه الدولة الشرقيّة 
الوحيدة» التي تعتبر اعتراض الضمير أمرًا شرعيًا . 

لكنّ الكاثوليك كانوا يُظهرون اهتمامًا أقلّ بالقضايا 
العامّة. فإِنْهم اختاروا نوعًا من عدم الالتزام في النشاط 


المسيحيّون في الديمقراطيّات الشعبيّة 


السياسيّ» فلم يؤيّدوا قرارات الدولة ولم ينتقدوها . 
إِنْ الرغبة في الوفاق لم تكن تكفي لحلّ جميع 
المشاكل. وتعود هذه المشاكل بوجه خاصٌ» حتّى 
8 .» إلى رفض الكنيستين» البروتستانتيّة 
والكاثوليكيّة» أن تقبلا تقسيم ألمانيا. فكانتا تعتبران 
مجمل المؤمنين في ألمانيا الغربيّة والشرقيّة جماعةً 
موحّدة. وفي ١454‏ فقطء قامت كنيسة ألمانيا 
الإنجيليّة» التي كانت تضم الألمانيّّيين» بوضع حدٌ 
لوجودهاء واعترفت باتّحاد كنائس الشرق 
البروتستانتيّة. وبعد ذلكء اعترف القاتيكان بهيئة 
أسقفيّة كائوليكيّة مستقلّة في جمهوريّة ألمانيا 
الديمقراطيّة . 





ليكيّة تمثّل قوّة شبه إقطاعيّة . كانت تملك 
أراضي واسعة» فكانت تختار كبار رجال إكليرسها في 
الطبقة الأرستقراطيّة. وكان لأصحاب سلطتها الكنسيّة 
تأثير واسع في القضايا العامّة: فحبّى قُبّيل الحرب» كان 
يبدو أمرًا طبيعيًا أن يكون المتقدّم في رؤساء أساقفة 
المجر نائبٌ رئيس البلاد. 
لكنّ قيام الاشتراكيّة في المجرء الذي نقل هذه 
الكنيسة القويّة من وضع السيّد إلى وضع العبد» كان 
سبب توثّر حادٌ جدًّا حتّى تجريد النظام الشيوعيّ من 
طابعه الستالينيّ. ولا بدّ من أن نضيف هنا أنَّ النظام 
المفروض على الكنيسة كان قاسيًا: فإِنَّ الجمعيّات 
الكاثوليكيّة قد توارت منذ 21948 وكان التعليم 
الديني مع أنه مسموح بهء محاطًا بمعاملات إداريّة 
عسيرة جدّاء حتّى إِنَّ 1/44 فقط من الوالدين كانوا 
يطلبونه في ١401‏ . وكانت الصحافة مراقَبةٌ بشدّة . فطرد 
الرهبان وأبعتوزان ًّ حلت الرهبائيّات في أيلول 
(سيتمبر) .١916٠‏ وانخفض عدد الاكليريكتين من 
٠ 235‏ في 1158 إلى 515 في 1404. وكان مكتب 
الأديان بست القبول فى المدارس الاكليريكيّة. 
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كانت الممارسة الديئيّة حةء لكنّها كانت عائمًا 
بالنسبة إلى المؤمنين. فكان من الصعب جدًا أن يصل 
المسدوة إلى الجامفة: الا شلك في أنه يحق لهم ذلك 
نظريّاء كسائر الناس . ولكنّ الواقع أن عدد المقبولين 
فيها كان قليلا جدًا . 

وكان يلاحظ في جمهوريّة ألمانيا الديمقراطيّة 
انخفاض في الممارسة الدينيّة 5 مما هو في سائر 
الديمقراطيّات الشعبيّة. ولكن لم يُعرَف هل كان ينتج 

من الصعوبات المفروضة على المؤمنين أم من الابتعاد 
عن الايمان المسيحيّ الذي يُلاحظ عمومًا في جميع 
المجتمعات الصناعيّة العصريّة . 


المجر 


والرسامات» وكانت تعيينات الأساقفة وأصحاب 
الوظائف الهامّة تحتاج إلى موافقة رئاسة مجلس 
السوفيات الأعلى. 

لكنّ موقف المتقدّم في رؤساء أساقفة المجرء 
الكردينال مينْدزِنْتي» رمز إلى مقاومة الكثكلة. وبما أنه 
كان شعييًا ومحترمّاء فقد اعثّقل في 21448 واتّهم 
بالتآمر على الجمهوريّة وحُكم عليه بالأشغال الشاقّة 
المؤبّدة. 

وفي 21907 عند تأليف حكومة إيمري ناجي 
(0108؛ تحسّنت الأجواءء وحُمّفت عقوية الكردينال 
إلى وضعه في الإقامة المراقّبة. وفي أثناء انتفاضة 
5 ,؛ أطلّق الثوّارٌ سراحه» فاسضاذ :م الحرّيّة أريعة 
أيَّام وألقى خطابًا عنيقًا ضدّ النظام الشيوعيّ . 

ومع ذلك فإنّ العلاقات بين الكنيسة الكاثوليكيّة 
والدولة تحسّنت تدريجيًا . فقد مارست الحكومة سياسة 
«اليد الممدودة». وفي »195١‏ أطلق م. كادارء أمين 
عام التحزت لمان : من ليسوا ضدّنا هم معنا». - وفي 
4 ؛ وفعت الحكومة والكرسيّ الرسوليّ اتفاقيّة 
فشمح خصوصًا بتعيين سّة أساقفة. وق 1554 
استطاع بولس السادس أن يضيف عشرة تعبينات. وفى 
9 », وللمّة الأول منذ 7١‏ سنة» كان عند القدّس - 








[سطقانس: 

التقليديّ . 
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ومع ذُلك» يبدو أنَّ الممارسة ظلَّت منخفضة. ففي 

». يقال إِنَّ 7١١‏ فقط من الوالدين طلبوا أن يلقّن 


شفيع المجرء مناسبة للقيام بالتطواف 


تاريخ الكنيسة المفصّز 


أولادهم التعليم المسيحيّ. قد يعود ذلك إلى الدعاية 
الملحدة» وقد يعود أيضًا أن شيء بو الجمود في 
كنيسة ظلَّت متمسكة بمفهوم تقليديٌ جدًا للفكر 
اللاهوتيّ والحياة الكنسيّة . 


تشيكوسلوفاكيا 


إن أكبر جماعة دينيّة في تشيكوسلوفاكياء على 
الاطلاق» هى الكتيسة الكاثوليكيّة: .ويقدّر غذد 
الكاثوليك بثمانية ملايين» أي 517 من عدد السكان. 
أمًا البروتستانت انهم أقلّ عددًا : تع هوسيّ 
و0٠٠,550‏ لوثريّ. 

قبل 1١974‏ واريع زبراع ابا كانت سجاسة يراغ الليدة 
إحدى أقلّ السياسات تسامحًا في الشرق الأوروتَيّ. 
فابتداء من 4 اختضعت. الضحافة لرقابة شديدة» 
ونفي الرهيان والراهبات أو «أعيدت تربيتهم؟. ولد 
محل مديري المؤسّسات الدينيّة أشخاص من مؤيّدي 
الحكومة : العرن كابر لمن أوَلَاء ثم منظّمة 
كاريتاس التى حولت إلى أداةٍ للدعاية. وبلغت محاولة 
إنشاء كنيسة رسميّة درجةٌ لم تصل إليها في بلد آخر: فقد 
صدر في ١954‏ قانون 5 الكنيسة للدولة» فكان 
يمكن الدولة أن تعيّن في كلّ أبرشيّة مديرًا كنسيًا يقوم 
بمقام الأسقف. وفي الواقع» تم كلّ شيء بعد ذلك 
بسنتين. وكان الكهنة والأساقفة الذين اعثقلوا كُتْرَاء 
ومنهم بوجه خاصّ رئيس أساقفة براغ» المُنسنيور بيران 
(صدء8)؛ الذي وضع في الإقامة المراقبة. وفي هذه 
الظروف» كانت الهيئة الأسقفيّة ترفض كل اثفاق مع 
الدولة. وصدرت في حزيران (يونيو) ١1549‏ رسالة 
رعويّة ورد فيها: «لا يمكن التعاون بين الكنيسة والدولة 
ما لم تكفٌ الدولة عن التدخّل في القضايا الدينيّة» كما 
أنَّ الكنيسة لا تتدخّل في القضايا السياسيّة». 

هذا وإنّ تجريد النظام الشيوعيّ من الطابع الستاليني 
لم يأتِ بتحسّن. ولم تظهر علامات انفراج إِلّا في 


رومانيا 


الستَّينيّات: فإنْ المُنسنيور بيران استطاع أن يغادر محل 
إقامته المراقّبة» وخفت القيود الخاصّة بعدد 
الإكليريكيين. 

وفي فترة «ربيع براغ»» سنة؟ 61454: عدت على 
الكنيسة ريح تحرّر شديدة. فندّدت السلطة الكنسيّة علنًا 
بالسياسة الماضية والوضع الحاضر. ورّفعت إلى السيّد 
دوبْتشِك (561نا2) عريضة وقّعها اثنان وعشرون ألف 
مومن فأظهرت التحكومة إرآدة تسينة. ويدلت اليد 
كَدْليكوفا (20160572) المؤيّدة للحوار محل السيّد 
هُروزا (دنمة)» المكلّف بالشؤون الديئيّة. ونشرت 
مقالّا تعترف فيه بأنّ جميع الأعمال ضدّ الكنيسة منذ 
عشرين سنة كانت أعمال عنف من طرف واحدء 
فأحدث هذا المقال صدّق. كبيراً.. وكرت تلآبير 
التحرير:: ولم: تخل. من :شيء”من. اتسبرع وقلة النظام: 
فمَهّد لإعادة فتح بعض الأديرة» وتخلت السلطات عن 
تحديد عدد الاكليريكيّين» وأ صبح التعليم الدينيٌ ممكنًا 
في الرعايا؛ وفقدت «الكنيسة ار والاكليرس من 
اجن السلام اعتبارهما. ومن جهة أخرى» نرى أن 
الكئيسة المتّحدة برومة استعادت استقلالهاء بعد أن 
دُمجت في الكنيسة الأرثوذكسيّة سنة .1١946٠‏ 

لكنّ «تطبيع» جميع النشاطات الاجتماعيّة» الذي تبع 
«الربيع»» أصاب الدين أيضًا. فإِنَ السيّد روزا استعاد 
وظيفته . يك تظوم حركة جديدة من أجل السلام . 
ولم يعد ممكنًا أن ب يُلقَّن التعليم الدينيّ إِلّا في المدارس» 
كمادّة اختياريّة» ومورِسّت الرقابة على الصحافة الدينيّة 


مرّة أخرى . 


المسيحيّون في الديمقراطيّات الشعبيّة 


والتركيّة» كانت الكنيسة الأرثوذكسيّة كما في بلغارياء 
رمز الهويّة القوميّة. وحتّى 1414» لم يكن هناك دين 
و 

وفي 1918» أدَّت نهاية الحرب العالميّة الأولى إلى 
إعادة النظر في الحدود الرومائية. فتوسّع البلد بضمّ 
ثُرانسلقانيا التي يسكنها خصوصًا كاثوليك وأقليّة من 
اليروتستانت. ومنذ قيام النظام الاشتراكيّ» كان وضع 
المذهبّين» الأرثوذكسى والكاثوليكئ» شديد الاختلاف. 

كان وضع الكنيسة الأرثوذكسيّة مقبولًا منذ البداية: 
لا تأميم لممتلكات الكنيسة» وإكليرس تُنفق عليه 
الدولة» ومعفيَّ من الخدمة العسكريّة: «نحن هنا أمام 
حالة فريدة: حالة دولة شيوعيّة مُنحت فيها الكنيسة 
القوميّة وضعًا يعادل وضع كنيسة قائمة» كما نراها في 
الغرب . وهذا الوضع ليست له صيغة شرعيّة» لكنّ 
إلْمسلّم به ضمبًا 7 الكئيسة الأرثوذكسيّة الرومانيّة 
تواصل القيام بدور هام في حياة الأمّةه. وإن استثنينا 
فترة توتر ما بين ١958‏ و1957١ء‏ فإن البطريرك 
يُسْطِنْيانس بقي خُرًا في تنظيم كنيسته وفي إصلاحها 


طوال التاريخ المضطرب الذي عاشه الشعب 
ل بُلغاريٌ؛ تدده الكديسة الاركو يي وهي 
الكنيسة السائدة» شعوره القوميّ. ولقد اعترف بذلك 
الاشتراكيُون أنفسُهمء حين وصلوا إلى السلطةء فإنّ 
قانون المذاهب الدينيّة» الذي صدر سنة 1459» أعلن 
أنّ الدين | الأرثوذكسيّ هو إيمان البُلغاريّين منذ القديم. 

ومع ذلك إن الدولة الاشتراكيّة البلغاريّة ظهرت» 
منذ البداية» دولة تابعة بأمانة للاتّحاد السوفياتئ. 
فكانت سياستها مطابقة للمبادئ؛ الستالينيّة . 0 

مرّت العلاقات بين الكنيسة الأرثوذكسيّة والدولة 
بثلاث مراحل. حتّى 14448»: ظنَّ الاكسّرخس إسطفان 
أن في إمكانه التعاون بنشاط مع السلطات العامّة. لكنّ 
حملة معارضة للدين دفعته» بعد ذلك إلى الاستقالة. 
ومن 11548 حتّى 2194407 أصبحت الكنيسة أداة طيّعة 


1 قف دن م سس ان اميه 7 متي 30 د الل 
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خصوصًا + تانقطاع أذريكيف الكقية الازترد كيه عن 
الواقع السياسيّ الجديدء وشجّع الرعايا على القيام 
بنشاطات اجتماعيّة. ا 2 تعلّم مهنة» ودعم 
البحث اللاهوتيٌ» وسعى لتحسين التعليم الدينيّ. 
ويذلك بقي المذهب الأرثوذكسيّ جزءًا من الحياة 
اليوميّة» وبقي الايمان حيًا . 

وبالعكسء فإِنَ وضع الكنيسة الكاثوليكيّة كان أقسى 
بكثير. كان عدد الكاثوليك المنتمين إلى الطقس 
الرومانيّ وعدد الكاثوليك المنتمين إلى الطقس الشرقيٌّ 
يتساويان تقريبًا. وكان هؤلاءء وهم «المتحدون 
برومة»» متحدّرين من الأرثوذكس الذين اهتدوا» فى 
نهاية القرن السابع عشرء إلى الكثلكة تحت ضغوطات 
سياسيّة. وفي 21448 عادت الحكومة الرومانيّة إلى 
حقد أرثوذكسيّ قديم عليهم» فصرّحت أن من واجبهم 
أن يعودوا إلى الحظيرة الأرثوذكسيّة» ووضعت حدًا 
للكنيسة المتّحدة برومة. 

وبقيت الكنيسة الكاثوليكيّة الرومانية» ولكن في 





الارتوةكين البلغاريٌ» الذي يضم جميع الكهنة» يد 
بياسة الحكومة ويُّلحَ على المؤمنين بدعمها . 

لكنّ تجريد النظام الشيوعيّ من الطابع الستاليني 
فتح» بعد 21407 عصر انفراج . فالبطريركيّة البلغاريّة» 
التي استنكرتها بطريركيّة القسطنطيئيّة في 4137اء 
أعيدت إلى وضعهاء وعُيّن كيرلّس بطريركًا . 

وهناك أيضًا تنازلات أخرى لمصلحة الحرَّيّة الدينيّة 
مُنحت تدريجيًا. وراحت الكنيسة تعيش من عائداتها 
(إحسان المؤمنين» واستغلال المزارع»» ولكن 
بمساعدة الدولة أيضًا (مساعدة ماليّة لأكاديميّة 
اللاهوت في صوفيا وإكليريكيّة تُشْرييس (قامعتعط])» 
وإعالة بيوت الراحة ودفع معاش تقاعد للكهنة 
المسئين). وبُذل مجهود لاصلاح الكنائس وقتح 
أماكن عبادة جديدة. 

















تاريخ الكني نيسة المفصّز 


ألبانيا 


إن الاسلام هو الدين السائد في ألبانيا: 40١‏ من 
السكان هم مسلمون و١7/‏ أرثوذكس و١٠/‏ كاثوليك» 
سنة ه145١‏ - لأنّ الدين» منذ تلك السنة» عُدَّ غير 
شرعيّ» وعُدّت كلّ ممارسة محرّمة. 

5 بداية نظام إنقر حُجَّا ([8109) الاشتراكيّ» عُدّ 
الدين قضيّة خاصّة جدًا. ففي خلال خمس سنوات» 
انتقلت المظاهر الدينيّة كلها إلى رقابة الدولة. وفي 
١0>؛‏ اضطرّت الكنيسة الكاثوليكيّة إلى أن تصبح 
كنيسة قوميّة» غير مرتبطة برومة» وخاضعة تمامًا للدولة. 
وكان القمع عنيمًا : فحُرّم على الجماعات الدينيّة أن تلقّن 
التعليم الديني» وأن تعيش من عائلات أموالهاء وشُنّت 
حملة عنيفة على الدين. إلى هناء لا نجد شيئًا يختلف 


كثيرًا عن السياسة الدينيّة الاشتراكيّة التقليديّة . 

لكو في 1951» انفصلت تيرانا عن موسكو 
واتّخذت يكين مثالًا. فكان ذلك بدء مخطط لتصفية 
الأديان تصفيةٌ تامّة. فذّمّرت ال 7١54‏ كنيسة وجامعًا أو 
حُوّلت إلى استعمال زمنئ. وحُرّمت الشعائر الدينيّة. 
وامكذلت الأعياد العلمائة بالأعياد الدينيّة. وألقي 
الرؤساء الديتيُون في السجون أو أخدموا: 

وفي 19537 أعلن رسميًا في تيرانا أنّ ألبانيا عض 
«أوّل دولة ملحدة في العالم». 

ومع ذلك » فإِنّ تنديد السلطات» من حين إلى حين» 
بالممارسات الدينيّة غير الشرعيّة أشعرنا بأنّ الايمان ظلّ 
يقاوم بالسرٌ في ألبانيا.. 


الفصل الثامن 
الفاتيكان 
وبلدان الشرق الأورونق 


عن انما أغزيك الدوق» في التاريخ» بتوسيع سيادتها 
الغيورة على امتيازاتها إلى المشاكل الدينيّة» فصدمت 
مباشرةً سلطة كنيسة رومانئيّة تريد أن تكون شاملة. ولم 
ير التاريخ قطء قبل نجاح الثورة الروسيّة في 21911 
مه متأثّرة بالمسيحيّة تجاهر بممارسة إلحاد نظاميّ. 
وأمام هذا الوضع الجديد والخطير» امتنع الثاتيكان» 
مع ذلك» عن رشقها بالحجرم. وبعد إنشاء المعهد 
البابويّ للأبحاث الشرقيّة في تشرين الأوّل (أكتوبر) 
1». صدرت رسالتان عامّتان رأس الرسل 
(077أمادوره أونءدة) (5 تشرين الأوّل (أكتوبر) 
9٠١‏ وكنيسة الله (ء2 «مهنوماءء8) ١1١(‏ تشرين الأول 
(أكتوبر) 201477 تدلّان على اهتمام البابويّة 
بالمسيحيّين الشرقيّين المرتبطين برومة» وتشهدان على 
تعليل النفس بأمل مخف أن تؤدّي الحرّيّة الدينيّة 
المعترّف بها في النصوص من قبل النظام الشيوعيّ (قرار 
"7 كانون الثاني (يناير) ١9114‏ ودستور تمّوز (يوليو) 


التجميد 


وإذا صحٌ أن موقف رومة تصلّبٍ أخيرّاء فإنّ اختيار 
البابا الجديد» في ؟ آذار (مارس) 1918» زاده تصلّبًا . 
وكان بيوس الثاني عشر معروفًا يتعاطفه مع النظام 
الألمانيَّء فرأى في الحركة الهنْلريّة دِرعًا خطرًا ربّماء 
ولكته فمّال في وجه بُلشفيةِ كان توطيدها في الاتّحاد 
السوثياتي يثير قلقه. وهذا ما يفسّرء في آنِ واحدء 








' حي 1 كير‎ ١ 


بقلم كرستين أليكس”*» 


4 الموقّت) إلى نهضة الكثلكة حيث يتوئّف تحالف 
يرقى عهده إلى عدّة قرون بين القيصر والأرثوذكسيّة» 
وأن يكون الشرقيّون المتّحدون برومة والعائشون في 
الاتّحاد السوثياتيَ - وعددهم سيّة ملايين - صانعي هذه 
النهضة. وفي الواقع» أقام القاتيكان علاقات مع ممثّلي 
الحكومة السوقياتيّة فى مؤتمر جنوى سئة 21977 
وأرسل» في تلك الأيّام مساعدات إلى روسيا 
الجائعة. وبالرغم من الحوادث الكثيرة التي توحي 
بالتشاؤم من المستقبل» انتظر القاتيكان أن تعبّر حكومة 
موسكو رسميًا عن رغبتها في تدمير كلّ حياة دينيّة» قبل 
أن يلوم هذا الموقف علئّاء أي بعد مرور ثلاث عشرة 
سنة على الثورة. أمَا شجب الشيوعيّة الملحدة رسميّا 
فلم يأتٍ إِلَا بعد ذلك بسبع سنوات (الرسالة العامّة 
الفادي الإلهِيّ في ١5‏ آذار (مارس) 1977)» بعد شجب 


النظام القوميّ الاشتراكيّ بخمسة أيّام. 


السكوت الذي أخذ على البابويّة يوم اجتاحت الجيو: 

الهتلريّة أوروبّاء والتنديد الشديد باجتياح الجيش 
السوفيايَ لبولونيا في أيلول (سيتمبر) 1588. وحين 
قامت» بعد الحرب العالميّة الثانية» أنظمة مستوحاة من 
النموذج السوقياتيَ في أورويّاء لم يخفٌ انشغال فكر 
البابويّة . وفي الواقع» فإنَّ دول أورويًا الاشتراكيّة» من 





0. 











البابا بيوس الثاني عشر 


دون أن تنهجّم مباشرةً على الكاثوليك الذين يمثلون 
4 امن سكّان بولوئيا» و50/ من سكان المجر 

تمسّ» بطريقة غير مباشرة» بالحرّيّة الدينيّة» عن طريق 
رقابة نظاميّة للصحافة» وعن طريق تأميم ممتلكات 
الكنيسة والتعليم . ولقد قطعت علاقاتها مع الفاتيكان» 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


وحاولت: أن قشرة كبافن هوني _كيرًا .ها سميت 
«حركات من أجل العبلامة؛ يُعيّن المسؤولون عنها من 
قبل السلطة السياسيّة» لتجتّب كلّ تدخّل من قبل رومة 
في الحياة الديئيّة» ويُوَفْر لهذه الحياة إطار وجودهاء 
ليشعرٌ المؤمنون بالطمأنينة. 

فى هذه المرحلة» وفى أحلك ساعات الحرب 
التاردة. ويعن أن كناهنت الحياة السياسية الايطالية 
حملة صليبيّة على الشيوعيّة بكلٌ معنى الكلمة» صدر 





مرسوم من مجمع الايمان في ١‏ تموز «(يوليو) 1١91594‏ 
يشجب كل تعاون مع الشيو سين . ولكن بقي القاتيكان» 
من دون أن ينكر المفاوضات التي تجريها الهيئات 
الأسقفيّة القوميّة مع حكومات بلدانها لتحديد طرق 
تعاون ولا بد منه» غريبًا عن هذه المفاوضات. وفي 
27 انتقدت الرسالة العامّة الكنائس الشرقيّة بشْدَةٍ 
وضع الكاثوليك في البلدان الشيوعيّة» وفي ١150‏ 
عاقبت رومة جميع المحاولات التي قد تُعَدَ تواطنًا مع 
هذه الأنظمة. فإِنَّ عدم التسامح قابله عدم التساهل في 
وضع عدائي ئىّ متبادل بدا 7 


الانفراج 


إنّ موت ستالين سنة ١9807‏ غيّرء إلى حَدٌ بعيد» 
الأجواء السياسيّة» في الاتّحاد السوفيّاتي وفي بلدان 
الشرق الأوروبّيٌ 8 السواء. ومن جهة أخرىء فإنّ 
انتخاب البابا يوحتًا الثالث والعشرين في تشرين الأوّل 
(أكتوبر) 21940 والدعوة شبه الفوريّة إلى عقد مجمع» 
دلا على بداية فحص ضمير واسع في الكنيسة» مهّد 
لإعادة تحديد علاقات الكنيسة بالعالم. فقد أعلن البابا 
الجديد» في اليوم التالي من انتخابه: «نوّر الله عقول 
رؤساء الأممء وغفر اللمشطهدين!»: لقد تغيّرت 
اللهجة» وأيّد ذلك إلغاء تمثيل حكومات بولونيا 
وليتوانيا في المنفى لدى الكرسيّ الرسوليَّ. ولكن 
عليناء ولا شكٌء أن ننتظر النداءات القلقة الى 
يوحنًا الثالث والعشرون من أجل السلام بع تشييد 














الفاتيكان وبلدان الشرق الأوروبيٌ 


الجدّء لكنّ رسالة خروشتشيف لمناسبة بلوغ البابا 
الثمانين» في 55 تشرين الثاني (نوقمبر) 0 » دلت 
على أنَّ الكنيسة الكاثوليكيّة لم تعد تظهر لأهل الكرملين 
يحظهر العدق 'المعصليه. الذي يباو «رشاشات 
الرجعيّين . 
ويجب أن نضيف أنّ تجريد النظام الشيوعيّ من 
ُ 6 5 م ا ِ 
الطابع الستالينيَ لم يضع حذا لسباق التسلح . هذا وإن 
الخطوات الخاطفة التي خطاها الاتّحاد السوقياتيَ في 
حقل الصواريخ مكنته من أن يلحق بالولايات المتّحدة» 
وفي السنوات »)1908-١907(‏ قام توازن رعب بدا أنّ 
فقدانه قد يجرّ البشريّة إلى الانتحار. وإذا صحٌ أن 
الدولتين الكبريّين قد انتهى بهما الأمر إل لى التفكير في 
انّفاق على منع التجارب النوويّة ووضع حدٌ د للتسلّح» 
نهما تنضمّان في ذلك إلى الاهتمام بالسلام الذي 
ظلّت الدبلوماسيّة تعبّر عنه. وهذا ما يفسّر قيام يوحنًا 





4 


الثالث والعشرين بوساطة متكتّمة بين السوقيات 
والأميركيّين عند اندلاع أ زمة كوبا فى .١957‏ 

وفي الرسالة العامة السلام في الأرض» التي 
أصدرها يوحنًا الثالث والعشرون في ١١‏ نيسان (أبريل) 
47 والتى وججهت إلى جميع الناس ذوي الإرادة 
الحسنة» ميّر بين العقائديّات والحركات المتحدّرة 
منهاء وهذا ما مكن من الفصل بين الموقف المنَّخَد من 
تعليم معيّن» والذي لا يقل تعدر و مه عن ملضة 
التعليم» والموقف المتَّخَذْ من الحكومات. يبدو أنّ 
انعكاس هذا النصّ كان واسمعًا في العالم الشيو 
وقد كشف. في الأيّام التي كانت النزاعات ل 
ترتبط فيها بمواجهات عقائديّة» عن روح انفتاحيّ أتاح 
الدخول في حوار مع بلدان الشرق الأوروبَّيَ» حوار 
ظهرء من الجهتين؛ أنه مرغوب فيه يومًا بعد يوم. 


الحوار 


إنّ حركات الكهنة الوطيّين» التي نظَّمتها الدول في 
تلك البلدان» لم تلق دائمًا الترحيب المتوقّع. أ 
الجماعات الكائوليكيّة نفسهاء فكانت» في غياب 
العلاقات مع زوةة مصروة ديجا من الأناتنة 
لأنْهم كانوا بلا بديل عند وفاتهم. وأمًا الباقرن» فكان 
ا اا ا ا عه الكهنة 

10 اللذين لا يمكن أن يبقيا تحت تصرّفهم 

ما لا نهاية. 

والدول الاشتراكيّة» من جهتهاء قد توطّدت جيّدًا . 
وبالتالي» قلَّ خوفها من كنيسة كاثوليكيّة ربّما ظهرت 
بمظهر شريكة الدؤل. البرجوازية: فضلاُ .عن ذلك» 
وخلافًا لما توفّعته» لاحظت أن الدين» لم يرل وأنّه 
ما دام قائمّاء لا بدّ من حمل المواطنين الذين ظلوا 
كاثوليك على قبول المجتمع الاشتر 3 

وهكذا كرت الاتّصالات» بحافز من المُنسنيور 
كازارولي» أمين سرٌ مجلس الشؤون العامّة في الكنيسة» 
الذي سعى. من وجهة نظر الانفتاح الذى دعا إليه 








وزوالها». و«للبحث عن نقاط التقارب». 

ولا يمكن أن يدور الكلام إِلَّا حول سياسة الخطى 
القصيرة» في احترام بعض تطلعات الدول التقليديّة 
ولا سيّما التطابق بين الحدود السياسيّة والحدود 
الدينيّة» وفي القبول» عند اقتضاء الحال» بمراعاة 
سرعة التأثّر القوميّةء بتنحية الأحبار الذين أمسوا غير 
مرغوب فيهم في بلدهم» وفي المطالبة «بأدنى حدّ على 
الأقل من الشروط التي تمكن من سير الحياة المسيحيّة 
ومن وجود الكنيسة ونشاطها». 

وعن هذه الكنيسة» قدّمت رومة صورة مجدّدة. لا 
شكٌ في أنّ السياسة التقليديّة في الدفاع عن السلام 
وجدت فى شخص يوحنًا الثالث والعشرين فاعلا 
مؤثرَاء وقد لبَّى الكرسيّ الرسولي أحد تطلّعات 
الدبلوماسيّة السوقياتي يكنا ركته الفعّالة في تنظيم 
مؤتمر هِلْسِنكي التي افتّتح سنة 19171 حول الأمن 
الأوروبّي. أفلم يكن الاتّحاد السوقياتي» منذ 219057 
قد سل مسقنا انابركا” ا ة حول نزع السلاح؟ لكنّ 


























نا 


خلال الخمس عشرة الأخيرة» الوصول إلى .تحديد 
أفضل لشروط السلام» قد شدّد على متطلّبات التنمية 
(والتنمية هي اسم السلام الجديد» بحسب عبارة 
الكردينال فِلتان (هن[ء5)) وعلى المقتضيات 


نتا 


ومنذ السنة ١956‏ وقّع يروتوكول هام مع 
يوغوسلاقياء يعترف بحرّيّة الدين والمذهب وبولاية 
الكرسيّ الرسوليّ القضائيّة على الكنيسة الكاثوليكيّة في 
القضايا الروحيّة والدينية والكنسيّة» ويضمن في الوقت 
تقد للأساققة إنكاة العام حلن. عملة برومة :قن أمور 
ذات طابع دينيَ فقط . وفي المقابل» لا يجوز للاكليرس 
أن يسىء استعمال وظائفه لغايات سياسيّة. أمّا 
العلاقات الدبلوماسيّة» التي انقطعت سنة 1407 على 
أثر ترقية المنسنيور سُتّبيناك إلى الرتبة الكرديناليّة» فقد 
صيغت بحسب. شروط خاصّة في البروتوكول وسُوّيت 
نهائيًا في 2141١‏ وفي 1 أيضّاء أقيمت علاقات 





تاريخ الكنيسة المفصّ ل 


الاجتماعيّة» وهي لم تبق بدون صدى في البلدان 
الاشتراكيّة» كما تشهد على ذلك النتائج التي تمّ 
التوصّل إليها في الحقل الدينئ عندها . 


نجي 


دائمة مع بولونياء وكلف وفد من قبل الكرسيّ الرسوليٌ 
لدى الحكومة ببتّ جميع المشاكل التي تطرحها 
العلاقات بين الدولة وكنيسة ما'زالت قري 

وفي المجرء عُقدت سلسلة اثّفاقات لتعيين الأساقفة 
ما بين 19358 وه2»1917 ومنذ أن عُيّن متقدّم جديد في 
رؤساء الأساقفة على كرسئ بقى شاغرًا مدّة /!7 سئة - 
إذ إنّ الكردينال مدني لم يقدّم استقالته إِلّا في شباط 
(فبراير) 214174 نزولا عند طلب رومة - أصبح لجميع 
5 ت أساقفة. وهذا ما جرى في بلغاريا حيث غُيّن 
أسقفان في الأبرشيّتين» بالافاق مع الحكومة في آب 
(أغسطس) 191/6 . 





دلائل المستقجّل 


إنّ تلك الاتّفاقات (إقامة علاقات دبلوماسيّة, 
وتعيينات أساقفة)» تلفت النظر بوضاعة أهدافهاء 
باستدتاء. .سالة .واحلة. قذ. .يكو ذلك. من ماب 
المصادفة. فإنَّ تطبيعات من الطراز اليوغوسلافيَ 
كانت تثير القلق عند بعض الكاثوليك الذين تعنيهم 
هذه التطبيعات. وبينما كانت الكثلكة تجتهد في أن 
تستعيد» في الغرب» استقلالا ربّما ضككت به أحيانًا في 
سيل الحكم المدني» قد يُستغرّب أن تُخضع هذا 
الحكم لحياد سياسيّ تامّ» مع خطر إحداث تواطؤات 
جديدة بين الدول الحريصة على النظام وبعض الكنائس 
المطيعة.- وفقلة عن ذلك» فإِنّ تونيع الاتّفاقات لا 
يؤمّن حتمًا احترامهاء والاختبار يدل على أنّ هذا 
التوقيع لا ينفي قيام النزاعات» فإنّ الحرّيّة الديئيّة لا 
تفترض فقط تعبين الأساقفة والاتّصال برومة» بل تشمل 
أيضًا تنشئة الاكليرس في المدارس الاكليريكيّة» وتوفير 
الت سة الديثة للا لاد و القدرة عل مجاه ة الكاث جه 


بإيمانه من دون أن يكون موضع تمييز. 

والحال أنه يكفي أن نتذكّر ألبانيا التى أعلنت نفسها 
في 51 ولد ماحد في العالم» 5-95 اايُضْرب 
الرعاة فيتشتّت القطيع» (رسالة بولس السادس» فى عيد 
الميلاد 15170)» وأن نتذكّر الاتّحاد السوقياتن حيث 
خلّت الأبرشيّات من الأساقفة وتشيكوسلوفاكيا حيث 
كثر عدد الرعايا التي ليس فيها كهنة والأبرشيّات التي 
ليس بفنها أحاففة: :وأةتذكر نضا الاحتجاجات عار 
التمييز الذي عُومِلَ به الكاثوليك» بالرغم من تطبيع 
العلاقات بين الكنيسة والدولة» لكي نتساءل هل أعطت 
شيابة الانفتاح هذه ثمارًا. إن جواب المنسنيور 
كازارولي واضح: يلقت النظر إلى ضآلة وعدم ثبات 
النتائج التي تمّ الحصول عليها حتّى الآن عن طريق 
الحوار مع بلدان كانت» قبل نحو عشر سنين» بعيدة 
جدًا. لكن ذلك لا يبدو سب كافيًا للتخلي عن سبيلٍ غير 


وني كاه لقي لان يل 1 





الفاتيكان وبلدان الشرق الأوروبَيَ 


يعود بنتائج إجماليّة كبرى في أجل قصير. . . لكته يلبّي 
ضرورات خطيرة وما يبدو أنّه سير العناية الالهيّة في نظر 
المسيحيٌ». 

أرادت. .زومة: :أن تعلق أن 'تعايش الماركيثة 
والمسيحيّة هو أمر ممكن» ولكن شرط أن تقبله 
الدول الاشتراكيّة. وقد تساءل الكردينال كونيغ 


هه 


(#ندعهة) في 1915 : «قد يكون توقّع إعادة النظر في 
النظريّة الماركسيّة اللينينيّة حول الدين والمسيحيّة أمرًا 
سابًا لأوانه!». ومع ذلك فإنّه الرهان الأساسيّ الذي 
قام عليه الحوار الذي باشرته إدارة الكنيسة الكاثوليكيّة 
مع إدارات تلك الدول. 














الفصل التاسع 
الكنا تس اليروتستانتية 
في الاتحاد السوفياتق 
وأورونا الشرقية 


مع أن قلب الأرثوذكسيّة (روسيا ورومانيا 
ويوغوسلافيا وبلغاريا) وبعض أهمّ معاقل الكثلكة 
(بولونيا وليتوانيا وتشيكوسلوفاكيا والمجر) تقيم في 
الاتّحاد السوقياتيّ السابق وأورويًا الشرقيّة» لا يجوز 
تجاهل حضور البروتستانت المتواصل» وهم يمثّلون 
إحصائيًا أكثر من سنّة عشر مليون شخص (4/ من سكّان 
الاتّحاد السوفياتيّ وأوروبًا الشرقيّة). لا بل نستطيع أن 
نقول إِنّ تأثير هذه الكنائس البروتستانتيّة كان أهمّ ممّا 
تُشعرنا به الاحصائيّات. وفي حين خسرت الكنيسة 


بقلم ميكائيل ل 


اللوثريّة على الأرض في لِتُونِيا وإستونياء ربح 
المعمدانيّون في مجمل الاتّحاد السوقياتيٌ ورومانياء 
وكذلك العَنصَّريُون والمجيئيّون في العديد من البلدان. 

نحو ثلتّي يروتستانت أورويًا الشرقيّة ينتمون إلى 
الكنيسئّين اللوثريّة والمصلّحة» اللتين يرقى عهدهما إلى 
الاصلاح» وتنتمي الكنائس الأخرى إلى تراثات مختلفة 
من أصل أوروبَيٌ أو أميركيّ » يجمع بينها أنّها لم تتأصّل 


الكنيستان اللوثريّيّ والمصلّحصض 


إن الجماعة البروتستانتيّة في ألمانيا الشرقيّة» بفض 
نحو نصف سكانها الذين ظلّوا أمناء للكنيسة الانجيليّة: 
بالاسم على الأقلٌ» كانت الأكبر عددًا والأفضل تنظيمًا 
في العالم الشيوعيّ. وإذا أصبح وطن الاصلاحء بلد 
مارتن لوثر نفسهء شيوعيًا بعد الحرب العالميّة الثانية» 
فكان ذلك عَرَضًا تاريخياء في حين بقيت في أوروتا 
الغربيّة مناطق ألمانيا التي تغلب فيها عدد الكاثوليك» 
ولكن ذلك أدّى إلى قيام وضع خاص وفريد في أوروبًا 
الشرقية . 

فهناك ثلاثة نماذج مختلفة من الضغوطات مورِسّت 
على كنيسة ألمانيا الانجيليّة في القرن العشرين» وهي 
العلمانيّة والنازيّة والستالينيّة. مورس النموذج الأوّل في 








ألمانيا الشرقيّة أكثر مما مورس في غيرها من البلدان 


الشيوعيّة» لأنّها أكثر أمم العالم الشيوعيّ تصنيعًا. 
وأدّت صدمة النازيّة إلى استشهاد زعماء «الكنيسة 
المعترفة»» كديتريش وف (عقاءمطدم8) » لكنّ 
الملايين لم يشتركوا في هذه المقاومة» بل تحصّنوا 
في حياتهم الخاصّة في زمن هتلرء وهذا ما مثّل تدرّيًا 
ضثئيلًا لمواجهة رقابة الكنيسة الطويلة والمباشرة التي 
تمه أنصار ستالين وخلفاؤهم . 

وهذا الأمر يوصلنا إلى السؤال الأساسيّ الذي لا بدّ 
من طرحه في ما يختصن بالكنيسة البروتستانتيّة في ظلّ 
النظام الشيوعيّ السابق (وبالكاثوليك والأرثوذكس 
أيضًا): هل حافظت على تقاليدها الأساسيّة؟ وهل 


الكنائس البروتستانتيّة في الاتحاد السوقياتيّ وأوروبًا الشرقيّة 


وجب عليها أن تتواطأ مع النظام؟ وهل ربحت أم 
خسرت تحت السيطرة الشيوعيّة؟ في ما يختصٌ بألمانيا 
الشرقيّة» فإنّ الردّ على السؤالين الأرّلين هو إيجابي» 
وإن بدا غريبّاء إذ إن التقليد الأساسي بقي أكثر مما بقي 
في سائر كنائس العالم الشيوعيّ» ولا مثيل لذلك على 
الأرجح إلا في كنيسة بولونيا الكاثوليكيّة وكنيسة رومانيا 
الأرثوذكسيّة . فكان عند بروتستانت ألمانيا الشرقيّة سنّة 
آلاف رعيّة يخدمها أربعة آلاف قسّيس وخمسة آلاف 
معلّم تعليم مسيحيّ ذي خبرة. ويجب أن نضيف إليهم 
خمسة عشر ألف عامل اجتماعيّ وطبّيَ لا معادِلَ لهم 
في بلدان أور رويًا الشرقيّة. لا بل هناك كليّات لاهورت 
يروتستانتيٌ في الجامعات» ومرشدون روحيّون 
جامعيّون. 

في بدء الأمر» مارس النظام ضغطًا كثيًا على 
المسؤولين الكنسيّين. «مقالخظ اليد مني ترقت عقاوم 
حكيمة علئًا. ولكن لم وتيب يد منهم ك«النبي؟, 
شاجبًا من حين إلى حين الممارسة الشيوعيّة» على 
طريقة الكردينال فيشنسكي ذ فى بولونيا. 

إنّ حمطن العذيذ من أعضاء ء الكنيسة في ولاء اسمىٌ 
أخلى المكان لمزيد من الايمان عند الجيل الطالع الذي 
احترم عدد متزايد من ممدّليه توجيهات السلطة الكنسيّة 
ولكه رفض كلّ دعوة إلى التواطؤ. ولقد قامت 
ضغوطات حَطرة» دل عليها تضحية أحد القساوسة 
بنفسه في آب (أغسطس) 1975 احتجابجًا على الرقابة 
الشيوعيّة الممارسة على الشبيبة. 

وإذا طَبّقت الأسئلة الثلاثة المذكورة أعلاه على 


لاه 


لِتَونيا وإستونياء أتت بأجوبة غير مشجّعة للكنيسة. قبل 
الاحتلال السوفياتي» في نهاية الحرب العالميّة الثانية» 
كان هناك نحو مليون لوثريّ في كل من البلدين. وإن 
وضعنا شيئًا من ثقتنا في الاحصائيّات» أمكننا أن نقول 
إِنَّ العدد خسر ثلئَيه في لتّونيا وثلاثة أرباعه في إستونيا . 
هناك أسباب سوسيولوجيّة معفّدة» ولكنّ السب الأكير 
هو الاضطهادات الوحشيّة التي شنّت. في انهاية 
الأربعينيّات» وهو زمن في فيه المسؤولون 
الكنسيّون» إلى جانب مسؤولين آخرين من السكان» 
إلى سيبيريا وكازاخستان. وفي الوقت نفسه » حرمت 
نشاطات الكنيسة اللوثريّة التقليديّة كلّهاء باستئناء 
العبادة. ولم يكن هناك شيء كافٍ مرخُص في حقول 
المنشورات وتربية القساوسة اللاهوتيّة و«مدرسة 
الأحد». فإنّ النظام القائم أل سلطة كنسيّة جديدة» 
قصرت بالقوّة على التمشّك منذ البدء بالتقاليد. 

في تشيكوسلوفاكياء كان البروتستانت أقلية» ولكئهم 
أصحاب نفوذ. وصل اللوثريّون والمصلّحون معًا في 
6 إلى بوهيميا وموراقيا لتأليف كنيسة الاخوة 
التشيكيّين الانجيليّة المتّحدة. وهي تضم نحو 
0 عضو. أمّا في سلوثاكياء فإنّ اللوثريين 
والمصلّحين منفصلون . ٠‏ ويبلغ عددهم الإجماليّ أكثر من 
نصف مليون. ولكنّ اللوثرئين هم أكثر تأثيرًا . 

لا في المجر ولا في رومانياء قامت الأقليّة اللوثريّة 
والمصلّحة بدور طليعيّ. فإِنّ الكاثوليك أرّلَاء ثمّ 
الارتودكين والمعمدانيّين» سبقوهم في عرض خيار 
ديني للفلسفة الماذيّة 








المعمدانيّون 


في كثير من أنحاء أوروبًا الشرقيّة والاتّحاد 

لسوفياتيّ السابق» عرفت الكنائس البروتستانتيّة حيويّة 
الك لم تكن تميل إلى الانخفاض . فإِنّ المعمدانيّين 
والعَنصّريين مارسوا تأثيرًا تجاوز إلى حدّ بعيد ثقلهم 
العدديّ . 


. وصحٌ ذلك خصوصًا في الاتحاد السوقياتيَ السابق . 
ا يم 6 ا - 





الدينيّة في أوروبّاء وترقى بداياته إلى أكثر من مئة سنة . 
لكنّ أهمّ الأحداث جرت في النصف الثاني من العصر 
الشيوعيّ. وهؤلاء الرومن وال اه والسوقيات 
الآخرون» يُسمّونء اصطلاحًاء «معمدانيّين»» فلكي 
ينتمون في الواقع إلى تراثات إنجيليّة مختلفة كان لهاء 
في بعض الأزمنة» شبه وحدة. ومع ذُلكء فإنَّ ترائًا 








مه 


المحلَيّة» كان» إلى حدٌّ بعيد» مصدر القوّة المتزايدة 
التي عرفتها شهادة الانجيليّين الروس. ولذّلك» فإنّ 
الحملة التي شنا ستالين لتحطيم السلطة الكنسيّة 
الانجيليّة فى نهاية العشرينيّات وفي الثلاثينيّات خلفت 
انتشارًا إرسائيًا بروتستانتيًا في جميخع أماكن المنفى. 
وقام نقاش كبير ومرير في داخل الجماعة الانجيليّة» 
ليُعرف إلى أي درجة ينبغي للسلطة الكنسيّة أن تتعاون 
مع السلطات السوقياتيّة . فالألوف من الجمعيّات بقيت 
غير مصرّح بهاء وبالتالي غير شرعيّة. ومن ثم فإنْها 
فلتت من رقابة القانون السوفياتي» الذي يحرّم» على 
سبيل المثال» تربية الأولاد دييًا . لكنّ مئات من أنشط 
زعمائهم تعرّضوا لعقوبات السجن الصارمة في أيّام 
خروشتشيف» الذي جدّد الملاحقات سنة .195٠‏ 

إن الوضع الأدبيَ الحرج الذي عاش فيه مسيحيّو 
الشرق الأوروبّيَ - إلى أيّ حدّ يتوافقون مع المتطلبات 
السياسيّة في دولة علمانيّة - يُستخلص بوضوح من مثال 
الانجيليّين الروس. لَكنّه ظهر في شكل من الأشكال في 





تاريخ الكنيسة المفصّز 


جميع البلدان الشيوعيّة السابقة تقريبًا . والمشكلة نفسها 
ارتسمت ارتسامًا واضحًا عند المعمدانيّين الرومانيّين» 
فكانوا جأثرة ينال اناد عددهم عشرة آلاف مؤمن 
سنة 019100 إحدى أسرع الكنائس البروتستانتيّة في 
النموّ عبرٌ العالم. وقد لا يمثّل الرقم الرسميَّ - 
عضو - إِلَّا نصف المجموع الكامل. 

وكما جرى في الاتّحاد السوقياتيّ السابق» فإِنَّ قمعًا 
شديدًا أصاب المؤمنين في نهاية الخمسينيّات. فوئُي 
أنصار الحلّ الوسط إلى مناصب قياديّة » في حين ألقي 
الآخرون في السجون. و حين أخلي سبيلهم في منتصف 
الستَينيّات» كان الوضع المتأرّم يشبه حتّى الغرابة وضع 
الاتّحاد السوفياتي السابق. إلا أنّ هناك فرقًا: فبين 
أنصار الموققّين» لم يتم الانشقاق. وبداء من خلال 
رغبة النظام الرومانيَ الواضحة في التفاوض مع 
المؤمنين» أنَّ الشبّان الذين أيّدوا رفض الحلّ الوسط 
قد يُسمّح لهم أن يتسلّموا مناصب قياديّة . 


القنصَريُون 


قد لا يزيد عدد العنصريّين على بع ا 
ولكتهم» على غرار المعمدانيّين» يمثلون أقليّة تششر 
بسرعة. وبسبب عدم وجود مركزيّة عندهم» وهله قوّة 
من قواهمء لا نعرف عنهم إِلَا القليل. وفي ألمانيا 
الشرقيّة» التي كانت أهمّ معاقلهم» لا يُرَعَجون كثيرًا 
بالنسبة إلى غيرهم» في حين شنَّت عليهم الحكومتان 
الروسيّة والرومانيّة حملات ضخمة عبثا . 

وقامت الخطة السوفياتيّة على اعتبارهم شرعيّين» 
شرط أن يتخلوا عن العلامات الخاصّة بالعنصريّة (ولا 

سيّما «التكلّم بلغات») وأن يلتحقوا بصفوف 
المعمدانيين المسجّلين - وبالتالي الشرعيّين. ولقد 
كثر عدد المسؤولين الذين ألقوا في السجن لأنّهم رفضوا 
الحلّ الوسط في هذا الأمر. 

إن وضع العَنصّريّين البلغاريّين ذو فائدة بوجه 
خاص . فمع أنَّ الكنيسة العَنصريّة لا تزال صغيرة جدّاء 


فإنّها أهمّ الكنائس البروتستانتيّة في هذا البلد. شجن 
العديد من قساوستها على زمن ستالين. ولكن بعد 
ذلك» عانت صعوبات أقلّ. 

إِنّ بروز اليروتستانتيّة» بصفتها «قوّة ثالثة» بكلّ معنى 
الكلمة في أورويًا الشرقيّة كان من أبلغ تطوّرات الحياة 
الدينيّة فيها . ولامركزيّتها التي قسَّمتها إلى عشرة مذاهب 
أساسيّة» طرحخت مشكلة لم تستطع الأنظمة أن تحلّهاء 
بقدر ما كانت مصمّمة على مواصلة سياستها المعارضة 
للدين: إِنَّ عبارة «فرّق تَسُذْه كانت بالأحرى» في نظر 
الحكومات الشيوعيّة التي اهتمّت بالكنائس 
البروتستانتيّة» «فرّق فلا يمكنك أن تسود». وكما أن 
البروتستانت تكيّفوا 'في كلّ مكان للتغلّب على أشنع 
الارهابات الستالينيّة» فإِنْهمء في أماكن كثيرة» استفادوا 
من تحسّن أوضاعهمء للتوصّل إلى إعلان البشارة 
يا 


الفصل العاشر 


النزعات. الرمحية 
في الأدب الروسق المعاصر 


بعد وفاة ستالين» انطلق الأدب السوفياتيٌ في حقبة 
تاريخيّة امتازت بشيء من الانفراج . فللمرّة الأولى منذ 
عدّة عقود» عاد الناس إلى الكتابة حول مواضيع بقيت 
محرّمة مدّة طويلة. ولقد عالج العديد من الكتّاب 

3 000 8 ع 
مواضيع قريبة جدًا من الشأن الروحيّء لا بل الديني» 
ومرتبطة بالاهتمام المجدّد بعلم الانسان. 

ومن أهمّ المواضيع» من وجهة النظر هُذهء تلك 


بقلم تون لاتوفيْس”*» 
الفكرة بأنّ معنى الحياة» بحسب ألفاظ غبريال مرسيل» 
يجب ألا يُنظر إليه في أجواء «ما يملكه الانسان»» بل 
في أجواء «ما هو الانسان»» وهو أبعد من كلّ ما يمكن 
أن يُجعل موضوعيًا . وكثيرًا ما يمثَّلٍ انتقالُ التشديد لهذا 
كتطوّر من تطوّرات «التطهير»» مُظهرًا الوجود الانسانيَ 
حقيقةً هي سر قبل كلّ شيء. 


جرأة الإنسان على أن يصبح بلا مأمن 


إن قصّة إيغور ييفيموف (8509ع1)» فانظرٌ إلى الذي 
أتى »)١1910(‏ تجسّد هذه الفكرة تجسيدًا جِيّدًا. فإنّ 
البطل الرئيسيّ» الشابٌ أوليغ (0168) قد اكتشفء عن 
طريق تفكيره في طابع السعادة غير“المؤكّد» إِنَّ لهذه 
السعادة ليست نتيجة ما يملكه الانسان». بل «ما هو 
الانسان». ولا يخفى عليه أنَّ الجهود البشريّة كلّها 
موجّهة نحو السعادة. ولكن هل هذه السعادة؛ المكتسبة 
لقاء جهود مكنّفة هي السعادة المنشودة؟ يشكٌ أوليغ 
في ذلك إن الرغبة في السعادة جامحة ولا حدٌّ لهاء 
والجهد المبذول ضخم. ومع ذلك إن السعادة التي 
يحصل الانسان عليها هي تافهة . ولكن لماذا؟ 

ما دام الانسان يسعى للرغبة في العثور على 
السعادة» وما دام يجدٌ في الحصول عليها ويجتهد في 
جعلها موضوعيّة» فِإنّها تتملّص وتُفلت منه. وما اكتشفه 
أوليغ بعد ذلك هو أنّ ربحًا في مجال «ما يملكه 





6# 5ع #انامطاهآ د10 أستاذ فى جامعة لوقان. 


الانسان» يساوي على ما يبدو خسارة في مجال ١ما‏ 
هو الانسان». فلا يجد الإنسان السعادة إِلّا حيثما يحل 
التفكير محلّ الحركة. ولا بِدّ من أن يتخطًّى الواقع 
مجملّ المعطيات الموضوعيّة» لكي يمكن أن تُختبّر 
حياة جديدة كرائعة من الروائع. فإنَّ الحقيقة الصادقة 
هي» على ما يبدوء وراء ما يمكن التعبير عنه في 
مقولات التملّك. وعند ذلك فقطء يختبر الانسان» 
بطريقة حدسيّة لا عقليّة» معنى الوجود البشريّ والسعادة 
الأساسيّ . 

ويرى أوليغ في هذا الاختبار وحيّاء لا أمرًّا يُدرَك 
بالاستيلاء الذي نظن أنْنا نتمتّع به على الواقع ٠‏ فالشرط 
الأول للقدرة على اكتشاف سر الوجودء هو أن ترج 
عن ذلك الاستيلاء» وأن نصبح » في معنى من المعاني» 
من الخاسرين: بالتخلّي عن يقينيّاتنا الكاذبة والكف عن 
النظر إلى الواقع وكأنّه موضوع. فإنَ الانسان الذي 





يستسلم ويجرؤ على أن يصبح بلا مأمن هو وحده قادر 
على هذا الاكتشاف الباطن. وبذلك يبدو و أوليغ متوافتًا 


تاريخ الكنيسة المفصّ 


مع الموقف الأساسيٌّ الذي تدعو إليه البوذيّة زِنْ في 
0 الدينيٌ للوجود. 


نجمني د«بيت الجوزاء, 


نجد مثالا مفيدًا آخر لذلك التعرّق في قصّة ميخائيل 
أنتشاروف (003:09]ه)» نظريّة غير المرجّح (19750). 
يوحى عنوانها وحده بيقين الكاتب من أنَّ المقولات 
التي يراد بها الدلالة حتّى الافراط على كفاية العلوم 
الوضعيّة تبقى دون الواقع . إِنَّ بطل القصّة الرئيسيّ عاليم 
فيزيائيَ في الأربعين من عمره يكتشف فجأة أن حياته 
كانت إخفاقًا . وهناك سلسلة لقاءات عَرَضِيّة - يسمّيها 
في وقت لاحق مصيرًا - وتفكير رصين في الوجود 
أرشدته شيئًا فشيئًا إلى معرفة أسباب هذا الاخفاق» 
وفتحت أمامه الطريق أخيرًا نحو «تطهير» تامّ. 

ولقد ساعدته بوجه خاصّة كلمات أحد أصدقائه» 
الفئّان يامفيلبي (لنلقصدم)» على أن يفهم أثْنا «لا 
تلطع اناكتن اموق جا إلا في:دوائر النبياة 
الباطنة ولا سيّما في الفن» . فاعتقد أنه عثر على المفتاح 
القادر على توضيحه في مفهوم الحدس خصوصًا. 
ويستند هنا بطل القصّة مباشرةً إلى هنري يرُغسون» وهو 
فيلسوف فرنسيّ لم يكن يحظى إلا بالقليل من تقدير 
عقائديّي الحزب. فإنَّ الحَدْس هو الذيء على ما 
و وراء نظام أفكار العلم ومنطقه المزعوم قديرّاء 
والذي يشكل قاعدة «ذلك العنصر الأخير في الشعر» 
العنصر غين المتروف» ولكنّ العنصر الأهمّ وهو الذي 
يجعل“الفتجر شيعا حقاء: ب ذلك التتصر الذي يقال إِنّه 
غير معروف» لأنه ما من أحد حبّى اليوم يعرف أين تجد 
قدرةٌ أبيات الشعر.وجمالّها مضدرّها. 

ِنَّ الجدل حول مفهوم «الابداع4» بين الفئّان وعالم 
الطبيعة» يذهب به إلى أقصى حدوده. فيحتجٌ صديق 
آخر للبطل» وهو من علاء الطبيعة أيضّاء على يقين 
بامفيليي بأنّه غير قادر على إنتاج شيء جديد حمًّا. 
ويُثبت «أنّ الابداع هو ذكاء... أي شجاعة ورشد 
ونظام» في حين أن كلّ رومنطيقيّة وهوى وغنائيّة تكتفي 
بالقفز فوق الوقائع على طريقة الأولاد» بقفزات صادرة 


عن الرغبة في المستحيل». على ذلك يرد الآخر: هذا 
غير معقول... ليس النظام سوى التمهيد للابداع 
وليست الاكتشافات إِلّا نتيجته. ولكن ما من أحد 
يعرف» بالاختصارء ما هو الإابداع. قد يكون صدى 
النفس لشيء ما... ولكن لأيّ شيء»)؟ 

يرى أنْتشاروف أنَّ البشريّة» التي يُرشدها الفنَ 
بأوسع معانيه» موجّهة نحو ١حقيقة‏ نهائيّة» هي» قبل كلّ 
شيء» سرّ. وهو يعرف أن هذا الهدف النهائيّ لا يزال 
غير معروف وبعيد بما لا نهاية له» ولا يقلّ بعدًا عن 
نجمة «بيت الجوزاء» الغامضة» التي تقوم بدور رمزيٌ 
في القصّة. ولكنّ أنتشاروف يعلم أيضًا بأنّ لهذا الهدف 
النهائيّ سينطوي» في جميع الحالات» على المجموع 
الذي يصبٌ فيه كلّ شيء» والذي تنكشف فيه جميع 
الأشياء أخيرًا في علاقاتها المتبادلة» والذي تتصالح فيه 
جميع النقائض: «إنّ نهاية الألف الثاني من عصرنا 
تقترب. وما من أحد من الذين يلاقوننى هنا في الطريق 
يعرف شيك ما عن انجمة #بيك: الجوزاءة». لَكَنَ اليوم 
الذي يُرسّل فيه إنسان إلى القمر قد حان. . . لنرى هل 
هناك صلة من الصلات بين العشّاق والقمر» وبين العلم 
والثبات» وبين الثورويّين والأولاد» وبين علماء الطبيعة 
والشعراء» وبين الأبباج الفرديّة والمجهود لبان 
الذي تمثّله جميع النوايا الحسنة والصافية. . 

ومع ذلكء فإنّ الادراك العميق الذي اكتسبه أخيرًا 
بطل القصّة الرئيسيَ ليس فكريًا محض . بل هو أكثر من 
ذلك بكثير: إن شيء يصيبه في صميم كيانه ويُحدث فيه 
اهتداءة حقيقيًا . وللتعبير عن الانفعال الذي يستولي 
عليه» حين يقوم فيه هذا الادراك» لا فجن سيول كلمة 
غير «أوميليني» (عنهعانسد)» وهي كلمة روسيّة لا يمكن 
ترجمتهاء تنطوي على التواضع وانسحاق القلب 
والتأثّر العميق. ويصف أنتشاروف هذا الشعور بطريقة 
تذكر ببعض فقرات كتاب دوستويفسكيء بما يرويه» 


النزعات الروحيّة في الأدب الروسيّ المعاصر 


بوجه خاصٌء الستارِنُس زوزيم في الإخوة كرامازوف 
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في شأن أخيه الذي مات قبل الأوان. 


الحياة معجزة متجدّدة 


وفي قصّة أفدوكيموف» للذكرى قوانينها الخاصّة 
(057))» نجد مقاربة لا تقلّ نفاذً بصيرة عمًا سبق 
لموضوع التغرُب» يتبعها «تطهير» محرّر. يعيش بطلها 
الرئيسيّ يولياكوف إلى جانب الحياة الحقيقيّة. ولأنّه 
عامل جادّ» فقد نّسِيَ أعماق الوجود. فإنَّ العمل يُعْرّب 
«أنا»ه تمامّاء لأنّه أضيع هاجسًا حقيقيًا : «جلستٌ إلى 
مكتبي » وهنا بدأث حياةٌ أخرى» حياة لم أعد فيها 
صاحبّ نفسي. كان كل شيء يذوب في بُعْد. وثيِي كلّ 
شيء» وكأنه سُحق في ثانية. وهذا ما كان يحدث كلّ 
يوم. فما إن كنت أجلس إلى مكتبي حتّى كان كلّ شيء 
قليل الأهميّة يتلاشى. وفي هذا الكرسيّء لم أكن أبقى 
صاحب نفسي . . . لم أكن في حاجة إلى مشاعري». 
وعندما جاء صديق من أصدقاء الصباء وهو شاعر» 
أراد أن يُقنعه بضرورة المشاعر ويذكّره بأنّ الحياة 
المتكاملة غير ممكنة» إن خلت من ساعات العودة إلى 
النفس والتأمّل» ولكنّه استخفٌ بهذه النصيحة قائلا: 
00 يكرّرها الناس بعضهم لبعض منذ ألف 
.. أين أجد الوقت لأفعل ذلك؟ ليس لي متّسع من 
ارقت لأس للنمينة] الخست ء بالنفس والتمعٌّن فيها 
هما أمر رائع كمثال أعلى. ولكن ماذا في الحياة؟ أنتم» 
تشيّدون أضغاث أحلام. أمّا نحن... فإِنّ التخطيط 
يستحوذ علينا. إن ابتدأتٌ تتعلّم أن تعرف نفسك 
وتطهّرهاء يغرق المعمل» أو تكون منهك القوى» وهذا 
أرجح؟2. 
وبعد ذلك بقليل» كرّر الشاعر على بولياكوف أنّ 
العمل الجنوني يُنسيه بُعد الوجود الحقيقي: «وماذا عن 
الشمس؟ - لا أظنّ أنّك نسيت أنْها .موجودة؟ أولم 
ثلاقها أو ترافقها حمًا؟ وهل نسيتَ حقًا ما هو طلوع 
الشمس». وغروب الشمس؟ - طلوع الشمس. . 
غروب الشمس . إِنَّ شعورك الغنائيّ لا يُشفى منه! . 
لكنّ بولياكوف؛ على أثر لقاء مأسويّء أخذ يشكٌ 
في حياته. تذكّر الحميّة الدينيّة التي كان يجدها في 


العمل» حين كان ولدًا. ففي نصّ رائع - وهو تفسير 
لمطلع الكتاب المقدّس» يظهر فيه صدى لأسطورة 
بروميتيوس - يصف الكاتب قداسة العمل الأصلية 
وانحطاط قيمته بعد ذلك. فيوازي يولياكوف بين قصّة 
حياته الخاصّة» بما فيها من نور أصلى وانحطاط وقيامة 
أخيرة» وقصّة البطرية جعاء لو قضةالحضنا زه العريتة 
على الأقلّ» يتداخل فيها البُعد الفرديٌ والجماعيّ 
فيكوّنان مجموعًا من شأنه أن يُستخدم كمقدّمة شعريّة 
للاهوت العمل» حيث يحتلٌ ما لقدرة الإنسان على 
الابداع من بُعد دينيّ المكانَ الأهم. 

وهكذا يصل بولياكوف شيئًا فشيئًا إلى الشعور بأنّ 
عبادته للعمل تتجاهل تمامًا قيمة الوجود الحقيقيّة 
والقدرة | على الابداع» وبأنَ كل حياته لم تكن 
سوى تغرّبٍ للأناهه الحميم. فعليه أن يمرّ بمرحلة 
اكتشافه السلبيّة هذه» (وهي مرحلة تميّزرت بالشعور 
بذنبه) وبالليل الروحي والفراغء قبل الوضول إلى 
المرحلة الاي بيّة» مرحلة إدراك جديد لمعنى الحياة. 
لكنّ لهذه النعمة وُهبت له أخيرًا 0 
لما رواه توأستوي في موت إيقان إيليئش. 
يولياكوف أيضّاء يتزامن اكتشاف النور مع ا 
الطبيعيّ . ففي اليوم التالي من «تطهيره»» مات على أثر 
نوبة قلبيّة . 

ولكن» في نهاية اختباره المطهّرء يُكشف له أنَّ 
الحياة هي معجزة تتجدّد أبدًا. ومع أنه كان يأخذ على 
الشاعر «شعوره الغنائيّ الذي لا يُششفى»» فقد اكتشف 
في نفسه هذا البُعد : 





من أبعاد الحقيقة» الذي حاول 
صديقه عبئًا أن ينبّه إدراكه إليه: «كل ذلك تتفسن 
الأرض» والظلال في حركات نور الشمس التي يلاحق 
يعضها يمقّاء وأشبار الصتوير الدسية. والالوان عا 
منحدرات الجبال» كلّ ذلك» كان يشبه العيد. إِنَّ 
الحياة رائعة. فالناس يُلحقون ضررًا بأنفسهم عندما 
يعتبرون الحياة شيئًا مبتذلاء ولا يحوّلون هذا الابتذال 
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إلى عيدء كلّ يوم. فإنّ ما هو عاديّ هو غير عاديّ» لأنّ 
الوجود هو هبة» وكلّ دقيقة من هذا الوجود هي 
معجزة؟. .0 

ولقد اختبر بوجه خاصّ وجود سرّ وحيد لا يمكن 
تحديدهء عشيّة موته الفجائيٌ» حين كان وحده في 
الطبيعة. فإنّ الأشياء كشفت له بُعدها الأبديٌّ» الذي به 
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تتجاوز أشكالها الزائلة والعابرة وإمكان حدوثها وعدم 
ثباتها. وإِنّ النور الفجائيّ الذي ينبعث منها يذكّر 
ب«الأفكار الأزليّة» عند أفلاطون: أمثلتها الأصليّة 
الأزليّة التي تتجاوز جميع التبدّلات في . الأشكال 
وذوبانها في مجموع يطفح بالسرٌ. 


بإلى اللقاء,» لا «وداعَا 


وفى حكاية ثلاديمير أَنْلينْسكي (فتمخلسم)ء: سيرة 
إرننشت شاتالوف (1954)» نرى أنّ البطل» الذي 
يعانى» منذ الخامسة عشرة من عمرهء شللًا لا يُشفى 
متهء والذي يشعر على وشك الموث» وا 
يبلغ الثلاثين» ب(اهتداء» حقيقيّ . ين ملي سكن أنه من 
الممكن أن يختبر الانسان» في خالة قصوي» إلى جانب 
عدد من اليقينيّات الكاذبة» تغييرًا في وجهة النظر تؤدّي 
إلى امتتعراض . حياة -حقيقن :. قام:-إرنست. شناتالوف 
باختبار استبطان روحيّ. وبعد سنين طويلة قضاها في 
الآلام والشكُ والفراغ» حملته على استنتاج عبثيّة 
الوجود وأوصلته إلى حافة الانتحار» توصّل أخيرًا إلى 
شيء من التطهّر الباطن والتعمق. 

ومن المشاعر الأولى التي أحسنّ بها شاتالوف في 
طريقه الأليمة» شعوره بالنسبيّة» بالطابع العابر والهارب 
الذي يتّسم به كلّ شيء. ففي اللازمة الموسيقيّة» كما 
في صور فِلْم فليني» ثمانية ونصف» ظنّ ألّه يستشعر 
بوضوح صدى هشاشة الوجود هذه» وكان بيت شعريٌ 
يخطر بباله: «هل أنتَ حياتي أم حلمتٌ بك فقط؟». 

إِنَّ الكاتب - راوي الحكاية» الذي كان يزور بانتظام 
شاتالوف وهو على فراش الألم - اختبر الانطباع نفس 
أمام هذا الفِلم. وفي اختباره كما وصفهء يدوّي القلق 
والشكٌ - في شأن ما يبدو مفقودًا ومتواريًا - إلى جانب 
آمل غامشن : الأملء حيث ققد كل رجاءء في أنّ 
الحياة» بالرغم من الظواهر المعاكسة» ستتغلب على 
الفراغ والعدم. والكلمات التي استعملها تعبّر عن تحيّة 
«إلى اللقاء» الموجّهة إلى كلّ الماضيء والتي تُشهر 
بإمكان جواب نهائي مخلّصء وتحيّة «إلى اللقاء هذه 


ستتغلّب على تحيّة «وَداعَا» النهائيّة والخالية من الوهم . 
وهذه الكلمات توحيء على ما يبدوء بشيء من الايمان 
في معجزة سعادة نهائية» وتُشعر ببعض المفاهيم 
البوذيّة» وبفكرة نيتشه حول العودة الدائمة» ويفاؤشت 
(اكنسهة) غوته (عطاءه6) الذي» بالرغم من كلّ ما ألم 
به» توقّع أن يعيش اللحظة التي تكاد أن تكون غير 
مرتقبة» والتي سيصرخ فيها: «قفي. يا لحظةء إِنَكِ 
لرائعة!». 
وحين أوصله مرضه الطويل إلى التأمّلء حاول دائمًا 
أن يوسّع أفقّه الروحيّ: «لم يبق لي إِلَّا قليل من الأيّام 
على الأرض» ولذلك أريد أن ألقي بنفسي في نهر 
الخلود. . . وهكذا استولى علي ذلك الميل إلى المزيد 
من الفومن قن تقني: افن لك الذاناء الدريي جد 
الذي يبقى الانسان مرتبطًا به على الدوام والذي كثيرًا ما 
يرغب في الانفصال عنه. وفي الليل» أراك تفكر في 
شين الأمؤر الغامضة: فى نفسكء .:وفى أصدقائك قي 
يتوه مهن الببناطة: معة اناق 2( ١‏ 
وعندئلٍ» يُتكلّم شاتالوف على الدين. وتدلٌ وجهة 
نظره على معنى أعمق بكثيرء وعلى مقاربة أكثر 
موضوعيّة ووضعيّة لتلك الظاهرة» مما كنا نراه عادةً في 
الدعاية السوقياتية. المعارضّة للدين» التى يأخذ عليها 
الكاتب هناء بطريقة. متكّمة» قلّةَ عمقها وخبرتها 
النفسانيّة . لكنّ شاتالوف يحاول أن يحافظ على المادَيّة 
عدة للميتافيزيقا التي اعتمدهاء شرط أن يستوعب» 
ل ويذّلك يتخطى اتفتتيز 
مفهوم المادّيّة» بحسب عقيدة الحزب. ويبدو أن في 
ذلك إشارة إلى أنّ الواقع البشريٌ يتّسم بِبُعد في العمق 


النزعات الروحيّة في الأدب الروسيّ المعاصر 


خارجٍ نظام ما يمكن إدراكه عن طريق الاختبار» ببُعد 
فيه بعض الملامح التي هي أقرب إلى البوذيّة. ويبدو أن 
الكاتب يتحاشى عمدًا أن يعبّر عنه بطريقة ملموسة. هذا 


نة 


وإنّ شاتالوف يعترف بأنّه لا يجد الكلمات 'اللازمة 
للتعبير عنه. لكن ما يقوله فيه يترك هامشسًا مفتوحًا 
لجواب أخير عن أسئلة الانسان الأبديّة حول وجوده. 


وحدة غامضت ومخفيّة 


وهناك مقاربة أخرى لهذا «التطهّر؛ في قصّة الكاتبين 
بارنوف وإمْتسيف. رد لنا الحُبٌ (1957). فالسؤال 
الأكبر الذي ينتج منها هو: ماذا صنت الحضارة الغربيّة 
بالإنسان وبعالمهء وما هي آفاقها المستقبليّة؟ أنور أم 
ظلمات؟ تجري القصّة في مكانٍ ما في حوالى نهاية 
القرن العشرين. ويتخلّلها موضوعان رئيسيّان: )١‏ 
لطالما بحت الانسان عن وحدة نهائيّة ومطلقة ومفهومة 
بمعنى نوع من الاتّحاد التصوّفيٌ» )١‏ فقدت الحضارة 
الغربيّة أعمق بُعدء وهو الذي يظهر خصوصًا في الحبٌ 
والذي بدونه يبقى كل شيء» حتّى البحخث عن الوحدة» 
صورةً هزليّة . 

ِنَّ شخص القصّة الرئيسيّ هو ألّان الفيزياين يّ الذي 
يعمل في مدينة ذرّيّة. أصابه عَرضًا إشعاع قاتل . وعلم 
بأنّ بضعة أيّام فقط تفصله عن الموت» فأخذ يفكّر في 
العديد من الأمور التي لم يُعِرْها قط حتّى الآن أيٍّ 
انتباه. وكان سؤاله الرئيسيئ: «ما أنا؟ وما نحن؟ ومن 
أبن أنون؟ وإلى آين ذاعبون؟6. 

فتركّرت أفكار ألّانَ يومًا بعد يوم على الوحدة 
الأخيرة بصفتها مصيرًا ومعئّى نهائيًا للكون. وكانت 
أفكارى» ابح ويه وح وو م 
انّحاد معيّن وتصوّفيَ يتخطى كل ثنا . وهنا تُحلّ أخيرًا 
جميع التعارضات حتّى التعارضات التي لا يمكن 
التوفيق بينها في الظاهرء كالذات/ الموضوع» والأنا/ 
اللاأنا. وفي هذا الصددء يتكلّم أبراهام ماسلوف على 
اختبار دينيّ طليعيّ» وكلٌ ذلك يذكّرنا أحيانًا باختبار 
«ساتوري» (أي اليقظة الروحيّة) الذي نجده في البوذيّة 
83: :وتصنق:رواية يأوترف وإنضيق ذا الأتحاه فته 
موضوع الرغبة الأساسية عند بشر جميع الأزمنة . 

وهي تشهد عدّة مرّات على الاهتمام بالهندوسيّة 
والبوذيّة . قال ألّان في إحدى الصفحات: «في صباي » 














كانت الهندوسيّة تسحرني» ورغبت في أن أصبح يوغيًا . 
وكان أبطالي المفضّلون راماكريشنا وقيفكاناندا» . وفي 
الواقع» يباشر ألّان تصريحاته باستشهاد مأخوذ من 
راماكريشنا. ولا يكتشف نسبيّة انقسام الزمن إلى حاضر 
وماض ومستقبل» إِلّا من خلال مفهوم «ماياء البوذيّ 
الهندوسيّ» الذي اايدفعنا إلى اعتبار ما ليس سوى فيض 
من صور عابرة حقيقةٌ أبديّة». ويؤمن - وراء هذا 
الانقسام - بوحدة غامضة ومخفيّة» يبقى فيها كل شيء» 
حتبّى ما يبدو مفقودًا بصفته «ماضيًا»» محفوظًا مع ذلك 
للأبد. وجدير بالذكر أن نلاحظ أنَّ يارنوف يصف هنا 
الصلة بين الزمن والأبديّة بالألفاظ التي استعملها 
مؤسّس الب زن اليابانيَ الشهير»ء دوغن زنجي 
(ازهع2)» في عمله شوبوغنزو (120ا5/[008) . يلقن 
ألّان هنا إقامته على البحر مع خطيبته. فقد بدا لهماء 
«في اختبار طليعي» حقيقي» أن «الزمن يه وأنّ 
الأبديّة تجلت. وعن تلك اللحظة التي أفلتت من كلّ 
إدراك معقول» كتب ألّان: «نجتاز الأبديّة. كلاناء 
كائئين صغيرّين وحارّين» وأخذنا فجأة نؤمن مرّة أخرى 
بقصص الجنّ. وكنًا نشعر بأنْنا أمام سرّ كبير» وبأنّنا 
نحن أيضًا أبديّان وأنّ حبّنا يدوم للأبد». 

وفي نهاية القصّة» تُلخّص إشكاليّة الحبّ هذه - 
وإشكاليّة خيانتناء وسوء نيتنا - في حكاية سمعها ألّان» 
في زمن طفولته» من فم جدّته الهنديّة. والمقصود هو ما 
نجده في مختلف الثقافات ومختلف العصور: أسطورة 
الرغبة في ما هو أبديّ ولانهائي» وتردّدنا الدائم بين ما 
هو من فوق وما هو من تحتء. بين الدعوة والهبوط. 
وكان ذلك» بالنسبة إليه» كمثالٍ أصليّ حصل «لا في 
هذه الحياة» بل في زمن آخرء وعلى ما يبدو» في مكان 


آخر» . 


تئر أحد الصبيان بنجمة تسطع سطوعًا مميرًا. فهي» 
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في نظره» رمز كلّ ما هو مقدّّس. وفي ليلة من الليالي» 
نزلت إليه هذه النجمة وظهرت له بمظهر فتاة» فإِنّ 
«النجوم هي أيضًا نساء لا يستطعن العيش بلا حبٌ 
ودفء». وأصبحت دليله فى الصعودء وكان يتبعها 
لوال أكبجان "التل:' اتشامهة:. فى اللافاعة تبهو 
اللآنهائئ» حين تعؤد من حتيث أتت< وما إن يأحذ 
في الانطلاق» حتّى تُلهيه الموسيقى والرقص الجدّابان 
الأتياة من ابقل ومع أن نجمته قد نبّهته إلى الأمر» 


تاريخ | الكنيسة ١‏ لمفصًا 


قرّر أن يرقص» فشعر بأنَّ هذا الرقص هو رقصة أموات 
تقوم بها هياكل تتحلّل وتنقل إليه نتانة الاشعاع القاتلة 
التى يموت منها والكلمات الأخيرة التى سمعها من 
قائدته السماويّة» قبل أن تغيب للأيدء أفهمته أن 
اللانهائيّ الذي اختبره لن يعود يُفلت منه» وأنَّ ذكراه 
ستبقى في عمق أعماق نفسه. وسيّحفظ ذكرّه للأبد 
كحنين إلى الفردوس . 


نحو الإنسان الطيّب 


وهناك عمل أخير تطرّق إلى موضوع «التطهّر»» وهو 
أقصوصة فاسيليي أكسينوف (0مدةهعله)» المَرْكبة 
.)١1954(‏ يدور الكلام اق هذه المرّة على «تطهّر» 
جماعيّ» يعبّر عنه بشكل حكاية تمثيليّة ورمزيّة إلى حدّ 
بعيد. ركبت مجموعة أشخاص مركبةٌ غريبة» لا بل 
أسطوريّة» منّجهة إلى هدف غير معروفء إلى وهم يقال 
له «هاليغاليا». وقامت هذه المركبة بمقام سفينة نوح» 
بالنسبة إلى أولئك المسافرين» فقد قادتهم إلى تطهّر 
حقيقيَ. وكانت ساعة هذا التطهّر الأساسيّة» يوم 
اكتشفوا أنّ ما يشكل بُعد الحياة الحقيقيّ ليس هو 
المقولات الاجتماعيّة الاقتصاديّة» ولا «الفيزياء 
والكيمياء»» بل الحبٌّ. ففي تلميح واضح إلى 
ملاحظة دوستويفسكي في شأن الترابط بين الحبٌ 
والخلودء يشير أكسينوف إلى «الحبٌ الذي يعلو 
الموت. لا بل الذي يستطيع أن ينتصر على الموت». 

والموضوع الثاني الأساسيّ الذي تطرّقت إليه 


الأقصوصة يرتبظ بمعتى الحياة. فإنّ أكسينوف 
يكشف» بالصور التمثيليّة دائماء عن المُيُّل العليا 


الكاذبة التي يجدها في محيطه؛ ويبيّن» من خلال هذا 
الكشفء ما يعدّه المَثل الأعلى الأسمى الذي يبيّر 
الاختبار البشريّ. ويستخدم لهذا الغرض رمرّين: 
3 صورة المثال الأصليّ للإنسان الطيّب» 

رة تظهر بلا انقطاع وبوجه فجائيّ دائمًا في أحلام 
جميع المسافرين وتومئ إليهم. وثاضيقا رمز البلد 
الوهميّ هاليغالياء الذي يحلم به المسافرون أيضًا 


ويزدادون تحدّنًا عنه» كلّما تقدّمت الرحلة. وكلّ واحد 
يتصوّره على هواه. إِنَّ هاليغاليا هو نوع من الفرذوس» 
لا يزال حاضرًا في عقول المسافرين وفي حركاتهم 
وسكناتهم» حتَّى إِنّ المَثل الأعلى والواقع يختلطان 
اختلاطًا شديدّاء على: ما يبدو. وبمعنى من المعاني» 
فإنَّ هاليغاليا هو حاضر منذ الآن» وهذا ما يققى عن 
الواقع الحاليّ مضموئًا جديدًا . ١‏ 

ويختم أكسينوف حكايته» متنبمًا بأنّ الوهم الذي 
يحلم به المسافرون» والذي ينجرُون به دائمًا إلى 
الأمام» سيُصبح أخيرًا واقعًا ويُحدث تغييرًا جذريًا في 
الحياة البشريّة : «لن يلبث هاليغاليا أن يستيقظ من سباته 
الشتويٌء ويُصبح مركز اندفاع فكريٌ جديد. وتنشأ 
ظاهرة فلسفيّة جديدة: واقع هاليغاليا». ويشدّد الكاتب 
مره أخرى على أنَّ ما سيشكّل القدرة الخلاقة الرئيسيّة 
في ذلك الوهم لن يكون العلم أو أحد القوانين 
الاقتصاديّة» ابل الحبٌّ. هذا وإِنّ هاليغاليا مدين بوجوده 
لذلك الحبّء كما أنَّ الحبٌ هو الذي يقود إليه. ولقد 
شعر.أحد أشخاص الحكاية بصلة مباشرة بين خطيبته 
وصورتها الوهميّة المثاليّة» سيلقيا الوهميّة» كما ظهرت 
له في تلك الأحلام بصفة مثالٍ أصليّ ورمزٍ الأنوثة 
الخالدة. 

لكنّ هاليغاليا هوء في 
الواقعيّة» الذي يفتح أفق اللانهائي» وهو الأفق الوحيد 
الذي .يترك المجال حرًا للاجابة عن أسئلة الحياة 
والموت كلّها. ومن هذا الأفق ترتفع أخيرًا الصورة 


الوقت نفسهء رمز الحياة 


النزعات الروحيّة في الأدب الروسيّ المعاصر 


الأصليّة المثاليّة للإنسان الكامل» ساق شبه أخيري: 
«الإنسان الطيّب» الذي يحلم به دائمًا أبظال كيوقي 
ونحوه تقلع هذه المركبة الغريبة» سفينةٌ نوح: : «فإنٌ 
السفينة تنساب نحو البحار النائية. وطريقها لا نهاية له. 
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وفي وسط تلك البحار النائية» في ندى عشب مروج 
إحدى الجزر» يننظر الانسان الطيّبٍ المركبة. وهو لا 
يزال هنا ينتظرء بسرور وصفاء تامٌ». 


«الطموح إلى ما لا يمكن إدراكىري 


إدواردس مجلايتيس (دتانهاءز24 8012:025) كاتب 
سوقياتيَ مفتون خصوصّاء لا بموضوع «التطهّر»» بل 
بموضوع اختبار الواقع . وهو يعبّر عن هذا الاهتمام في 
مؤْلَنَيه فراش الليل وكتاب التأيّلات (1958). وقد 
وضعهما في نثرٍ شعريٌ - يتخلّله الشّعر أحيانًا - في 
شكل تأمّلات قصيرة تُذكّر بالحِكّم. ويبدو مجلايتيس 
أشدّ ميلا إلى الكتّاب «المثاليّين»» كتولستوي 
ودوستويفسكي وألكسندر بلوك ودانته وقرلين ويسكال 
وكافكا وغوته» منه إلى زعماء الواقعيّة الاشتراكيّة» وهو 
يُظهر اهتمامًا كبيرًا ببعض المفاهيم المأخوذة من حقل 
الدين. ويبحث عن علّة الواقع الأساسيّة وجوهر 
الأنسان: ومعتى الحياة اقيفر 

ويرغب إيجابيًًا في قيام المناظرة حول الوجودء 
معترفًا بصعوبة إيجاد جواب عن هذا الخواناء «لماذا 
أعيش؟2) ٠‏ في نظره» يجب البحث عن معنى الحياة في 
التوججّه الدائم نحو أفق طموحاتنا الهارب» أكثر من 
البحث عنه في الوصول إلى هدف ملموس» ويجب أن 
نحرّر دائمًا كوي قدرتنا الخلاقة. وفي هذا الصددء 
يستشهل :بغوته :: ااعزين علي .من يطمح إلى ما ,لا. يمكن 
إدراكه؛» . لكنّ القدرة الخلاقة لا تعني»ء في نظر 
مجلايتيس» انفلات ال«أنا». فبعبارة «الطموح إلى ما لا 
يمكن إدراكه»» يريد أن يقول بالأحرى بأنّه ما من نور 
نجده في قدرتنا الخلاقة يُعمَبَر كالنور النهائيئ: كحدٌ من 
الحدود. فإنّ الضؤء الذي نضيئه نحن يكشف لنا بلا 
انقطاع مجالات مظلمة أخرى. فلا بد دائمًا من تسام 
جديدء وثغرةٍ جديدة من أجل تجِسُّدٍ أكمل للمثال 
الأعلىء في سير تجدّد دائم. والقدرة الخلاقة هي 
حرب مستمرّة على كلّ تحديد» على الحتميّات الكاذبة» 
على أشكال تغرّب وجودنا التي تعود دائمًا إلى الظهور 


- وكأثنا أمام ثورة مستمرّة يُثيرها الروح على التهديد 
الدائم بالتصلّب والموت. 

في نظر مجلايتيس أيضّاء كل ذلك هو على صلة 
مباشرة بما يمكننا أن نسمّيه توسيع أفق. لَكنّه يبدو دائمًا 
واعيّاء هو أيضّاء لكون العلم وحده غير قادر على أن 
يكتشف لنا الواقع كلّه. فإِنَّ معرفة عقليّة محض لا 
تستطيع أن تكشف إِلَّا وجهًا واحدًا من وجوه الحقيقة: 
أي ما هو تضييق» وفقدانٌ شيءٍ جوهريٌ َمِل فإذا 
غاب هذا الشيء الجوهريّ» بقي العالم بلا حياة. 

إنّ ميجلايتيس يدافع إِذَّا عن إعادة التصديق على 
اختبار آخر للواقع» يتخطَّى العلم والعقلانيّة. وهنا 
يرى» كما رأى أنتشاروف في نظريّة غير المرجّح» 
إحدى مهمّات الفنّ الرئيسيّة. ودعوته إلى الجمال 
كخمير تكوين الانسان الجديد تذكّر بالملاحظة التى 
يضعها دوستويفسكي على لسان أنْدره ميشكين 
(وصتطلطعر0) في الأبله: «الجمال وحده يقدر أن 
يخلّص العالم». ومجلايتيس يعتبر» هو أيضّاء أن 
الجمال هو تحرير: تحرير من الوقاحة والغيظ اللذين 
تؤدّي إليهما «النظرة الواقعيّة المزعومة إلى العالم»» 
وهي توصل الانسان إلى الانتحارء كما جرى في حالة 
الفتى هيبوليت في رواية دوستويفسكي . 

عند دوستويفسكيء إن ما يضمن الخلاص هو ما 
للوجود من بعد دينيّ» يقدّمه الجمال. أما مجلايتيس » 
فإنّه يرى في المفهوم الدينيٌّ انعكاسًا للمثال الأعلى 
الأكبر في واقع ميتافيزيقيَ تغرّبنا عنه» وهو فوقنا 
وخارجًا عنًا. إن لا يتكلم ِلَّا عن الجمال والمعجزة 
والُطبيعة+- لكته له بيريد. 31 يفول اإلذ .عا أثاله 
دوستويفسكي . 

إنَّ الطرافة والفنّ هماء في نظر مجلايتيس» تلك 
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العناصر التي يمكن أن تأتي بالنور إلى حياة منغلقة على 
نفسهاء إن غابا عنها. وهو يدلي بأفكار جديرة بالتفكير 
في شأن التعرّض لخطر التحيّر من الطابع الأسطوري 
والشعريّ الذي نجده في الأجواء الروحيّة المعاصرة. 
وما يقوله في ذلك يشبه كثيراء في الواقع » رأي الكتّاب 
الروسن, 'اللين. عاشوا :قبل: التورة. - كدوستويفسكي 
وبلوك - في الحضارة الغربيّة» وما يعلمه العديد من 
الفلاسفة الغرييّون المعاصرون. 

على كلّ حال؛ يُشعر عمل مجلايتيس في كلّ مكان 


تاريخ الكنيسة المفصّ 


أبرز شاعر رمزيّ روسيّ عاش في مطلع هذا القرن. 
يتبنّى مجلايتيس بوجه خاصّ أفكار بلوك في الحياة 
وديناميّتها الباطنة: وهي أفكار أُنّرِ فيهاء من جملة 
الأعمال التى أثّرتء عملٌ نيتشه» مصدر المأساة 
التمثيليّة» الذي انّخذه كنقطة انطلاق لأفكاره الخاصّة - 
إلى جانب بعض المفاهيم الأبولونيّة والديونيسيّة: وهذا 
ما سمّاه بلوك الموسيقى .ونفْس العالم. 2 خطامء 
ألّف مجلايتيس بين جهد الإنسان لتوسيع أفقه الكونيٌ 
وجهده للنفوذ إلى أعماق الوجودء التي لا يصل إليها 


بتأئره بالأدب الروسيّ السابق للثورة. فمن كتابه إِلّا الفنّ. 
التأمّلات يُستَخلّص تقدير كبير لألكسندر بلوك» وهو 
الوجود سر 


إن حاولنا أن نلخّص .ما ورد في الأعمال التي 
حلّلناها من أفكار أساسيّة. لاحظنا موقفًا انتقاديًا من 
بعض نزعات التطوّر التي يمتاز بها عالم اليوم امتيارًا 
واضحًا : التلاعب العلميٌ بالحياة» الذي ذهب إلى أبعد 
مما يجوزء وفقدان العمق وبعد النظر. 

وفي الصلة المباشرة بهذا الموقف» نلاحظ أيضًا 
بناء انما يلضع فى هن عبيز من الأمبالة الرويعة 
التحاضرةة عرف إلى أعساف الوجره سر مق 
الأسرار» في ما يختصّ بالانسان وفي ما يختص ببيئته 


على السواء - وذلك بتغيبر جوهريّ: هو تغلب ١ما‏ هو 
الإنسان» على «ما يملكه؛. والطريقة التي يعبّر بها 
الكتّاب الروس عن هذا التغيير يذكّرنا بما يعتبره عالم 
النفس الأميركيّ أبراهام ماسلوف ميزةٌ من ميزاتٍ 
الاختبار الدينئ . 

كلّ ذلك وغيره يبدو لنا مليئًا بالأمل. فَإنّنا نجد فيه 
أنّ الانسان لا يمكن أن يطمح إِلّا إلى ما هو كبير بما لا 
نهاية لهء وأنّ هذا الميل لا يسعه إِلّا أن يعود إلى 
الظهور باستمرار. 


الفصل الحادي عشر 


الكنيسة في كوبا 


سنة 1977» بعد أن بلغت القاتيكان تقاريرُ متناقضة 
من الأساقفة (المعادين للنظام) ومن السفارة البابويّة 
(التي نفت كلّ. اضطهاد دينيَ)ء أرسل إلى كوبا قائمًا 


بقلم وو »4 


مقام السفير البابويّ أقنع تقريرٌه يوحنًا الثالث والعشرين 
بأنّه ما من شيء يحول دون الابقاء على العلاقات 
الدبلوماسيّة بين كوبا والكرسيّ الرسوليّ. 


اضطهاد دينيٌ عنيف؟ 


في الواقع». تمّ كل شيء قبل انتصار الثورة وبعده 
مباشرةً (1154). على عهد حُكم باتيستا الاستبداديّ» 
كان 76١‏ كاهنًا يمارسون خدمتهم الرسوليّة في كوبا 
(سبعة ملايين مواطن). وكان أكثر من نصفهم بقليل 
يعلّمون في مدارس أكثرها محفوظ لأولاد الطبقة الراقية 
- إلى جانب مدرسة مهنيّة أحيانًا لأولاد عامّة الشعب. 
وكان الآخرون يقيمون في أهمّ المدن» فكانت هناك 
مناطق ريفية واسعة ليس فيها كهنة . وممًا يُستغرّب في 
بلد 1 كائوليكيًا أن الفلّاحين لا يبالون بتعميد 
أولادهم. وقد ورد في:مجلّة أميركا (؟١‏ كانون الأوّل 
(ديسمبر) 201١955.‏ التي يُصدرها اليسوعيّون في 
نيويورك» أن «الممارسين لم كوتو قل إل آيلي 
ضئيلة: ١‏ أو 37/ في.بعض رعايا.لاهابانا»..وكانت هذه 
النسبة أضعف في الأرياف. ولكنء كانت هناك 
إحصائيّات كيفيّة إلى حدّ بعيد» مع أنّها كانت «رسمية»» 
تصوّر كوبا بلدا تأصّلت المسيحيّة في أعماقه. وفي ذلك 
الزمن؛ كان عدد الكهنة الكوبيّين غير كافي» علمًا بأنّ 
الح ال ادن ين 
تأترا بالنظام. الفَرنْكي -ومعاداة الشيوعيّة 

وإذا. بنا نفاجأء ابتداءَة من 2145٠‏ كما لو كانت 
كنيسة ضعيفة إلى هُذا الحدّ تستطيع أن تشكل عقبة 
وجيهة في طريق الثورة» بأخبار تنتشر في العالم كله 





2# «عنانال علدنه01» رئيس تحرير صحيفة لوموند ديبلوماتيك. 


وتُشعر بأنَّ اضطهادًا دييًا عنيقًا قد شُنّ في كوبا. ماذا 
جرى؟ 

في أثناء الحكم الاستبداديٌ» بقي الأساقفة ساكتين 
بطريقة غريبة لص البؤس الذي يصيب أكثريّة السكّان» 
وأمام فساد يُعرَض في رائعة النهارء وأمام التعذيب 
والقتل. ولكتهمء بعد سقوط باتيستاء استعادوا فجأةٌ 
عادةٌ الكلام. وفي مرحلة أولى» وافقوا على الإصلاح 
الزراعي» مع أنه كان حاجة ماسّة منذ مدّة طويلة: 
وباسم العدالة» طلبوا من المؤمنين أن يُسهموا في 
انقلاب يجب أن يُحْقْضِ عدم المساواة الاجتماعيّة وفي 
تأمين أوضاعر حياتيّة أكثر كرامة لكلّ واحد.- لكنّ 
المسنيوو ريس (#ماصدمه8)؛ رئيس أساقفة سانتياغو 
ده كوباء أعطى إشارة التمرّد قائلا: إِنَّ الشيوعيّة «هي 
فعلّا في داخل أسوارناء وتتكلّم عاليًا كما لو كانت في 
بيتها». وبعد ذلك بشهرء أمام طلّاب جامعة قيلانويا 
الكاثوليكيّة» تهجّم المُنسنيور ماسقيدال (ل104مكة/3) 
أسقف لاهابانا المعاون» لا على دسائس معادية للدين 
(لا يدل عليها أيّ شيء)» بل على ما اعتبره تجاوزات 
في تدخَل الدولة في الحياة الاقتصاديّة ٠‏ وفي شهر تموز 
(يوليو)» بينما كانت كوبا تحصل على مساعدة اقتصاديّة 
كبيرة من موسكو (التي اش شترت السكّر الذي كنت 
الولايات المتّحدة عن اقتنائه)» وزَّع بعض الكاثوليك 
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الكوبيّون منشورات تعلن - وهذه مبادرة لا سابق لها - 
عن قداديس تقام على نيّة ضحايا الاضطهادات الديئيّة 
في أوروبًا الشرقيّة. وأطلق المؤمنون» وهم خارجون 
من الكاتدرائيّة» شعارات معارضة للسوقيات» وظهر 
فجأةّء في اليوم التالي من الثورة» «حزب ديمقراطيٌ 
حملض 
وفي تلك الأثناء» أذن الحكم للمعارضين في التزوح 
عن وطنهم . وأوّل مّن هربواء في عدد كبير» يتتمون إلى 
برجوازيّة المدن. وبذلك خسرت الكنيسة جوهر 
قاعدتها الاجتماعيّة - وطلاب مدارسها. ولمًّا كان 
القرويّون قليلي التأثّر بالمسيحيّة» فقد كانوا أوّل 
المستفيدين من الثورة (إصلاح زراعيّ وتعليم وخدمات 
صحّيّة) ووجدوا أنفسهم يبتعدون أكثر فأكثر عن كنيسة 
متشئّجة وعندئذ شُنِّت حملة تسميم حاولت أن تحمل 
الناس على الاعتقاد بأنّهم أمام اضطهاد دينيّ. 
وفي مطلع 6 »؛ بحسب ما صدر عن السفارة 
البابويّة» انخفض عدد الكهنة من١5/‏ إلى »51٠‏ كان 
قد وصل منهم إلى كوبا نحو سنَّين في السئة 1954. 
وهذه الأرقام قد توحي بأنَّ 57١‏ كاهنًا طُردوا. 
والحال» ودائمًا بحسب ما صدر عن السفارة البابويّة» 
أنّ ٠٠١‏ كهنة ونحو عشرين علمائيًا طَردواء وكانوا 
جميعًا منَّهمين بتجارة الأسلحة» وتقديم مساعدة مادّيّة 
لمجموعاتٍ معارضة للثورة» وتنظيم مظاهرات سياسيّة 
في. الكنائس أو في الشارع. وأكّدت السلطات الدينيّة 


زمن 

إن رغبة بعض الأوساط الكاثوليكيّة في حمل الناس 
على الاعتقاد بوجود اضطهاد دينيٌ تزامنت مع مرحلة 
دقيقة من مراحل تطوّر كوبا السياسيّ. إِنّه الزمن المسمّى 
زمن «التشيّع؟ . فقد اجتهد الم في تجميع القوى 
الثوريّة في حضن حزب أصبح» في وقت لاحق» 
الحزب الشيوعيّ الكوبيّ. وفي هذه المهمّة» عُهد 
بالدور الأساسئ إلى أحد أعضاء الحزب الشيوعيّ 
القديم» أنييال إِسْكَلَته» وهو الذي طرد من وظائفهم 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّر 


مسيحيّ)» مع أنه كان غير متوقّع على الاطلاق على 
عهد الحكم الاستبداديٌ. ولم مقلم بأنّ الإيمان له 
مستلزمات إنسانيّة واجتماعيّة واقتصاديّةء إِلَا أقليّة 
ضئيلة جدًا من الكاثوليك. سرعان ما ثُدّد بها لأنّها 
«تقدّميّة) . 
تسميم 
العليا أنّه ما من كاثوليكيّ 3 
إيمانه . 
وإذا صم أنّ ٠٠١‏ كهنة قد طُردواء فإنَّ 57٠‏ رحلوا 
من تلقاء أنفسهم أو امتثالًا لأوامر رؤسائهمء إلى جانب 
٠‏ راهبة (من أصل )ل وذُلك بالرغم من 
تدخّلات القاتيكان الذي سعى لاقناعهم بالبقاء. وكان 
المراد من الهجرة تكوين صورة بلدٍ يعاني اضطهادًا ديئيًا 
لا يعرف الرحمة. ولم تخلٌ كوبا من الكاثوليك الذين 
اعتبروا أنّ.هرب المتطرّفين هذا قد حرّر الكنيسة من 
وهناك مشكلة عويصة أخرى طرحها تأميم المدارس 
الكاثوليكيّة. كانت هذه المدارس» على عهد باتيستاء 
مُعفاةً من الضرائب. وكانت أكثر الجمعيّات الرهبانيّة 
تستفيد من هذا الاجراء فتصرّح بأنّ القِسْم الأكبر من 
عقاراتها أماكن مدرسيّة. والحال أنَّ سجللات مصلحة 
الضرائب استُخدمت لتحديد المباني المعدَّة للتأميم . 
ويذلك أمّمت مبانٍ ديريّة لم تعمل قط للتعليم. فتدّد 
بعض الكاثوليك بالنهب والاضطهاد! 


تشيع 

ا 5 ا 
ثورويّين أصيلين» أعضاء حركة فيدل كاسترو وأحل 
مكاتهم بعضّ المسؤولين من الحزب الشيوعيّ القديم. 
ولا شك في أنَّ إِسكَلَئْيِهِ وشركاءه أكثروا من التحدّيات 
وشنّوا صراعًا معارضًا للدين على الطريقة الستالينيّة. 
لكنّ إِسْكَلَئيِهِ طرد. من البلد. وصرّح فيدل كاسترو: «إنّ 
المستفيد الوحيد من هذه السياسة كان الامبرياليّة التي 


توفّعت أن تسقط الثورة كثمر مُهتّرئ». 


قد اعيُقل أو طُرد بسبب 


الكنيسة في كوبا 
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منذ ذلك الحين» لا يبدو أنَّ حوادث تُذكر وقعت بين 
النظام القائم والكنيسة. فإنَ الحكومة قد منحت 
تأشيرات دخول لعدّة عشرات من الكهنة الأجانب 
(من كَتَديّين وبلجيكيّين وفرنسيّين) يعمل بعضهم ككهنة 
عكّال. لكنٌ الصعوبات آلتي نشأت من تاريخ الكنيسة 
الكوبيّة ظلّت قائمة: فهناك عدد قليل ددا من الكهنة 
(190 سنة 1414) أكثرهم أجانب» في بلد لم يتأئّر 
شعبه كثيرًا بالدين المسيحيّ. وكيف لا تبدو المشاكل 
الدييّة أغرب مما كانت سابقًا في نظر سكّان حولت 
الثورة حياتهم؟ هناك مدرسة إكليريكيّة في لاهاباناء 


ولكنّنا لا نعرف شيئًا عن عدد طلابها. لا شك في أنّ 
ممارسة شعائر العبادة لا يعرقلها عائق» ولكنّ المستقبل 
لا يسعه أن يكون مرتبطًا ببعض الكهنة والعلمانيّين الذين 
يجتهدون في عيش إيمانهم في بلد منقلب اجتماعيًا . لقد 
أنزل النظام القائم ضربات قاسية بكنيسة غنيّة وخالية من 
التأصّل الشعبيّ. إِنَّ حملة التسميم» التي سنت في 
(14958-1470) كان من شأنها أن تعرّض للخطر 
إمكانيّة التبشير. وهذه الامكانيّة انتقلت بعد ذلك إلى 
أيدي مسيحيّين لا يريدون أن يتحدّث الناس عنهم» وهم 
يختلفون كلّ الاختلاف عن الذين غادروا البلد. 
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الفصل الثاني عشر 
الكائوليك في فيئنام 


في 4171 نزل على شاطئ فيتنام يسوعي أَفينِيونيّ . 
ولم يكتفٍ بنشر الانجيل» بل ابتكر اللغة القومية. وبعد 
ذلك بمنة وكتسيين نط قام أسقف فرنسي بإعادة وحدة 
فيتنام انطلاقًا من الجنوب. وعَبرَ التقلّبات 
والاضطهادات وجي أدهى ما عرفه المسيحيّون في 
آسية - تأصّلت الكثلكة . ومع أنَّ هذه الكثلكة كانت من 


أصل غريب» ولم تخل أحيانًا من التهجّمء وكثيرًا ما 
انيجت بالرجعيّة, فقد اكتسبت في ثلاثة قرون طابعًا 
شعبيًا . .وكانت أكثر تأثيرًا فني الطبقات الوسطى وعامّة 
الشعب منها في الطبقات الحاكمة. أما الأدباء وكبار 
النوظنين فكانوا سيتترين من الطيقات الوضيعة: 


من التبشير الأول إلى الانتصار الشيوعت 


وفي أيّام الاستعمار الفرنسيّ (1871)» امتدّ تأثير 
الكثلكة إلى البرجوازيّة» وهي انضمّت إلى ديانة المحتلٌ 
لتنال حظوةً في عينيه . ولقد تمّ هذا «الاهتداء» بلا مشمّة 
بقدر ما كانت البنى الديئيّة قليلة المتانة: فهناك دين 
أجداد قليل التطلّبات» وبوذيّة (ما بين 4؟ و50/) أقلّ 
تنظيمًا بكثير ممّا كانت في كَمْبوديا أو مما كانت 
اشْنتويّة في اليابان. وفي مطلع القرن» بلغت الكثلكة 
نحو /٠١‏ من السكان وتفوّقت في الجنوب والوسطء 
وكانت أحد أهمّ عناصر التعاون مع الغرب. وكان 
الحكام الفرنسيّون الماسونيّون يشجّعون انتشارهاء 
فكانت السلطة الكاثوليكيّة في سايغون وهانوي متّفقة 
معهم. وبعد أن كانت الكثلكة عنصر نفوذء أصبحت 
أداة حفاظ على النظامء لكتّها لم تزدذ شعبيةٌ دائماء بل 
خطت خطوات تحت راية فرنسا . 

وابتداء من »147١‏ ظهر إكليرس فيتناميّء لم ينقطع 
عن اكتساب الأهمّيّة. وفي 1940» حين قام النظام 


الكنيسن في 

في 21954 وعوية لسر جو أ 
رد وي تمّ نزوح المسيحيين» و 

نظّمه الأساقفة أ نفسهم. فمن أصل مليون لاجىة» 5 

تشرين الأوّل (أكتوبر) 1405. كان أكثر من الثلئّين 
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الشيوعيّ في الشمالء ابتعد عن الاكليرس الارساليٌ 
في أكثريته» إلى جانب قمع الثورة . وكان 
الاكليزسن الفيتنا ميّ أصغر سنّاء فبدا ميّالّا إلى القومية, 
لا إلى الشيوعيّة . 

وفي آب (أغسطس) 1945. اتّصل الحكّام 
الشيوعيّون بالكنيسة. وأوفد هو شي مِنْه (نطه 11 
طهنة38) وزيرٌ اقتصاده. الذي كان سابقًا مول عن 
الشبيبة الكاثوليكيّة والكشّافة» إلى النائب الرسولي. 
لكنّه لم يُستقبّل استقبالا حسناء فإنَ بيوس الثاني عشر 
كان قليل الميل إلى الانفتاح على جهة الشيوعيّين» 
والمندوب السامي في سايغون كان قليل التساهل. 
فكان الحكّام الكاثوليك الفيتناميُون في تنازع بين قوميّة 
تحملهم على عدم تحمُّل وجود الجيوش الفرنسيّة» 
ونفورهم الشديدٍ من الشيوعيّة التي كانت تُعَدٌ «فاسدة في 
تجوهزهاناء. . '] 


الذي وقف. م 


فيتنام الشماليّي 
كاثوليك» فلم يبقّ في الشمال إِلّا من 19١,0٠٠‏ إلى 


000 


وعُقدت مفاوضات في شأنهم بين المُسنيور حُويه 


(كنتطك1) وفان قان دونغ (12028 ههلا سقط2)» وكانت 


الكاثوليك في قُيئْنام 


عسيرة. وكان الأساقفة متردّدين» لأنّ فيتنام لم تكن 
كيولونيا حيث كانت الكثلكة عميقة التأصّل في تاريخ 
الأمّة وقلبهاء حتّى إِنّهِ لم يُخْشنَ على خضوعها للخصم 
الشيوعيّ . وأخيراء» قامت مجموعة صغيرة تضم بعض 
عشرات الألوف من الكاثوليك بإنشاء «كنيسة قوميّة»» 
مُخلصة للحكم كل الاخلاص» في حين كانت 
السلطات الشيوعيّة تتحمّل سائر الكاثوليك» من دون 
اضطهادهم» ولكن في حالة إذلال» فكانوا أحرارًا في 
ممارسة شعائر العبادة» ولكن بعيدًا عن شؤون الحياة 
العامّة . 

5 . أغرق الأميركيّون شمال ثيتنام بقنابلهم 
القثّالة» ولم تُرحَم كنائس تونكين (مفله10). فتطوّع 
العديد من الكاثوليك في ميليشيات الدفاع الذاتيّ وفي 
الجيش الشعبيٌ» فاكتسبوا مزيدًا من الاعتبار ووضعًا 

ومنذ أن أحرز الشيوعيّون انتصارًا تامّاء قام 


الكنيسى في 

كان الوضع في الجنوب أشدٌّ تعقدًا بكثير. فمنذ 
موجة الهجرة التى عرفتها السنة 2١9605‏ برزت 
سمرعات عن الكاترليك» دن عية» سكا البلد 
الأصليّون» الذين ينتمون خصوصًا إلى البرجوازيّة 
والأوساط الفكريّة» وقد تطوّروا مع كنيسة المجمع 
القاتيكانيّ الثاني. فالاكليرس منفتح» لا بل إِنَّ بعض 
عناصرهء ولا سيّما من بين اليسوعيّين والدومنيكيّين» 
لامعون. لكنّ بعض الكهنة والمسيحيّين تواطأوا مع 
نظام الطاغية دييم («ءذ0). ومن جهة أخرى» مجموعة 
لاجئي الشمال الكبيرة» وكانت سندًا فكَالَا لدييم» ثم 
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الفاتيكان ببعض المبادرات التقاربيّة» فقوبلت هذه 
الخطوات بالتقدير» ووَقّعت معاهدةٌ دينيّة صغيرة» 
وبفضلها عادت تنشئة الكهنة» التي كانت مراقبةٌ بشدّقء 
لتصير حرّة من جديد - لكنّ الحكم احتفظ بحقّه في 
إقفال طريق الكهنوت على الشبّان المعروفين بانتمائهم 
إلى الثورة المعاكسة. 

لا شكٌ في أنّ الانتصار على القوى الرجعيّة قد أدّى 
إلى تقارب بين الحكم الشيوعيّ والكاثوليك الذين قاموا 
فيه بدور فكّال. هذا وإِنَّ الاكليرس» الذي كان محافظًا 
إلى أبعد حدّء قد شارك في حركة التحرير. فالكاثوليك 
يشكلون في الشمال أقلَيّة صغيرة» ولكنّها في حالة 
توسشع: لا أنّهم يهدون الشيوعيّين إلى الايمان 
المسيحيّ» بل يُررّقون عددًا أكبر من الأولاد» إذ إِنّ 
العائلات الكاثوليكيّة ترفض تنظيم النسل الذي يشبجّعه 


الحكم . 


فيتنام الجنوبيّضمق 


لقيو (لانط1)» فدخل العديد منها في الادارات العامة 
والجيش: ومع أنّهم لم يكونوا السو الامو قله 
السكّان» كانوا يؤلُّون 717١‏ من جسم الضبّاط ونحو 
نصف الموظّفين. فكان وضع الكاثوليك متيئًا في 
الجنوب» علمًا بأنّ تيو اهتدى إلى الكثلكة عند تسلّمه 
زمام السلطة. 

لم تكن العلاقات بين الجماعتين سهلة دائمّاء إذ إن 
الواحدة كانت تدعم الحكم» في حين كانت الأخرى 
أكثر استقلالاء لا بل معارضة له بحدَّة في بعض 
عناصرها . 


بعد التحرير 


وفي 1915» عند انهيار النظام في الجنوب» شجّع 
جميع الأساقفة ' المؤمنين الكاثوليك على التعاون 
بإخلاص مع الحكم القائم. ومع أنّ أساقفة الشمال» 
كانوا قد نظموا في 14 »؛ هرب رعاياهم» فقد 
صرّحوا قائلين: «لا يجوز لنا أن ندين الحكمء إذ إِنّه 


حكم قومي» فمن واجبنا أن نحترمه». وصرّح المُنسنيور 
كيم ديين (دعذط دن)» رئيس أساقفة هُويه (136) من 
جهته» في اليوم التالي من دخول الجيش إلى العاصمة 
الأمبراطوريّة السابقة» في أوّل نيسان (أبريل) 1910: 
«في هذا اليوم» يوم الفرح والسعادة» نصرّح بأنّنا 
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مستعدّون للتعاون مع جميع ذوي الارادة الحسنة في 
إعادة إعمار بلدناء بإمرة حكومة الجمهوريّة الشعبيّة 
(...). ما من شيء أثمن من الحياة البشريّة» وفي نظر 
الانسان» ما من شيء أثمن من الاستقلال والحرّيّة)». إِنَّ 
هذه الجملة هي من هو شي ِنْه: ولا شلكٌ في أنّ أساقفة 
الشمال خطوا خطوات واسعة منل 11464 

وبعد مرور سنتين على انتصار الجيش الشعبيّ» بدا 
أن الحكم الثورويّ احترم الكنيسة الكاثوليكيّة. وقد 
غرف أن عليه أن بسيدي له حججانا.. اوفع 
21 من السكان الذين يمتازون بنوعيّتهم» إلى جانب 
دعائم ماليّة لا يجوز إهمالها. ولكن» إذا صح أن 
العلاقات كانت سليمة على الصعيد الرسميّء فإنّ 
الأمور في الوضع اليوميّ 5 أكثر تعّدًا. فمن بين 
الأشخاص الذين اعيُقلوا أو «شجّعوا» على الخضوع 
لإعادة التربية» نجد بعض المسيحيّين. هل كان ذلك 
يعود إلى قناعاتهم الدينيّة أم إلى تصرّفاتهم السياسيّة؟ 
ليس من السهل أن نجيب عن هذا السؤال. 

بدا الحكم الجديد حريصًا بالاجمال على ممارسة 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


سياسة «اليد الممدودة» إلى الكاثوليك» وعلى دعم 
السلطة الكنسيّة في نداءاتها: الموجّهة إلى المؤمنين 
اللمشاركة في حياة الأمّة المشتركةة» كما ورد على 
لسان رئيس أساقفة مديئة هو شي هن فقد رأى في هذه 
المشاركة «خدمة فعّالة للبلد» وفي الوقت نفسه» شهادة 
لبشرى الخلاص التي أتى بها الله ولملكوت الله الحاضر 
في وسطنا». وفي المقابل» تخرّف الحكم من 
المسيحيّين التقدّميّين. ولقد وقف إلى جانب القاصد 
الرسوليّ المنسنيور لومئّر (هتاتهصع)». الذي انّهمه 
شبّان سايغون اليساريّون بالتواطؤ مع النظام القديم. 

في هذا الوصف. الايجابيّ إلى حدّ ماء نقطة 
حالكة: في شهرّي أيّار (مايو) وتمّوز (يوليو) 191/5» 
طُرِدَ كا المرسلين والرهبان الأجانب» بما فيهم أولئنك 
الذين وقفوا إلى جانب الحكم الجديد والتمسوا الجنسيّة 
الفيتنامية . لاج هذا الإجراء؟ هل يعود إلى 
قومية متزايدة» أم إلى خوف مَرَضيّ من التجس؟ لا 
يسعنا إِلّا أن ال على اعتباطيّة هذا الاجراء. 





الفصل الثالث عشر 


المسيحيون والشيوعيونخ 


بقلم إيتيا م 


بلبلي البدايات 


ما إن تمركزت الشيوعيّة في روسيا حتّى أظهرت» 
ف معاملة :الكقاقش والسييية : عداء عنما » عداء قد 
نسعى عبثًا لتكييفه على توقيت معروف: فإنّ السياسة 
الاقتصاديّة الجديدة» بدل أن تكون فترة هدوء بعد 
«الشيوعيّة الحربيّة؛» شهدت ازديادًا في ثقل الاضطهاد.ء 
كما لو كان منتظرًا من التشديد على التعليم أن يعوّض 
عن التساهليّة الاقتصاديّة والاجتماعيّة. وفى نهاية 
العشرينات» قرّى مجيء ستالين والنهج المتصلّب «طبقة 
ضدّ طبقة» تلك النزعات المعادية للدين التي جسّدها 
«الاتّحاد الدوليَ للفكر الحرّ العمّاليَ»» أو حركة 
«العمّال الذين لا إله لهماء التي انفصلت سنة 21950 


في قينا » 0 5 «البرجوازيّ» الذي كان قليل 


القة مود أنَّ عدد د اضيا هذه «المنظّمة 
الجماهيريّة» كان 00 تفرّعت حيثما تأصّلت 
العيوفية 


ِنَّ مثل إعلان الحرب هذا أنَّى إلى نشأة عداء 


للشيوغيّة يقوم على الدين ويتغذَّى بالأخبار المريعة التي 
وردت على ألسنة المسافرين واللاجئين» إلى جاتب 
الدعاية التي بها جماعات الاغتراب المسيحيّة. 
وظوالٌ العديد من السئين» شكّلت هذه الجماعات» 
في نظر الغرب» مصدر إعلام لا يُستغنى عنه في شأن 
بلدان عسيرة اللغة وقليلة الحرص على إشباع فضول 
البلدان الخارجيّة. في أفضل حال» تجسّد ذلك في 
مؤلّقات يزديائيف (8»:01268): وفي أسو| حال» أَدَى 
ذلك إلى تكاثر أهاجي خرجت من أماكن مشبوهة كثيرة 
وقام فيها الاضطهاد مقام الدليل السياسيّ. وفي عدّة 
دول كبرى غربيّة» أضيفت صدمة الثورة الروسيّة إن 
صدمة الحرب فضِحّمت الموجة القوميّة. إِلّا أنَّ هذا 
العداء للشيوعيّة نقصه مساعد قويٌّ» وهو دعم الكنائس 
الرسميّ. والحال أن اليروتستانتيّة والكثلكة» سواء أكان 
الأمر عن ارتباك أم عن مصلحةء بقيتا في موقف 


«رسل» هامشيّون 


لكنّ الشعب الكاثوليكيّ لم يل من رسل أرادوا أن 
يجعلواء من الإمبراطوريّة القديمة التي جدّدها الحافز 
الثورويّ» «حدودًا» مفتوحة للطموحات الكاثوليكيّة . 
فإنّ خرائط روسيا كانت تزيّن جدران حجر الرهبان. 
وقبل الرحلة إلى الصين» نرى أنّ الرحلة إلى الاتّحاد 
السوفياتيَء التي كان شبه سِريّة على قدر الامكان» 
ألهبت العديد من المسخئّلات . وقد بررٌ سراب روسيّ لم 





() عسمللتته1 عممعن8 . 


يأمن مث الفاتيكان. فبقيادة «اللجنة من أجل روسياك» 
التي أنشعت سنة 21975 قام رهبان التقالبون 
وبندكْتسِيُون ودومنيكيُون ويسوعيّون بوضع مخطّطاتهم 
الفتوحيّة,» في حين تحاشت رومة أن تقطع العلاقات مع 
موسكو: فما بين 1411 2195359 لم تنقطع البعثات 
البابويّة إلى الأرض السوفياتيّة ولا المفاوضات شبه 
الموة أن الحلّ الوسط. الذي حلم به بعض 


م لو يي ا ا ا م 
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الأحبارء والذي رُجِيَ منه أن يمنح الكثلكة الروسيّة 
وضعًا قانونياء فلم يكن مرفوضًا سلقًا من قبل حكومة 
متعطشة إلى الاعتراف القانونيّ . 

لا شك في أنّ الطرقين كانا أكثر تباعدًا من أن ينتجخ 
مثل ذلك المشروع. هذا وإِنَّ والسراب كان روسيّاء لا 
سوثياتيّاء والمقصود لم يكن الشيوعيّة الغريبة عن 
«النفس السلاقيّة»» بل روسيا الخالدة... ولكن كيف 
يمكن طمس ذلك الإاغراء الذي ولّدته تلك الشيوغيّة 
الظافرة:في الأوساط المحدودة» اليروتستائتيّة خصوصًا 
والكاثوليكيّة عند سفوح الفرصة» التي-كانت تنتقد من 


تاريخ الكنيسة المفصّّل 


زمن بعيد النظام الرأسمالي؟ أمّا الأفواج 
الأنكلوسكسونيّة والسكندينافيّة والجرمائيّة» فكانت 
تكتفي» إِمّا بإصلاحيّة معتدلة» وإمًا بوهم كتابيٌ لا 
بانبزالة في السقائن السياسيّة. وعلى عكس ذلكء فإنّ 
بعض المجموعات المتطرّفة» التي كثيرًا ما مرّت بقالب 
الأحزاب الاشتراكيّة» انضكّت إلى «الأمميّة الثالثة». 
وبين هدَّين التيّارين المتعارضّين» رفضت بعض 
الشخضيّات الاختيار. وهؤلاء الهامشيّون» الذين 
نظزت الكنائس إليهم نظرة استياءء قوبلوا بالنظرة 
نفسها عند الثورويّين» مع أنّهم رغبوا في التقرّب منهم 


«اليد الممدودة, 


ومن الثلاثينيّات إلى مطلع السنَيتيّات» جرت 
تطؤّرات غير مجذية .غريبة» رُسمت خطوطها: الأولى 
قبل قيام:الحزب العالميّة الثانية. فأمام الخطر الفَائِسْتيَ 
الذي ازداد حدَّةٌ» والذي قُدّر أخيرًا عق قار بعلدسياقل 
الكارئتين الايطاليّة والألمائيّة» انَّخذت الحركة الشيوعيّة 
متجتى . جديدًا “فل -(4 0186-1847 وحلّت» -مكان 
الانعزال المتشيّع والمُكيف» سياسة «الجبهات الشعبيّة» 
أو" «القوميّة»» التي تهدف إلى توحيد جميع القوى 
المتعرّضة للخطر التسلّطيّ» .على قاعدة معادية للفاشيّة : 

-ففي ألمانيا منذ 01917 وبوجه خاصٌ في فزنسا 
وإننيانيا ‏ انطلاثًا من 148+ .مد الشيوعيون يلتق ا 
المسيحيّين» فتلاشت تدريجيًا فاعليّتهم المعادية للدين. 
وبعد حادثة مسار الميثاق الجرمانيّ السوفياتي» بلغت 
تلك الخطة ذروتها في أثناء المقاومة في بلدان تمثّل فيها 
الجماهير الكاثوليكيّة رهانًا ‏ ضخمّاء وعلى رأسها 


بولونيا وإيطاليا. لكنّ سوء الاستقبال الذي قوبلت به 
الخطَّة» والدخول في الحرب الباردة» لم يِبرّدا تمامًا ما 
في حُسن الارادة من همّةء إذ إِنَّ التهجّمات على 
الثاتيكان والمجلس المسكونيّ تكائرت» مع أنَّ اليد 
بقيت ممدودة» علمًا بأنَ تلك البادرة لم تفترض أيٍّ 
إنكار عقائديٌ. فهي» على صورة «الجبهات الشعبيّة» 
التي لم تكن سوى تحالفات تكتيكيّة متوسّطة الأمدء لا 
تتجنّب تجابه الطبقات ولا تّواجه الأفكار. وفي روسيا 
الستالينيّة» حيث كاد النظام» حتّى «الحرب الوطنيّة 
الكبرى»» أن لا يحتاج إلى الكنيسة الأرثوذكسيّة. 
اشتدّت الدعاية والاضطهاد المعاديان للدين» حتّى 
إنهما جرّدآ «اليد الممدودة» في الغرب من نصيب كبير 
من مصداقيّتها . هذا وإنّ إعادة الجماعات المسيحية إلى 
«الصواب» في «الديمقراطيّات الشعبيّة)» بعد »١950‏ 
لم يسثها إلا أن تزيد الناس حفرًا. 


معارضتني الكنائس للشيوعيّةق 


فبالتظر إلى “ذلك التصلّب المزدوج» نرئ أنّ 
الكنائس غّرت هي أيضًا نهجها ودخلت تمامًا في 
صراع مع الشيوعيّة. 
شُرّفات الغرب المسيحي» الذي بدا أشبه 
بالمكان المحصّن المحاصّرء كان المؤمنون المتأهبون 
يسهرون بأعداد كانت تزداد يومًا بعد يوم. وكانوا 


يستخدمون الأسلحة السلميّة» أسلحة الإعلام 
والإاحسان. فحتّى قبل الحربء» كانت بعض 
المكاتب» بفضل التحقيقات والتقارير» تحذّر 
المؤمنين من مساوئ الشيوعيّة المعادية للدين في 
روسيا ومن تسرّبها إلى القارّات الخمس. 1 

وفي زمن الحرب الباردة» ازدادت الشبكة كثافة 


المسيحيّون والشيوعيّّون 


وأروت الجسم المسيحيّ من عذاء نظريٌ وعمليٌ 
للشيوعيّة يصعب الإافلات منه. وكان. الاحسان 
المسيحيّ يسعى. لتلافي الشرّء بمساعدة البلدان .التي 
دمّرتها الحرب على الخروج من بؤس يولّد الثورة. وإذا 


070 


تمّ الشرّ أي إذا تأصّلت.الشيوعيّة» لا يبقى إلا تقديم 
المساعدة. ل«كنائس الصفت» .أو للبلدان المعرّضة لخظز 


شديد. 


الحرب المقدّستق؟ 


لما ”كانت الأسليدة الروحيّة تبدو غير فمّالة» .لم 
تتردّد الكنائس في الاستنجاد بالسلطة الزمنيّة ولا في 
النصح باستخدام أسلحة أكثر فتكًا. هذا وإنَّ الأصوليّة 
اليروتستانتيّة» والترمّت الكاثوليكيّ الذي استعاد حيويّته 
في نهاية حبريّة بيوس الثاني عشر» كانا لها بمثابة كفالة 
تعليميّة وجيهة. فإنَّ أبطالهماء إن لم يكونوا متحدّرين 
من التقاليديّة المعارضة للثورة» كثيرًا ما كانوا من حَوَنّة 
اليسار المتطرّف. فكانوا يعتقدون») بسبب انقيادهم 
لاغزاء الفعَاليّة الشيوعيّة. .بأنّهم يكتشفون موطن ضعف 
«عالم حرٌ» متعطش إلى خيرات مادَّيّة في هشاشة تبريراته 
العقائديّة. وهذا ما حملهم على تفكيك الشيوعيّة بدقّة 
وإعادة تركيبهاء والاكتفاء بتغيير مصدر الطاقة. وهذا 


التجسّس الفكري أنتج آله حربيّة تسير على النحو نفسه 


تقريباء ولكن باستخدام وقود آخر: فإِنَ من شأن قراءة 
الكتاب المقدّس واتعليم الكنيسة الاجتماعيّ)؛ 
وتطبيقهما: حرفيّاء أن يعيدا .إلى الغرب العزم الذي 
يمكنه من تجتّب التدميرء بفضل العودة إلى «نظام 
اجتماعيٌ مسيحيّ . لم يكن يكفي» لمحاربة العدوٌ» 
المشبّه بالشيطان» أن يْصانَ.كلٌ ما. بقي من تقليد أصيل 
وحقيقة موحى بهاء بل كان لا بدّ من العمل على 
إصلاحهما الكامل. وبما أنَّ الكتلة الخالية من التُكَر 
تستطيع وحدها. أن تقاومء فإِنّ مطاردة «الطابور 
الخامس» الشيوعيّ . بلا ملل» الذي: تسرب .إلى 
الكنائس» كان واجبًا لا يجوز أن يرتبك بوساوسن: 
ل 


«رفاق الطريق, 


إن سخْر «المتزمّتين».المُرتاع يقابله سِخْر «التقدّمتّين» 
أو «رفاق الطريق» المُعجّب. فقبل اندلاع الحرب» في 
حين كانت الشبيبة العاملة المسيحيّة باقية على حذرء لم 
يكن .في فرنسا سوى بعض المفكّرين الهامشيّين الذين 
قبلوا بالقبض على «اليد الممدودة». أمّا «المسيحيُون 
الثورويّون» في «الأرض الجديدة»» فإِنّهم لم يكتفوا 
باستباق الحركة» بل تخطّوها: فبعد أن خاضوا تمامًا 
مغامرة الجبهة الشعبيّة» ما لبثوا أن قاموا بانتقاد 
يساريٌ» عقي شركاءهم العلمائتين. 

إن الحرب والمقاومة هما اللّتان وقّرتا ل«اليد 
الممدودة» فرصتها الأولى. ذفي معسكرات الأسرى 
والمعتقلين» وخلال العمل في السرّ والأدغال» تمّ 
اللقاء بين «الذي كان يؤمن بالسماء» و«الذي لا يؤمن 
بها». وللمرّة ة الأولى على الأرجح» في أوروبًا الشرقيّة» 
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جانب الشيوعيّين. لا شك ف أن الزهد والتنظيم 
الشيوعيّين» والقدرة والنفوذ اللذين اكتسبهما الاتّحاد 
السوقياتيّ.. السابق والأحزاب التي. كانت تنتمي. إليفء 
كانت عند العديد من المسيحيّين بمثابة كشف.. وهو 
كشف عرّزه كشف آخر متزامن» ذلك بأنّ الجماهير 
العمّالِيَّة وبعض المناطق الريفيّة ارتدّت عن الإيمان 
المسيحيّ؛ أو لم تتنصّر قط . 

وعلى غرار التزمّت» جمعت التقدّميّة إلى حدٌ. بعيد 
بين السياسة والفكر اللاهوتيّ. في الوسطء الطبقة 
العمّاليّة التي تفلت من الكنائسء والتي يُضفي عليها 
استغلالها وشعورها به رسالةٌ شبه مشيحيّة: فانفصال 
الانسان عنها هو الحكم على نفسه بالموت» بتخليه عن 
مُوَجّه خلاص البشْرَيّة. لكنّ الطبقة العمّاليّة هي أيضًا 
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طليعتهاء «الحزب»» المتسلّح بالماركسيّة. فالمائيّة 
التاريخيّة» التي هي أداة علميّة لتحليل المجتمعات» لا 
تقبل أيّ نقاش. والثورة الاجتماعيّة المحتّمة تصبح 
شرطًا أوّل لاعلان البشرى. وفي المقابل» ليست 
الماديّة الجدليّة سوى خيار فلسفيّ يمكن أن يُستبدّل به 
تصوّف مسيحى اضطلاعي. فالتقدّميّة توحٌد بين أدقٌ 
التمييزات وأتمّ الخلط بين الشأن الروحيّ والشآن 
الزمنيّ » ها لا تقبل من الماركسية إِلّا ما بدا منسجمًا 

مع الايمان» لكتها تهدف هي أيضًا إلى قيام نظام 
ا (أو اشتراكيّ بالأحرى!) مسيحيّ . 

وعلى الجبهة المذهبيّة» تتجسّد هذه القضايا في 
انتقاد حادّ لتواطؤ الكنائس مع الرأسماليّة وفي نشأة نَوَى 


6ه 


مسييبير 

لا بدّ من الاعتراف بأنّهم دُفعوا على ذلك الطريق 
بسبب المعاملة القاسية التي كانوا ضحاياها من قبل 
السلطات الكسيّة. وإذا مح أن البروتستانتيّة كانت 
تكتفي بتهميش بنيها المُزْعجين من دون أن تصدمهمء 
فإنّ الكثلكة تصرّفت بقدر أقلّ من التأنّي: فمنذ 21975 
شجب سيل من الأقلام المأذونة مشروع «اليد 
الممدودة» فافتتح سلسلة الادانات الطويلة. لكنّ 
العودة إلى النظام لم تتم من دون غبارء فإنّ عددًا 
محترمًا من الكهنة العمّال والمفكّرين رفضوا الخضوع» 
فتكائرت الانفصالات. وأراد الأساقفة أن يوقفوا 
النزيف في فرنساء ولا سيّما في إيطاليا حيث كان بعض 
الاكليريكيّين والعلمائيّين لا يرون لماذا عليهم. أن 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّز 


مسيحيّة «شعبيّة»» تكون قاعدة عمَّاليّة محدودة وأدمغة 
مفكّرة انفصلت عن البرجوازيّة» لا بل عن 
الارستقراطيّة. وعلئ الصعيد السياسيّ» تبنّى 
المسيحيّون التقدّميّون القضايا الشيوعيّة. فوقّع الكهنة 
العمّال واللاهوتيّون والقساوسة والعلمانيّون نداء 
ستوكهولم» ونشطوا في حركة السلام. وانضمّوا إلى 
المنظّمات النقابيّة التي يديرها الشيوعيّون. وفي وقت 
معيّن» كان الأمر ينتهي بالكثير منهم إلى طلب بطاقة 
«الحزب». وعندئدٍ» كانوا يجدون أنفسهم ب بيخ لحري : 
فَإِمًا ل تييع هتتهم,أناتبرد م فيرتدٌون» -وإمًا 
يبقون ويُشيدون بستالين قبل أن يبكوا عليه» وينوّمون 
إيمانا لا يستند إلى أيّ سند خارجي. 


فيهم 
يستبدلوا فجأةٌ جريدتهم أو نقابتهم» فرأوا من المستحيل 
أن يطبّقوا القرار فى صرامته . 

كان التتتمتوة يعاتون سوء المعاملة» لا من قبل 
كنائسهم تحشب» بل من قبل الشيوعيين أيضًا عند أرّل 
حياد عن النهج. ومع ذُلك» فإنّ رابط المقاومة صمد 
للعديد من الأزمات: ففى 21907 حيّا المسيحيّون 
العَدَمَيُونَ .موت ذأ .الشعوب: الصغير» وهم يُطلقون 
الشهيق. فكان لا بد من انتظار ١405‏ والدبّابات 
السوقياتية في بودايشت» لكي يتتبه «الرفاق» الأخيرون. 
وعتنكلة تحت مغط. الكتامين .من حجهة» واللجعة 
الشيوعيّة من جهة أخرىء» توارت التقدّميّة شيئًا فشيئًا . 


الباب السادس والعشرون 





يجري كلّ شيء» في هذه الفترة 

التي تفصل بين الحرين العالميّتين» 

كما لو أن المسيحيّة» التي بقيت مدّة طويلة 
منطوية على نفسهاء 

استعادت أخيرًا طعم الحياة والقدرة 

على توجيه كلمة أكثر ثبانًا إلى العالم بأسره. 
فإِنّ بضعة بابواتٍ عظماءء وأفكارًا جديدة 
كالتي وجَّهت نشأة العمل الكاثوليكيّ» 

وتجدّدًا لاهوتيًا وروحيًا حقيقيّاء 

وعبقريّة بعض كتّاب لامعين» 

ساعديت على هذه النهضة. 

لكنّ بعض الإنجازات لا يمكن أن تنسينا 
استمرار المشاكل الكبرى . 

وتاريخ البروتستانتيّة يلفت النظر إلى خطورتهاء 
في حين ازدادت إشاعة التعصّبات الجماعيّة 
التي تحمل في طيّاتها المجزرة العصريّة الهائلة. 








ربيع الكنيسة 


أم صيف 


إن الحقبة التاريخيّة التي تفصل بين الحربين 
العالميّّينء والتي توافق نهاية عهد بندكتس الخامس 
عشر وحبريّة بيوس الحادي عشرء تشكل أحد ألمع 
فصول تاريخ الكنيسة الكاثوليكيّة الحديث. إنتهت حبريّة 
بيوس العاثير في أجواء . حدادء وفي الشعور بالهزيمة» 
في خصام .سلسلة عؤثرة: عن الاعقاقاتة نيلك 
الاتفصتالات»: العمازعئةة: والانتقطاعنات:» 
والاضطهادات. وفي داخل الكنيسة نفسهاء خلّفنت 
الأزمة العصريّة دمارًا ومرارة. واعيّبرت الكثلكة نظابًا 
صارمًا يُعدُ من واجبه أن يتخلّى عن الأفكار العصريّة» 
فتصليت في ثبات لا يعرف الساهل وبدت محكوتا 
عليهاء عاجلًا أم آجلاء من قبل حركة التاريخ نفسها. 

والحال أن الكنيسة» في المدّة التي فصلت بين 
الحرئين العالميّيين» استعادت ما خسرته» فقد اكتسبت 
مجدّدًا تقدير الرأي العام وأقامت علاقات مع 
الحكومات» وحظيت بالنفوذ والاشعاع . ومارس 
بيوس الحادي عشر سلطته العلياء من دون أن.يتنازل 
عن أي شيء. فانّسم عهدّه بذروة المَلكيّة البابويّة» 
محقًّا بذلك حلم بيوس التاسع . فكانت تصريحاته 
مُنتظرة» سواء أكانت مرغوبة أم مرهوبة» واستعاد 
الكرسيّ الرسوليّ مكانه في التوافق الدولي. ولم يَبقّ 
للكاثوليك سبب للخجل من انتمائهم: فإنَّ عصر الحياة 
البشريٌّ قد ولى. فلا عجب أن تتزيّن تلك السنون في 
ذاكرتهم بنفوذ يُظهرها بمظهر عصر ذهبيّ . 
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بقلم رنيه لتموا*؟ 


هذا إن مقارنتها بما تبع - ولا سيّما بالأزمة التي 
حلّت في نهاية المجمع - يساهم أيضًا على طريقته في 
تأكيد .هذه الضورة. .ولكن أليس كونها مهّدت الطريق 
للأزمة الحاليّة دليلا على أنَّ ذلك الاشعاع كان إشعاع 
المغيب أكثر ممًا كان إشعاع الفجر؟ إشعاع أضواء 
الملكيّة البابويّة الأخيرة؟ لنذهب في. الاستدلال. إلى 
أبعد من ذلك: أفليس من الصحيح أنَّ بقاء .كثلكة 
المجمع التريدنتينيّ قد أخَّر إجراء التكبيفات اللازمة» 
لتومّمها أنْها استعادت تأثيرها في المجتمع وفي الحركة 
الفكريّة؟ 

إن الواقع يبنو لي أنا المؤرّخ مختلمًا كلّ 
الاختلاف. فبدل أن يكون عمل البابوات والأساقفة» 
والمبادرة المتنوّعة. التي قام بها الكهنة أو العلمانيُون» 
عقبةة في طريق التغييرات الضروريّة» فقد وضعا بذور 
التحؤلات اللاحقة. لا يجوز أن تُخفي الأبّهة والعظمة 
والبهاء ما هو في جياة الكنيسة» جوهر كلّ شيء 
ومبدأه: أي الحياة الباطنة والتعمّق الدينيّ والتجدّد 
الروحيّ. ومن هذه الناحيةء نرى أنّ رصيد هْذَّين 
العقدّين لا حدّ له. فهناك الانتشار الارساليّ» وإضفاء 
الطابع. الشموليٌ على الكنيسة» والخطوات التي. خخطاها 
العمل الكاثوليكيٌ» وانطلاقة الصحافة الكاثوليكيّة. إِنّ 
المؤرّخ يعترف بسعة العمل الذي تحمّقَء .والمسيحي 
يستشعر عمل الروح القدس الذي يرشد كنيسته عَبرَ 
حركة التاريخ . 


الفصل الأوّل 
التجّد غير المتوقع 


في نهاية القرن التاسع عشر» بدت الظاهرة المسيحيّة 
وكأنّها تتهمّش بوجه شبه محثّم. وفي مطلع القرن 
العشرين» أخذت حيويّتها تترسّخ بوضوح متزايد. فماذا 
جرى؟ 

إن الحقبة التاريخيّة التي استغرقت نحو خمس 
إوعشرين سنة وامتدّت من موت .بيوس 'العاشر إلى 
انتخاب بيّوس الثاني عشر - والتي تزامنت مع الفترة 
الفاصلة بين الحربّين العالميّتين - تشكّل فصلا حاسمًا 
من فصول تاريخ الكنيسة» فصلا ما زلنا اليوم ورئتّه ربّما 
أكثر بكثير ممًا نشعر 

إنها حقبة تجدّد» مظاهرها الخارجيّة واضحة كعين 
الشمجووع وإن الس استعادت في المجتمع» في مدّة 
لا تتجاوز خمسًا وعشرين سنة» مكانة وتأثيرًا كانا قد 
أفلتا منها إلى حدٌّ بعيد. مكانة فكريّة أَوَلّا : فإنّ الأوهام 
العلتتة قد أعملت» والتعارمن ين الفقل زالاينان» 
وبين العلم والدين» الذي سيطر على صورة القرن 
التاسع عشر العقائديّة» بدا أن الزمن قد تخطّاه. ف 
العديلة مق البلدان» ظهرت نهضة ثقافيّة عند الكاثوليك» 
تجلّت بوجه خاصٌ في فرنسا في الحقلّين الفلسفيّ 
والأدبيّ. 

إن بعض أعظم الكتّاب الفرنسيّين» كررْنانوس 
وكلوديل ومورياك هم معروفون بكونهم كاثوليك 
مقتنعين يعبّرون عن قناعاتهم الدينيّة عَبرَ مؤلّفاتهم 
الأدبيّة. ومن جهة الفلسفة» اقترح ماريتان مذهبًا 
توماويًا مجدَّدّاء في حين أبصرت الكيانيّة المسيحيّة 
النور» من وجهة نظر أكثر حداثة» مع غبريال مرسيل» 





(*) لدمصةظ8 قدعظ2. رئيس جامعة باريس العاشرة - نانتير. 


بقلم رنيه. ريمون*© 


وفلسفة القِيّم مع لوسينَّ (»صدء5 ع.1آ) ولويس لاقيل» كما 
أن 'تآثين بلونديل قام بدور هامّ. وهنا أيضّاء لسنا أمام 
مفكرين هم مسيحيّون أيضّاء بل أمام مفكرين مسيحيّين 
يحاولون أن يوحٌدوا تفكيرهم. هذا وإِنَّ موجة 
الاهتداءات التي ظهرت (ليون بلوا ويبغي وكلوديل 
وإرنست يسيكاري إلخ.) كانت بليغة: فإنّها انقلاب 
للنزعة التي كانت تتّجهء في القرن التاسع عشر» نحو 
النفور من المسيحيّة . . 

فشهدت الكثلكة الفرنسيّة إذ ذاك نوعًا من العصر 
الذهبيَّ: ولا بدّ من الرجوع بعيدًا في التاريخ - 
الأرجح حتّى القرن السابع عشر - لنرى ما يشابهه. 
ذلك بأنّنا أمام نوع من الربيع» يُلاحَظ أيضًاء وإن بقدر 
أقلّء في بلجيكا وبريطانيا العظمى وألمانيا والولايات 
المتّحدة . 

وفي الحقل العلميٌّء نبغ الأب برُوي (لنسعءظ) 
والأب تيّار ده شاردان. ولقد أولى الكرسيّ الرسوليٌ 
نفسه ذلك التجدّد العلميّ أهمّيّة كبرى» إذ إِنّ بيوس 
الحادي عشر أعاد تكوين مجمع بابويّ وأدخل فيه علماء 
من جميع الآراءء ليدل بسطوع على التوافق بين 
المسيحيّة والعقل. 

تناولت هذه النهضة التعبير الفنّيَ أيضًا. فإنَ 
الرسّامِين والنحّاتين والمهندسين المعماريّين بحثوا عن 
تعبير ينسجم مع الميل والحساسيّة اللذين انّسم بهما 
مطلع القرن العشرين. وهذه كلها أسباب حملت 
الكاثوليك على عدم الخجل من انتمائهم إلى الكنيسة. 
ولم يبقوا في موقف دفاعيّء مضطرّين دائمًا إلى تبرير 


1 
التجدّد غير المتوقّع 


أنفسهم من الأحكام المسبّقة أو الاعتراضات. من 
الناحية النفسيّة» كان هذا انقلابًا للموقف بكلّ معنى 
الكلمة. 

نلاحظ الانقلاب نفسه في العلاقات الدوليّة. وكان 
أقل وضوحًا على عهد بندكتس الخامس عشرء الذي 
كان قصيرًا ومُثْقَلُا بالأعمال الحربيّة» لكنّه برز بوجه 
خاصّ في أيّام خليفته يوس الحادي عشرء فقد عمل 
على حل مشاكل الماضي ليُعيد إلى الكئيسة حرّيّتها في 
التصرّف. 

ونكتفي هنا بمتلين» لعلّ أشهرهما تسوية القضيّة 
الرومانيّة» لأنْها لم تكن تؤثّر فقط في علاقات الكرسيّ 
الرسوليّ مع إيطالياء بل كانت تشلّ نفوذه في الحقل 

م 

الدوليٌ. فحين وضع بيوس الحادي عشر حذا لهاء لم 
يُفرج عن الوضع فحشب» بل فتح إمكانات جديدة 
للدبلوماسيّة البابويّة . 

والمَتّل الثاني هو تسوية مواضيع الخلاف الناتجة في 
فرنسا من الفصل بين الكنائس والدولة. فإِنّ بيوس 
الحادي عشر أعاد العلاقات مع حكومة الجمهوريّة 
ووضع تسوية موقّتة في ما يختصصّ بمشكلة الحرّيّة 
الدينيّة. ومن جهة أخرىء فإنّ إدانته ل«العمل 
الفرنسي»» الذي أخطأ في الربط الصريح بين الكثلكة 
وبعض الصّيّغْ السياسيّة التي تخطَّاها الزمن» ساهمت 
أيضًا في ترسيخ استقلال الكنيسة. ولأيّ شيء يجب أن 
ننسب هذا التجدّد؟ 

لاعباق فى 0 شخرية النايزات ثنينها أسومت فيه 
إسهامًا شديدًا. كان الكاثوليك» في ذلك الزمن» لا 
يزالون يعيشون في إطار كنيسة خاضعة خضوعًا وثيثًا 
لرومة ومنظمة تنظيمًا تراتبيًا دقِيقًا. فكانت كلّ مبادرة 
تنبثئق من رومة وتعود إليهاء حتّى إِنَّ الكنيسة الرومانيّة 
كانت تُعَدٌ أكثر المنظّمات مركزيّة . فكانت حبريّة بيوس 
الحادي عشر» ا حبريّة ببيوس الثاني عشرء ذروة 
المَلكيّة البابويّة. وهذا يعني» في جزء كبير» أنَّ سلطة 
الكنيسة ترتبط ارتباطًا وثيقًا بشخص رأسهاء أكثر بكثير 
مما كانت في القرون السابقة وما هي في أُيّامنا. 

والحال أنّ الكنيسة تعاقّبَ على رأسهاء لحسن 
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الحظء شخصيّات بارزة جدًا . يمكتنا أن لا نوافق على 
بعض مبادراتهمء وَلْكنّ البابوات الذين عرفهم مطلع 
القرن العشرين تحزُواء ولا شك بقدرات قيادية كبيرة. 

نذكر بوجه خاصٌ بيوس الحادي عشر الذي ما لبث 
أن اكتسب سلطة أدبيّة واسعة» جعلت منه شخصية 
مرموقة على الساحة العالميّة. فشهدت الكنيسة» في 
تلك الفترة» استعادة شهرة غير منتظرة» حافظ عليها 
بيوس الثاني عشر. أمّا يوحنًا الثالث والعشرون» فقد 
استمال» بطرق مختلفة» تعاطف جميع الناس . 

فالبابوات الذين عاشوا في مطلع القرن العشرين 
أثروا إذًا تأثيرًا حقيقيًا في المجتمع الدوليّ 

وإلى تلك الحقبة التاريخيّة يرقى د أخلاقيّة 
دوليّة. قبل ذلك» كانت سياسة الكرسيّ الرسوليّ 
ودبلوماسيّته محصورتين أساسًا في الدفاع عن مصالح 
الكنيسة وحرّيّاتها . صحيح أنه قامء في ب بعض الظروف» 
بدور ب وهكذا حُكم لاون الثالث عشر» نزولا 
عند طلب أحد الأطراف » في عدّة خلافات دوليّة. 
ولكتْنا لا نجد وراء ذلك تعليمًا بالمعنى الحصري . أمّا 
عند بندكتس الخامس عشر وبيوس الحادي عشر» فقد 
ظهر تعليم مسيحيّ في السلم والنظام الدولي. فهناك 
سلسلة نصوصء ولا سيّما مبادرات» تدل على بدايات 
تربية الضمير الكاثوليكئ في الأخلاقيّة الدوليّة» كما أنّ 
نهاية القرن التاسع عشر اتّسمت ببدايات تربيته في حقل 
الأخلاقيّة الاجتماعيّة. وهكذا ترسّخت شيئًا فشيئًا فكرة 
عدم حصر الأخلاقيّة المسيحيّة في الحياة الخاصّة. 
فالذين يظئّون أنّ آمَنَ الطرق للحفاظ على السلم هو 
التسلّح» عرض عليهم الكرسيَ الرسوليَ مفهوم نظام 
قضائيّ دوليّ: فإنّ الحرب هي أمر غير عاديّ؛ وكما أنَّ 
السعي للخير المشترك» في داخل المجموعات» يخضع 
لقواعد» فلا بدّ من أن يخضع لها على مستوى العلاقات 
الدوليّة. وإذا صحٌ أن تلك المواقف المتّخذة جعلت 
البابا أحيانًا في وضع لا يوافق عليه قسم من 
الكاثوليك» فقد شكّلت أيضًا توسيعًا لوجهات النظرء 
ونضجًا للضمير المسيحيّ» يعودان بوجه خاصٌ إلى 


مبادرة رومة. 


مي ري لوي ل ا 2 يي 2 ا 0 2 م هيعدي : + - 
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فاستنادًا إلى ذلك المفهوم» وقف بيوس الحادي 
عشر في وجه مزاعم الدول التوتاليتاريّة» سواء أكانت 
قوميّة اشتراكيّة أ شيوعيّة. وعند وفاته» اعتبرَتة 
الذيمقراطيات رجلا ديمقراطيًا وشاركت في الحداد. 
وكان ذلك غير منتظرء حين نتذكّر أنّ الكنيسة كانت 
مجتمعًا مَلكيّاء تتحصر فيه السلطة في يد شخص واحدء 
وأنّ الناس كانوا يرون فيهاء قبل بضعة عقودء أكبر 
خصوم الديمقراطية. ولكنّ الكرسي_الرسولي؛ حين 
دافع عن الحرّيّات الدينيّة» انساق أحيانًا إلى الدفاع عن 
حرية الضمير وحقوق الشخص البشريّ في وجه طغيان 
الأنظمة التوتاليتاريّة» فتوافق ذلك مع الدفاع عن مصالح 
البشريّة. فإنّ البابا يظهرء في بعض الأحيان» بمظهر 
الناطق بلسان الضمير العالميّ» في زمن لا يمكن أن 
نجد فيه ناطقًا آخرء إذ إن ما من رئيس دولة غيره يستطيع 
أن يجسّد وحدة الجنس البشريّ. فهذا ما نشعر به من 
خلال المدائح التي أحاطت بموت بيوس الحادي 
عشر. 

وماذا نجد في أساس لهذا التجدّد؟ 

لا شك في أنّ هناك تجدّدًا في العلوم الدينيّة» ولا 
سيّما تعمّمًا في علم الكنيسة. فالكاتب كارل آدم كان له 
تأثير بعيد» إذ روّج مفهومًا للكنيسة أقلّ قانونيةٌ وأكثر 
كيانيّةَ مما كان فى العقود الماضية. ونجد عنده الأفكار 
التي شعر بها موشلر (معلطءه/1) » عالم الكنيسة العظيم 
في القرن التاسع عشر»ء ومفهوم الجسد السرّيّ كما ورد 
في رسائل بولس الرسول. وقد جعل منه العمل 
الكاثوليكيّ حقيقة من أعرّ الحقائق وآلفها. هذا وإِنَّ 
مفهوم الكنيسة كمؤسّسة» ومجتمع في موقف دفاع 
يطالب بامتيازاته» أخذ ينتقل إلى المرتبة الثانية» وهناك 
وجوه أخرىء كوجوه الكنيسة بصفتها جسمًا حيًا 
وجماعة موقّدة إلى الرسالة» أخذت تبصر النور» وهي 
الوجوه التى وردت وغبّر عنها في 21947 في رسالة 
بيوس الثاني عشر العامّة» جسد المسيح السرّيّ. 

وفيما كانت الكنيسة تعي نفسهاء كانت تتّخذ أيضًا 
طابعًا شموليّاء ولا تبقى شبه أوروبيّة فحشب. ففي 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّر 


الولايات المتّحدة» أصبحت الكثلكة أحد أهمّ 
المذاهبء إذ إِنّها تضم خمسة وعشرين مليوئًا من 
المؤمنين» وعددًا كبيرًا من رجال الاكليرس» وأساقفة 
مُحتَرمِين ومُطاعين» يتحلُون بكرم نفس وديناميّة لا مثيل 
لهما: وكأنّ الكثلكة أصبحت أميركيّة على الأرض 
الأميركيّة. وفى الوقت نفسه» أخذت 'المجتمعات 
المسيحيّة البلديّة تنمو. وإلى أيّام بندكتس الخامس عشر 
وبيوس الحادي عشرء يرقى التشديد على استقلال 
الارساليّة ومجهود رومة المستمر لفصل إعلان البشارة 
عن الاستعمار. ذلك بِأنّ المسيحيّة كانت تتقدّم كلّما 
تقدّم الغرب . وقد ت تم الفصل على عهد بندكتس الخامس 
عشر وانّسع في أَيّام بيوس الحادي عشرء الذي ذكّر 
الارساليّات بلا ملل بأنَ عملها يجب أن يكون كسيًا 
محضًا وألّا يمارّس في سبيل مصالح دولة معيّة. فكان 
الهدف. سواء أكان قريبًا أم بعيدًا بحسب درجة تقدّم 
المجتمعات المسيحيّة» تكوين كنائس لا تبقى مرتبطة 
بمجمع نشر الايمان وتصبح كنائس حقيقيّة كسائر كنائس 
الغرب. ولم يكت بيوس الحادي عشر بالتعبير عن 
المبادئ. بل طبّقها وكرّن هيئة أسقفيّة صينيّة وهيئة 
.. لكنٌّ أفريقيا بقيت» إلى حدٌّ بعيد» 
أرضًا إرساليّة» إِلّا أنَّ المعالم قد وُضعت لتوسيع هيئة 
الكرادلة وإضفاء الطابع الشموليّ على الكنيسة لاحمًا . 


أسقفيّة ياباة . 


ولكن متى تم الوعي لضرورة الفصل بين الارسالية 
والسياسة الغربيّة؟ 

عند اندلاع الحرب العالميّة الأولى على الأرجح» 
إذ إن المحاربين الأوروبَيِين كانوا يحاولون أن يجرّوا 
توابعهم الاستعماريّة إلى معسكراتهم ع وكان الأساقفة 
ينقادون إلى الانضمام إلى كل من المعسكرين» فلم 
يشهدوا الشمؤليّة الكنيسة. ولآا شكٌ في أنّ ذلك أسهم 
في تعجيل الشعور بضرورة التمييز بين المستويات. 


فالمسيحيّة بدأت تتّسم بالطابع الشموليٌء بتجسّدها 
في مختلف الثقافات. 
وقد أخذت بعين الاعتبار الحقائق البشريّة الأرضيّة 


التجدّد غير المتوقّع 


بقدر أكبر. ومن هذا القبيل» هناك عنصر آخر هامٌ جدًّا 

من عناصر تجدّدهاء وهو نشأة العمل الكاثوليكيّ. في 
نطقة الانطلاق» كان لا يخلو من الغموض» وقد أثّرت 
فيه أكثير من الالتياأسات: ٠‏ هذا ون العبارة نفسها لم تكن 
جديدة تماماء إذ ِنّها كثيرًا ما استعملت في الماضي 
للدلالة على المنظّمات الرسوليّة. وفي نظر الذين 
يميلون إلى تصوّر المستقبل على مثال الماضي» لم يكن 
العمل الكاثوليكيّ سوى ترقيع» وتكييف المنظّمات 
الرسوليّة التقليديّة على الذوق الحاضر. وفي الواقع» لم 
يكن العمل الكاثوليكيَء في كثير من البلدان» حتّى 
9 على الأقلّ» سوى إعادة تنظيم النشاطات 
الرسوليّة . 

ولكن» في مبادرة بيوس الحادي عشرء هناك أمر 
آخر» هناك رغبة في الجدّة» وهي حقيقيّة» وإن لم يشعر 
شعورًا واضحًا بجميع مستلزماتها. وفي فكرهء ينبغي 
للعمل الكاثوليكي أن يطمح إلى إعادة تنصير المجتمع » 
وبالتالي إلى تخطي الفصلء الذي تم في أثناء القرن 
الماضيء بين الايمان الشخصيّ والحياة الاجتماعيّة . 
يجب إحلال مُلك المسيح . وهو أمر يقبل عدّة معان : 
فقد يكون محاولة إعادة النظام القديم المعارض للثورة» 
لاعادة تكوين مجتمع تيوقراطيّ واجتماعيّ» وبسبب هذا 
الرفض للعلمنة» يُخشى أن يُمسي العمل الكاثوليكي 
حركة وحيقة ولكئةة قد يكون أيضّاء على الصعيد 
الايجابيّ» رغبةٌ في استلهام يحي يتخطَّى انقسامات 
الشخص ويعيد توحيده. وهذا ما عبّر عنه الشعار الذي 
كان» فترةً من الزمن» شعار حركات العمل الكاثولي 
في فرنسا لي لا المسيحيّة 
إلى جانب الحياة أو الحياة إلى جانب المسيحيّة . 

وهناك وجهان واعدان في نشأة العمل الكاثوليكيّ 
هذه. أوّلهما النداء إلى العلماتيين: للمرة الاران فى 
تاريخ الكنيسة» يجد العلمانيُون أنفسهمء بصفتهم 
علمانيّين» مدعوّين جميعًا وبصورة رسميّة إلى القيام 
بدور فاعل. إِنَّ تحديد العمل الكاثوليكيّ كمشاركة 
العلمانيّين في وسالة السلطة الكنسيّة منحهم كرامةٌ 
جديدة : : فلم يعودوا ذلك القطيع الخاضع للسلطة» الذي 


م 


1 


4م 


تنحصر وظيفته في الطاعة وحشبء كما صرّح بيوس 
العاشر. فبدل أن يكونوا رعايا لهم دور سلبيّ» أصبحوا 
شركاء في عمل الكنيسة الرسوليّ ٠‏ ويمكننا أن نجد في 
هذا التحديد إنباءً بتعزيز دور العلمانيّين الذي ظهر بعد 
الحرب العالميّة الثانية. لسنا بعد أمام خطوة ة المجمع 
القاتيكانيّ الثاني» الذي وصف الكنيسة بأنّها شعب الله 
الذي ينتمي إليه جميع المؤمنين بالتساوي» ولم يُدخل 
الفوارق التي تعود إلى توزيع الخدمات إِلَا لاحمًا. فقد 
اكتفى بيوس الحادي عشر بإشراك المؤمنين في رسالة 
السلطة الكنسيّة . لكنّ العمل الكاثوليكيّ كان مرحلة من 
المراحل في هذا الطريق. ولولا النضج الذي تمّ ما بين 
9١‏ وه5وككء لما كان الوصول إلى نور الأمم 

والوجه الآخر الواعد هو الاعتراف بالعمل 
الكاثوليكيّ المتخصّص. .ففي الكلام على «الشبيبة 
العاملة المسيحيّة»» سمّاها بيوس الحادي عشر صيغة 
كاملة لرسالة العلمانيّين. إن شهادة الرضى هذه التي 
وى للاختصاص تفترض حُكمًا تقييميًا في المجتمع : 
نه قبل كلّ شيء» تسليم بأنّ المجتمع هو مميّر وبأن 
تنوع الأوساط ليس هو أمرًّا يمكن تجاهله - في حين 
كانوا يميلون إلى اجتناب الفوارق الاجتماعيّة أو إلى 
تجاهلها: فكان الفرق الحقيقيّ الوحيد هو أن يكون 
الانسان في الكنيسة أو أن لا يكون فيها. وهو أيضًا 
تسليم بأنَّ الناس يعيشون في جماعات لها خصوصيّاتها 
ومصالحها الخاصّة وثقافاتها وتقاليدها. ولا يكفي أن 
تُوخل بعين الاعتبارء, بل يجب الاعتراف بأنّ هذه 
الفوارق إيجابيّة.» ولذلك يُطلب إلى المناضلين في 
العمل الكائوليكيّ أن يستوعبوها وينضّروها . 

وفي ذلك ضمنًا لاهوت في الحقائق الأرضيّة يتخلّى 

عن الفكر اللاهوتيٌ التقليديٌ الذي عرفه القرن التاسع 
عشر. فكما أن الكنيسة هي مدعوّة إلى التأصّل في 
الثقافات ع الغربيّة وإلى عد تجريد الشعوب من 
جنسيّاتهاء كذلك أخذت تعتبر أن على المسيحيّة أن 
تضم ما لمختلف الأوساط الاجتماعيّة من ثروات 


وقيّم . 
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وفي الحركة نفسهاء ظهر نوع من التكريس لمختلف 
الحالات الحيائيّة» فبدأ الناس يأخذون بعين الاعتبار ما 
يشكل معطيات حياة المسيحيّين اليوميّة. فنشأت عندئظٍ 
روحائية معيئة للزواج 0 » لم تعد صورة منقولة 
ومنحطَّة للروحانيّة النسكيّة أو الكهنوتيّة: ففي وضعهم 
كأزواج سيجد المسيحيُون فرصةً ليتقدّسوا. 

إن ذلك كله يعوة إلى فكزة وانئلة وهي أنَّ الكئيسة 
عدلت عن مقاطعة العالم وتجاهله أو احتقارهء 
وتصالحت مع القِيّم البشريّة. فعلى مرّ تاريخهاء لم 
تنقطع عن التأرجح بين مسيحيّة أخيريّة» تشدّد على 
تعالي الله» مع التعرْض للانفلات الروحيّ» ومسيحيّةٍ 
تجسّديّة» تحاول أن تستوعب الوضع البشريّ كلّه. لا 
شك في أنّ مسيحيّة الثلاثيتيّات كانت مسيحيّة تجسّديّة» 
وأنَّ الحركة التي أدّت إلى المجمع القاتيكانيّ الثاني 
تأصّلت في ذلك الزمن. 


وهل ظهرت الحركة نفسها خارج فرنسا؟ 

يميل الفرنسيّون الكاثوليك عادةً إلى الاعتقاد بأنهم 
في طليعة العالم المسيحيّء لكنّ ما حدث في 
الثلائينيّات لا يخلو من الصحّة. فإنَّ اختباراتهم 
ومنشوراتهم كان لها تأثير واسع في سائر البلدان. 

لكنّ الكاثوليك الفرنسيّين لم يكونوا أوّل من صنمّ 
التجدّد الطقسيّ والافخارستيٌ الذي امتازت به الحقبة 
الفاصلة بين الحربين العالميّتين» » بل سبقهم كاثوليك 
ألمانيا ويلجينا ٠‏ وإلى ذلك الزمن يرقى انتشار كتاب 
القدّاس» الذي مكّن المؤمنين من المشاركة الشخصيّة 
في القدّاس: حتّى تلك الأيّام» كانوا يتلون المسبحة أو 
يقرأون بعض الصلوات» من دون أن يُشاركوا في 
الاحتفال. ١‏ 

فانتشر كتاب القدّاس في مطلع الحرب العالميّة 
الأولى» وألفٌ المؤمنون الاطّلاع على مضمون الرسائل 
والمزامير ونصوص العهد القديم. وما ليثت القداديس 
الحواريّة الأولى أن ظهرت ظهورًا خجولاء وبدأ 
القدّاس يتحوّل إلى احتفال جماعيّ» يفهم المسيحيّون 
معناه ويعيشون منه. وفي الوقت نفسه» انتشرت النوادي 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


التي يشرحون فيها الانجيل ويعرّفون أقوال المسيح. أما 
التناول المتواتر» فهو لا يرقى إلى تلك الام بل يعود 
إلى بيوس العاشرء لكله أخذ يتعمّم» وتعوّد المؤمئون 
أن يتناولوا م في أثناء القدّاس الذي يشاركون فيه» بعد أن 
كان الال اقل الأحيان» منفصلا عن القدّاس» 
فكان الكاهن يناول الذين يريدون قبل مباشرة القدّاس . 

ومن ناحية اليروتستانت كان هناك عودة إلى الينابيع 
وتعمّق لاهوتيّء بفضل الثورة البارتيّة. كان كارل 
بارت» فق اورواحد» رائدًا ورمرًا لحركة الانفصال عن 
البروتستائتيّة الليبراليّة التي سيطرت في القرن التاسع 
عشر» وهي تختلف كلّ الاختلاف عمًا سْمَى الكثلكة 
الليبراليّة التي تربط بين ليبراليّة سياسيّة وكثلكة لا تُهمل 
شينًا من العقيدة الدينية. أمَا ليبرالية البروتستانتية فهي 
دينيّة» أي إِنْها تميل إلى تخفيف مضمون الايمان وينتهي 
بها الأمر إلى الشكَ في ألوهة المسيح. فعلى فقدان 
الجوهر هذا ردَّ كارل بارت» مشدّدًا على تعالي الله. 
وتناول تأثيرهء لا .ألمانيا فحشبء. بل الدول 
السكنديناقيّة وأورويًا البروتستانتيّة بأسرها. 

وهناك أيضًا انتشار الحركة المسكونيّة» وتكوين 
مجلس الكداكتن المسكونيّ» وبدايات «الإايمان 
والدستور»: لكنّ هذا العمل المسكونيّ يكاد لا يعني 
ِلّا الكنائس البروتستانتيّة . فإنّ الكنيسة الكاثوليكيّة بقيت 
في موقف تحفّظ منه» وانحصرت المناقشات في بعض 
الشخصيّات كشخصيّة الأب كونغار (تدهده©) الذي 
وضع كتاب المسيحيّون المنقسمون» وأسهم في إصدار 


مجموعة «واحدة مقدّسة». 


إن المرطلة الفاصلة بين الحريّين العالميّتين أغنت 
المسيحيّة إلى أقصى حدّ. فبأيّ قدر تخطَّى الزمن ذلك 
كلّى .وبأ قدر ما زلنا نعيش منه؟ 
يشعر أكثر المسيحيّين في أيّامنا بأنّ هذا التاريخ 
اب با جني 3 يلس فد لررعد وفي 
الواقع» تأنَّرتَ السنوات 58 وما تبعها بانقطاع جذريٌ 
في الشعور المسيحيّ. فإنّ الانتقال من حبريّة بيوس 
الثاني عشر إلى حبريّة يوحنًا الثالث والعشرين» وتحؤّل 


التجدّد غير المتوفّع 
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مفهوم السلطة في الكنيسة والعالم» والدعوة إلى عقد 
المجمع القاتيكانيَ الثاني» وسيرٌ رٌ أعماله» والمبادرات 
التي نتجت منه» والأزمة التي حلّت بالكنيسة» » كلّ ذلك 
يُشعرنا بأنّنا بعيدون جدًًا عن المرحلة الفاصلة بين 
الحربّين العالميّتين. إِنّه انطباع خاطئ» في نظري» قبل 
كلّ شيء لأنّ التطوّر الحاليّ لما كان ممكنًا لو لم 
يحدث ما سبق» ثم لأننا كثيرًا ما نقوم بإتمام العديد من 
بعر 0 
لا بدّ من الاعتراف بأنّ بعض الوجوه قد تخطّاها 
الزمن: ومنها بوجه خاصّ كيف كانوا يتصرّرون إعادة 
تنصير المجتمع. وما ينتظره العالم من الكنيسة لم يعد 
كما كان» كما أنّ العلاقة بين الكنيسة والعالم طرأ عليها 
تحؤل في العمق. هذا وإنَّ ظاهرة العلمنة قد ازدادت 
إلى حدٌ بعيدء فقد تم الانتقال من أوضاع قريبة من 
العالم المسيحيّ إلى أوضاع شتات جديدة تمامًا. 


وانهارت البنى الداخليّة في أكثريّتهاء وتطوّر مفهوم 
السلطة حتّى إِنّ أصحابها يسعون للتوفيق أكثر مما 
يكتفون بإصدار الأوامر. والعمل الكاثوليكيّ» بعد أن 
شهد انطلاقة وُضِعت فيها أكبر الآمال» جف وتحجّر. 
وخارجًا عنه كثيرًا ما بحث المسيحيّون المقتنعون عن 
إمكانات عمل» وأعتقد بأنَّ جماعات القاعدة» والتزام 
العديد من المسيحيّين في وجوه عمل سياسيّ» تبدو 
أحيانًا تعويضًا عن إخفاق العمل الكاثوليكيّ. 

ولكن ما يبدو لي أنه ما زال حيا اليوم هو شمولية 
الكنيسة» وانثقافها في القارّات والشعوب» وموقفها 
الايجابيَ من الحقائق الأرضيّة» وتعميق نظرها إلى 
تسهاة :فاق الكنيسة بصفتها جماعة حيّة تقدّمت على 
الكنيسة بصفتها مؤسّسة. هناك اندفاع قد أُطلق» ونحن 
اليوم ورَْنّه . 
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الفصل الثاني 
بندكتس الخامس عشر 
بابا متواضع وغير مقذر حق قدره 


مات بيوس العاشر في .١14154‏ وانشُخب بندكتس 
الخامس عشر في سنة إعلان «الحرب الكبرى» ٠.‏ فتأنّرت 
حبريقه كلها بهذا دمن وأسهمت أعماله الأولى» التي 
اقتضتها السياسة الدوليّة» في إضعاقد نفوذه» وجعلت 
منه أحد البابوات الذين قُدّر حدٌ حقهم أقلّ تقدير. ولد سئة 


5 في عائلة نبيلة وكان ماضيه ماضي دبلوماسيٌ 
وراع: عُيّن نائب أمين سرّ دولة القاتيكان على عهد 
لاون الثالث عشر وبقي في هذا المنصبء إلى أن عُيّن 
سنة /1401» رئيس أساقفة بولونيا» حيث استمال عطف 
الجميع وتقديرهم بفضل غيرته. 


«البابا الألماني» 


إن مجمع انتخاب الباباء سنة 1415» بعد إعلان 
الحرب؛ أوصل الرجل الدبلوماسيّ إلى عرش القدّيس 
بطرس . وفي الواقع» كان موضوع قرارات البابا الجديد 
الأولى حالة الحرب. فكانت أُوَلَا إجراءات إنسائيّة 
من مبادرات لتحسين مصير الأسرى واللاجئين 
والمنفيّين» وتسهيل إرسال البريدء» وتنظيم الارشاد 
الديني العسكريٌ . 

وحاول الباباء بوجه خاصن أن يضع سلطتّه الأدبيّة 
في خدمة إعادة السلام» لكن ذلك جلب عليه أولى 
انتقادات دبلوماسيّته» علمًا بأنَّ المحاربين سخطوا على 


شجب عام للأعمال الحربيّة لا يحكم على أيّ من 
الطرفين. وكان حياده يُعدّ اتَخاذْ موقف. كما أنّ نتائج 
المفاوضات الدبلوماسيّة السرّيّة أتت سلبيّة هي أيضًا. 

لا شك في أنّ البابا كان يتمّك بحرصه على الوصول 
َك سلام عادل. ولكتّه كان ينقاد أيضًا إلى اعتبارات 
تخدم السياسة الكنسيّة. فتفجّر الرأي العامٌء ولا سيّما 
الرأي الفرنسيّ» ووصف بندكتس الخامس عشر ب«البابا 
الألمانيَ». وبعد ذلك الاستياء الذي قوبلت بها 
تدخّلاته» كف عن القيام بدور الوسيط. 


الدبلوماسيٌ المومّق 


إن خيبات الأمل هذه تركت عند بندكتس الخامس 
عشر ذكرى دبلوماسيّ غير موفق. ولكن قد يكون من 
المؤسف ألا نحتفظ إِلَّا بالإخفاق. ذلك بأنّه اتخذ 
مبادرات موفقة في حقل العلاقات الدوليّة نفسه. فقد 
أعاد علاقات الكرسيّ الرسوليّ مع عدّة حكومات 


أوروييّة. . فمن جهة» دس معاهدات دينيّة مع الدول 
الكاثوليكيّة الجديدة. ومن جهة أخرى» شهدٌ بندكتس 


الخامس عشر تطبيع العلاقات بين الكنيسة والدولتين 
الفرنسيّة والايطاليّة. وعَبرَ تلك المبادرات كلّهاء نرى 
أنَّ فكره الواقعيّ» المنفتح على التغييرات التي عرفها 
العالم العريم التبدّل» والمستعدٌ للتخلّي عن مواقف 
انحيازيّة تخطاها الزمن» أظهره ابنًا روحيًا وخليفة 
للاون الثالث عشر. 


بندكتس الخامس عشر بابا متواضع وغير مقدّر حقّ قدره 
بندكتس 0 


ام 


الرّائك 


وفي حقول أخرى» برهن بندكتس الخامس عشر 
أيضًا عن نظرات جريئة وق في مشاريع مجدّدة. 

كانت نوعيّة ‏ الاكليرس تهمّه كثيرًا. فمنذ 21916 
أنشا مجمعًا مكلّمًا بالمدارس الاكليريكيّة والجامعات» 
لتشجيع .الدروس عند الاكليريكيّين» بعد مرور سنين 
طويلة من الرجعيّة المتزمّتة. 

وحول المشكلة الاجتماعيّة» لم ينّخذْ مبادرات 
خارقة» ولكئّه دلَّ على عقل منفتح. وخلاقًا لما فعل 
بيوس العاشرء فقد اعترف بالحركة النقابيّة» وشجّع عدّة 
مرّات انتشار نقابات مسيحيّة . ودعا الاكليرس إلى ١عدم‏ 
اعتبار العمل الاجتماعيّ» بالرغم من وجوهه 
الاقتصاديّة» غريبًا عن الخدمة الكهنوتيّة». 

كما ظهر رائدًا في عمله الإرساليّ وتقرّبه من 
الشرق. 

في ما يختصٌ بالارساليّة» أوصى في رسالته العامّة 
تلك المهمّة العظيمة (4«نلاة ««ة#تده//3) (تشرين الثاني 


(نوقمبر) .»)١41194‏ بالفصل الواضح بين الاستعمار 
والقضيّة الإرساليّة . وأخذ على بعض المرسلين ١غيرتهم‏ 
الفضوليّة» على خدمة وطنهم. ومن جهة أخرى» شعر 
بأهمّيّة تنشئة إكليرس محلَيّ مستقلٌ. وأعطى توجيهاته 
لمجمع نشر الايمان لكي يُنشئ مدارس إكليريكيّة 
قوميّة 

على غرار لاون الثالث عشرء دل بندكس الخامس 
عشر على اهتمام كبير بالشرق» راجيا عودة الكنائس 
المنشقّة إلى الوحدة الكاثوليكيّة. فخصٌ بهذا الاهتمام 
الكاثوليك المنتمين إلى الطقوس الشرقيّة. وأنشأ في 
رومة معهدًا بابويًا شرقيًا . لكنّ موته سنة ١977‏ وضع 
حدًا لعمل هذا «البابا المتواضع وغير المقدّر حقٌّ 
قدره» . 
ومع الرجوع في الزمن» يظهر بندكتس الخامس عشر 
ذلك الذي عرف كيف يُضفي صيغة جديدة على السلطة 
البابويّة في مجتمع ارتدٌ عن الايمان المسيحيّ. 








الفصل الثالث 


بيوس الحادي عشر 
بابا عظيم 


في سلسلة البابوات المتعاقين منذ منتصف القرن 
التاسع عشرء التي لا تضم إِلّا شخصيّات من المرتبة 
الأولى» مي بعاد ره الذي حكم الكنيسة 
مدّة سبعة عشر عامّاء من شباط (فبراير) 1977 إلى 
شباط (فبراير) 21919 مكانة رئيسيّة. لستٌ بعيدًا من 
الاعتقاد بأنَّ حبريّته كانت من أخصب الحبريّات 
وأغناها بذورًا للمستقبل. 

قد يستغرب بعضهم ذا القولء ولكن ما أكثر 
التغبيرات التي طرأت منذ زمنه! إِنَّ ذلك الأسلوب 


بقلم رنيه ريمون © 
الجديد الذي أدخله يوحنًا الثالث والعشرون في إدارة 

شؤون الكنيسة والذي وسّعه بولس السادس» والمجمع 
الفاتيكانيّ الثاني» قد أَلقَيا في أعماق الماضي كلَّ ما 
سبق . . لااشكٌ في أنَّ عهد بيوس الحادي عشر كان ذروة 
المَلكيّة البابوية والحكم الشخصيء لكلّه فتح أبواب 
المستقبل أيضّاء وحرّر الكنيسة من القيود الموروثة من 
الماضي» فهو أحد الأمور التي أنبأت ب«التحديث» 
ومهّدت له الطريق. 


رجل يفكر 


إن شخصيّة هذا الرجل فريدة» فهي تجمع بين ملامح 
لا يتتظر الانسان أن يجدها مجتمعةٌ عند شخص واحد. 
نه في آنٍ واحدء مفكّر وزعيم» وباحث ورئيس. حين 
انتخب مجمع الكرادلة أكيله رائّي (824) ليخلف 
بندكتس الخامس عشرء كان عمره 54 سنة. وكان قد 
عاش» مدّة كبيرة من حياته» عيشة رجل يحبٌ الكتب: 
فقد أشرف على دار الكتب الأمبروسيوسيّة في ميلانو» 
ثمّ دار كتب القاتيكان. . وكانت تنشئته تنشئة مؤرّخ» ينتبه 
إلى التغييرات ويبدي رأيه في الملقّات . فاكتسب عادات 
منهجيّة» وكان حريصًا على تكوين أفكاره انطلاقًا مما 
يعرفه» فيعود إلى المصادر ويدرس القضايا. فقبلَ 
انّخاذه تدابير بحقّ جريدة العمل الفرنسيّء طالع هذه 
الجريدة نحو سنتين. 


(#) فلدممصفظ ممعع . 


وأولن الدروس والأبحاث في العلوم الديئيّة أهمَيّة 
كبرى» تدلَ عليها رسالته العامّة الله ربٌ العلوم في 
الدروس الكنسيّة (1911). وشججّع تطوّر المعاهد 
البابويّة., وفي 21978 تولى هو نفسه إدارة مجمع 


٠‏ الاكليريكيّات والجامعات. وأعاد تنظيم مجمع العلوم 


البابويٌ» وفتح أبوابه للعلماء غير الكاثوليك» وحلم بأنّ 
يجعل منه مؤسّسة علميّة كبرى تشهد على تقدير الكنيسة 
للمعرفة وتُظهر أن لا تعارض بين الايمان والعلم. 
ومع أنه لم يكن ملفانًا في شؤون الايمان» فقد شارك 
مشاركة مباشرة في تحرير الوثائق الكبرى التي صدرت 
على عهده والتي أنَّرت في فكر الكنيسة في مختلف 
الحقول: فتارةًٌ أعادت تأكيد المواقف التقليديّة بسلطة» 
وتارةً عبّرت عن تقدّم التفكير في قضايا معاصرة. فهناك 


بيوس الحادي عشر بابا عظيم 


رسائل عامّة» صدرت ما بين 1977 و19717» حدّدت 
البرنامج الذي يريد أن يطبّقه مدّة حبريّته (حيث أعماق 
الله (26 م«جمع7ه 8[61) (1977)), ووضعت أسس 
مطاليب الكنيسة في حقل التعليم» » من دون أن تهمل 
واجبات الدولة وامتيازاتها | (المعلّم الإلهي (عطالة تضبق 
#معنود) :))١1979(‏ وذكّرت بتعليم الكنيسة التقليديٌ 
قَِ أهداف الزواج (الزواج العفيف (للطسسممه 54م0) 


رجل 

كان أكِيلّه رائي رجل مكتب وأمين دار كتب أَلِفتَ 
العمل وحده» ولكنّه كان في الوقت نفسهء وهي مصادفة 
نادرة» رجل عمل وإدارة. فإنّ عمله كسفير بابويٌّ في 
بولونياء ورئيس أساقفة على رأس أبرشيّة ميلانو الكبرى 
كشف كفاءته لقيادة الناس وأعدّه للقيام بالمسؤوليّات. 
كان رئيسًا بكلّ معنى الكلمة» يتحلّى بمؤمّلات رجل 
دولة. فهو يعرف كيف يحلّل وضعًا من الأوضاع أو 
مسألة من المسائل» ويرى كما يجب» ويحدّد قراره ولا 
يغيّره ويسهر على تنفيذه: وكان شديد السلطة» فلا يقبل 


نظام 
إنّخذ نشاطه عدّة أشكال. فقي صبع عشرة بننة تناول 
مختلف وجوه حياة الكنيسة» وقلّت الوجوه التي لم 
يبدّلها . وبالرغم من تنوّع الطرق التي جسّدت حبريته» 
فهناك إلهام يوحّدها كلّهاء وهو الذي يعبّر عنه الشعار 
الذي اختاره «سلام المسيح في مُلْك المسيح»: أي 
إحلال ملكوت المسيح وبفضله إنشاء نظام عادل يؤمّن 
السلام بين البشر. 
وهذه الفكرة أوحت إقامة عيد يسوع الملك» كما 
رّرت عداءه للعلمنة» لأنّها تتجاهل خقوق الله على 
المجتمعات ورسالة الكنيسة في العالم. وهي أشرفت 
أيضًا على المفهوم المجدّد للعمل الكاثوليكيّ. وحتّى 
النشاط الدبلوماسي الذي مارسه البابا استقى مبدأه من 
تلك الفكرة» وهي تُلقي ضوءًا على دوافع هذا النشاط 
وغاياته. وإذا أبرم بيوس الحادي عشر عددًا كبيرًا من 
المعاهدات الدينيّة (أربع وعشرين)» وإذا بدا أنه يولي 


44 


(1970)). وهناك أخيرًا الرسالتان اللّتان شجبتا النظام 
الوطنيّ الاشتراك (باهتمام بالغ (1067معرطة 24 
#رم) 001977 والنظام الشيوعيّ (الفادي الإلهِيَ 
(عنرمامعاءط أضخط) :))١917(‏ وأكّدتا معارضة 
الكنيسة لهذَّين النظامين التوتاليتاريّين الوثييّين اللذين 
كانا يسيطران في ألمانيا وفي الاتّحاد السوثيات. 


عَمَل 
أن تُخالف أوامره» ولا أن يُعتَرَض على سلطته. وإن 
اقتضى الأمرء عاقب وأنزلَ أشدّ العقوبات. 

وهذا الحزم الذي كان يمارسه في الداخل» كان من 
الممكن أن يُظهره في وجه الحكومات: فعدم التساهل 
الذي برهن عنه عند نهاية حياته للدفاع عن الحرّيّات في 
وجه الأنظمة التي تطغي عليها لفت إليه احتراء العالم 
وإعجابه. إِنّ بيوس الحادي عشر احتلَّ مكاثاء في 
الأسطورة» وهو على قيد الحياة» إلى جانب البابوات 
الذين حملوا اسم لاون واسم غريغوريوس. 
عادل 
أهميّة همّيّة كبرى لتنظيم علاقاته مع الحكومات على أ متيق. 
قانونيّة» فلم يكن ذلك لتوثيق روابط الكنيسة مع 
العظماء» ولا لتوطيد النظام القائم والمعرّض للتدمير» 
بل لتزويد الكنيسة بالضمانات التي يراها ضروريّة لتقوم 
برسالتها الروحيّة: كالحرّيّة الدينيّة» والصحافة 
المذهبيّة» والعمل الكاثوليكيّء» وحركات الشبيبة» 
والتعليم الخاصّ . 

وللتمكن من صيانة تلك الشروط المعتبرّة جوهريّة» 
كان بيوس الحادي عشر مستعدًا لقبول تنازلات كبرى: 
فتخلى» في إيطالياء عن الحقوق التي ورثها من أسلافه 
في شأن ذُوّل الكنيسة. فهل نستطيع أن نقيس ما كلّفه 
مثل هذا القرار وأن نفهم معنى ذلك الانقطاع عن ن ألف 
سنة من التاريخ؛ عند بابا لم يكن أقلّ حرصًا من أسلافه 
على تسليم الارث الذي تسلّمه سالمًا إلى خلفاته؟ لا 
شكٌ في أنّ ثقافته وتنشئته في حقل التاريخ ساعداه على 
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التمييز بين الؤديعة التي لا تسقط والأشكال العرضيّة» 
وعلى الشعور بما قد يعرّض للخطر تمسّك متصلّب 
بالأمور الأمنيّة. إِنَّ بيوس الحادي عشرٌ قد حلَّ العقدة 
وحرّر الكنيسة» يقيولة نسسوية نهائة للقغئة الرورانية الي 
كانت» منذ نحو مئة سنة» تؤّر في العلاقات بين إيطاليا 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


العصريّة والكنيسة» والتي كانت تمدّ عقبتها إلى الدور 
العالميّ الذي يقوم به الكرسيّ. الرسوليّ. وفي بلدان 
أخرى أيضّاء سعى لاطفاء الخلافات القديمة الموروثة 


من زمن الصراعات مع العلمنة والليبراليّة. 


بابا الإرساليّات 


ما من حقل ظهر فيه حسّه بالشموليّة وشغفه باستقلال _ 


الكنيسة» بقدر. ما ظهرا في سياسته الارساليّة. فإنَّ ما 
صبعه فى هذا المجال اكسبه لقب بايا الارسالئات. لقد 
أذلى اهتماما :كنا فير قاذات أخوى غير وروا 
القديمة. ولمناسبة السئة المقدّسة» انّخْذ في 21978 
مبادرة تنظيم معرض إرساليٌ شامل في حدائق 
الفاتيكان. وأمل أن تهتديّ بلدانٌ كبرى كروسيا أو 
الصين التى وبََّه إليها سنة ١9474‏ رسالة خاصّة عبّر فيها 
عن تقكيره وتحاظقة : 

وواصل» بوجه:خاصيء ما كان لتدكس النثامن 
عشر من أفكار بديهيّة ومبادرات» وعكفث على الفصل 
بين عمل الكنيسة وعمل الدول الغربيّة. الكبرى التي 
ارتبط بها تاريخ المغامرة الاستعماريّة: فلا بد من أن 
يُفصل بعد اليوم بين التبشير والاستعمار.. وعلى 


المرسلين أن ينسوا أنّهم مواطنو بلد معيّنء ويتأصّلوا 
في البلد الذي يأتون إليه بصفتهم رسلا (شؤون الكنيسة 
(#منعماءء2 رمد ) .))١1977(‏ وللتعبير عن قطع الرباط 
مع البلدان الأصليّة فرضٍ بيوس الحادي عشرء بسلطته 
العاديّة» نقل مركز المنظّمات الارساليّة الدوليّة إلى 
رومة. ودعا إلى تنشئة إكليرس محليّ» ومراده تأليف 
كنائس مستقلة» متحرّرة من وصاية بلدان الغرب» 
ومرتبطة مباشرة برومة» وساعية لتنصير قِيّم حضارتها. 
وأراد بيوس الحادي عشر أن يرسم هو نفسهء في 
كاتدرائيّة القدّيس بطرس سنة 21975 الأساقفة 
الصينيّين الأوّلين السئّة. وفى 1978ء أنشأ هيئة 
أسقفية يابائية» وعند وفاته» ضمت آسية نحو اثني عشر 
قفا ملكنا.: : 


العملا الكاثوليكي: كرام ووافعيّة 


إن العمل الكاثوليكيّ هو حقل آخر وسّمهِ بيوس 
الحادي عشر بطابع شخصيّته. هذا وإنّ الالهام الذي 
أشرق على إنشائه له ملامح قرابة مع مبادئ عمله 
الارساليّ. فإنَّ فكرة تأسيس العمل الكاثوليكيّ انبثقت 
من عدّة اهتمامات» يفسّر تضافرها ما للمؤسّسة أحيانًا 
من طابع .+ خليط وطبيعة لا تخلو من الالتباس. 

أوّل تلك الاهتمامات الرغبة في ترجمة شعار 
الحبريّة بالأعمال: إحلال ملكوت المسيح في المجتمع 
ومقاومة تأثير العلمنة التي تميل إلى تحرير الشأن 
الاجتماعيّ من تأثير الدين» وذلك بتجنيد المؤمنين في 
مشروع إعادة تنصير تامّة. في هذا التصوّرء كان ص 
الممكن أن لا يكون المشروع سوى محاولة رجعيّة تشبه 


العديد من الجهود المبذولة عبئًا منذ مطلع القرن التاسع 
عشرء لاعادة الوضع السابق للثورة. 

لكنّ قصد بيوس الحادي عشر كان يستند أيضًا إلى 
أفكار بديهيّة أخرى تدلّ على تفكير زمنة. فإنّه كان 
يتضمّن بذور تعزيز دور العلمانيّين ويُخفي علم لاهوت 
الكنيسة الحافل بالتطوّرات اللاحقة. لا شكٌ في أنّ 
الباباء .الذي حدّد العمل الكاثوليكيّ بأنّه مشاركة 
المؤمنين في خدمة الأساقفة الرسوليّة» حصره في أطر 
صارمة: فإلّه عرّز ما في الكنيسة من هيكليّة نظامية» 
ولعلّه شجّع النزعة: الاكليريكيّة» بإخضاع مبادرة 
العلمانيّين إخضاعًا وثيقًا لسلطة الأساقفة ومراقبتهم. 
ومن هذا القبيل» يبدو تكوين العمل الكاثوليكيّ نتيجةٌ 


بيوس الحادي عشر بابا عظيم 


لنتّار المركزية الذي تغلب في الكنيسة منذ مئة سنةء 
ومواصلة لعمل الحبريّات السابقة. 

لكنّ هذا التفسير لا يستتفد معن المبادرة. فإِنٌ 
العلمانيّينَ» بفضل الدعوة التي توجّه إليهم للقيام بدور 
فاعل في الكنيسة» تتعرّز مرتبتهم : فبدل أن يكونوا رعايا 
لا يُطلب منهم إلا الطاعة والخضوع» يصبحون 
مشاركين في عمل الكنيسة. ومن هذا القبيل» ينبى 
العمل الكاثوليكيّ بالدستور نور الأممء حيث يقال إِنَّ 
الكنيسة هي شعب الله. 

وأخيرّاء فإنَ العمل الكاثوليكيّ - وهذا هو أحدث 


44 


التكييفات» ومتجسّدًا في الأوساط الحياتيّة. ويومَ 
صرّح بيوس الحادي عشر بأنَّ الشبيبة العاملة المسيحيّة 
تمثّل صيغة مكتملة من العمل الكاثوليكيّ كما يتصوّره» 
لم يكت بوضع مبادرة المنسنيور كَرْداين (مزنةهد0) في 
مأمن من تهجّمات العناصر التقليديّة والمحافظة» بل 
منح الاختصاص أوراق اعتماده. فهذا التجدّد كان له 
دور حاسمء فإنه كان في مصدر جميع الجهود اللاحقة 
لتأصيل الكنيسة في الأوساط الحياتيّة وغرس المسيحيّة 
في وسط الواقع البشريّ. إِنّه يقابل» بالنسبة إلى 
المجتمعات الغربيّة» إضفاء الطابع المحلَّيّ في بلدان 


وجوهه وأغناها وعودًا للسفل - - بال بعين 1 الارساليّات. 
الاختلاف الاجتماعيّ» معترقًا بت بتشعّب الواقع وأهمّيّة 
منفتح على العالم 


ظهرت أيضًا حداثة حبريّته في اختيار الوسائل 
المستخدمة لاشعاع الكنيسة. إِنّ الحذر الذي شعر به 
العديد من أسلافه حيال الوسائل والتقنيّات العصريّة 
التي كانوا لا يميّزون كما يجب بين إسهامها وطرق 
استخدامها عن يد خصوم الكنيسةء» خلقته رغبةٌ في 
وضعها في خدمة هذه الكنيسة وجعلها تُسهم في إحلال 
ملكوت المسيح . 

وهكذا أولى بيوس الحادي عشر الصحافة 
الكاثوليكيّة اهتمامًا متواصلًا: فاستقبل في رومة سنة 
5 مفؤتمرًا دوليًا ومعرضًا. وأنشأء 3 لكوك 
وكالة أنباء «الايمان» (81065) ليؤمّن انتشار المعلوقات. 
كما تدخّل في حياة المنشورات. وفي وجه الأنظمة 
القائمة على السلطة» ناضل لحفظ استقلال الصحافة 
المذهبيّة: فكان ذلك» إلى جانب حرّيّة حركات 
الشبيبة» أهمّ موضوع نزاع مع الفاشيّة والقوميّة 


الاشتراكيّة. وقد اهتمّ هذا الرجل البحّاثة بالتقيّات 
الجديدة ويأحدث وسائل الاعلام. فافتتح سنة 1971 
محطةً إذاعة تبثٌ على أرض الدولة الجديدة» وكثيرًا ما 
استخدم الراديو ليوصل صوته إلى المؤمنين المشتّتين في 
أقاصي الكرة الأرضيّة . وخصّص رسالة عامّة للسيتماء 
فكانت أوّل وثيقة صادرة عن السلطة الكنسيّة تذكّر 
بإمكانات الفنّ الجديد. نجد عند بيوس الحادي عشر 
رغبة في الاطّلاع على ما هو جديد وشعورًا مسبمًا بكيفيّة 
استخدامه في سبيل الكنيسة. كما مكّْل دور رئيس دولة 
على أرضه الصغيرة جدّاء فأنشاً محطة توليد كهرياء 
تسل بمحطة السكّة الحديديّة. فوراء الطرافة 
القصصيّة» نكتشف موقف انفتاح على العالم يفترض 
فكرًا لاهوتيًا يرحب بما سمّاه الدستور فرح ورجاء 
الوقائع الأرضيّة . 


روحانيٌ 


إن بذل جميع تلك النشاطات وتنوّع المبادرات لا 
يُنسياننا ما يوحد عمل حبريّته وما هو في صميم حياته 
الشخصيّة. أي إيمانه وتقواه . فإنّ ذلك العام المتدرّب 
على الأساليب الفكريّة» والرجل الميّال إلى العمل» 


والرئيس الذي أدار شؤون الكنيسة الجامعة» بيد حازمة 
مدّة سبع عشرة سنة» في ظروف تاريخيّة شاقّة» كان» 
قبل كلّ شيء» كاهنًا تقيًا. وكان يُكرم بوجه خاصٌ 
خوري ارس وتريزيا الطفل يسوع» وقد سُرٌ برفعهما على 
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في تاريخ وفي زمنء ودعانا إلى لقاءاتهم ورسم 
محيطهم بقليل من الملامح . لا شك في أنّ بريمون لم 
يكن لاهونياء لكنّه ساعد اللاهوتيّين على الخروج من 
تجريداتهم» وعلى رؤية النعمة تعمل عملها من خلال 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصًّا 


الأشخاصء» وتنعش ثروات بشريّة من دون أن تحطمها . 
وفي الوقت نفسه» فتح بريمون باب سيّر القدّيسين على 
العلوم الانسانيّة» وأرغم الفكر اللاهوتيّ الروحانيٌ على 
تخطي انعزاله . 


صعود الشُشغ 


لكنّ ذلك كله لم يكن» في السنوات الأولى من 
حبريّة بيوس الحادي عشرء سوى وعود أكثر مما كان 
حقائق . ففي ذلك الوقت» كما سنراه لاحقّاء استعدٌ 
أولئتك الذين سيظهرون بمظهر المجدّدين. فهناك تُسْغْ 
متواضع يصعد» وسوف تتفتّح براعمه. 

إكتشاف مزدوج ساعد العمّل الرعويٌ» في فرنسا 
حوالى السنة /1931: من جهة» استخدام تلك القرّة 


التي كانت مجهولة» أي الراديوء والتي تمكّن من 


إيصال الصوت إلى مستمعين غير منظورين ومن «إعلان 
كلمة الله على السطوح». ومن جهة أخرى» الشعور 
بالبؤس الروحيّ والبشريّ في ضواحي المدن. فالأب 
بيار لاند (»4صهطة) كان أوّل مَن جرؤ على إعلان 
البشرى عن طريق الراديوء وذلك لتنبيه رعايا بازيس 
«البرجوازية, إلى عوز الضاحية. وقد اكتشف سامعوه» 

في الوقت نفسهء أنّ اللاهرت لا ١‏ ستل بعد الآن أن 
يتجاهل الحاجات الرعويّة الماسّة 


التفجّر (13599-1990) 


إنَّ الربيع الخجول والمتردّد الذي ذكّرنا به حمَّقَ فجأةٌ 
ما كان غير واضح في آماله. يصعب علينا أن نحدّد 
تسلسل الأحداث. وقد تكون ١9٠‏ تقرييًا عتبة 
ملائمة. ولكن لا بدّ من التشديد على التأثيرات التي 


مكّنت من حدوث هذا التجدّدء قبل أن نذكّر بمظاهره» 
علمًا بأنَ هذه التأثيرات أتت من القاعدة» وبأنّ الفكر 
اللاهوتيَ جدّد شبابه بفضل طلب المسيحيّين» لا بفضل 
التوجيهات الآنية من فوق. 


العمل الكاثوليكيّ والفكر اللاهوتي 


إن الحدث الأكبر كان» ابتداءً من «الشبيبة العاملة 
المسيحيّة» انطلاقة «الحركات اي في العمل 
الكاثوليكيّ. لقد أرغم اللاهوتئين على الاهتمام مباشرةٌ 
بالعمل الرعوي» فكانت نتيجته يلل جهود ليوضعَ في 
تصرّف أناس غير اختصاصيّين أفضلٌ ما د تم التوصّل إليه 
فن. دراسات. في الأكليريكيّات:. عرض :الكتآب 
المقدّس» ولا سيّما العهد الجديدء وبيانات عقائدية 
تختصر الايمان المسيحيّ في نقاط رئيسيّة مترابطة ترابطًا 
دقيقًا. وفي هذا المجال» تبقى كراريس الأب غلوريو 
(سم روات ) » التي وُضعت من أجل الشبيبة العاملة 
المسيحيّة» في اتّصاله بالمجاهدين» نموذج ذلك الأدب 
الذي انتشر كثيرًا ما بين :1478 والحرب. العالميّة 
الثانية. وقد أسهم في إقامة الاتّصال بين عالم 


اللاهوتيّين المغلّق وأبناء الكنيسة الأعزّاء إذ ذاك» أي 
مجاهدي العمل الكاثوليكي الفني. 

وبعد ذلك أرغم العمل الكاثوليكيّ لأعري ذلك 
الزمن على التعمّق في لاهوت الكنيسة. فمكّن البحث 
اللاهوتي من |التعبير علانيةٌ عمّا كان الكثيرون يفكّرون 
فيه سرًّا في قلوبهم . 

سنذكر ببعض العناوين السبّاقة ونسمّي أصحابها . 
ولكن لا يجوز أن 'تشى أولئك الذين أحدثوا هذا 
التجدّد وشجّعوه بتوجيه تعليمهم ودعمهم المتواصل . 
هذا شأن الأب شونو (هعط) الذي كان حقّاء في 
بلجيكا أوَلَا ثم في منطقة باريس» مُلهِم تلك النهضة 
اللاهوتيّة والرعويّة . 


في السنة 2187٠‏ لم يستطع المجمع الفاتيكانيّ 


الفكر اللاهوتيّ في مرحلة ما بين الحربين العالميّتين 


الأوّل أن يُنجز برنامجه» ووجب عليه أن 0 
المشروع الكنسيّ الكبير الذي أزاقء من المعروف أنّ 
هذا المشروع كان يتضمّن إعادة تقييم المفهوم البولسيّ 
لاجسد المسيح». لكنّ قمع النزعة العصريّة والأمانة 
الحرفيّة الزائدة لما حُدّد في هذا المجمع الأوّل شدّدا 
على بنية الكنيسة التراتبيّة» تاركين في الظلٌ البُعد 
الجماعيَّ» لمصلحة تصوّر «هرميّ» للجماعة التي 

وحتّى 1414» بدا أنَّهِم «نسوا» العبارات البولسيّة» 
أو كانواء على الأقلّ» يتردّدون في الاستناد إليهاء وقد 
يكون أوّل ضوء بشَّر في فرنسا بالخروج من النفق ترجمة 
كتاب كارل آدم وجه الكثلكة الصحيح. لقد استوحى من 


موهْلر (0406165 الذي كان غير معروف في فرنساء 
ووصف الكنيسة بأنّها حضور المسيح بين البشر. وشدّد 
على «شركة القدّيسين»» فأظهر الكنيسة بمظهر جماعة» 
وحدّد مكان السلطة الكنسيّة ورسالتها بالنسبة إلى هذه 
الجماعة. لا شك في أنّ آدم تناول المواضيع التقليدية : 
من ضرورة الانتماء إلى الكنيسة الحقيقيّة وحدهاء 
والعمل المقدّس بواسطة الأسرار» وتأسيس الكنيسة 
على بطرسء ولكنّه صنع ذلك في نظرة بدت إذ ذاك 
جديدة تمامًا ومفيدة» ومنسجمة مع الاختبار الذي أتت 
به العبارات الأولى المأخوذة من تفكير الشبيبة العاملة 
المسيحيّة الفتيّة وصلاتها . 


اللاهوتيّون: الأب مِْش والأب ده لوباك 


ومن بلجيكاء أتى كتاب في مجلَّدِين بقلم الأب إميل 
مِرْش (8:503) : جسد المسيح السرّيّ وأبحاث لاهوت 
تاريخيّ. فقد واصل الكاتب تحقيقه» بثبات عجيب» 
مدّة عشر سنوات» فلم يكتفٍ بعرض التعليم البولسيّ 
بصفته «مفتاحًا لاهوتيًا» متأصّلا في التقليدء بل نسخ 
عددًا لا يُحصى من نصوص آباء الكنيسة» ليبيّن إلى أي 
درجة كانت هذه الفكرة هامّة في زمنهم» وأيّ مكانة 
كانت تحتل في لاهوتهم. وأخذ الئاس «يكتشفون» 
نصوص آباء الكنيسة اليونان» وشعروا بسروز عظيم من 
هذا اللقاء. فبفضل مِرْش» ولكن بفضل الذين نبّهوا 
طلّابهم إلى تلك الثروة غير المنتظرة» نشأ رابط بين علم 
الكنيسة المجدّد في ضوء القدّيس بولس ونصوص آباء 


«واحدة 


حين صدر كتاب الكثلكة في المكتبات» كان إطلاق 
مجموعة «واحدة مقدّسة» قد تمّ» واحتلٌ فيها كتاب 
الأب ده لوباك العدد الثالث. إنَّ جرأة الأب كوئغار 
(3هه0©)» بإنشاء هذه المجموعة» أذَّت إلى توفير 
مكانٍ تعبير لما كان يُبحث عنه في علم الكنيسة» 
وجمعتء. حول رمز ما لبث أن عرف الشهرة» جهودًا 
لم يكن ممكنًا أن تبقى متشيّة. فكان كتاب المجموعة 


الس 

كنا طلّاب الأب ده لوباك في فورقيير» وكان يُطلعنا 
على أبحاثه . فكنًا أوَّل مّن طالع مقالتين له صدرتا في 
مجلّة الأخبار الاجتماعيّة» حول «العقيدة المسيحيّة 
وطابعها الاجتماعي» (1975)» وكانتا رؤوس أقلام لِما 
أصبح بعد مرور سنتين عليهما: الكثلكة. 

وكان عنوان المقالتين المتواضع يُخفي مضموثا 
مهدّدًا بالانفجار: فإِنّ فكرة كنيسة تحتضن البشريّة كلّها 
وتركنتها إلى ملء المسيح تجدّد جميع التصوّرات كريح 

عتضرة, وعلى شهادة: الآباء» 'الممثلين في الحؤاشي 

بفيض من المراجع» وفي المئن بشواهد رائعة» ركز 
الأب ده لوباك بناءه اللاهوتيّ. 


الأولى للأب كونغار نفسه. والفصل الذي عالج فيه 
وض علم الكنيسة كان ذلك الفصل الذي لم يجرؤ 
جد منذ مطلع القرن» على التطرّق إليه» من شدّة ما 

كان الموضوع مكروما الحركة المسكرنة: الكق مدير 
المجموعة تناول المشكلة بجرأة من البُعد الأساسيٌّ: 

اامبادئ' حركة مسكونيّة كاثويكية». ولم يكتف بأن يأخذ 
بعين الاعتبارء انطلاقًا من وثائق دقيقة» المشكلة 
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المطروحة عند إخوتنا المنفصلين» بل سلَّم أيضًا بأنّه 
يجب البحث عن مقايبس «حركة مسكونيّة كاثوليكيّة» 
واجتهد في تحديدها. فكرة كبرى سيطرت على هذا 
البحث: يجب أن تكون الحركة المسكونيّة» في كنيسة 
منتبهة إلى مطلب وحدتها الكاثوليكيّة» اجتماع لق 
المسيحيّة المشتّتة في الوقت الحاضر والمتناقضة في 
الظاهر. فليس المقصود خضوعًا أو انتظامًا في الصفٌء 
بل هو «توافقٌ معّاء بكلّ معنى الكلمة 
(«دمتهنتمعدمء»). لأنّ الى وح وحده يستطيع أن 
يجمع «المسيحيّين المنفصلين». 

وبالتزامن مع كتاب الكثلكة الذي وضعه الأب ده 
لوباك» قدّمت المجموعة ترجمة كتاب كبير لموهلر. 
ولا بد من ذكر عنوانه كاملا» ٠‏ لاظهار انسجامه مع مؤلّف 
الأب ده لوباك: الوحدة فى الكنيسة» أو مبدأ الكثلكة 
بحسب روح آباء الكنيسة في القرون الثلاثة الأولى . من 
المقدّمة التي وضعها الأب شايّه (هالنه) لترجمة 
الوحدة في الكنيسة» نقتطف هذه الجملة: «كدّس موغْلر 
حياته لاحياء نظرة سرَّيّة وتاريخية إلى الكنيسة في آنٍ 
واحد». 9 

وهذه النظرة» يدين بها لآباء القرون الثلاثة | لول 
الذين دوت يمو #رمكاله. وقد علَّم الآباء 
مومْلر أن «فكرة الكنيسة حقيقةٌ حيّةء وقوّة فاعلة 
وخلاقة أبدًا: فإنَ المسيح يعمل في المؤمنين» بالروح 
القدس» ليجعل منهم مجموعة حيّة» وجماعة في وحدة 
الايمان والمحبّة» تلك هي الفكرة الحقيقيّة والوحيدة 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ المفصّر 


عن الكنيسةة. 
وهكذاء فإنَّ مجموعة «واحدة مقدّسة» جدّدتء فى 
السنوات القليلة التى سبقت الحرب العالميّة الثانية» 
معطيات لاهوت الكنيسة: البُعد التقليديّء ولكن 
انطلاقًا من الألفة مع علم آباء الكنيسة» والبعد 
المسكونيّ» حرصًا على إكمال كثلكة تعاني انفصال 
العنيسين والبُعد الكتاينت خصوصّاء فإِنّ العهد 
الجديد هو الذي يجب أن نسأله ما هي الملامح 
الأساسيّة التي يمتاز بها وجه الكنيسة» جسد المسيح . 
إِنْ الاندفاع الذي ظهر في السنوات -١9710(‏ 
لم يُبطئ» ولم تُوقفه الحرب. ففي 2134١‏ 
نشرت المجموعة كتابّ الخطوط الأولى لسرّ الكنيسة 
الذي وضعه الأب كونغار في الأسر. وفى الوقت 
تقس كان الت ده الراك يقد دزامنة كبيرة في عبارة: 
«الجسد السرَّيّ). وفي غمرة الحرب 4345 تم 
إنشاء مجموعة «الينابيع المسيحيّة» في ليون عن يد الأب 
ده لوباك والأب جان دانيالو (ناهانهه0)؛ وكانت أجرأ 
مشروع في تلك الأيّام» أنه كان عبارة عن نشر تامّ بما 
فيه المئن والترجمة والحواشي» لمؤلّقات آباء الكنيسة . 
ففي 21917 تجاوزت المجموعة 71٠‏ سا2 وفى 
0 أبعنا» اصن شار جوزتي (افضه6 اذل 
مجلّد من ملخّصه في علم الكنيسة. أطلقت الحركة ولم 
تتوقّف» وكانت نتيجتها الدستور نور الأمم الذي أصدزة 
المجمع القاتيكانيّ الثاني» والقرار في الحركة 
المسكونيّة استعادة الوحدة. 


أصول العقيدة والكتاب المقِّشس 


إنّ الاندفاع الذي لاحظناه في حقل علم الكنيسة» 
والذي أدّى إلى تحسين قطاعات جديدة» كالتراث 
الآبائيَ والبحث المسكونيّ» لا نجده في مكان آخر. 
فإنٌ تأثير التجدّد لا يُرى إِلّا قليلا في اللاهوت 
العقائديّ لأنّ هناك بحنًا متردّدًا لم يأتِ بثمار حتّى 
ذلك الوقت» بل كانت المشاكل الحقيقيّة في هذا الحقل 
تقع على الحدود: كعلاقة أصول العقيدة بالكتاب 
المقدّس وبعلم الآباء» لا بل بالعمل الرعويٌّ أيضًا . فإنّ 


0 
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أصول العقيدة» كما نرى عند الأب ده مونشوي 
(لشنعطاعنده040): تحاول أن تضع مسافة بينها وبين 
اللاهوت المدرسيّء وأن تُعيد الروابط ُ الكتاب 
المقدّس ومع حياة المسيحيّين. وهنا أيضّاء يقوم 
«اكتشاف» الآباء بدور هامٌ: فإِنَّ الآباء لا يضعون فصلا 
حاسمًا بين العقيدة» المبنيّة على الكتاب المقدّس 
والمستخلصة من الوحيء والروحانيّة» وما نسمّيه 
العمل الرعويٌ. في أثناء القرون الوسطى» أدّت 


الفكر اللاهوتيَ في مرحلة ما بين الحرتين العالميتين 


تمييزات مشروعة إلى فصل الوحدة التي كانت عند 
الملافنة القدماء في موادٌ مقسّمة إلى خانات. أفلا يجب 
إعادة العبّارات على الأقلّء لكي يعبر نور الايمان 
المسيحي؟ 

وعلى صعيد الكتاب المقدّس» ثلاحظ أيضًا اهتماًا 
بالبحث لم تظهر نتائجه إِلّا بعد ١1444‏ . فإنّ الاختبارات 
الأليمة التي عاناها المفسّرون في مطلع القرنء والرقابة 
المشتبهة التي لم تتراحَ إِلّا قليلًا منذ إدانة النزعة 
العصريّة» كانت لها نتيجة حسنة» فقد فرضت على 
المفسّرين القيام. بعمل جدّيّ إلى أقصى حدّء لا 
ليتحاشوا التحذيرات» بل ليلبّوا التشعّب المتزايد الذي 
طرأ على المشاكل التي يطرحها البحث الكتابيّ. 
والمنشورات النادرة الجديدة بانتباهنا اليوم هي أدوات 
بحث» كملحق معجم الكتاب المقدّس» الذي شرع 
لويس بيرو 51:00) في إعداده سنة 19374 

وفي خط رعويّ وروحيّء كانت مجموعة شروح 
الأناجيل» التي أطلقها الأب هوبي (إطناق) في حوالى 
6م-. تحت عنوان «كلمة الخلاص»ء مجهودًا صادئًا 


لوضع تفسبر مقبول في متناول المسيحيّين المثقّفين. 
ومع ذلك لم تُهمّل «سِيّر بس ولا 
«الإزائيّات»2» وحين أصدر الأب لاغرانج 
(ءقههمعمآ): لتلبية عدد لا يحصى من الطلبات» 
إنجيل يسوع المسيح. لم يرد أن يؤلّف «حياة يسوع» 
جديدة» بل طرح وحلّ انطلاقًا مما ورد في الانجيل» 
مشاكل حياة بشريّة لا تستطيع أيّ سيرة أن تحصرها. 
فهذا الكتاب هو حالة القضايا أكثر مما هو رواية تحمل 
على التقوى. وبذلك أيضّاء كان الأب لاغرانج رائدّاء 
فقد مهّد الطريق من بعيد لخلفائه الذين عاشوا في 
المتيتات:. 
يمكننا أن نكرّر الملاحظة نفسها في شأن كتاب رائع 
أحررٌ في حوالى »؛ نجاحًا يستحقّه : وهو الربٌ 
لرومانو غواردنبي» وقد تُرجم منذ صدوره في ألمانيا. 
ِنّه مجهود قام به الكاتب ليقدّم «شخصيّة يسوع» في 
فرادتها المتعالية. وقد شقَّت هذه المحاولة الطريق إلى 
البحث المسيحانيّ الذي أولي في فرنسا وفي ألمانيا 


خصوصًا أهمّيّة لا تخفى على أحد. 


أمام عدم الإيمان 


وهناك قطاع أخير كشف عن اهتمام بالبحث ولم 
تظهر ثماره إِلَّا غداة الحرب: إِنَّه الدفاع عن الايمان 
المسيحيّ . ٠‏ صحيح أنَّ الردود» التي كانت ضخمة» إن 
لم يكن ستاذجة: لم تغب» بالرغم من التقليل النسبيّ من 
قيمة هذا الفنّ الأدبي المبتّل ٠‏ لكنّ الدفاع عن الايمان 
المسيحيّ أخذ يتغيّر تمامًا ويتحوّل إلى تحليل موضوعيٌ 
لعدم الايمان» ومبنيَّ على رغبة تعاطف مع غير 
المؤمنين» بدل الازدراء المليء بالاحتقار» الذي عرفته 
السنون السابقة ١‏ 

يحسن بنا أن نذكّر بكتاب طواه النسيان» غريب 
العنوان وعجيب التركيب الأدبيَّ (أسئلة وأجوبة): 
التعليم المسيحيّ لغير المؤمنين» للأب سِرْتيّانْج 
(تعوصهللن5) (1970): لا نظرًا إلى ما يمثّله من 
مجهود ينم على ذكاءء في عرض حقائق الايمان 
المسيحيّ بطريقة يفهمها الذين في خارج الكنيسة 


وحشبء» بل بسبب التعاطف مع الذي يوجّه إليه» أي 
مع «غير المؤمن». فإنّ الأب سِرْتيّانجِ لم يعد يعتبره 
متكبّرًا مشبوهّاء بل صديقًا يبحث عن النور» ويتوق إلى 
الاستنارة. إِنّ هذا الموقف أوحى منذ ذُلك الوقت 
بموقف الستّييّات. فهو يدل على ثقة حقيقيّة وأجواء 
صداقة» ومن جهة اللاهوتيّ» على توافيع صادق يعتذر 

عن «جرأته الأخويّة). 

وفي خريف 21977 أطلقت مجلّة الحياة الفكريّة 
تحقيًا في دوافع عدم الايمان الحاليّة. فجاءت الأجوبة 
كثيرة» صادرةً عن الأوساط التعليميّة والعلميّة وعن 
رجال الأعمال. وفي 750 تمّوز (يوليو) ١1910‏ نشرت 
المجلّة» بتوقيع الأب كونغار» نتيجة لاهوتيّة هامّة 
تشدّد على ضرورة البحث "لا عن دوافع عدم الايمان 
عمومّاء بل عن أساليب ظاهرة عدم الايمان المنتشر» أنّ 
ميزة عدم الايمان المعاصر الخاصّة تظهرء إذا صحّ 
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القول» في حالتها البحتة» خاليةٌ من أيٍّ تأثير ظاهر 
للتراث المسيحيّ. وهذا واضح خصوصًا في الأوساط 
العلميّة . فإنَ الايمان والوحي الأَنسَيَّ لا يكتفيان بالحلٌ 
محلّ الايمان المسيحي» بل ينبذانه إلى متحف 
العاديّات. فما هي صورة المؤمن التي نقدّمها لغير 
المؤمنين الذين لم يعودوا يطرحون على أنفسهم أيٍّ 
جاك ماريتان 

إِنّ هذا الفيلسوف المُبدع» الذي أتى من «العمل 
الفرنسيّ»» لا ينتمي إلى أيّ مدرسة من المدارس 
الفكريّة. لقد أرادء في فرنساء أن يُحبي المذهب 
الفلسفيّ واللاهوتيّ التوماويّ» واكتسب انتباه الجمهور 


ةماما 000ص 


تاريخ الكنيسة المفصّ 


أسئلة؟ يجيب الأب كونغار بنفاذ بصيرة: يظهر إيماننا 
غيرٌ متجسّدء إن لم نقل: مهمّشَّاء وغير قادر على تقدير 
القِيّم الانسانيّة» وتظهر كنيسئُنا مجرّدة من السلاح وفي 
«حالة حصار». . . لا يمكن أحدًا أن يقرأ هذه المقالة» 
من دون أن يرى فيها إعلانًا بعيدًا عن الدستور فرح 
ورجاء الذي أقرّه المجمع القاتيكانيّ الثاني. 

كما ادام 

الواسع بفضل مَؤلَّه الشهير» الأنّسيّة الكاملة. وأسهم 
إسهامًا حاسمًا في تطوير الفكر المسيحيّ حول الصلة 
بين الشأن الزمني والشأن الروحيّ. 


الفصل السادس 
تطؤر اليروتستانتية 


كان القرن التاسع عشرء بوجه عام وبالنسبة إلى 
البروتستانتيّة» زمن ثقة معيّنة بما للعالم الغربيّ من قِيّم 
ثقافيّة وسياسيّة واقتصاديّة. فازدادت أهمّيّة «البلدان 
اليروتستانتيّة» (بريطانيا العظمى» والولايات المتحدة» 
وألمانيا إلخ.) وانتشرت البروتستانتيّة انتشارًا عالميًا 
بفضل الارساليّات. 

لكنّ هرّاتٍ شديدة زعزعت لهذا العالم الغربي. 
وكشفت الحرب العالميّة الأولى عن مدى انقساماته 


بقلم جان بوبيرو*© 


وقدرته على تدمير نفسه. وانتشرت حركات ثورويّة في 
آنْ واحد عن يسار المعسكر البرجوازيّ الليبرالي 
ويمينه. وكانت للستاليئيّة في الاتّحاد السوقياتن» 
وللفاشيّة والنازيّة في إيطاليا وألمانياء انعكاساث 
عميقة على الحياة والفكر البروتستانيّين. وكذلك 
الأمر في شأن الانحطاط الاقتصاديّ الكبير والحرب 
العالميّة الثانية . 


مواجهي سير العلمنض 


بفوارق زمنيّة وعلى مستوى الأحداث.» نجد 
الكنائس البروتستانتيّة» في مختلف البلدان الغربيّة» 
تقاوم سيرًا واحدًا للعلمنة» يميّر المجتمع الاقتصاديٌّ . 


وللدلالة على التشابهات القائمة» ننطلق من بلدّين 
يختلف فيهما وضع البروتستانتيّة والمجتمع الاجماليٌ 
كل الاختلاف» وهما السوّيد وفرنسا. 


في السوّيد 


في منتصف القرن التاسع عشرء كادت كنيسة السويد 
اللوثريّة أن تشمل المجتمع الاجماليّ الذي تمثّل مستواه 
القدسيّ. فالاكليرس كان سلطة فكريّة وسياسيّة» يمثّل 
أفضل إمكانيّة للترقيّة الاجتماعيّة. ولكنء من 18405 
إلى 1415: صدرت عدّة قوانين أنشأتء في أنٍ واحد» 
شيكًا من التعتديّة الديئية وعلمائية نسبيّة - فخسرت كنيسة 
السويد عددًا من امتيازاتها ونضبت مصادرها المألوفة 
في اختيار أعضاء إكليرسها. ومن جهة أخرى» أحدثت 
بدايات انتشار المدن فوارق بين المجتمع الاجماليَ 
والبنى الكنسيّة التي بقيت مُعدَّة لمجتمع كانت فيه المدن 
مرتبطة بمحيطها الريفيّ. 





وفي 1415. وتحت ضغط رجال الاكليرس الشبّان 
والعلمانيّينَ المفكّرين» عيّن الملك ناتان سودربلوم 
(ههاط:وةة5) رئيس أساقفة أيسالا (هلهدممت). 
فتنظّمت كنيسة السويد اللوثريّة بقيادتة الحازمة» 
لتواجه الوضع الجديد» حيث لم تعد سوى مؤسّسة 
بين مؤسّسات أخرى (وإن بقيت أهمّها). فأصبح 
للكنيسة» على سبيل المثال» مصادرها الخاصّة لاختيار 
أعضاء إكليرسهاء وطوّرت نشاطاتها الداخليّة (حركات 
الشبيبة» إلخ.) ووضع سودربلوم» خلاقًا لأسلافهء 
مسافة بينه وبين الظروف السياسيّة. وهذا ما مكّنه من 
القيام بدور ضمير الأمّة على الصعيد الأخلاقيّ» ومن 


() 6:06طاناه8 سمولء مساعد أبحاث في القسم الخامس من مدرسة الدراسات العليا التطبيقية. 





التكلّم في الحدود التي تفصل بين الشأن الأخلاقيّ 
والشأن السياسيّ. فطالب بمزيد من العدالة 
الاجتماعيّة» واستطاع» بفضل ذلكء أن يقيم علاقات 
حسنة مع الديمقراطيّة الاجتماعيّة السويديّة. وقام أيضًا 
بدور فاعل في سبيل السلام في أورويًا . 

وفي هذه المدّة» بقي المجتمع السويديّ المعلمّن 
نسييًا مجتمعَ عالم مسيحيّ» إلى حدٌّ ماء وهذا ما وقّر 


تاريخ ١‏ الكنيسة || المفصّر 


للكنمنة. إمكانات “عمل ,واسعة الكق: .وز الكنسة 
اللوثريّة الاجتماعي خفٌ2 وأمسى اختيار القساوسة 
+ إذ إن الحياة الاجتماعيّة كانت تخضع بلا شك 
لمقاييس غير دينيّة . -ولكن لا بدّ من الإاشارة إلى أن 
الكنيسة» بالرغم من عدّة عقود من الحكومات 
الاجتماعيّة الذيمقراظيّة» ظلّت مرتبطة بالدولة. 


إن وضع اليروتستانت في المجتمع الفرنسيّ 
الاجماليّ يختلف كلّ الاختلاف. كانت يروتستانتيّة 
القرن التاسع عشر مذهبًا أقليّاء يُضِطهّد عندما تسود بنى 
العالم المسيحيّ» فكانت إيجابيّةٌ في نظرتها إلى ظاهرة 
العلمنة» لأنّها كانت تعني نهاية الاكراه فى المعاملة 

فأسّس البروتستانت الفرنسيّون» طوال القرن التاسع 
عشرء العديد من المنظّمات التي تهتم بالتثقيف والعناية 
والمساعدة الاجتماعيّة. وشكّلوا إحدى القوى الحيّة 
التي أنعشت المجتمع الجديد» المعارض للاكليرس» 
والديمقراطيّ والرأسماليَ» في وجه المجتمع 
الكاثوليكيّ الاقطاعيّ والقائم على السلطة. وكوّنوا 
بوجه خاصّ قسمًا من كوادر المدرسة العلمانيّة» مُضفين 
عليها طابعًا أخلاقيًا خاصضًا. وكانوا يشجّعون» فى 
أكثريّتهم ء مبدأ الفصل بين الكنائس والدولة. 

لكن الفصلّ أبررٌَ أنّ العلمنة ليست ابتعادًا عن 
الكنيسة الكاثوليكيّة فحشبء. بل إِنْها تطوّر يحصر الدين 
في «الدائرة الخاصّة». وفي غياب دعم الدولة المادّيٌ» 
انّخذت مشاكل بقاء البروتستانتيّة الفرنسيّة أهمّيّة 


متزايدة. ولا سيّما أن نزوح الأرياف شتّت 
البروتستانت تشتيئًا واسعًا. وفي بعض الأوساط» ولو 
بعد فوات الأوان» ظهرت بوضوج ردود فعل معادية 
للعلمنة. نرى ذلك على سبيل المثال» في مجال 
التعليم» بعد أن سلَّمت السلطات البروتستانتية مدارسها 
الابتدائيّة إلى الدولة. ولقد حاولت عبئّاء في الحقبة 
الفاصلة بين الحريّين العالميّتين» أن تعي:تنظيم: سلشلة 
داري ولكنّ حركات الشبيبة هي التي أكنكة ف 
الواقع» نشر المعارف المسيحيّة الخاصّة. وبعد الحرب 
العالميّة الثانية» اتّخذت البروتستانتيّة الفرنسيّة موقفًا بين 
العلمانيّة المناضلة والحملات الكاثوليكيّة المعادية 
للمدوسة الرسمية: 

إنَّ علمنة الحياة الاجتماعيّة طرحت إِذًَا مشاكل 
متشابهة إلى حدّ ما على كنائس مختلف البلدان. وكان 
عليها الاختيار بين موقفين نموذجيّين: أن تكيّف نفسها 
على الوضع» وتقبل لعبة «المشروع الدينيّ الحرّهء أو 
أن تعتصم وراء بنى اجتماعيّة دينيّة تحاول أن تحافظ 
عليها. يبدو» في الواقع» أنّها سعت للاستفادة من 


مختلف التيّارات اللاهوتيّقّ 


يمكن تحليل التيّارات اللاهوتيّة المجدّدة التي 
ظهرت في النصف الأوّل من القرن العشرين في ضوء 
تطوّر العلمنة. فأمام مجتمع لم تعد المسيحيّة تشكل فيه 


معتقدًا اجتماعيًا إلزاميّاء وجب إيجاد وجوه خطاب 
جديدة تمكنها من الاستمرار في إظهار مصداقيّتها في 
نظ طبقات اجتماعيّة مختلفة. 


تطور البروتستانتية 


النزعي القنصريّضي 


في مدرسة توبيكا (8اءمه10) الكتابيّة الأميركيّة» 
قامث فتاة تذعى أغنيس أوزمان (معصدم): بأوّل اختبار 
عنصريٌ . وهذا الاختباز لامعموديّة الروح لكوك 
التي رافقها التحدّث بلغات ومواهب أخرىء» انتشر 
خصوصًا بدافع من مدير المدرسة» ش. يَرْهَم 
(ستهطتةم). وأضفى ‏ قسّيس معمدانيَ أسودء هو 
و.ج. سيمور (11ا56530): في لوس أنْجِلِس» على 
الحركة اندفاعًا وطئّاء ثم دوليًا (1107). وفي الوقت 
نفسه (1400-19405)» حدثت في غرب إنكلترا ا«يقظة» 
اسمت بميزات معائلة: :وكان موجُهها واعظًا علمائا 
هو العامل إيقان روبرت. 

وظهرت موجة انتشار العَنصريّة الثانية في الحقبة 
الفاصلة بين الحربّين العالميّتين» ولا سيّما في 
الككافتن البرو ساني «التا زيفيت ومن حجهة أخري : 
تنظّمت العَنصريّة على الصعيد العالميّ. فكانت» في 
تلك الأيّام» ناشطة بوجه خاصّ في جنوب الولايات 
المتّحدة. وأدخلها إلى فرنساء ولا سيّما على الشاطىء 


الشماليّ الغرين وفي أزديش» شابٌ إنكليزيّ يُدعى 


دوغلاس سكوت. وفي حين نرى أنَّ انتشار 
البروتستانتيّة الارسالى قد انخفض إلى حدٌّ كبير» 
ظهرت العنصريّة فاتحةً في عدّة بلدان من أميركا اللاتيية 
(برازيل وشيلي...) كادت تكون خالية من 
البروتستانت في مطلع القرن. ولا يخفى على أحد 
أنْنا نشهدء منذ مطلع السيَّينيّات» موجة عَنصريّة جديدة 
نرت في الكنيسة الكاثوليكيّة أيضًا. 

تندرج النزعة العنصريّة في تقليد «اليقظات» 
الأنكلوسكسونيّة التي تأَنّرتء في القرن الثامن عشرء 
بالميتوديّة (مع جون وسْلي) في إنكلتراء و«اليقظة 
الكبرى» الأميركيّة التي تزعّمها جوناثان إدواردز. 
وكانت هذه «اليقظات» تسعى للانفصال عن المفهوم 
الكلاسّيكيّ للجماعة المسيحيّة التي تضمّء في رعيّة 
واحدة مجمل سكّان مكان معيّن» وكان أنصار اليقظات 


يشدّدون على أهمَيّة التوبة الشخصيّة إلى المسيح. 

وفي نهاية القرن التاسع عشر وفي مطلع القرن 
العشرين» نرت تحوّلات المجتمع الأميركي الكثيرة ة في 
مجمل الحياة الاجتماعيّة الدينيّة. فحاولت كنائس 
الشمال أن تلبّي ما تتطلّبه عقليّة المدن في المناطق 
المصبّعة» في غمرة التبدّل الثقافي والاقتصاديّ. وقد 
ازداد تأثير التقد الكتاب» كما كان يُمارّس في ألمانياء 
وتزامن مع انتشار نظريّات دازوين التطوّريّة. وحافظت 
مناطق أخرى زراعيّة على الملامح الثقافيّة التقليديّة 
وواجهت عددًا من الصعوبات الاجتماعيّة الاقتصاديّة . 
وحافظت العَنصريّة هنا على التقليد الدينيَ القديم» 
ولكتها جدّدته بقبولها» على طريقتهاء» التحدّي الذي 
أطلقته العقليّة العلميّة الجديدة. وبفضل معموديّة الروح 
القدس» منح الله بوجه ظاهر ما وعد به في العهد 
الجديد: مواهب عجائبيّة» وقدرة تشفي من الأمراض» 
وتحرّر من «الشياطين»» وتحوّل حياة الناس. ومن نّم 
إن التفكير «العلميّ»» الذي لا يتردّد في انتقاد الدين» 
ترفضه تلك البراهين «التي تختبر» عمل الله. وهكذا نرى 
أنّ أزمات المجتمع الصناعي شجّعت انتشار العَنصريّة» 
بإسهامها في تأزيم مُثُّل المجتمع العصريّ المعلمن. 

إِنّ علماء الاجتماع شدّدوا مدّة طويلة على الطابع 
«الشعبيّ» الذي امتاز به اختيار أنصار الَنصريّة. ليس 
لك امد يوان برب اده ا . إنَّ جان سيغي 
(إناع56) يعتبر العنصريّة نتيجة ا١تلاقي‏ بعض عناصر من 
الطبقات السفلى وبعض عناصر من الطبقات الوسطى 
(السفلى أو العليا)» لا تختلف في ردود فعلها إذا فقدَّ 
"دين الزمن القديم» مصداقيته» وإذا خارٌ المجتمع 
التقليديّ». فتكون العَنصريّة طريقة مطالبة ضمنيّة 
بالاعتراف الاجتماعيٌ من قِبّل طبقات «سفلى» لا 
تستبعد كلّ أمل في الترقية الاجتماعيّة» ومن قِبّل بعض 
عناصر من الطبقات الوسطى لا تجد مصلحتها في 
التبدّلات الثقافيّة والاقتصاديّة المعاصرة. 5 

وعلى هذا المستوى» تجب الاشارة أيضًا إلى أهميّة 
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تطوّر النزوح إلى المدن الذي أدّى إلى استئصال بعض 
المجموعات الاجتماعيّة. بيّن لاليف ديبيني (عوذله1آ 
'إ#هذم0”5) أن البئية الاجتماعيّة في اللجمدئات العنصريّة 
الشيليّة لا تختلف عن بنية الجماعات الريفيّة التي يأتي 
منها أنصارٌها. فإذا استُؤصل الفرد من مجتمعه 
الأصليّ» سعى للتعويض عن هذه الخسارة بانضمامه 
إلى مجموعة لها ملامح تشبه ملامحٌ الوسطٍ الذي فقده. 
قد تلبّي العنصريّة هنا حرمانًا اجتماعيًا. وفي حين أنَّ 
الأعضاء الجدد في كنائس المدن كثيرًا ما كانوا أعضاء 
لآ يقوموة بأيّ.تشاظء لا بل يحتاجرن إلى مساعدة: 
نراهم في الجمعيّات العَنصريّة يتنبّأون ويتحدَّثون بلغات 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


إلخ. فلا يبقى صوتهم مجهولاء ولا يعود يُحسب 
حساب لقلة سيطرتهم على النماذج الثقافيّة الجديدة: إِنْ 
المُِهَمِين يتكلّمون لغةّ قد لا يفهمونها هم أنفسهم. 
ولكتها موجودة ولها معنى» بما أنّها قد تكون موضوع 
تفسير يحمل على التقوى في داخل الجماعة. في 
الواقع» نجد في هذا النمط من الجمعيّات» توفيقًا دقيًا 
ل بين ١حرّيّة‏ الروح القدس» الذي يستطيع أن يتكلّم في كلّ 
علمانيَ والحفاظ على دور القسّيس الذي يمنع الروح 
القدس من الذهاب إلى أبعد ما يجب ويمنع التحرّكات 
العفويّة من التحؤّل إلى «فوضى». 


المذهب الإنجيليٌ والمسيحيّي الاجتماعيّضم 


مدّة القسم الأكبر من القرن التاسع عشرء نرى أنّ 
«المذهب الانجيلي» (أي مجمل نزعات البروتستانتيّة 
التي تستند إلى كامل الأسفار المقدّسة المفسّرة حرقيًا 
نوعًا ما وتولي الأوَليّة للتوبة التي يُنظر إليها نظرة ميلاد 
جديد عجائين إلى حدّ ما) كانت لها أهتمامات اجتماعية 
فأسّست العديد من المنظّمات التي تؤمّن العناية والتربية 
والمساعدة الاجتماعيّة. ولكن» انطلاقًا من تواريخ 
تختلف باختلاف البلدان» حدث انعطاف واضح جدًا . 
فإنَ المذهب الانجيليّ لم يعد يريد أن يأخذ بعين 
الاعتبار ما للخطايا الشخصيّة التي يحاربها من إطار 
اجتماعيّ» بل طمح إلى الحياد على الصعيد 
الاجتماعي» وفضّل الفردانيّة والنزعة الأخلاقيّة 

وهذا التوجه الجديد دفع المذهب الانجيليَ إلى شنّ 
حرب عنيفة على التيّارات المسيحيّة الاجتماعيّة التي 
انتشرت في نهاية القرن التاسع عشر وفي مطلع القرن 
العشرينء, كنتيجة لظاهرة النزوح إلى المدن والتصنيع . 

لكنّ هذه التيّارات» الصادرة خصوصًا عن المذهب 
الانجيليَء واصلت الاهتمام ب«الرفاهة» الاجتماعية» 
بإسعاف ضحايا النظام الاجتماعيّ. لكنّ نظرتهم 
ازدادت ميلا إلى العمل الاجتماعيٌ. ذلك أن 
أعضاءها أسَّسوا أنواعًا من «بيوت مسيحيّة» للشعب 
«تنطوي» في آنِ واحد» على مكان عبادة ومجموعة 


إنشاءات ذات هدف اجتماعيّ وثقافيَ وترفيهيّ. وهناء 
أضيفت إلى المساعدة لضحايا النظام الاجتماعيّ بعض 
المناقشات مع الاشتراكيّين ليعرفوا كيف يبنون مجتمعًا 
جديدًا يكون «مدينة عدالة». وفي مطلع القرن العشرين» 
كانت المجموعات الجديدة التي تؤلف تحمل في 
عنوانها عبارة «اشتراكيّة مسيحيّة1» وكان عدد من 
أعضائها يناضلون في الأحزاب الاشتراكيّة . 

وهذه النظرة الجديدة أدَّت إلى تغييرات في الخطاب 
المسيحئ: فإِنّ استدلالات سوسيولوجيّة واجتماعيّة 
اقتصاديّة أنكرت على الاستدلالات اللاهوتيّة 
والأخلاقيّة ادّعاء تفسير الواقع الاجتماعيّ.. ونرى هنا 
سببًا وجيهًا من أسباب الانفصال عن المذهب الانجيليّ 
الذي يرفضء من ناحيتهء مثل ذلك الادّعاء. لأنَّ 
المسيحيّين الاجتماعيّين» بدلّ أن يتخلّوا عن العلاقة 
«الإنسان - الله؛» أرادواء من جهة أخرى., أن يُضفوا 
عليها قرّة جديدة في الأوساط المعلمنة» بفضل إعداد 
لاهوت لملكوت الله. فاستبدلواء بالتعارض .المكانن 
«الكنيسة - العالم» الذي كان شائعًا عند أنصار المذهب 
الانجيلي» فكرة تجدّد الأزمنة» الذي في إمكان 
المسيحّين» بفضل عملهم»ء أن يعجّلوا مجيه أو 
يؤججلوه. عند تجسّد يسوع المسيح»؛ وهب الله للعالم 
«إنسانًا جديدًا2» وعند عودة المسيح» سيخلق «بشريّة 


تطور البروتستانتية 


جديدة». فلا يمكن أن يأتي خلاص العالم إِلّا من الله 
لكن جميع الذين ب يسعون لتحقيق العدالة في هذه الدنيا 
إن قالوا أو ظنّوا أنهم ملحدون. 
من وجهة ض سوسيولوجيّة» يمكننا القول إِنّ 
المسيحيّين الاجتماعيّين» بإشادتهم بسيادة الله لا على 
الكنائس وعلى قلوب المسيحيّين فحشب» بل على 
مجمل البنى الاجتماعيّة والسياسيّة» كانوا يحاولون أن 
يقاوموا انسحاب الدين إلى الدائرة الخاضة. ولكتّهم» 
بإدخالهم إلى الخطاب الدينيّ لغة العلوم الاجتماعيّة: 
أظهروا أنفسهم أنّهم عملاء العلمنة الثقافيّة في داخل 
الموشسات: السيحةة:. آنا انصاق المذهب الإنجيلي» 
فقد قبلوا ضمنًا بانسحاب الشأن الدينيٌ إلى الدائرة 
الخاصّة. وأصبحت رسالتهم فردانيّة» فتخلّوا إلى, ع 
بعيد عن اهتمامهم السابق ب«الرفاهة» الاجتماعيّة عية. ذلك 
بأنَ المساعدة لضحايا النظام الاجتماعيّ كانت تتطلّب» 
إلى حدّ ماء في القرن العشرين» معارف تستند إلى 
العلوم الاجتماعيّة» لا إلى إرادة حسنة اجتماعيّة و/ أو 
دينيّة فحشب. وكثيرًا ما نجد أيضّاء عند أنصار المذهب 


فكر بارت 

لا شكٌ في أنَّ اللاهوتيّ السويسريّ كارل بارت 
(تمما مد كان أبرز لاهوتي بروتستانتيٌ في تلك 
الأيَام . ما لبث فكره الاجتماعيّ المسيحيّ أن أصبح 
نقديًا. فقد كتب في بحثه في الرسالة إلى الرومانيين 
(197): لأنّ الثورويّ أقرب إلى الله من المدافع عن 
النظام القائم» يجب انتقاده. ففي نظر بارت» لا بِدّ من 
إعادة المسيحيّة إلى مركزها : أي التبشير بالاله المختلف 
اختلافًا كلّاء والعلاقة الجدليّة بين عالم الله وعالم 
البشر. 

وأصبح بارت أستادًا في أصول العقيدة ابتداء من 
5 ؛ فكان. في الوقت نفسهء زعيم «المدرسة 
الجدليّة» التي انتمى إليها أيضًا رودولف بولثئمان 
(مسهسطان8) وإميل بُروئّر (#مصدم8) وفريدريش 
غوغازتن (دمامدوه3) وغيرهم . وصدرت إذ ذاك 
سلسلة مؤلّفات في مله المدرسة الفتيّة. وانتشر 


ينفذون مشيئته» حتى 


1١1 


الإنجيلي في ذلك الزمن» اختيارًا ضمنيًا للنظام يعارض 
التغيير» لأنَّ هذا التغيير» في نظرهم» يعد المجتمع عن 
المثال المسيحيّ» يومًا بعد يوم. 
وكان موجهو المسيحيّة الاجتماعيّة في الأساس 
قساوسة شعروا شعورًا مركّمًا بتهميش دورهم في 
المجتمع المعاصر. ولقد. أئروا في بعض الأوساط 
الشعبيّة» ولكن أقلّ بكثير مما كانوا يتوّعون. فإنّ 
العمّال الذين كانوا يؤيّدون الاشتراكيّة كثيرًا ما لم 
يشعروا بالحاجة إلى المحافظة على مرجع مسيحيّ» ف 
حين استبطن آخرون مآخذ أنصار المذهب الانجيليٌ 
على المسيحيّين الاجتماعيّين. ولكنّ المسيحيّة 
الاجتماعيّة» من جهة أخرى». أسهمتء. داخل 
المؤسّسات الكنسيّة في التشكيك بالمقاييس والقِيّم 
التي تبنّاها المجتمع الليبراليَ والرأسماليّ الذي كان» 
إلى حدٌ ماء شريكًا للبروتستانتية. وعلى هذا المستوى» 
فإنّ التصريح الذي انتهى به مؤتمر ستوكهولم 
المسكونيّ» والقائل بأنّ الكنائس تؤيّد «تطلّعات 
الشعب العامل إلى نظام عادل»» هو تصريح معبّر. 


اللاهوتي 
الفكر اللاهوتيّ الجديد بانتظام في الوسط البروتستانتي 
الناطق باللغة الألمانيّة في العشريئيّات» مع أنه واجه 
معارضة شديدة. واكتسب نفودًا في الثلاثيتيّات» ولا 
سيّما في فرنسا. وحصلت عندكٍ انفصالات» وابتعد 
بعضهم: عن بارت. فظهر هذا بمظهر رأس الهجوم 
اللاهوتيٌ المعارض للنازيّة . 

لفكر بارت اللاهوتيّ ميزتان أساسيّتان: أن يكون 
لاهونًا للأزمة» وأن يستخدم أسلوبًا جدليًا. ففي نظر 
بارت» وحي الله هو أزمة العالّم . فإنَّ الله هو «الآخَر 
المختلف اختلاقًا كليّاك وأنّ الفرق النوعيّ بينه وبين 
الكائن البشريٌ لا حدّ له. والكائن البشريٌّ» بما فيه من 
الأفضل» يجب أن يخضع للحكم الِالْهِيَ الذي يعني له 
ولعالمه الذهنيّ العدم والموت. وعلى خصومه الذين 
يرون أنه يُهمل تجسّد الله في يسوع المسيح» ردٌّ يارت 
أن الله» بوحيه» لا يدخل تمامًا في التاريخ» بل يلمس 
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العالم «كما يلمس المُمامنُ الدائرة». ولذّلك» فباسم 
الوحي. ينتقد بارت الدين» ويعتبره محاولة إزالةٍ 
المسافات» و«تأليه الانسان وتأنيس الله». فإِنّ الكائن 
المتديّن» إن أراد أن يتحدَّث عن الله إيجابيّاء يحبسه في 
الواقع في إطار عقليّته البشريّة الخاطئة فقي لظن ارامت 
إذّاء الأسلوت الجدليَ وحده يستطيع أن يتحدّث عن الله 
من دون أن يتمكّن منه : يجب ذكر الدعوى ونقيضها من 
دون إعطاء الجمع بينهماء إذ يستحيل ذكر نتيجة عن 
الله. إِنَّ الايمان هو تجويف وفراغ وتنهّد وانتظارء وهو 
رجاء أيضًا: فالانَحَم» هو معنى الدلا» المستيرء 


تاريخ الكنيسة المفصّر 


ودينونة الله تتم من أجل النعمة. 

لكنّ بارت الثلائينيّات» من.جهة أخرى» أخذ يتطوّر 
إلى حدّ ما. فإنَّ تأثير كيركغارد (4تقدعم1ه1)» الذي 
كان ملموسًا في العشريئيّات» امّحى. وهكذا فإنَّ مقدّمة 
كتاب أصول العقيدة المسيحيّة. الذي صدر في 1971 
أعيدت كتابتها بطريقة جديدة وأصبحت» في 1977 
التجلد. الأول لناصون عقيدة الكنيسة: إذا صحّ أن 
المعرفة لا تُدخل الايمان» فِإنَ إليمان ينتج معرفة لنفسه 
تُبرز حقيقةٌ هي في أن واحد» لا تُدرَك في تكوينها 
ومليئة بالادراك في واقعها . 


تأصّل الفكر البازتي 


يمكننا أن نشير إلى عدّة أمور» من وجهة نظر 
سوسيولوجيّة. إِنّ اللاهوت البارتيئ» الذي هو إعادة 
اكتشاف كلمة الله» يُفسَر نفسَه بنفسهء في نظر بارت 
وتلاميذه. في الواقع» يمتاز الفكر البارتيّ» ككلٌ فكر 
لاهوتيّ» بتأصّل اجتماعيّ ثقافيَ واضح. فإنَّ الأزمة 
التي تُحدثها دينونة الله في مجمل الخليقة تمكّن ضمنًا 
من تفهّم تزعزع الحضارة الغربيّة التي أدّت إليها الحرب 
العالميّة الأولى (وما تبعها). إِنَّ تحسّن المجتمع 
المعاصر بفضل الليبراليّة» والتشديد على دور الجهود 
البشريّة الايجابيّ الذي قامت به المسيحيّة الاجتماعيّة: 
هما أقلّ مصداقيّة» ولا سيّما في نظر الشبيبة. إن الفكر 
البارتيّ يتبنّى قلقهاء وفي حضن الشدّة الحاضرة» يطلب 
إليها أن تضع ثقتها وأملها في «آخَر مختلف اختلامًا 
كنا . فلاهوت الأزمة يتغذّى إِذَا بالانقلابات السياسيّة 
والاقتصاديّة والثقافيّة» وبأجواء الأزمة الاجتماعيّة 
العامّة التي نجدها في ذلك الحين. فليس هو مجرّد 
انعكاس للأزمة بل يشكل بالأحرى» في حضن هذه 
الأزمة» ويتأئره بهاء محاولة لقاء جديد مع الكتاب 
المقلشن, 

والجدليّة البارتيّة تشكل أيضًا محاولةٌ لقبول التحدّي 
الذي توجّهه علمنة الثقافة. فإنّ الفكر البارتي يسلّم بأن 
تكون المسيحيّة» بصفتها ديئاء ككل إنتاج «بشريٌّ», 
موضوع تحليل. وفي هذا الحقل» يقبل بعض البارتئين 





تحاليل نقديّة للشأن الدينيّ لم يسلّم بها مسيحيّو ذلك 
الزمن» كعلم النفس الفرويّديٌ. والكتاب المقدّس» 
ككلمة بشريّة» يمكن أن يكون أيضًا موضوع تفسير 
علميّ. لكنّ الوحي الالّْهِيّ» الذي يلمس العالم من دون 
أن ينفذ إليه» ليس له كثافة مكانيّة أو زمنيّة. ففي نظر 
البارتيين» لا:يستطيع أيّ مسعى تاريخيّ وسوسيولوجيّ 
ونفسانيٌ أن يحلّله» كما أنَّ الكتاب المقدّس ككلمة 
الله لا يخضع لأيٍّ بحث علميّ. وهنا إِذّاء يأخذ 
النظام الفلسفيّ اللاهوتيّ التقليديّ مكانه. 

إن نَّ أصول عقيدة الكنيسة» مع أنّها بقيت غير تامّةق» 
هي أثر يضم نحو عشرة آلاف صفحة تذكّر بمؤلّفات 
العصر الوسيط أو القرن السادس عشر اللاهوتيّة . حاول 
الفكر البارتيّ أن يُعيد إلى الفكر اللاهوتيٌّ دور «علم 
الإيمان»» وهذا ما يمائل المشروع التوماويٌ الجديد 
الذي ظهرء في الحقبة نفسهاء في الكنيسة الكاثوليكيّة 

كن اللاهوزت» بسبب العلمنة الثقافيّة» لم يعد عل 
الإيمان» ِل للمؤمنين. وهذا الوضع مسؤولء إلى 3 
ماء عمًا سمي «إعادة اكتشاف الكنيسة» عن طريق 
الحركة البارتية. فإِنَّ هذا التشديد على الكنيسة ليس 
واضحًا في منطق المقتضيات اللاهوتيّة الخاصّة 
بالمدرسة الجدلية.. كان كيركقارد؛ على كل حال» 
أحد مراجع بارت الكبرى في شبابه. ويُّفهُم تطؤّر 
البارتيّة في نظرة سوسيولوجيّة المعرفة: فللمحافظة على 


تطوّر البروتستانتيّة 


معرفة لم يعد المجتمع في إجماله يسلّم بحقيقتها وبأهمّ 
مبادئها» » لا بذامن وود متظمة 'مينة وموكلة. 


فالفكر البارتيّ كيّف هكذا عقليّة جيل كامل من 
البرجوازيّة الصغيرة والمتوسّطة المفكرة بقدر كبير أو 
قليل. فإِنّ العديد من القساوسة - لا بل من العلمانيّين 
أيضاء ولا سيّما من المعلّمين - أصبحوا «بارتئين»» 
وتأثّر أيضًا ببارت لاهوتيّون وعلمانيُون كاثوليك. 

لا شك في أنّ البروتستانتيّة قد تطوّرت في النصف 
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الأوّل من القرن العشرين. فإنّ علاقاتها مع الدولة 
تبدّلت» وأعدّت ونُشِرت أفكار لاهوتيّة جديدة» وفرّقت 
المشاكل السياسيّة بين البروتستانت» مع أنّ منظّمات 
دوليّة كانت تنشأ وتحاول أن تشكّل مجموعات ضغط 
مسيحيّة» على الحدود بين الشأن الأخلاقيئ والشأن 
السياسيّ. وهذا التطوّر» المتعدّد الوجوه» خضع لمنطق 
عميق» وهو مواجهة علمنة البنى الاجتماعيّة وانقلابات 
الغرب الذي أمسى على منحدر الانحطاط. 


:225252523 لل ااا0ا0ا0ة0ة0ةاا يبي ا يبي ير ا 








الفصل السابع 
الكنيسة الكاثوليكية في الصين 


في مطلع القرن العشرين» لم يكن للصين في الغرب 
ما لها في أيّامنا من مكانة. فلمًا هَرّمها اليابان سنة 
56. وجب عليها اا للظافر عن فورموزا 
وجزر الصيّادين. ومن جهة أخرى» فإِنّ المجزرة التي 
أودت بحياة 18١‏ مرسّلا غريًا وأكثر 2000 
مسيحي أدّت إلى حملة دوليّة تمكّنت» بالرغم من 


بقلم جان خِنُو وبيار غراسلَئْد*© 


ضعف قوّتها العسكريّة» من الاستيلاء على يكين بلا 
مشقّة . وعلى الصعيد الكاثوليكي» فإنَّ مختلف البابوات 
الذين تعاقبوا منذ لاون الثالث عشر اهتمّوا كلهم 
بالصين» بدرجات مختلفة» تبعًا لشخصيّتهم وتو 
عملهم الإرساليّ. 


عمل البابوات من 16٠١‏ حثّى 110١‏ 


في 1887؛ عرضت الصين على الكرسيّ الرسوليٌ 
تبادل علاقات دبلوماسيّة فعيّن لاون الثالث عشر سفيرًا 
بابويًا في يكين. لكنّ الحكومة الفرنسيّة عارضت لهذه 
الفكرة وقبلت بتعبين قاصد رسولي ليس له طابع 
دبلوماسيّ . لَه أن النائب الرسوليّ في يكين أقنع لاون 
الثالث عشر بعدم تحقيق هذا المشروع . 

وفي 01404 كتب بيوس العاشر شخصيًا إلى 
الإمبراطورة يبه سي (556-81). وفي 1405 إلى ابنها 
كوائغ سو (ناقهعة»): واستقبل استقبالا رسييًا 
سفارةً صينيّة في ٠‏ . وفي أثناء حبريّته» أسّس سبع 
نيابات رسوليّة جديدة في الصين. 

حالت الحرب العالميّة الأولى دون أن يحمقّق 
بندكتس الخامس عشر أهدافه الإرساليّة» مع أنَّ ما 
صنعه من أجل الإارساليّات كان عظيمًا . ففي 1915 أقرّ 
وشجّع «الاتّحاد الارساليّ للاكليرس» الذي أنشأه الأب 
مَنَّا (قهصة86) في إيطاليا منذ 21908 لكي يزيد تحشّس 
الاكليريكيّين والكهنة للواجب الارساليّ. وفي 21918 
عيّن الكردينال قان روسّوم (صتدووه) مديرًا لمجمع 


انتشار الايمان» وهو الذي أوصى المعاهد الإرساليّة 
يتحت .حت .مظاهر القومية. ولكة بندكتين الندامن 
عشر أصدرء في 1914» الرسالة العامّة تلك المهمّة 
العظمى (4/للة ###لاة:'تته/ة)ء التي يأسف فيها على أن 
العديد من رجال الاكليرس المحلَيّين لم يستطيعواء بعد 
عدّة قرون» أن يقدَّموا بعض الأساقفة» بسبب شيء من 
التقصير في التنشئة التى حصلوا عليها . وطلب أن يُعاد 
النظر فى لله التشكلة على عجل. 

إن تلك التدابير وغيرها تركت انعكاسات عميقة في 
الصين» التي كانت موضع اهتمام خاصٌ من قبل 
بندكتس الخامس عشر. فمنذ »١19415‏ وبَّه رسالة بخط 
يده إلى رئيس الجمهوريّة الصيئيّة» ليطلعه على انتخابه. 
وفي 1418) عيّن سفيرًا في يكين. لكنّ الحكومة 
الفرنسيّة عارضت هذا المشروع مرّة أخرى. وفي 77 
تمّوز (يوليو) 21414 كلّف بندكتس الخامس النائب 
الرسوليّ في كانتونء بزيارة جميع الارساليّات الصينيّة» 
وزوّده بتعليمات دقيقة تختصٌ بإعداد أساقفة صيئّين» 
في الأذهان والوقائع. 


(8) فسداكة:0 عمعنط اك بامسمعن0 صدولء من الإرساليّات الأجنبيّة في باريس. 


الكنيسة الكاثوليكيّة في الصين 


وفي السنة التي انتّحِب فيها بيوس الحادي عشر» 
ربط المنظّمات البابويّة الارساليّة بمجمع انتشار 
الإيمان» بعد أن كان مركزها في ليون وسويسراء 
ونظّم مؤتمرًا دوليًا «للاتحاد الارساليّ للاكليرس». 
ولمناسبة السنة المقدّسة 1470» أوصى بإقامة معرض 
إرسالي كان ف في أصل متحف اللاتران الارساليٌ . وفي 
كالول مقو الرسالة العامّة شؤون الكنيسة (17ت:1 
65 وهي حا شِرعة الارساليّات في القرن 
العشرين ‏ 

وفي أعقاب الزيارة التي كلف بندكتس الخامس عشر 
بها النائب الرسوليّ في كانتون» المنسنيور ده غِبْريان 
(هدنطكنت): دعا هذا إلى عقد ثمانية اجتماعات 
أساقفة على مستوى المناطق» وختم تحقيقه بلفت النظر 
إلى أنه يمكن أن يُعهّد إلى الصينيّين بإدارة شؤون 
المناطق الكنسيّة وإلى أنه من الضروريٌ تنفيذ ذُلك. 
ولكنّه كان مطّلعًا على الصعوبات التي أتت من النيابات 
الرسوليّة في القرن السابع عشرء فنصح بالانطلاق من 
المناطق الزراعيّة» التي كانت إدارتها أسهل من إدارة 
المراكز السكنيّة الكبرى. وبناء على ذُلك» أ نشئت ولاية 
رسوليّة صيئيّة محض سنة 219477 وولاية أخرى سنة 
05 ثم تمّ اجتياز مرحلة هامّة بالانتقال من 
الولايات إلى النيابات الرسوليّة. وفي 1977. وهي 
سنة صدور الرسالة العامّة شؤون الكئيسة» رسم بيوس 
الحادي عشر في رومة سنّة أساقفة صيئيين» محمّمًا بذلك 
رغبات العديد من أصدقاء الصين. 

وفي 21475 بعد مرور سئتين على تعيين المنسنيور 


قُشطنطيني (نسفاههاةه0) قاصدًا رسولياء عقد في شانغ 
هاي (تهطوصدك) مجمعًا حضره جميع أساقفة الصين. 
ثمّ صرف جهوده إلى إنشاء نيابات رسوليّة جديدة» 
نشئت 71 نيابة رسوليّة بتقسيم المناطق السابقة» وعُهد 
بقسم كبير منها إلى الاكليرس المحلّيّ. 

وفي 21977 كتب بيوس الحادي عشر إلى أسا 
الصين وأوصاهم بحفظ استقلالهم عن ضغوط 
الحكومات الأجنبيّة. وفي 1410. قبلَ بيوس الحادي 
عشر بتلطيف موقف الكرسيّ الرسوليّ من الشعائر 
المختصّة بالامبراطور وكونفوشيوس والأجداد. 

وواصل بيّوس الثاني عشر نقل النيابات الرسولية إلى 
الاكليرس المحلّيّ» ولكن بطريقة أكثر جذريّةٌ. ففي 
7 »؛ أقام السلطة الكنسيّة في الصينء وأنشاً عشرين 
أبرشيةة فحافظ موقّنًا 
على الوضع الراهن لثمانٍ وثلاثين ولاية رسولية» في 
حين رقي رئيس أساقفة يكين الصينيّ إلى رتبة كردينال. 

وفي 21944 صدر قرار بابويٌ يأذن في إقامة 
القدّاس باللغة الصينيّة» باستثناء القانون» الذي بقي 
باللغة اللاتينيّة» في ذلك الوقت على الأقلّ. لكنّ 
انتصار جيوش ماوتسه تونغ (عصده1-ة1120-15) أدّى 
إلى إقامة الشيوعيّة في الصين القارّيّة. وفيى 2145٠‏ طرد 
جميع. المرزكلين» :وفي 0461 - علد اضدون. الزمنالة 
العامّة المنادون بالانجيل (5ء«مءمهمم نناموعم«ظ)» 


أبرشيّة رئيس أساقفة وتسعًا وسيّين 


لمناسبة مرور خمس وعشرين سنة على شؤون 
الكنيسة» بدأ عصر جديد للمسيحيّة في الصين. 


حقيقي الحضور المسيحي في الصين 


كانت كنيسة الصين تضم نحو مثتّي ألف مؤمن في 
فجر القرن التاسع عشرء ولا أكثر بكثير من سبعمائة 
ألف في نهاية القرن. فهناك أسباب مختلف تفسّر بطء 
هذا التقدّم. قلّة عدد الكهنة: ففي 1844ء لم يكن هناك 
سوى نحو مئة مرسّلء أكثرهم فرنسيّون» و10 كاهئًا 
صيئيًا . النزعة المحافظة عند الصيئيّين: مع أنّهم كانوا 
قليلي التديّن» ظلُوا يتمّكون تمسُكًا شديدًا بتقاليدهم» 


وبإكرام الأجداد» فكان الاهتداء كثيرًا ما يؤدّي إلى 
مآ عائليّة. عداوة المثقّفين: ففي نظرهم» كان 
كونفوشيوس المعلّم الأوحد . فكان المسيحيّون يظهرون 
بمظهر الفارّين من الثقافة الصيئيّة. وفي النصف الثاني 
من القرن التاسع عشر» أضيفت إلى الشكاوى القديمة 
الجروح الأليمة التي وجّهِت إلى الشعور القوميّ» بسبب 
تعدّيات الدول الأجنبيّة الكبرى. فتراكمت الأحقاد 
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وانفجرت أخيرًا سنة »14٠١‏ مع ظهور حركة البو 
(802655) (جمعيّة العدل والوفاق). وعن التواطق بين 
بلاط الامبراطور والبوكسرز نتجت خسائر ثقيلة للكنيسة 
الكاثوليكيّة: من ١0,0٠١‏ إلى ٠٠,0٠١‏ ضحيّة» وكارثة 
بكلّ معنى الكلمة للامبراطوريّة» فإنّها لم تنهض من هذه 
النكبة» وعاشت عيشة خاملة حتّى سقوطها سنة .191١‏ 
وتأئّرت حياة الكنيسة بتقلّبات السياسة الصيئية. 
وكانت سنوات الامبراطوريّة الأخيرة من أفضل السنين 
لها. فابتداءَة من .140١‏ اتّخذت حركة الاهتداءات 
انّساعًا كبيرًا جدّاء ولا سيّما في الصين الشماليّة» حيث 
عانت الكنيسة أشدّ العذابات. فانتقلت نيابة يكين 
الرسوليّة من 78,٠٠٠‏ مؤمن في ١401١‏ إلى ١/:.٠٠٠‏ 
في .141٠١‏ وفي أماكن أخرىء مع أنَّ التقدّم كان أقنّ 
قدرّاء فقد بقي أقوى مما كان في الماضي. ففي 
17 كانت الكنيسة تضم 1,400,٠00‏ مؤمن. 
وبفضل انضمام ٠٠١,٠٠١‏ معمّد جديد كلّ سنةء 
تضاعف عدد السكان الكاثوليك في خلال اثنتي عشرة 
سنة. وأتى المهتدون من الأوساط الشعبيّة بوجه 
خاصء وفي ذلك ذليل على أنَّ العداء للمسيحية فى 
تلك الأوساط قد زال. : 
وفي 21411 بدا أن قيام الجمهوريّة افتتاحٌ لعصرٍ من 
الحرّيّة . وكبر الرجاء عند المسيحيّين بقدر ما كان بعض 
زعماء الثورة هم أنفسهم مسيحيّين يروتستانت. وفي 
977 بلغ عدد الكاثوليك .7,150,٠0٠٠‏ لكنّ 
الجمهوريّة سرعان ما انقلبت إلى الفوضى» بظهور 
«مُوالي الحرب»؛ من كبار الاقطاعيّين وصغارهم» فقد 
تنازعوا أشلاء الأرض الصيئيّة . ثمّ كانت نشأة الحزب 
الشيوعيّ )١147١(‏ وعملهء» وصعود القوميّة» وكان 
كلاهما معاوتين للمسيحية. وابتداء من 1977 أعيق 
انتشار الكنيسة إلى حدّ بعيد. وفي 21470 احتلٌّ الحمر 
قسمًا من إقليم كانْتون» فهرب نحو ألف مسيحيّ من 
الارهاب وهاجروا إلى تايلّند أو إلى ماليزيا. وفي 
السنتين (19717-1955)» ثارت مجموعات ض 
الطلّاب على الإرساليّات المسيحيّة» من كاثوليكية 
وبروتستانتيّة . وفي 194717 بعد أن انفصل ماو ته تونغ 


تاريخ الكنيسة المفصّر 


عن الحزب القوميّء أسّس جمهوريّته الشعريّة في كيانغ 
سي (أ-عهدلكة). فنشبت الحرب بينه وبين تسيانغ كياي 
شه (عطكء 1دفكا[ وههذ15). على ساحة ازدادت مساحتها 
يومًا بعد يوم. فَدّمّر العديد من المجتمعات المسيحيّة 
واستحال كلّ نشاط إرساليٌ» » في عدّة مناطق من جنوب 
الصين» ودام ذلك حتّى المسيرة الطويلة سنة 1918 . لم 
تدم فترة الراحة إِلّا قليكًا 1 شبّت الحرب 
ع اليابان» وزادت الخراب» في شانغ هاي ولا ثًَ 
امتدّت شيًا فشيئًا إلى الصين كلها. غير أن الكنيسة 
استطاعت أن تواصل نشاطاتها على مهل وتخمّف الكثير 
من المصائب» حتّى انتصار ماق تيه تونغ سنة 14849 . 
وفي ذلك الحين» » كانت كنيسة الصين تضم 
.. و56 من الأنصار» بما فيهم الموعوظون. 
إن العشرينات لم تكن لكنيسة الصين سنوات من 
فقط. فهناك عدّة أحداث سعيدة» وهى مرتبطة بعضها 
ببعض: ومنها إنشاء قصادة رسوالة في ١١‏ آب 
(أغسطس) 21977 وعقد مجمع شالع هاي سنة 
5: ورَّسْم أساقفة صيئيّين. وفي (2)1914-1931 
عُيّن كاهنان صينيّان على رأس مناطق مستقلّة 
ورسمّهما البابا بيوس الحادي عشر أسققَّين في رومة 
في 14 حزيران (يونيو) ١1477‏ إلى جانب أربعة كهنة 
ذلك بأنَ عدد الكهنة الصيئيّين ازداد: فمن 45١‏ فى 
1 أصبحوا +173 سنة 201917 و1086 اميثة 
7 . وفي هُذْه الظروف» لم يكن ممكنّاء من دون 
التعرْض للخطرء وأمام صعود القوميّة الصينيّة» أن تبقى 
كنيسة الصين بإدارة أساقفة أجانب. هذا الخطر شعر به 
المنسنيور قسطّنطيني» القاصد الرسوليّ الجديد. 
وبفضل تشجيع من رومة» أنشأ هيئة أسقفيّة 
لكنّه تصرّف بفطنة؛ إذ إن النيابات الرسوليّة الصيئيّة 
الأولى كانت صغيرة نسبيّاء ولكنّ عدد كهنتها كان كايا 
وكانت مواردها مؤمّنة. وبعد مرور عشر سنوات» كان 
الاكليرس الصينيّ يدير شؤون نحو عشرين منطقة كنسيّة» 
وثلاثين في 1954» منها أبرشيّة رئيس أساقفة يكين 
(الكردينال تيان (5165)) ونانكين (المنسنيور يو بين (10 





الكنيسة الكاثوليكيّة في الصين 


هذ©)) - ثلاثين أبرشيّة أو ولاية رسوليّة من أصل 1517 . 


هل أبطأت رومة؟ على كلّ حال» لو تسلّم الاكليرس 
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القوميَ جميع الأبرشيّات» لما بدّل ذلك مستقبل كنيسة 
الضين المباشر. 


غريبي عن الصين 


إن نظرنا إلى كنيسة الصين من الخارج» رأينا أنّها 
جميلة المنظر: فهي تضم أكثر من ثلاثة آلاف كاهن 
أجنبيّء وأَلقّين وسبعمائة كاهن صينيّء ونحو ألف 
إكليريكيٌّ» وبضع مئات من الاخوة» وأكثر كين سبعة 
آلاف راهبة» منهنّ خمسة آلاف صيئّات. ومنظماتها 
تغطي الأرض الصيئيّة: 7١‏ مستشفى أو مأوى» و٠ه؟‏ 
ميتمّا» و5١١‏ مشغلًا أو مُحترَقًا على أنواعه. وفي حقل 
التربية» 5,٠٠١‏ مدرسة ابتدائيّة» ونحو ٠١٠١‏ ثانويّة, 
وثلاث جامعات. 

ينتمي الكهنة الأجانب إلى نحو ثلاثين رهبانيّة وإلى 
بل كن عن أريسع جنة بخيففة. ومع ذلكء فإِنَ 
الوفاق والانسجام يسودان هذا الجسم الواسع. إِلّا في 
حالات نادرة» إذ إِنّ الحضارة الصيئيّة القويّة قد صهرت 
في قالب مشترك مرسّلي الصين. ففي الشعب» سقطت 
التهم القديمة» فلم عن اهتداء الأقارب أو الأصدقاء 
يودي إلى نزاعات . والمرسّلون الأجانب مقبولون» كما 


يُقبّلَ المواطنون الآتون من مناطق أخرى 


قد يوقع ذلك في الأوهام. فإن نظرنا إلى كنيسة 
الصين من الداخل» رأب ينا أنّها لا تدخل في الحساب أو 
تدخل فيه قليلًا جدَّاء فإِنّ المسيحيّين غارقون في بحر 
وثني لا حدّ له وضلا عن ذلك» ما ازالت جسمًا غريًا 

عن الصين: إِنَّها غريبة بإكليرسها المُرسَّلء وبارتباط 
الاكليرس الصينيّ برومة» وبكنائسها ذات الطراز 
الغوطيّ أو النهضويّء وبليئُرجياها وصورهاء ولا 
سيّما صورة المصلوب» وبصلواتها ومفرداتهاء 


كالألفاظ الدينيّة وأسماء القدّيسين» وخصوصًا 
بعقائدها . 

إن المسيحيّين ينفصلون جذريّاء على الصعيد 
الدينيّء عن أبناء وطنهم الوثنيين. فباستثناء المهتدين 
الجددء الذين يجدون أنفسهم بين عالمّين» إِنْهم لا 
يقبلون أيّ تنازل للمعتقدات والعادات الوثنيّة. وفي 
المدن الكبرى والمتوسّطة رعايا مكرّنة كما في فرنساء 
وفي الأرياف» تُركّر الحياة المسيحيّة على البيت» لا 
على الكنيسة» والمؤمنون يصلّون في بيوتهم» ولا 
يذهبون إلى الكنيسة َه لمئاسبة. الأعياة الكبرى» 
كالميلاد والفصح» وهي فرص للمشاركة في مآدب 

سعيدة. والمسؤول المحلّيّء سواء أكان أستاذ التعليم 
المسيحيّ أم معلّمًا في المدرسة» يعمّد الأولاد ويساعد 
المحتضرين ويهتمٌّ بدفن الموتى بمراقبة الكاهن 
وإشرافه . 

كان المسيحيّون لا يختلفون في شيء عن أبناء 
وطنهم الوثنيّين» إِلَّا على الصعيد الدينيّ. وكان 
الوثتيّون يألفون حضور الكنيسة» وكانت هي تسعى 
لدبخ الثقافة الصينيّة» من دون الوقوع في ا 
وق المسيحيّة كانت تحتاج» لتفرض نفسها على 
الصين الغارقة بشدّة في الوضعيّة والماديّة» إلى نحو 
عشرة ملايين من الأنصارء وإلى مفكّرين وعلماء 
وفتّانين كثيرين» لتتمكّن من تحويل الفكر الصينيّ في 
تجاه المسيحيّة: 











الفصل الثامن 


الكتلكة 


الأميركية 


180٠١٠ منذ‎ 


في » ومن أصل سكّان بيض بلغ عددهم 
رين املتوتاء كانت الولايات المتّحدة تضم 
٠٠‏ كائوليكيّ» أتى أكثر من نصفهم من 


حثلكةر 
تمتاز هذه الكثلكة أُوَّلَا بأكثريّة الايرلندتين: أفما 
هاجر أكثر من 7٠١,٠٠١‏ كاثوليكي ما بين ١875١‏ 
و1880؟ لا شك في أنَّ عدد الألمان والإيطالتين 
والبولونيّين دلي في نهاية القرن» على عدد 
الايرلنديين» ولكنّ هؤلاءء لأنهم ينطقون بالانكليزيّة, 
اكتسبوا مناصب رئيسيّة في داخل الكنيسة. وهذه 
الأفضليّة بدت ثابتة» إذ إِنَّ ثمانية كرادلة أميركيّين» من 
أصل تسعة في 14177 كانوا من أصل إيرلنديّ . 
إن الأثر الذي تركه الإيرلنديُون فى الجماعة 
الكاثوليكيّة لم يكن مفيدًا دائمّاء فإنّ تضافات 
تُعتبّر فيه كلمة الكاهن قاعدةٌ وموقفه الجانسينيٌ من 
مشاكل الجنسء والنداءات التي توجّه من على المنبر 
إلى سخاء المؤمنين» أَضفَّت على الكثلكة الأميركيّة 
طابعًا إكليريكيًا مؤسفًا. وهذه الأفضليّة الايرلنديّة» 
المتأثّرة ببعض الممارسات كالورديّة أو التعبّد لقلب 
يسوع الأقدس» طرحت مشاكل وجيهة على التعايش مع 
سائر الاثنيّات. 
وفي نهاية القرن» اشتدّت تلك الخلافات» مع 
انتشار نوع من النزعة الأميركيّة المبالغ فيها والقائمة 


() علاءطم2 كمومه -موعل. 


بقلم جان فرنسوا 0 


أربعة عشر بلدا أوروبيّاء إلى جانب كندا والمكسيك. 
ففي منتصف القرن التاسع عشرء ظهر بوضوح أنَّ مصير 
الكنيسة الكاثوليكيّة هو في أيدي المستوطنين. 


على تفؤّق الشمال العرقيّ. وأخيرّاء إذا رفض الكرسيّ 
الرسوليّ أن يؤيّد الايرلنديّين المناصرين للأمركة 
المفرطة» فإنّه رفض أيضًا الطلب الذي يهدف إلى 
إقامة كتل قوميّة في حضن السلطة الكنسيّة الأميركية. 
ومع ذلك فقد نشأت اصطدامات دوريّة بين اين 
والألمان» لا بل أيضًا بين الايرلنديين والبولونيين أو 
الرُوتينيّين. وبالرغم من تلك الخلافات» تنّت 
المحافظة على وحلدة الكنيسة الكاثوليكيّة الأساسيّة. 
إِنّ حضور المستوطنين يفسّر لنا ظهور صعوبات 
الاندماج التي واجهتها الكثلكة الأميركيّة طوال 
تاريخها . وإذا وضع الخلاف حول العبوديّة حدًا 
مومًنًا للحملات الدامية على الكاثوليك في و 
التي سبقت جرب الانفصالء» فإنّ المناظرة استؤ: 
سنة 21841 مع نشأة «الجمعيّة الحامية 0 ا 
هذه الجمعيّة سعت للقضاء على الخطر الذي يشكله 
«الأجانب» على أمن الأمّة. كان الكاثوليك أقليّة 
محتدرة “خل نقناة الجمهورة» وكلما ازداد عددهمء 
أصبحوا هدف تهجّمات منتظمة تعادي الأجانب. ومن 
هنا المحاولات التي قام بها أصحاب مقامات الكنيسة 


الكثلكة الأميركيّة منذ 1١46٠‏ 


لدمج الكاثوليك في سائر الأميركيّين: ففي 218١‏ أراد 
رئيس الأساقفة جون أيرائد (9هداه) أن يخئّف من 
عوز المدارس الكاثوليكيّة الماليّء فاقترح على 
السلطات العامّة أن تدفع راتبًا للمعلّمين الكاثوليك» 
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شرط أن ب يتب البرنامج الرسميّ في المدارس في أثناء 
الساعات الدراسيّة . لكنّ أيرلند أثار تعصّب العديد من 
البروتستانت والكاثوليك المحافظين على السواء. 


مواطنون مئّ في المئضشي؟ 


وفي نهاية القرن» أظهر بعض رجال الكنيسة 
التقدّميّين غيرة ل«النهج الحياتيّ الأميركيّ' وأرادوا أن 
يروا الكاثوليك يتّخذون» في الحقول السياسيّة 
والاجتماعيّة» موقفًا ممائللا لموقف سائر الأميركيين» 
راجين أن يبّرئوا ساحة أنفسهم من تهمة «الطابع 
الأجنبي»» فأثاروا عاصفة لاهوتيّة جديدة» لأنْ 
خصومهم لا يرونء في النزعة الأميركيّة والنزعة 
العصريّة» سوى وجهّين لحقيقة واحدة. وفي 21499 
شجب لاون الثالث عشر بعض الأفكار ار 
كالاشادة بالفضائل الطبيعيّة على حساب الفضائل الفائقة 
الطبيعة» أو تعزيز الفضائل الفاعلة على حساب الفضائل 
المنفعلة» فأثار ردود فعل مختلفة: ففي حين شكر 
المحافظون البابا لأنه خلّص الكنيسة الأميركيّة من 
البدعة» وصف الكردينال جيبّز (ودوم6:0) هذا التعليم 


منطوون 
إذا صم أن الكثلكة الأميركيّة برهنت» يبعض 
الوجوهء عن ديناميّة» فإِنّ الكاثوليك بدواء بوجوه 
أخرى» منطوين على أنفسهم حتّى الغرابة. 
ظهرت قلة الانفتاح أوّلّا في الموقف من مشكلة 
السود. فمنذ حرب الانفصال» لم يختلف موقف 
الكاثوليك إِلّا قليلا عن موقف سائر الأميركيّين: فلآنٌ 
المزارعين الكاثوليك في الجنوب كانوا يملكون عبيدّاء 
بدا أنه من مؤيّدي العبوديّة التي تخدم مصلحتهم. أمّا 
مزارعو الشمال فقد استنكروها باسم المبادئ 
الإنسانيّة. والاكليرس الكاثوليكيّ» كان موقفه يختلف 
قليلًّا عن موقف السلطات البروتستانتيّة» إذ إِنّهِ اكتفى 
بتوصية المّوالي الكاثوليك بمعاملة عبيدهم بعطف. لكنّ 
هذا الالتباس كانت له نتائج فادحة: فبالرغم من 


بأنّه غير معقول ولا صلة له بتصرّف الأميركيّين. إِنّ 
أولئك الاكليريكتين التقدميّين» الذين يجوز لنا أن 
نأسف لقلّة تنشئتهم اللاهوتيّ المتينة» لم يروّجوا صيغة 
أميركية للغاليكانيّة ولم يدافعوا عن لببراليّة فلسفية» كما 
زعم خصومهمء بل سعوا في الواقع لمنح الكاثوليك 
الأميركيين وضع المواطنين مئة في المئة. 

وأخيرّاء فإنَ حضور العديد من المستوطنين في 
صفوف الكاثوليك يفسّر قيام تلك الروابط الوثيقة التي 
تربط بين الكاثوليك والحركة العمّاليّة الأميركيّة: ذلك 
بأنَّ أكثريّة الكاثوليك كانواء في نهاية القرن الأخير»ء 
عمّالُا غير اختصاصيّين في المناجم أو المعامل. وفي 
الفترة التي فصلت ما بين 141٠‏ و1100» ترسّخ الطابع 
المدنيّ الذي انّسمت به الكثلكة الأميركيّة . 


على أنفسهم 


مبادرات أيرلئد الذي أسف» سنة 21841 لاقامة حدود 
بين الألوان» وبالرغم من مبادرات المجلس العرقيٌ 
الكاثوليكيٌ الذي منح السود تقدمات هامّة» لم ينجح 
الكاثوليك في 5 العبيد المُعتّقين إلى دينهم. وفي 
أيَامناء لا تضم الكنيسة إِلّا نحو 600,0٠١‏ أسود من 
أصل 7١‏ مليونًا من السكّان. إلى هذا الاخفاق» يجب 
أن نعزو إلى جانب الموقف الانهزاميّ 
العديد من الأساقفة» تحيّرًا مستعصيًا ضِدّ السود عند 
الكاثوليك البيض المتحدّرين من أصل إيرلنديّ . 
وقلة الانفتاح هذه نجدها أيضًا في الحقل الفكريٌ . 

فلذلك التقصيرء هناك عدّة تفسيرات محتملة» منها أنّه 


يَ الذي اتّخذه 


كان في صفوف الكاثوليك كثير من المستوطنين 
المتحدّرين من أوساط فقيرة وأمّيّة» مضطرّة إلى كسب 





رزقهاء وتنقصها التربية التي من شأنها أن توقظ عندها 
الحسّ المدني. ومنها أيضًا قلّة التحمّس عند الأساقفة 
الذين جهلوا مدّة طويلة ما هي الجامعة» ومنها أيضًا 
تقصير التعليم الكاثوليكيّ الذي» إذا صصح أنه يشكّل 
أوسع نظام مدرسيّ خاصصّ في العالم» فإِنّ قيمته تقوم 
على عدد أنصاره وانّساع شبكته أكثر مما تقوم على 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


نوعيّة التعليم المعطى. إِنَّ الكاثوليكِ قضوا مذَةٌ طويلة 
لا يعترفون لمعاهدهم المدرسيّة إِلّا بأنّها تحافظ على 
إيمان أولادهم وعلى إعدادهم لكسب رزقهم. ولا بل 
من أن نضيف إلى هذه العناصر ثقل الأجواء المعارضة 
للفكرء التي سادت الولايات المتّحدة مدَّة طويلة. 


قلق انفتاح 


وهذا الانطواء نفسه نجده أخيرًا في الحياة الدوليّة . 
إن استثنينا مكل جِييز أو أيرلئدء لم يكن هناك قبل 
الستَينيّات» أي كاثوليكيّ على الساحة العالميّة. فما من 
أحد كان له تأثير جدير بالذكر يبن مفكّري الكنيسة 
الجامعة. وما من أميركيّ كُلّف ببعثات أجنييّة . لا شلك 
في أن تخيرًافلححصل أفي ,8:10 يفضل تاسيين الجمطة 
أميركا الارسالية الكاثوليكية؛. ولكن» إذا أحصيء في 
19717 عشرة آلاف أميركن في الإرساليّات ما وراء 
البحار» فَإِنّ لهذا العدد يبدو متواضعًا بالنسبة إلى عدد 
ألمانياء التي أوفد منها سبعة عشر ألف كاهن إلى 
الإرساليّة الأجنبية . 


الستّينيّات: 
منذ 219450 أخذت تلك الملامح» التي كانت 
تُضفي على الكنيسة الكائوليكيّة الأميركيّة فرادتهاء 
تخفث شيئًا فشيئًا. ففي العديد من الأمورء بدا أنّ 
الكاثوليك عرَّزوا موقفهم . 
أوّلاء ومنذ مطلع القرن» لم ينقطع وضعهم العدديٌ 
عن التحسّن: فمن ١7‏ مليونًا في »141٠١‏ من أصل 755 
طيوةا من اليشنء وصل حلب المويتي إلى + مليوناء 
فكان الايطاليّون والبرازيليُون وحدهم يضمّون عددًا أكبر 
من الكاثوليك في صفوفهم. وفضلًا عن ذلكء أنشأ 
الكاثوليك تنوّعًا عجييًا من المجموعات. وهناك دليل 
آخر على هذه الحيويّة» وهو إشعاع جامعة أميركا 
الكاثوليكيّة التي تضم في أيّامنا أكثر من سبّة آلاف طالب 
تقريًا . 
ثانيّاء يظهر تحسّن الكثلكة هذا في التزام الكاثوليك 


يبدو أن أهمّ أسباب قلّة انفتاح الكثلكة الأميركيّة 
سود هود أده لمي فإِنّ 
الأساقفة الكاثوليك لم يتوصّلوا قط إلى فرض أنفسهم 
لدى المؤمنين. وفضلا عن ذذلك» فإنَّ نمط حياة عدد 
منهم كان موضع انتقادات حادّة من قِبّل العلمانيّين. 
وبما أنَّ هؤلاء الأساقفة تمّ اختيارهم نظرًا إلى مهارتهم 
الماليّة أكثر ممّا تمّ نظرًا إلى كفاءتهم الرعويّة» فكان 
عليهم أن يتحلّوا بصفات أصحاب المصارف» مع أنّ 
وضع العديد من الأبرشيّات الماليّ كان يُرئى له أكثر 
من أن يتحلّوا بصفات .رعاة النفوس. وبسبب ذلك 
عانت الكنيسة الأميركيّة كثيرًا قله الزعامة الروحيّة . 


نقطتّ تحؤل 
الأميركيّين في شؤون الكنيسة الجامعة على أثر انعقاد 
المجمع الفاتيكانيّ الثاني. ففي تشرين الأوّل (أكتوبر) 
57»؛ وصل أكثر من ماتتّي أسقف من الولايات 
المتّحد لافتتاح المجمع» وبرهنوا عن وجودهم 
خصوصًا في النقاش حول الحرّيّة الدينيّة: فإنّهم 
زؤّدوا البحث في المشكلة اختبار ١10‏ سنة من 
الفصل بين الكنيسة والدولة» فأسهموا في تحرير البيان 
النهائي» الذي أصدره بولس السادسء» فقد أكّد أنّ 
راف الانسان تقوم على استعمال حرّيّته المسؤولة. 
وأخيرٌاء شهدت الستَينيّات بروز الكاثوليك في 
الحياة السياسيّة الأميركيّة» مع وصول كِيْد 
(و2عصمءك) إلى رئاسة البلاد. ويمكن قياس 
الخطوات التي تمّت منذ التصريح عن الاستقلال» 
حيث كان الكاثوليك لا يستطيعون لا أن يصوّتوا ولا أن 


الكثلكة الأميركيّة منذ 186٠‏ 


يمارسوا وظيفة من الوظائف . أُوَلِيسَ كدي ممثّلَ كتلكةٍ 
لم تعد تخشى أن تجابه الوسط الأميركيّ؟ ففي نظره»ء 
الايمان الدينيٌ هو مسألة شخصيّة» ولا يجوز للسلطات 


1 


الكنسيّة أن تدّعي حقوقًا خاصّة على الوظائف العامّة. 


ولقد شجّع كيدي روح الحوار في حضن الكثلكة» و, 
الكاثوليك وغير الكاثوليك. 


إلتباسات 


تحنرخ ن الكثلكة الأميركيّة هذا رافقه التباس أكيد 
من حيث عمق القناعات الدينيّة لدى أنصارها. ولقد 
أنَّت. هذه الأزمة أَوَلَا في ممارسة الكاثوليك الديئّة. 
حَتّى +187 ترى أن توجيهات السلطة الكنسيّة» التى 
كان اشدة على واجب حضور القدّاس يوم الأنيد» 
أحرزت نجاحًا حقيقيًا. وبعد هذا التاريخ» نلاحظ 
انخفاضًا ملموسًا في حضور القدّاس عند الأميركئّين. 
هذا وإِنّ الرفضيّة التي عرفتها السنون التي تلت انعقاد 
المجمع» نجحت في التسلّل إلى الأديرة. 

لا شك في أنّ هذه الأزمة قد تعود إلى انخفاض عدد 
الكهنة والكنائس» والزواجات المختلطةء والفوائد 
01 لسرا براااي مو الجاع 
ولكن يبدو أنْها تعود بالأحرى إلى إغراء مجتمع 


البحبوحة الذي لم يعد يقدّر القِيّمِ الروحيّة» وإلى أزمة 
الايمان التي نرت في الملايين من الكاثوليك؛: ومن 
السيحين هوم ذلك راق العديد من المؤمنين أخذوا 
يرفضون مواقف الكنيسة التقليديّة من الطلاق أو من 
تحديد النسلء» كما أنّ مستوى التربية العالي الذي 
يحصل عليه الكثير من العلمانيّين يدعوهم إلى أن 
يتخذوا هم أنقسهم قرارات ذات طابع تعليميّ أو 
أخلاقي. ومن هذا القبيل» يُلاحَظ انتشار العلمنة. 

مدّة سنين طويلة» كان الكاثوليك منعزلين» فشعروا 
بالنقص وعدم الأمان. أمّا اليوم» فإنَّ حَجِلّهِم الموروث 
لكونهم مستوطنين قد زال إلى حدٌ بعيد. ففي ما يختصصّ 
بالمفاهيم الدينيّة والممارسات التقليديّة أصبح 
الكاثوليك أميركّين أكثر مما هم كاثوليك. 
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الفصل التاسع 
تيريزيا الطفل يسوع 


وُلدت تريز مَرْتان فى ألنُسون-سنة *«1417ء وكانت 
أصغر أولاد العائلة» سبقتها أربع أخوات» ثلاث منهنّ 
دخلن دير الكرمل» وواحدة دير الزيارة. وكان الأب 
والأمّ قد فكرا في دخول الدير» قبل لقائهما وزواجهما. 

مارس الأب». لويس مرتان» بعض الوقت مهنة 
الساعاتي» ثم شرع في مساعدة زوجتهء بعد أن أنشأت 
مشغل تخريم» وجمعت ثروة» وتُوفيت في سنّ الخامسة 
والأربعين» بعد أن عهدت بالاهتمام بأولادها إلى 
أخيها إيزيدور غيران». وكان صاحب صيدليّة في ليزيو 
(تنههنآ). وهكذا أتى الأب وبناته الستّ وسكنوا 
ليزيو. 

وكان الأب يعيش هو وبناته من دخله» ويهتمٌ قليلًا 
بدروس تريزيا ويدلّلها كثيراء وأخواتها أيضًا. تأئّرت 
تريزيا بموت أمّهاء فكانت بننًا قليلة الاثّزان وذات 
نزوات صبيائيّة وميّالة إلى التظاهر بالبكاء. وكانت 
أخواتها يواصلن تربيتها الدينيّة التي ورثنها عن 
والدتهنّء أي روحانيّة متّسمة بالجانسيئيّة والقائمة 
على الاستحقاقات والتضحيات الرامية إلى كسب 

مقاومي 

عاشت نحو تسع سنوات ونصف بين جدران الدير 
الأربعة» في البرودة والرطوبة النورمانديّة» في وسط 
مجموعة من خمس وعشرين راهبة كنَّ جميعًا - ما عدا 
اثنتين - في عمر يؤهَلهنَ ليقمنَ بدور أمّها. 

كن راهبئين رغبتا في أن تكونا أنّا لها: من جهة» 
مؤسّسة كرمل ليزيو ومنظّمته» الأمّ ماري ده غونّزاغاء 


(8) عذ5 كاموهدر-صوعلء مستشار أمانة سرّ غير المؤمنين في رومة. 


بقلم جان فرنسوا ب »2# 


السماء» فى أجواء خوف». جعلت منها بتنًا مَوسُوسَة 
7 

وفي ميلاد السئة 2١18485‏ قبل بلوغها الرابعة عشرة 
بقيلء واتكلاكا من عدت قيل الأعتية صسدث ليها 
«اهتداء» حقيقيّ: ذلك بأنّها استعادت جوهر طابعها 
الذي ينطوي على شيء من الوضوح الجذريّ» فكنّت 
عن مواقفها الصبيانيّة في التعامل مع والدها ووصلت 
إلى نضج البالغين. 

أختاها ماري وبولين دخلتا كرمل ليزيو. أمَا هي 
فكانت تعرف» بفضل.شعورها بالواقع» ما يجري في 
الكرمل - ولقد تحدّثت في وقت لاحق عن الكرمل 
ووصفته بأنّه «سجن» قد يكون فيه التدرّب على الحبٌ 
أصعب مما هو في أيٍّ مكان آخر. فأرادت أن تدخله 
عن بصيرة» وسعت بعناد لأن تُقبل في الكرمل في أقرب 
وقت» فذهبت إلى رومة وطلبت إلى البابا أن يحقّق 
مشروعها. فنجحت وباشرت حياتها في الكرمل وهي 
في الخامسة عشرة. 


وإبداع 

ومن جهة أنجرىء الأمّ أغنيس التي هي بولين أختها 
والتي تكبرها باثنتي عشر سنة. وكانت الأمٌّ أغنيس 
منافسة الأمّ ماري ده غونزاغاء ولقد تنازعتا السلطة 
حتّى وفاة الأولى سنة .1١9054‏ فجاءت دعوى تطويب 
تريزياء في آنٍ واحدء وبإرادة الأمّ أغنيس» دعوى الأمّ 
ماري ده غونزاغا. كانت الأمّ أغنيس امرأة قويّة 


تيريزيا الطفل يسوع 


الشخصيّة سيطرت. ولا شكُ» على كرمل ليزيو حتّى 
وفاتها سنة .١15١‏ وهي التي» بعد موت تريزياء 
صجّحت ما كتبته» فلم تعد النصوص الحقيقيّة التي 
حرّرتها تريزيا إلى سلامتها إِلّا بعد وفاة الأمّ أغنيس. 

والحال أنّ الأمّ أغنيس» بالرغم من كلّ قدرتهاء لم 
تتجح في ضم تريزيا إلى حزبها. فإِنَ تريزيا لم تتركها 
ولم تترك غيرها من «أمّهات» الكرمل يُحِطْن بهاء بل 
قاومت جميع القتخوفات التي مورست عليهاء سواء 
أعلى الصعيد الروحيّ أم على الصعيد العاطفيّ . 

إن قصّة تريزيا الطفل يسوع هي قصّة مقاومة 
ا فلقد قاومت الروحانيّة التي كانت تعلّم في 
أديرة كرمل ذلك الزمن» واستندت إلى مصادر غير 
مألوفة إذ ذاك في تلك الأديرة» أي الكتاب المقدّس 
خصوصّاء دلار سيّما نشيد الأناشيد» وقراءة الأناجيل 
البائرة: وتغذّت أيضًا بيوحنًا الصليب» مع أنّه لم 
يك يه يشجع كثيرًا على قراءته. فشّت شيئًا فشيئّاء في 
5 طريعًا جديدًا: خلافًا للعقليّة الداعية إلى 


و 


الأخلاق والمألوفة في أديرة الكرمل» عرضت ِلَهًا 
كله حنان وحرّيّة, وخلامًا لطرق تفكير دينيّة راجت فى 
ذلك الزمن» حيث كان المطلوب من الانسان أن 0-5 
خلاصه الشخصيّ وينال خلاص الآخرين بتكديس 
الاستحقاقات والعذابات» شدّدت فقط على انفتاح 
القلب في الصلة بالله» وألحّت على الحبٌّ وعلى قِيّم 
التجرّد الهادئ عن تملّك النفس» وعلى المجّانيّة فى 
العلاقة مع الآخرين ومع الله. واقترحت عيش الحياة 
الروحيّة في الأفراح اليوميّة كما في العذابات» وبشَّرت 
بالله في تنوّع الحياة اليوميّة وفي مساعي الانسان 
ومعاركهء وبكلمة واحدة في فيض الحياةء لا فى 
المَرّضيّة والاراديّة. ورأت في الكنيسة» لا سلطة على 
العالم ولا مكان أعمال خارقةء» بل وصفتها بأنّها 
عروس المسيح» وبالتالي «قليًا يلتهب حبًا». وفي 
حضن هذه الكنيسة» أرادت أن تعيش دعوتهاء وهى 
«الحبٌ؛ فحشب. 


لا شيء سوى الحبٌ 


00 اكتشفت مجدّدًا في الثالثة والعشرين 
من عمرها أسسسّ الرسالة الانجيليّة نفسَها: فقد كشف 
يسوع أن في أبيه شخمًا ورغبة في المشاركة مع الانسان» 
ودل عليها عَيرَ حياته الأرضيّة كلّها التي كانت شَّعَقًا 
كبيرًا ووجودًا من أجل الآخرين. إِنّ الله محبّةء إِنّ الله 
فيض من الحياة. وصليب المسيح يُظهر حبٌ الآب» 
الذي يدخل في هيام ليلدنا إلى حياته. فهمّت تريزيا أن 
الآبء حين يجود بحياته كلّهاء لا يأتي ليأخذنا ولا 
ليفرض ذبائح تكفيريّة أو ليطالب بالتعويض عن الاهانة . 
وفي حين كانت أخواتها الكرمليّات يُردن أن يُصبحن 
ذبائح تكفيريّة عن الخاطئين» ويضعنّ أنفسهنَّ بذلك 
خارج صفٌ الخاطئين وفوقهم» كانت تريزيا لا تعمل 
غيرٌ الغوص في حبّ الحنان الذي لا حدّ له والذي يكنّه 


الله للبشر. 

وبذلك َس صورًا قديمة لله» صورًا ذبائحيّة 
بالمعنى الطقسيّ» ٠‏ وتخلت عن طريقة بشريّة في عرض 
عدل الله عدل إله نتصوّره حسودًا ومنتقمًا. وكشفت 
عن إِلَه كله إنسانيّق» ودعت جميع معاصريناء ومن بينهم 
الأكثر عذابّاء والأبسط. والأفقرء والأقلٌ حيلة» إلى 
أن يعرفوا أنْهم الأوّلون في قلب الله» واعترضت على 
المقتدرين الذين يعتبرون أنفسهم أفضل أو أهمّ من 
الآخرين. 

وفي الوقت نفسه» كشفت تريزيا عن إِله كلّه صمت 
واحترام» لا يتدخل ويقبل بأن يبقى: محتجبّاء ولا 
يفرض نفسه ويمتنع عن معاقبة الذين لا يجدونه» شرط 
أن يبحثوا في الاستقامة والحقّ. 


ليل العدم 


في فصح 21845 قبل وفاتها بثمانية عشر شهرّاء 


دخلت في ليل إيمان كثيف. فمع أنّها عاشت حبّى تلك 
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الأيّام في نوع من عدم الشكٌ الهادئ تمامّاء وفي «إيمان 
حيّ وصافٍ إلى أقصى حدّ»ء استولت عليها 
«الظلماتى» فتحدّثت عنها واصفةٌ إيّاها ب١نفق‏ 
حالك» ضاعت فيه. وفقدت طعم الايمان الذي عرفته 
قبل ذلك لمح سا ودين «ليل 
العدم» . والأدلة التي يستند إليها الذين لا يؤمنون هي 
التي اقتنع بها فكرها. فهل وقعت في عدم الايمان؟ 
كلاء لال وو عاق اال 
ولكنّها أدركت أنّ هذه المحنة أفهمتهاء عن طريق 
القياس» أنَّ عدم الإيمان أمر موجود. حتّى تلك 
الأيّام» كانت تعتبر أن لا وجود لغير المؤمنين» وأنّ 
الذين يصرّحون بِأنّهم غير مؤمنين يتكلّمون خلاقًا لما 


الرسالن 
كانت حياة تريزيا قصّة حبٍّء حبٍّ أقوى من 
الموت: ففي الوحشة القصوى التي عرفتها في أشهرها 
الأخيرة» ظلت تحارب الموت» 0 مرضيّة» 
وتتكر إِلْهَا كاذبًا كانوا يعرضونه عليهاء إِلها يُدخل في 
حسابه عذابات البشر. حب يُحبي: ب 
أن يُعْلِقَ عليها روتين الموت» بل كانت دائمًا متّقدة 
ونشيطة» في واقع جميع الأيّام. فالمهمّ في نظرها هو 
القلب» قوّة القلب» قوّة تُسْبّت القدرات الكاذبة» 
واليقينيّات الساحقة» وتشيد بالحقائق اليوميّة 
المتواضعة . 
ماتت فتاةٌ في الرابعة والعشرين» فأعلنت الكنيسة 
قداستها : ومن خلالهاء » أعلنت قداسة البُكم والصامتين 
ضحايا هذا العالم» والمظلومين واليائسين» وصانعي 


تاريخ ١‏ الكنيسة المفصّر 


يفكرون. أمَا الآنء فهي تعرف أنّهم موجودون» 
فشكرت الله على ذلكء. لأنّها رأت أن معرفته هي 
(نعمة). ٠‏ 

فمرّت تريزياء قبل الجميع» ببوتقة ليل الايمان 
الطويل الذي أخذ يغطي العالم. وكما أنّها كانت تشارك 
في مائدة الوليمة الافخارستيّة مع المسيحء أخذت 
تشارك في مائدة الذين يرفضون المسيح» فعرفت 
عندئذِء في ذلك الليل» «الفرح التامٌ»: فرحت بأن ترى 
أي حرّيّة أنعم الله بها على الانسان: حتّى القدرة على 
إنكاره. إن إِله يسوع المسيح هو الإله الذي لا يريد أن 
يُرِغم الانسان على حبّه . 


الصحيحي 

السلام» وذوي قلوب الأطفال, قائلةً لهم إِنّهم الأوّلون 
الذين يشاركون في الله. 

إن رسالتها كانت واضحة وشديدة حتّى إِنْها أرعبت 
راهيات ديرها. رأينا أنّ مؤلّفاتها شُرّهتء ووجهها 
ورسالتها جُعلا تافهّين. وإذا صحٌ أن قداسة تريزيا 
أعلنت بعد موتها بأقلَّ من ثلاثين سنةء فإنَّ ما أراد 
الروح القدس أن يعبّر عنه من خلال حياتها وأقوالها بقي 
خفيًا مدّة طويلة. أخذنا نطّلع على النصوص الصحيحة 
ونعرف قليلًا ما جرى في الحقيقة» بين جدران الكرمل 
الأربعة في أثناء تلك الأشهر القصيرة التى أحرقت فيها 
تريزيا شبابها وذابت حبًا. يبقى أن هناك كثيرًا يجب 
البحث عنه» لنفهم رسالة تريزيا الصحيحة. 


المسيحنة 
إزاء الفاشيات 


الباب السابع والعشرون 


الفاشيّات! في كلّ مكان رفضٌ الحرّيّة والسجن» 
والدم المراق. 
ثمّ» في أجواء الصليب المعقوف» 
الابادة الجماعيّة الفظيعة. 
ولكق 53 بل من التميية؟ 
فهناك الفاشيّة التوتاليتاريّة عند موسوليني وهتلر. 
وهناك التسلّطيّة المحافظة التي شيّدتها 
النمسا المسيحيّة وفرنسا بيتان (مته)26) 
الواحدة بعد الأخرى. 
وفي نصف الطريق وفي عالّم آخَرٍ 
دولة سالازار الجديدة وإسبانيا فرلكو. 
فالغاية التي ننشدها هي وصف الأوضاع وتحليلها.ء 
بلدًا بلدّاء ومحاولة الآدلاء بحكم» 

مع الرجوع في الزمن» 1 
ضّ موقف المسيحيّين في تلك الظروف المأسويّة. 











الفصل الأوّل 


إغراء الفاشنة 


في الحقبة التي فصلت بين الحربّين العالميتين» 
واجهت الكنيسة الكاثوليكيّة حركة الفاشيّة» التي تميّرت 
بميزتين جوهريّتينَ» أوّلهما حركة سياسيّة تحمل في 
طيّاتها عقائديّة خاصّة» وجب على الكنيسة أن تتحمّق 
من انسجامها مع المعتقدات المسيحيّةء وثانيهما 
خصوصًا نوعٌ من الحكمء فكَّرت السلطة الكنسيّة أو 
الكرسيّ الرسوليّ في أن يقيما معه علاقات زمنيّة . 

لم تستطع الكنيسة أن تبقى غير مبالية» على الأقلّ 
لأنّ الفاشيّة كانت تختار أعضاءها في الطبقات 
الوسطى» حيث تجد الكثلكة قسمًا كبيرًا من رعاياها. 
والحال أن الفاشيّة» في إيطاليا وألمانياء كانت تمارس 
إغراءً حقيقيًا على القاعدة الكاثوليكية. 

كانت هذه القاعدة» كمجمل الطبقات الوسطى» 
تواجه مشكلة الأزمة التي تؤئّر في هذه المجموعة 
الاجتماعية . وكيف لا تتحئس الحلّ النقاين المطابق 
لتعليم الكنيسة الاجتماعي» كما عير عنه لاون الثالث 
عشر في الرسالة العامّة الشؤون الحديثة» والذي ذكّر به 
بيوس الحادي عشز سئة 1411 في الرسالة العامّة السئة 
الأربعون؟ كانت الجماهير الكاثوليكيّة» كسائر الطبقة 
الوسطى» لا بل ريّما أكثر منهاء تتحسّّس خطرٌ الشيوعيّة 
الملحدة: أَوَلا تشكل الفاشيّة أمتن حاجز دون 
الشيوعيّة؟ وأخيرّاء كيف يستطيع الكاثوليك أن 
يقاوموا إغراء الاتّحاد القومي والأخويّ الذي تعد به 
الفاشيّة والنازية شعوب بلادها في دولة تعود إلى الحياة؟ 

لم يبق أيّ شكٌ في .هذا الأمر: فإنّ الكاثوليك 
الايطاليّين والكاثوليك الألمان» في أكثريّتهم الساحقة» 





(*) هنعادرء8 موق أستاذ مساعد في جامعة باريس - نانتير. 


بقلم سيرج برشتاين © 


إن لم نقل: إِنْهم ناضلوا بنشاط في صفوف الحزبين 
الفاشيّينِ» فعلى الأقلّ اهترّت مشاعرهم للإمال والوعود 
التي ولّدتها الفاشيّة .في بَلَدَيهم. لو حذّرت السلطة 
الكاثوليكيّة والكرسج الرسولي المؤمنين من التعليم 
الجديد» بالإشارة إلى عدم توافقه مع الايمان 
المسيحيّء لَريّما اختلف الأمر. ْكنّ موقف السلطات 
الكنسيّة» من هذا القبيل؛ كان ينسم يبعض ببعض الفوارق 
فندل على بعض التردّد الذي يحول دون انْخاذ موقف 
ثابت. 
في الواقع» كانت الكنيسة» كمؤسّسة» في حيرة من 
التباس الفاشيّة . فعلى الصعيد التعليميٌ؛ كان عدم 
التوافق تامًا بين الكثلكة وعقائديّة تقول بسلطة الدولة 
التامّة» حتّى في الحقل الروحيّ» وتُخضع حياة الكنيسة 
لضرورات مصلحة الدولة» إن لم ترفض» كما فعلت 
النازيّة الألمانيّة» ذلك الروح «اليهودي المادّيّ» الذي 
أدخله «المعلّم بولس» إلى المسيحيّة ٠‏ كن البابا وقسمًا 
كبيرًا من الأساقفة كانوا ينظرون نظرةً استحسان إلى 
معارضة الفاشيّة الليبراليّة الشيوعيّة» ويوافقون على 
إعادة الدول القويّة» ويشجّعون المشروع النقابي الذي 
يُراد به حل القضيّة الاجتماعيّة» بتجنّبٍ الثورة 
الاشتراكيّة. وأخيرّاء كيف' نستغرب أن يتحسّسوا 
محاولات تقارب قامت بها الأنظمة: الفاشيّة الناشئة 
التى سعت لكتسب الكناقين 'كشركاء الأوساط:البحاكنة 
التقليدية؟ فحسبما تغلب الوجه التعليمي أو: الوجه 
الزمنن» وجدت السلطة الكنسيّة الكاثوليكيّة نفسها 
متلافعة: تارةٌ إلى رفض الفاشيّة» وتارةً إلى قبولها . 
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من التكيّف مع الفاشيّق إلى شجبها 


قبل وصولٍ الفاشيّة شيّة إلى الحكمء كانت المشكلة 
تُطرّح في ألفاظٍ تعليمية . لْكنّ الوضع قد اختلف كل 
الاختلاف في إيطاليا وألمانيا. حتّى تلك الأيّام» لم 
تحدّد الفاشيّة الإيطاليّة تعليمها في ما يختصٌ بسيطرة 
الدولة التامّة. وإن استثنينا بعض الأوساط المحدودة من 
العالم الكاثوليكيّ» كأنصار التقابيّة» وزعماء الحزب 
الشعبيّ الايطاليٌ (الحزب الديمقراطيّ المسيحيّ): لا 
مح أ قي ]رن اير مقا اريزا عو يل 1071 

شيّة» لا عند المؤمنين» ولا عند الاكليرس» ولا 
عند كا أمّا في ألمانياء حيث أكّد دوزتبرغ 
(تعطهءوه) من أوّل مرّة الرغبة في إخضاع الايمان 
لحتميّات مصلحة الدولة» فقد أدان الأساقفةٌ العِرةٌ 
بقوّة» لأنها لا تتوافق مع أبن النصطة» ووصلر[: 
في بعض الحالاتء إلى الانذار بأن يحرموا المؤمنين 
الذين يتجاهلون هذه التعليمات من قبول الأسرار. 

إن تمركز الأنظمة الفاشيّة في الحكم بدَّل تمامًا 
طبيعة المشاكل» لأنّه طرح في ألفاظ زمنيّة قضيّة 
العلاقات بين الكنائس والدولة. فمن وجهة النظر هذ 
وبإايعاز من الكرسيّ الرسوليّ» نرى أن الكنيسة 
الكاثوليكيّة التي تريدء وفمًا للمبدا الذي أكٌّده لاون 
الثالث عشرء أن تتكيئف مع جميع جميع الأنلة القائمة» أيا 
كانت طبيعتهاء وضعت التعليم الفاشيّ بين هلالين. 
وفي إطار هذه العلاقات السياسيّة» أبرمت اتّفاقئّات 
اللاتران سنة 21979 فوضعت حدًّا للمسائل المتنارّع 
عليها بين الكرسيّ الرسوليّ والدولة الإيطاليّة, 
ومعاهدتا ١978‏ و9١‏ اللتان حدّدتا الفاح 
الكنيستّين الايطاليّة والألمانيّة. وللحصول على تو 
هذه الوثات ووس حل لكين اسمن لل 1 
التهجّمات المنتظمة التى استهدفت المنظّمات 
الكاثوليكيّة» وأن تضشي بالأحزاب الكائوليكيّة 
والحزب الشعبيّ الايطاليَء والوسط الألمانيّء وأن 
لا توه إلا احتجاجات خجولة على الاضطهادات التي 


استهدفت أكثر المؤمنين نضالًا. 

ولم ترتفع الأصوات للحكمء لا على بعض 
الممارسات التجاوزية فحشبء بل على المبادئ التي 
تقوم عليها الفاشيّة» إلا حين كشفت الأنظمة الفاشيّة عن 

مشاريعها التوتاليتاريّة» فطبّقت مخطّطها لاخضاع 
الكنائس» ووضع اليد على الضمائر» وإقامة العرقيّة 
قاعدةً لأنظمتها . إِنَّ الرسالة العامّة لسنا في حاجة (2/67 
0 خط 0تعاططه) )1١9171(‏ التي 5 شجّبت «عبادة الدولة» 
في نظام موسوليني» والرسالة العامة باهتمام بالغ (0نهمم 
07 "ممع رط ) (/1917) التي شدّدت على عدم 
التوافق بين العرقيّة والمسيحيّة. كانتا معالم جوهريّة في 
معارضة الكنيسة الأساسيّة للفاشيّة. ولكن لا بد من 
الاشارة» أيّا كانت أهمّيّة هاتين الوثيقتين» إلى أنّهما 
حُرّرتا بألفاظ خذرة لتجتّب تهمة «الكثلكة السياسيّة» 
واقتصرتا على المشاكل الخاصّة بالاضطهادات التى 
استهدفت الكاثوليك. وقد يفيد أن نشير أيضًا إلى أن 
هاتين الوثيقتين تأخّرتاء إذ إِنَّ التوتاليتاريّة كانت قد 
أصبحت أمرًا واقعاء والفاشيّات كانت تراقب جميع 
وسائل الاعلام» وأهمّيّة الوثيقتين بالتالي كانت 
محدودة. 

بوجه الاجمال؛ وبالرغم من عدم التوافق الأساسي 
الاك وناج عا جع الم لا يسعنا إلا 
أن نلاحظ أنّ عدم التوافق هذا لم يُترججم تاريخيًا بألفاظ 
تَعارُْض» إَِّ بطريقة عابرة واستثنائيّة. إِنّ تفسين هذه 
الملاحظة المفاجئة تعود» ولا شكٌء إلى رغبة الكنيسة 
في التعايش مع أنظمة من طبيعة مختلفة» حيَّى لو كانت 
مبادئها بعيدة عن مبادئ الكثلكة» ولكنّها تعود أيضًا إلى 
عدد من التضامنات الموضوعيّة في حقل اختيار 
الأعضاء السوسيولوجيّ» والتعليم الاجتماعيّ» 
والعداء للشيوعيّة» بين جمهور الكاثوليك والسلطة 
الكنسيّة من جهة؛ والفاشيّة من جهة أخرى. 


الفصل الثاني 


الكنيسة الكا ثوليكية 
والفاشيّة الإيطالية 


أعلن. موسوليي .وديا ,مند مخطابة الأول في 
مجلس النوّاب» النايع الذي سيّلهم سياسة الفاشيّة نحو 

الكنيسة: «أؤكّد أنّ تقليد رومة اللاتينيٌ والامبراطوري 
يمثّل اليوم بالكثلكة». وأضافء مستندًا إلى قول 


بقلم بياترو سكوبولا© 


معروف لِمومّسِن (865تصصمه786) : «بقدر ما لا يمكن» في 
رومة» البقاء بدون فكر شامل» أعتقد وأؤكٌد أنَّ الفكر 
الشامل الوحيد الذي نجده اليوم في رومة هو الفكر 
الذي يشم من الفاتيكان» . 


إنقلاب فجائيٌ لبق 


كان هذا الخطاب مرحلة حاسمة في النهج الذي 
أتيعة زعيم الفاشيّة» وهو يفترض رفضيَ ماض معارض 
للإكليرس ومعارض للكثلكة. وقد نضج الانقلاب 
الفجائيٌ عند موسوليني لمصلحة الكثلكة» بعد مرور 
عدد قليل من الأشهر على ارتقائه بفضل تأييد الملاكين 
العقارتين والصناعيّين الكبار» على أثر إخفاق احتلال 
المعامل وتراجع هجوم الحركة العمّاليّة الثورويّ. إِنّ 
الطابع السياسيّ المحض» وغير الدينيء الذي انّسم به 
هذا الاتّجاه الجديد» هو واضح جدَّاء ولكئنا لا نستطيع 
أن 0 لباقة هذه الحركة واختيار الوقت المناسب. 


فعند تفجُر أزمة الدولة الليبراليّة» كان موسوليني يُظهر . 


في الوا قع أنّه يرفض أن.يتبئى أحد أسمى :طموحات تلك 
الدولة» الذي بقي في حالة حلم: فكرة رسالة شاملة 
لرومة. وفي الوقت نفسه. انَّحْذ موققًا يتجاوز التعارض 
التاريخيّ بين الكنيسة والدولة» مُظهرًا في الشموليّة 
الكاثوليكيّة أفضل صفة لعظمة رومة: فقد اقترح 
موسوليني فكرة رؤمة ورسالتها التاريخيّة مرَّة أخرى» 
خلانًا للتقليد الليبرالي كلّه» في الألفاظ الامبراطورية: 





(*) هاهمممه5 مماءنط أستاذ في جامعة رومة. 


ب يي يي يي تت 5 6 22 1 1 ااي اا ا الت تر ل 


ألفاظ الحقّ في الأوَليّة. وأصبح الدين» في مثل هذا 
البرنامج» مجرّد أداقٍ للمُلك. وهكذا شهدت الكنيسة 
نهاية زمن صراعات مفتوحة» ولكن صادقة» وبداية 
صداقات غامضة ومُغرضة. 

ومن الأمور التي ادخلت تغييرًا في الأوضاع 
السياسيّة بعد الحرب نشأة حزب الكاثوليك الايطاليّين 
الأرَّلء وهو الحزب الشعبيّ الذي أُسّس سنة 1919. 
فقد قدّم للعالم الكاثوليكيّ إمكانية تعبير سياسيّ مستقلّ . 
لكنّ التقارب بين الفاشيّة والكنيسة كان يستبعد وجودّ 
حركةٍ موازية» لا بل يفترض إزالتهاء إذ كان المقصود 
أن ترى الكنيسة أنّ الفاشيّة تقدّم» إزاء الخطر الأحمر» 
ضماناتٍ أفضل بكثير من الحزب الكائوليكيّ الجديد 
وتحقيقًا أسرع بكثير لأهدافٍ معيّة تعزّز وجود الكنيسة 
وتأثيرها في الحياة المدنيّة. فلم تتأخّر أولى تدابير 
الفاشيّة عند وصولها إلى الحكم: صور المصلوب في 
المدارس» وتعويضات عن الكنائس التي دترت في أثناء 
الحرب» وامتحان رسميّ في المدارس الثانويّة يقدّم 
إمكانات جديدة للمؤسّسات الخاصّة» والاعتراف 





بجامعة ميلانو الكاثوليكيّة» وزيادة مهمّة في دخل كهنة 


تاريخ الكنيسة المفصّا 


الرعايا ودخل المائدة الأسقفيّة 


أسباب التقار: اب 


كيف نحكم على موقف الكنيسة من النظام الفاشي؟ 
إِنَّ المؤرّخين قد تجاوزوا في أيّامنا وجهة يع 3 
كانت سائدة بعد الحرب وكانت تميل إلى تقييم 
الكنيسة الموالية والمعادية للنظام» 50 
إدانة أو إلى مغفرة. أمّا اليوم» فَإِنَ المؤرّخين يحاولون 
أن يفهموا لماذا وكيف تم التقارب بين الكنيسة 
والفاشيّة» وما هى أسباب المعارضة والانفصال. هناك 
سبب أوّل للتقارب وهو واضح تمام الوضوح: فإنَّ 
الفاشيّة كانت تبدو «للتقليديّي التفكير» و«محبّي النظام»» 
الذين كانوا يسيطرون في العالم الكاثوليكيّ» خطرًا 
أخفٌ من الخطر الذي تمثّله الاشتراكيّة. وهذه القناعة» 
التي كانت منتشرة في الأوساط الكاثوليكيّة» كان بعض 
الليبراليّين والمعتدلين يشاركون فيها. وهناك عامل ثانٍ 
للتقارب» وهو العداوة لليبراليّة وذكرى المضايقات التى 
مارستها الدولة الليبراليّة. ولا شك في أنَّ المصالح 
الاقتصاديّة التي تعني بعض المجموعات الماليّة 
المرتبطة بالفاتيكان كان لها دور هامٌ في التقارب. 
ولذلك نرى أن الفاشيّة بدت فجأة شديدة الانتباه إلى 
تلك المجموعات. 

ومن جهة أخرىء. اندرجٌ التقارب بين الكنيسة 
والفاشيّة في تغيبر نهجيّ أعم» تزامن مع انتخاب بيوس 
الحادي عشر خليفةً لبندكتس الخامس عشرء الذي جمع 
بين حِسَ دبلوماسيّ مرمّف واحترام رائع لاستقلال 


العلمانيّين. 

في أيّام البابا الجديدء قامت سياسة المعاهدات 
بدور مميّر في اهتمامات دبلوماسيّة الفاتيكان. وفي هذا 
الوضع» ظهر الحزب الشعبيٌّء في نظر الكنيسة» بعد 
تأسيسه بسنوات قليلة» أداةً غير نافعة» لا بل عقبة في 
طريق الوفاق مع الدولة الفاشيّة. وتم هذا التخلي بحجّة 
أن الكنيسة والجمعيّات ال هي غير سياسيّة . 
لك ما جرى أساء في العمق إلى شعور الكاثوليك 
الديمقراطتّين الايطاليّين. في الواقع» بدا أنّ كلّ نشاط 
سياسيّ من قبل العلمانيين الكاثوليك هو غير مفيد في 
الوضع الجديد» لأنّ الكنيسة اعتصمتء أمام الفاشيّة» 
على ما يبدوء في مفهوم أخلاقيّ يميل إلى حصر 
واجبات المواطنين في مبداإ احترام السلطة القائمة» 
ويستبعد» أو يقصر على الحدّ الأدنى» كلّ فكرة مشاركة 
في تكوين شعورٍ سياسيّ. 

وفي العلاقات الجديدة مع الدولة الفاشيّة» لم تعد 
حرّيّة الكنيسة والجمعيّات الكاثوليكيّة قائمة» بعد اليوم» 
على مستوى الحرّيّات الدستوريّة العصريّء بل على 
صعيد حقٌ الكنيسة وحرّيّتها في العمل والتعليم بحكم 
تفويض إلهيّ. فأمام أعمال العنف التي تعرّضت لها 
الجمعيّات الكاثوليكيّة» كان البابا يحتجٌ» لا باسم حرّيّة 
التجمّع» بل بسبب طبيعتها الدينيّة والسلطة التي تمنحها 
الكنيسة إِيّاها لممارسة وظيفتها . 


إتّفاقيّات اللاتران... ١‏ 


في ١١‏ شباط (فبراير) 21979 وقّع موسوليني 
والكردينال غاسباري» في قصر اللاتران» الاتّفاقيّات 
التي عرفها التاريخ باسم «اتّفاقيّات اللاتران». وكانت 
تنطوي على الاتفاقيّة التي وضعت حدًا للقضيّة الرومانيّة 
وأنشأت حاضرة القاتيكان» والمعاهدة الدينيّة التي 
3 العلاقات بين الدولة والكنيسة» والاتّفاق الماليّ 
الذي نص على أشكال وطبيعة التعويضات التي يجب 


على الدولة الايطاليّة أن تدفعها للكرس 
فقدان الحكم الزمنيٌّ. 

في حين كانت المعاهدة والاتّفاق الماليّ تحلان 
مشكلة تاريخيّة تمّتِ تسويتها في الضمائر وفي الرأي 
العامّ» كانت المعاهدة الدينيّة موجّهة نحو المستقبل» 
فكانت الكنيسة توليها أهمّيّة كبرى. ولقد أكّد البابا 
رسميًا استحالة الفصل بين الاتفاقيّة والمعاهدة الدينيّة» 


يّ الرسوليّ بسبب 


الكنيسة الكاثوليكيّة والفاشيّة الايطالية 


وعبّر عن ارتياحه للمعاهدة الدينيّة التي بدت له من 


أفضل المعاهدات الدينيّة. فقد نصّت عن نتائج سر 


الزواج المدنيّة» والتعليم الدينيّ في المدارس» ووضع 
حدّ لحقوق الكهنة المدنيّة» حين يستوجبون التأديب. 


اق 


وبكلمة واحدة» عبّرت المعاهدة الدينيّة في مجملها عن 
طموح الكنيسة إلى العودة إلى فكرة الدولة الكاثوليكيّة 
ومثالها وعن الرغبة في استخدام الفاشيّة لهذه الغاية. 


... أو التحالف المستحيل 


وبينما كانت الصحافة الايطاليّة» المحرومة من 
الحرّيّة» وحتّى صحافة أجنبيّة معيّنة» ولا سيّما 
كاثوليكيّة» تشيد بتهدئة الخواطر التي تمّ التوصّل إليها 
أخيرّاء حدثت سلسلة مشادّات كلاميّة بين الكنيسة 
والدولة فأبرزت ما في الاتّفاق من التباسات. ذلك بأنّ 
موسوليني» بعد الدعم الواسع جدًّا الذي قدمه 
الكاثوليك للفاشيّة في الاستفتاء الشعبيّ الذي تلا 
الأثقافة» عر بحظ أن يتسوك إلى سجين الأضؤات 
الكاثوليكيّة . فقام برد فعل شديدء مصرّحًا في مجلس 
النوّاب: «تطالب الدولة الفاشيّة تمامًا بطابعها الخاصصٌ: 
هاا دولة” كائؤليكية». لكت فاشيّة أيضّاء لا بل هي 
فاشيّة بوجه خاصّ » فاشيّة لا غير وفاشيّة في الأساس». 
لكنّ هذا الخطاب استدعى ردًا حازمًا من قبل بيوس 
الحادي عشر. فمن جهةء كانت الكنيسة تريد أن 
تستخدم النظام لاحياء الدولة الكاثوليكيّة» وهذا أمر غير 
ممكن» ومن جهة أخرى» كان موسوليني» بالاضافة إلى 
تعزيز التوافق في داخل البلاد وشهرته الدوليّة» يريد أن 
يستخدم الشمولية الكاثوليكيّة في سبيل سياسته القومية . 

وفي سياسة الفاشيّة بالنسبة إلى الكنيسة» كان كلّ 
انتصار يستدعي دا تهجّميًا : فإنّ القضاء على الحزب 
الشعبيّ» الذي كان أوّل أهداف سياسة موسولينى» تبعته 
أحداث 1915 في شأن «العمل الكاثوليكيّ». ونتجت 


من اتفاقيّات اللاتران أحداث أشدّ خطورة سنة 1911 . 
فبعد سلسلةٍ من أعمال العنف الفاشيّة ضدّ مراكز 
كاثوليكيّة» أمر موسوليني في "١‏ أيّار (مايو) بإغلاق 
جميع نوادي الشباب الكاثوليكية . والدافع إلى هذا 
الإجراء يجب البحث عنه في حسد النظام من جمعيّة لا 
تخضع لرقابته. ومن شأنها أن تُعَدَ كوادر لمنظّمة سياسيّة 
جديدة . 

وأمام امتحان القوى هذاء كان ردّ فعل البابا حازمًا : 
ففي رسالته العامّة لسنا في حاجة التي صدرت في ه 
تمّوز (يوليو) 2191١‏ حكم على الدولة التوتاليتاريّة 
وطموحها إلى سلطة خاصّة في حقل تربية الشبيبة» 
وصرّح بأن قَسَم الولاء لموسوليني (المفروض في جميع 
الجمعيّات الفاشيّة) هو غير جائز للكاثوليكيّ» إلا 
بإضافة عبارة «مع حفظ شرائع الله والكئيسة», التي 
و د مدق مه ه على الأقنّ. إِلّا أنّ 
البابا تحاشى أن يحكم على النظام حكمًا تامّاء ولقد 
أوضح أنه أراد أن يستنكر كل ما كان يخالف التعليم 
الكاثوليكيّ في الفاشيّة» رغبةٌ منه في تشجيع إصلاحه. 
وكان موسوليني»؛ من جهتهء مستعدًا لتقديم بعض 
التنازلات» ومهتمّاء في 
النظام وبمنع كلّ شكل من أشكال النشاط السياسيّ في 
«العمل الكاثوليكئ» 


الوقت نفسهء بإنقاذ شهرة 


سنوات مؤسفض 


إنَّ السنوات التي تفصل بين ١191١‏ و984١‏ 
وُصفت» في ما: يختصّ بالعلاقات بين الكنيسة 
والدولة» بأنّها «سنوات مثاليّة». لكنّها كانت فى 
الواقع سنوات مؤسفة لمعارضي الفاشيّة الايطاليّين» 
أن الاتفاق بين الحُكمّين بدا أنه جعل كلّ أمل في عودة 


يبي يي يبي يي يي يي 6 2 222222 070765627525252 بتري رسيت 


الحرّيّة إلى إيطاليا أمرًا عابرًا . 

وبالرغم من التحقّظات المبدئيّة التي عبّرت عنها 
صحيفة الرقيب الروماني (707:67:0 500/076و0) من 
حزب الفتوححات». فَإِنّ الأساققة والكهنة قدموا دعبا 
معنويًا واسمًا للنظام خلال حرب أثيوبيا. وكان تأييد 
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الكاثوليك الايطاليّين لانقلاب فرنكو والتدخّل الايطاليّ 
في الحرب الأهليّة أوسع» علمًا بأنَّ هذا التدخّل عُدّ 
مشاركة إلزاميّة في حملة صليبيّة على الالحاد الأحمر» 
وق خافظت: الدبلومائية القاتيكانية على شنء عن 
التحفّظ على الصعيد الرسميّ : 

وفي أثناء حرب إسبانياء ترسّخ الأمل» في الأوساط 
الكاثوليكيّة» بالتوصّل إلى إنشاء تجمّع واسع من الدول 
الكاثوليكيّة» من لشبونة ومدريد حتّى قينا وبودايست» 
يكون مركزه في رومة» لأنّ هذا التجمّع يُعيبّر ضمانةً 
دوليّة ودفاعًا فكَالُا ضدّ «الإلحاد الأحمر» من جهةء 
و«الوثنية النازيّة» من جهة أخرى. 

حتّى في أثناء السنوات المثاليّة» ارتفعت في إيطاليا 
اضرات عاتركيكة منارطة القافية» ويتها .فيرءة 
غِلْف» الموالية للباباء فإنّْهاء بفضل توزيع منشورات 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّز 


معارضة للفاشيّة وتنظيم مجموعات سرّيّة» حافظت على 
مثال حيّ لمعارضة الفاشيّة, يستلهم القِيّم المسيحيّة» 
كالتضامن الاجتماعيّ والحرّيّة. وفي الحقبة الزمنيّة 
نفسهاء ارتسمء في مجموعات العمل الكاثوليكيٌ 
الثقافيّة» موقف تحمّظ نقديّ من النظام. فإنَّ سياسة 
المعاهدة الدينيّة نفسهاء إلى جانب الاتفاق الذي تمَّ سنة 
11 شوهدت على حقيقتهاء اي إِنّها اعثبرت خطرًا 
على الحياة الدينيّة الأصيلة. وهكذا أنشأت» وسط 
مصاعب كثيرة» بداية معارضة كاثوليكيّة جديدة 
للفاشيّة» أقلّ ارتباطًا بالتقليد الشعبيّ والديمقراطي 
الكاثوليكيّ؛ ومستوحاة من الدين. فحتّى في صفوف 
الهيئة الأسقفيّة الايطاليّة» نجد وجومًا أدّوا شهادة حرّيّة 
واستقلال في وجه النظام . 


نهايتّ الخلم 


عندما ضِمّ هتلر النمساء وتم التقارب التدريجيّ بين 
إيطاليا وألمانياء دخل الوفاق الودّيّ بين مجمل الكنيسة 
والتظام في أزمة. كما أثارت السياسة العرقيّة التي 
أدخلها موسوليني نفسه إلى إيطاليا استنكار الكنيسة 
الصريح وردٌ الفعل العفويٌ عند أكثريّة الكاثوليكيّ 
الايطاليّين» وإن ارتفعت» من بعض المجللات 
الكاثوليكيّة المأذونة» أصوات حاولت أن تأتي بتفسير 
معتدل ومسالم. 

وفي 019178 خرقت الفاشيّة المعاهدة الديئيّة» 
فحرّمت أن تُسَجَّل مدثيًا الزواجات المعقودة وفق رتبة 
دينيّة بين آريين ويهود. وهذا الأمر أثار أحدٌ احتجاجات 
الكرسيّ الرسوليّ. لكنّ موسوليني لم يُْد أيٍّ تساهل» 
كما أنّ البابا لم يقبل أيّ حل وسط. وهذا ما فعله أيضًا 
خليفته بيوس الثاني عشر. وبعد اندلاع الحرب» تمنَّى 


الكرسيّ الرسوليّ أن تبقى إيطاليا خارج النزاع» ولكنّ 
محاولات القاتيكان والبابا نفسه لدى الملك فكتور 
عمانوئيل الثالث لم تُعطٍ أيٍّ نتيجة. ولقد استخدم 
الكرسيّ الرسوليّ حقّه في الحصانة السياسيّة فاستقبل 
بعضّ اليهؤد اللاجئين الميؤيوي. 

لكنّ تلك السنين لم تكن ذات مغزى على صعيد 
العلاقات في القمّة» بل كانت ذات أهمّيّة في ما يختصّ 
بنضج العالم الكاثوليكيَ. فمن خلال عذابات الحرب 
ومآسيهء في سلطة الكنيسة نفسها وبين كاثوليك 
القاعدة» و شعورٌ جديد بقِيّم الحرّيّة والديمقراطيّة. 
لا شك في أن سقوط النظام لم يمح بجرّة قلم العقليّات 
والتوجيهات التي ترسّخت مدّة عشرين سنة» لكنّ مأساة 
الحرب ومشاركة العديد من الكاثوليك في المقاومة 
كانتا إسهامًا حاسمًا في تجاوز التراث الفاشي . 


الفصل الثالث 
فاشية كا ثوليكية؟ 


في مطلع القرن العشرين» كان البرتغال» ذلك البلد 
الكاثوليكيّ القديم» في أزمة. فإِنَ إخفاق المَلكيّة أنّى» 
فى تشرين الأوّل (أكتوبر) »14٠١‏ إلى إقامة جمهورية . 
لكنّ هذه الجمهورية لم تستطع أن تجدء لي 
البرجوازيّة الميسورة التي تغيّت ولا في طبقة الفلاحين 
التي كانت تشكّل الأكثريّة ولكتّها كا عديمة 
النشاطء ما قد تحتاج ال#دمن انايد ,رشنت عدم 
الاستقرار السياسيّ وإخفاق الحُكم المُطلق اليمينيّ 
وانقسامات الجمهوريّين إلى نتائج البلبلة الاقتصاديّة 


التي خلّفتها الحرب العالميّة الأولى. فكانت الجماهير 
خائبة الأمل» وكان الكثيرون يعتبرون أنَّ حُكمًا قويّاء 
مستندًا إلى الجيش» يستطيع وحده أن يأتي بحل 
لمشاكل البلاد. 

هذه هي» إلى جانب تردّد الطبقات الحاكمة الدائم 
في الموافقة على إدخال الديمقراطيّة» مجمل الظروف 
التي أدّت إلى تمد أيّار (مايو) 1977 العسكريّ» وإلى 
وصول الدكتور سالازار النهائيّ إلى الحكمء بعد ذلك 


الكنيسي ودالرجل المُرسَّل من السماىع 


أمَا الكنيسة الكاثوليكيّة فكانت» في هذا البلدء 
قديرة ومزدهرة. لكنّ ثورة ١9٠١‏ وتدابير الترنيئق 
كوستا (008]2)» المستوحاة من التشريع الفرنسيّ» 


أضعفت نفوذها. ولم يَخْلُ طرد الجمعيّات الرهبانيّة, 


وإقرار قانون في الطلاق» وقانون الفصل بين الكنيسة 
والدولة» من الانعكاسات المؤسفة: فمنذ تلك الأيام 
تدهورت الممارسة الدينيّة فجأة في بعض أنحاء البلاد. 
فلا ععجب» في هذه الظروفء أن تُظهر الكنيسة عداءها 
للجمهوريّة المعارضة للاكليرس» وأن تُسرع إلى تشجيع 
صعود المعارضاث. وبما أنّها كانت تحصلء» من هذا 
القبيل» على موافقة الفلّاحين المقيمين في شمال 
البلاد» وكانوا أكثريّة السكّان» وجدت نفسها قادرة على 
القيام بدور سياسيّ هامٌ: ذلك بأنّها كانت» بحسب 
التقليد» مرتبطة بالْمَلْكيّين وبكبار الملّاكين» ومدعومةٌ 
من قبل الجماهير الريفيّة» فتقرِّبت إلى برجوازية 
الأعمال» وتمكّت بالتالي من القيام بوظيفة وساطة 
سياسيّة وتوحيد عقائديّ» لمصلحة القوى المعارضة 
للجمهوريّة 

ففي هذه الأجواء» على ما يبدوء يجب التذكير 


ب يي ل ال ا ااا ل 0 الاح 1 ل الل لي يت را م 2 


بالدور الذي قامت به الشعائر الدينيّة التي انتشرت حول 
الظهورات في قرية «فاطمة» (#22ناة5)» طوال نصف 
القرن. إنَّسم الحدث أُوَّلَا - الترائيّات التي تورّعت بين 
٠"‏ أيّار (مايو) و7١‏ تشرين الأوّل (أكتوبر) /1911 - 
بطابع محلَّيَ غير رسميّ وشعبيّ. ولكن سرعان ما 
انتشرت الشعائر الدينيّة وأدّت إلى إصدار نشرة واسعة 
الانتشارء» بعنوان صوت فاطمةء واتّخذت طابعًا 
رسميًا: فقد شارك الكردينال سيريخيرا (تنءكه©) 
وزكنسن الجمهوريّة في هذه الشعائر في ١‏ أيّار (مايو) 
10 - وبعد ذلك يستتين + كان مليون شخصء على ما 
يقال» يذهبون إلى مزار فاطمة. والمهمّ هنا ليس هو 

التوجّه العلنيّ المعارض للشيوعيّة» الذي 7 
الشهافر الديية المنظمة حول لوره الجذيدة لله يقتلن 
ما هو تفجُّر التصوّفيّة الشعبيّة الذي أدّت إليه. ذلك بأنّ 
كلّ شيء كان يجري كما لو كان ذلك الشعب الفقير» 
الذي زعزعته الأزمة السياسيّة والحرب والاضطرابات 
الأجسباعة»قد.وجد ألهية عن,مضاض عات اليومية. 
وهذه الحركة» بغض النظر عن مضمونها الديني» أدّت 
إلى استنفار عاطفيّ وُجّه بمهارة فاستطاع أن يكون» 





5»: 


بوجه غير مباشرء لمصلحة إصلاح النظام السياسيّ» في 
اتّجاه السلطة واحترام المراتب الاجتماعيّة. وفي 
الواقع» فإنَ العديد من المظاهرات اللاحقة» التي 
شارك فيها جنبًا إلى جنب المسؤولون السياسيّون 
والكنسيّون. يؤيّد هذا التفسير. إِنّ «فاطمة» مكل بليغ 
للدلالة على الارتباط الوثيق الذي جمعٌ» في اليرتغال» 
بين الكنيسة والنظام القائم على السلطة. 

ولكن كان هناك أكثر مما سسبق» وهو يعود» في هذه 
المرّة» إلى شخصيّة سالازار. كان هذا «الحاكم المطلّق 
البرتغاليَ»» كما سمّاه برُنانوس» أقرب الناس إلى 
الكنيسة . فإنّه انتمى في شبابه إلى المدرسة الاكليريكيّة: 
ولكتّه تركها اليخلم الكنيسة واليرتغال على وجه 
أفضل»»: فكان أحد زعماء الوسط الأكاديميّ 


دولي 

هل نحن أمام دولة فاشيّة؟ إن فهمنا بالفاشيّة مجمل 
الميزات التي تؤدّي» في إطار تحالف الطبقات الحاكمة 
التقليديّة والطبقات الوسطى: إلى إقامة حكم مطلق» 
فنحن هنا أمام دولة فاشيّة: ويدلٌ عليها دلالةٌ كافية 
الإكراه السياسيّء وتدخل الجهاز النقابيتء وعمل 
ميليشيا القمصان الخضراء» وما للبوليس السرّيّ من 
سلطات واسعة. وعلى عكس ذلكء فإنَّ رقابة السكّان 


العقائدية لم تبلغ فيها قط المدى الذي عرفته إيطاليا ولا . 


سيدا لمانا وفضلًا عن ذلكء فمن الواضح أن 
0-0 يدي كانت تمت فيها بو مباشر 
أقوى بكثير» علمًا بأنَّ الدور البارز الذي قام به دعم 
الكثلكة كان على هذا المستوى. فإِنَ الحكم المطلق 
الذي مارسه سالازار قد استطاع أن يتذرّع بطابع مسيحي 
اجتماعيّ ونقابيَ» مستوحى حمًا هن الرسائل 
الاجتماعيّة التي أصدرها لاون الثالث عشر وبيوس 
الحادي عشرء وراعى في العمق» على الصعيدين 
الديني والثقافيّ العديد من الهم التقايدية . لا شك في 
أنَّ هذه الملامح تميّزه عن الاختبارين الإيطاليّ 
والألمانيٌ اللذّين كانا يجدان في مكان آخر ا" 
العقائديّة . ولكن هل تسمح لنا الفوارق 2 النهج أن 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


للديمقراطيّة المسيحيّة. ثم انتُخب نائبًا للوسط 
الكاثوليكيّ _ سنة 0141١‏ ولكتّه لم يحضر اجتماعات 
المجلس ِل قليلا د بل انصرف إلى دروسه 
الاقتصاديّة السياسيّة التى كان يعلّمها في معهد الحقوق 
في كُويمْبرا (ه#طسنم) . وسرعان ما بدا وكأنّه «الرجل 
المرسّل من السماء» الذي يحتاج إليه البرتغال. وعندئل 
جرى كل شيء كما لو كانت الكثلكة اليرتغاليّة قد 
اختارت أن تستنفر الأحزاب اليميئيّة والجماهير فى 
خدمة الحكم الذي أخذ سالازار يقيمه. وبعد أن عُيّن 
وزيرًا للماليّة سنة 1978 أصبحء في 219775 رئيس 
الوزراء. وبعد ذلك بسنة واحدة» حصل من قبل عدد 
من المنتخبين لا يتجاوز /٠١‏ من البالغين» على تأليف 
«الدولة الجديدة»» القائمة على السلطة والنظام النقابيّ . 
فاشيّيم؟ 
نتحدّث عن فرق في الطبيعة؟ هذا هوء في العمقء 
السؤال الرئيسيّ. 
في نظر الذين يولون الأفضليّة لتحليل البنى 
الاقتصاديّة والسياسيّة» من الواضح أنّ الجواب هو 
سلبيّ» ومن وجهات النظر هذه: لا يقبل الطعن. فإنَّ 
النظام» بالرغم من مظهره الجمهوريّ. هو معارض 
للديمقراطيّة والليبراليّة حمًا. أما ما في النهضة 
الاقتصاديّة من فعَاليَّة لا تقبل الجدل» فمن الصحيح 
أيضًا أنّْها أدّت إلى تعزيز الرقابة الرأسماليّة على البنى 
الانتاجيّة . والحال أثنا هنا أمام ملامح ألفتها الفاشيّة . 
وعلى عكس ذلك يشدّد آخرون على فرادة سياسة 
تحاشت الاشثراك في مشاريع هتلر وموسوليني الحربيّة» 
ورفضت عبادة الدولة أو العرق. وقد يعتقدون أيضًا بأنّ 
الفرق في العلاقات القائمة بين الكنيسة والدولة - 
علاقات تعاون وثيق في حالة البرتغال» وتنافس وعداوة 
في حالة إيطاليا وألمانيا - هو في حدّ ذاته بليغ. ولهذه 
الملاحظات هي أيضًا لا تخلو من الحقيقة. 
فلا بدّ لناء ؛ للوصول إلى خاتمة مقبولة» من أن نجمع 
بين هُذّين التحليلّين. فنقول إن النظام البرتغاليٌ يرتبط 
حم بالظاهرة الفاشيّة,» ولكنه يشكّل ترجمة كاثوليكيّة 


فاشيّة كاثوليكيّة؟ 


وتقليديّة لهاء لا تقبل أن تُردٌ إلى سائر مظاهره. من 
الفاشيّة تبنّى الأساليب والأهداف العامّة» ومن الكثلكة 
التقليديّة اقتبس قيمه. فمنها اقتبس أعمقٌ مصادر 
شرعيّنه . 

وفي المقابل» قدّمت السلطة الكنسيّة الكاثوليكية 
وجمهور المؤمنين للدولة الجديدة دعمًا تامًا وثابئاء لم 


1 


يسقط جزئيًا إلا سنة 21904 حين انفصل أسقف يورتو 
عن سالازار. إِنَّ هذا الثبات هو صورة سابقة لتحالف 
الكنيسة الاسبانيّة القريب من فرنكوء وهو يفسّر أسباب 
ذلك النفوذ العجيب الذي ظلٌ سيّد البرتغال يتمنّع به 
لدى الرأي العام الكاثوليكيّ الأوروبَيّ. 








الفصل الرابع 
هل النمسا دولة مسيحية؟ 


في النمسا الصغيرة» التى وُلدت من معاهدة سان 
جرْمان في أيلول (سبتمبر) 21414 ثلاث قوى سياسية 
تتقاسم الرأي العامّ: الاجتماعيون الديمقراطيّون» وهم 
أقوياء خصوصًا في العاصمة قينا والليبراليّونء الذين 
تستهويهم فكرة «رابطة الدول الجرمانيّة» و«الانضمام» 
إلى ألمانياء والمسيحيّون الاجتماعيّون أخيرًا . إِنَّ هذا 
الحزب» الذي ترقى انتصاراته الأولى إلى نهاية القرن 
التاسع عشرء مدين كثيرًا للرومنطيقيّة المعارضة للثورة» 


بقلم جان ماري مايور”* 


والقائمة على النظام النقابي والمعارضة لليبراليّة 
والرأسماليّة» والمصطبغة بمعاداة اليهود. إِنّه مكان 
تنازعات وتناقضات» يجمع بين النزعة إلى المحافظة 
والنزعة إلى الإصلاح التي تتخطاها أحيانًا تطلعات 
ثورويّة» وبين العمّال أو الفلاحين المسيحيّين و 
الملذكين أى الراسسمالتن» وبين أنفبان الوسط ارانسنا 
النظام الاتّحاديٌء وبين الوطنيّين النمسويّين وأنصا 
ألمانيا الكبرف... 


شخصيّة بارزة احتلّت في النمسا مكانة حاسمة» 
وهي المنسنيور إغناطيوس ساييل (581561) . كان أستاذ 
اللاهوت الأدبيّ في جامعة فِيينَا» ومؤلّف كتاب سنة 
/ا104 في التعليم الاقتصاديّ عند آباء الكنيسة» ومؤلك 
كتاب خواطر سياسيّة سئة 21915 عَنْوَنّه الأمّة والدولة. 
وكان مستشار الإمبراطور الأخير. فانضمً إلى 
الجمهوريّة واشُخب نائبًا في 21414 وما لبث أن 
أصبح زعيم الحزب المسيحيّ الاجتماعيّ. ولمّا كان 
خصمًا للحزب الاجتماعيّ الديمقراطيّ ومَيّالُا أكثر إلى 
تكوين دولة قائمة على النظام النقابيَ»ء عارض «الضمّ» 
الذي يُدخل النمسا في ألمانيا البروتستانتية . وعم قشل 


الدولتي النقابيّيّ المسيحيّق 


بسبب تفاقم العلاقات بين «الحُمر» و«السود» بعد 
717» وبسبب الأزمة الاقتصاديّة» عرفت الأفكار 
النقابيّة» التي تهدف إلى إحلال دولة قائمة على «الفِرّق 


(*) مناعره]3 ونه1ه-مدءة» أستاذ في جامعة باريس الثانية عشرة. 


حكومة سنة 41977 حين كانت النمسا ضحيّة تضخّم 
متصاعدء فحصل على قرض الدولة النمسويّة» الذي 


كفلته جمعيّة الأمم. اعتّدي عليه بعد انتخابات ١9375‏ 
التي شهدت ا المسيحيّين الاجتماعيّين» فتخلّى 


عن الحكم» ثم عاد إليه سنة /1971. وفي ١5‏ و5١‏ 
تمّوز (يوليو) 21971 قامت مواجهات دامية بين الشرطة 
والمتظاهرين الاشتراكيّين في ييا . فتخلّى ساييل عن 
ال ولع ليرب 110101 نه مثال 
رائع لأولتك الكهنة أو الأحبار السياسيّين الذين كثر 
عددهم في أورويبًا الوسطى في تلك الحقبة الزمنيّة . 


الوسطى» محلّ دولة الأحزاب» نجاحًا باهرًا. فإنّ 
الدولة القائمة على النظام النقابي تتحاشى الوقوع في 
التوتاليتاريّة الفاشيّة, أو البُلشفيّة أو في نواقص 


هل النمسا دولة مسيحيّة؟ 


«الديمقراطيّة الشكليّة». أمّا النظام الاجتماعيٌّ 
العضويّء القائم على نظرة مثاليّة تذكر بالقرون 
الوسطى» فإنّه يمكٌن من تجاوز صراع الطبقات. وبدا 
أن هذه الأفكار تحصل على تأييد الكرسيّ الرسوليّ في 
الرسالة العامّة السنة الأربعون التي صدرت لمناسبة مرور 
أربعين سنة على الرسالة العامة الشؤون الحديثة التى 
شرحت المثال الأعلى النقابي. ١‏ 
وفي 1977 وصل دُلّفُوس (وعتقلاوص) إلى الحكم. 
وكان ضابطًا في أثناء الحرب» موق 1 المنظّمات 
الزراعيّة في النمسا السفلى» فجسّد جيل الشبّان 
المسيحيّين الاجتماعيّين» الذين كانوا يتحسّسون 
الجسم العضويٌّ النقاب والطموح إلى تعزيز سلطة 
الدولة» الذي ميّز تلك السنوات إلى حدٌّ بعيد. وكان 
ُلّفُوس معاديًا للاجتماعيّين الديمقراطيين» 
البرلمان واستند إلى الجبهة الوطنيّة» وأدخل 
ميليشياتها في العرطة+ وفي 1١‏ شباط (فبراير) 
ل حصلٌ تمرّد مسح في قييَهَ وفي المزاكز 
الصناعيّة» لكيه قمع بشدّة. فألجىء الحزب الاشتراكي 
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إلى العمل السرّيّ. ووضع دُلَفوس دستورًا في ١‏ أيّار 
(مايو) 21974 جعل من النمسا دولة اتّحاديّة» وحلّ 
الجمهوريّة. ضمّت الجمعيّة الاتّحاديّة أربعة مجالس 
تمثّل الوهّن والمناطق. ومُنحت الحكومة سلطات 
واسعة. وهذا النظام القائم على السلطة» الذي يستند 
إلى الرسالة العامّة السئة الأربعون» ناضل من جهة 
أخرى باسم تقليد النمسا الكائوليكيّة ضِدّ المنظّمات 
الثانية .. لكن هذه المنظّمات حاولت» في تمّوز (يوليو) 
, القيام بانقلاب» ولكنّه باء بالفشل وقُتل دُلّفوس 
في أثنائه . 
: فواصل شُوشنيغ (##نمطهسسطة) سياسته. لكته لم 
يستطع» في آذار (مارس) 1988» أن يقف في وجه 
هتلر والضمٌ . 

عرفت الدولة النقابيّة حياة عابرة. لكثّها مثّلت كموبًا 
للكثلكة الاجتماعيّة والكثلكة السياسيّة» في أيَام أزمة 
الديمقراطيّات. ومن هذه الناحية» يستحقٌ اختبار 
النمسا: أن يُقارّن بيرتغال سالازار أو فيشي ((وط7) 
الثورة الوطنية . 1 





القصل التفاسى 
النازية وا ِ لمسيحنة 


إن أردنا أن نتفهّم موقف الكنيسة الكاثوليكيّة من 
الحزب الوطنيّ الاشتراكيّ؛ وجب علينا أن ننطلق من 
الحكم الذي أطلقه الحزب على المسيحيّة وعلى 
الكنيسة. والحال أن القوميّين الاشتراكيّين تفرّهواء في 
هذا الأمر» بتصريحات ملتبسة. ففي البيانات الرسميّة» 
كان الحزب يؤكّد حياده المطلق بالنسبة إلى المذاهب 
المسيحيّة . وكان يطالب للكنائس بحريّة التعبير والقرار» 
لبقدر .ما لا تهدّد وجوةٌ الدولة» ولا تخالف مبادئة 


بقلم فكتور كونزيميوس*» 


العرق الجرمانيّ الأخلاقيّة». لا بل كان الكلام يدور 
في برنامج الحيريت سنة 2197١‏ على دعم يقدّم 
«للمسيحيّة الايجابيّة». وهذه العبارة الغامضة كرّرها 
هتلر في 71 آذار (مارس) 21977 في الخطاب الأوّل 
الذي ألقاه بعد تَوَليه الحكم . وهذا ما مكنه بعض الوقت 
من استمالة قسم كبير من المسؤولين الكنسيّين والعديد 
من المسيحيّين. 


عدم توافق أساسيّ 


لكنّ البيانات الرسميّة كانت تختلف. في آنٍ واحد» 
عن تعليمات الحزب الداخليّة» وموقف المسؤولين 
النازيين الشخصي. صحيح أنّ هتلر كان هو نفسه 
كاثوليكيًا نمسويّاء لم يُتكرء عن انتهازيّة» انتماءه إلى 
الكنيسة. لكت منذ شبابه» قطعٌ كلَّ صلةٍ بهاء وكان 
يسيء فهم المسيحيّة بصفتها ظاهرة دينيّة» ولا يهنم إلا 
بما في الكثلكة من صِيّعْ خارجيّة» كحزمهاء ونظامهاء 
وسلطتها التراتبيّة» وخطة الاكليرس النفسيّة في معاملة 
الجماهير» وحتّى «جيش المعركة» الشهير» وعنى به 
الرهبانيّة اليسوعيّة 

في الواقع كان يرفض مضمونً المسيحيّة وتعليمّهاء 


ويعتبرها من خدائع الاكليريكيّين» وكان حريصًا على 
لفت النظر إلى عدم التوافق الممكن بين الدين المسيحيّ 
والقوميّة الاشتراكيّة» معلئًا غدم التوافق هذا كنوع من 
الايمان. 

ولا شك في أن هتلر كان يهدف إلى زوال المسيحيّة 
التامّ وكان لا يحسب حسايًا لليروتستانتيّة» بسبب 
مفهومه للمسيحيّة» ويعتقد بأنّها ستزول من تلقاء نفسها . 
أمّا الكنيسة الكاثوليكيّة» التي كان يعدّها خصمًا 
وجيهّاء فكان يرى أنّها لن تُباد إِلّا بالقرّة. ففي هذا 
الاطار علينا أن نفهم سياسة النازيّة الدينيّة. 


البروتستانت أمام النازيّق يم 


لقد كانت البروتستانتيّة الألمانية أشدّ المذاهب تأدُّرًا 
بتلك السياسة. فإِنّ بنية الكنائس البروتستانتيّة (/؟ 


كنيسة إقليميّة من دون هيئة عمل مركزيّة) تعرّضهاء أكثر 


(#) كانس دمن مامالا أستاذ في كلَيّة اللاهوت في لوسرن (سويسرا». 


ممًا يعرف الكنائس الكاثوليكيّة» لمخاطر تلاعغب 
الدولة بها . إلى ذلك يجب.أن نضيف أنّ بعض النواقص 
اللاهوتيّة الداخليّة» : وتقليدًا شعبيًا يقوم على إحترام 


النازيّة والمسيحيّة 


الدولة احترامًا مقدّسّاء منعت البروتستانتيّة الألمانيّة من 
معارضة الحزب القومي الاشتراكيّ برمّته . 

وفي بعض الكنائس الاقليميّة المستقلة» نجح 
«مسيحيّون ألمان»» كانوا يعلّمون مسيحيّة آريّة محرّرة 
من الصلة باليهوديّة, في احتكار مناصب السلطة وفي 
كزقن. اتاب أسففة من الامبراطوريّة الألمانيّة 
(الرايخ). 

لكنّ هذا التركيب التوحيديٌ الذي رض بالقوّة 
والخداع» إلى جانب تسرّب مفاهيم هرطوقيّة وعرقيّة 
إلى اللاهوت البروتستانتئن» خلف حركة معارّضة 
تجمّعت وراء كارل بأزت اللاهوقي السويسريٌ الذي 
علَّم في بون» والقسّيس نيمولٌر (معلاقسهنام) . وكان هذا 
القسّيس في الماضيى ضابط غرّاصة حصل على أوسمة 
عسكريّة رفيعة» فأدرك» بعد ترود أوّل» خطة النازية 
ومن 59 إلى "١‏ آذار (مارس) 21975 عُقد في بازمن 
(معمسد8ق) سينودس على صعيد الامبراطورية الألمانية» 
دعا إليه مصلّحون ولوثريّون» ورد على تسرب الوثيّة 
إلى لاهوت البروتستانت» بوضع قانون إيمان مسيحانيٌ 
على مثال شهادات إيمان المسيحيّين الأقدمين. 

ومن تفكير بارمن نشأت «الكنيسة المعترفة» التي 
نجحت في تنظيم نفسها بطريقة استقلاليّة مع سينودسهاء 
واقتطاع ضرائب كنسيّة وإنشاء مراكز تنشئة ٠‏ لكنها لم 
تكل؟ في حضن البروتستانتيّة الألمانيّة» إِلَّا أقلية 

صغيرة» لا إتأثير لها في الجماهير» ولم تتوصّل إلى 
البقاء حي إل في بروسيا ٠‏ لكنّ تأثيرها اللاهوتيّ كان 
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واسعًا: فبإدارة ديتريش بونهوفر («عتتاءلطم 
65ءوطهه8): الذي فرض فكره .اللاهوتئ نفسّه بعد 
الحرب العالميّة الثانية» امتدّت كثيرًا إلى ما وراء 
الحدود المذهبيّة. ومع ذُلك» قد نُخطئ إن رأينا في 
الكنيسة المعترفة مصدر معارضة «سياسيّة» للنازيّة. فإنّ 
بونهوفر وبعض أصدقائه لم يعترفوا بضرورة القيام بعملٍ 
سياسيّ ولم ينصحوا بابعاد حتلر إلّا في وقت متأخحر. 

فالكنيسة المعترفة لا تمثّلء بأيٌّ وجه من الوجوهء 
البروتستانتيّة الألمانيّة. وهي لا تجسّد إِلّا موقاء بين 
مواقف أخرى انتشرت انتشارًا واسعًاء من الالتزام التامّ 
والخضوع حتّى التحفّظ الحذرء مرورًا بالتعاون 
الصادق. وجدير بالذكر أن الاحتجاجات الانسانيّة قد 
نجحت, لأنّ أصحابها لم يقطعوا كلّ علاقة مع النظام 
الذي بدا في ألمانيا أنّه السلطة الشرعيّة. 

على الاجمالء يمكثنا القول إِنَّ أنصار التقليد 
اللوثري ظهرواء في التعامل مع الدولة النازيّة» أقلّ 

تحفظًا تحفظًا وأقلٌ انتقادًا من 0 فالمصلّحون بهم 
الذين ابتعدوا عنها يومًا بعد يوم. وفي مؤامرة ٠١‏ تمّوز 
(يوليو) ,»١1455‏ التي كانت تهدف إلى إبعاد هتلر وعقد 
ماقي سلام تكون مقبولة في نظر ألمانياء كانت 
العناصر البروتستانتيّة أكثر عددًا من العناصر 
الكاثوليكيّة. ولا يعود ذلك إلى تفوّق التُّب 
اليروتستانتيّة في ألمانيا فحشبء. بل إلى تقليد جذريٌ 
أكثر تأصّلًا في البروتستانتية. منه في خارجها . 


من جهتّ الكاثوليك 


أمَا وضع الكثلكة الألمانيّة فكان مختلقًا جدّا سنة 
91 . كانت أقليّة ٠١(‏ مليونًا من الكاثوليك من أصل 
36 مليونًا من السكّان)» فلم تكن قوَّةٌ سياسيّة ِلّا بعد 
سقوط الملكية البروسيّة في 1914 على عهد جمهوريّة 
ثايمار ومع ذلك» فلم يكن هناك بلد كاثوليكي آخرء في 
تلك الأيّام مزوّد بنظام تام من الجمعيّات المتنوّعة 
وبحزب مُحكم البنية» كالوسط الألمانيّ الذي صرّت 
له» سنة 019137 نصفالكاثوليك تقريًا : 


ولببلتتم الا ل 0 ةي او ا ا مب ل ا ل ا 0 ا جد 


ومن جهة أخرى» كثيرًا ما حدر السلطات 
الأسقفيّة من الوطنيّة الاشتراكيّة. لكنّ هذه التحذيرات 
سُحبت رسميًا بعد وصول هتلر إلى الحكم وإعلانه عدم 
المنّ بحقوق الكنيسة. وهل يمكننا أن نقول إِنَّ هذا 
القرار الأسقفيّ المتسرّع شلّ روح الوقوف في وجه 
النظام بطريقة حاسمة؟ إِنَّ مثل هذا الافتراض يبالغ في 
تقدير قوّة المقاومة عند الكاثوليك الألمان. 

وكانت هناك أقلَيّة أخرى» محدودة جدًا أيضَاء من 
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المفكرين وأساتذة اللاهوت» تتمئّى في المقابل أن 
نظو +يوجة أوضح؛ ‏ تمسّكها بالدولة النازيّة» لأنها 
رأت فيها م خلا حلينًا يناوص اللبرالة والبُلشفيّة لم 
يرد أولئك المفكّرين أن يفوّتوا فرصة الانضمام لد 
«الثورة الوطنيّة»» فاجتهدوا في إقامة حوار مع الوطنيّة 
الاشتراكيّة المتمركزة في مناصب سلطة الدولة. 


تاريخ | الكنيسة المفصّر 


لكنّ مجموعات الدراسات» التي أنشعت في هذا 
الروحء توارت في سنوات قليلة» 5 كانت السياسة 
الديئيّة النازيّة تكشف وجهها الحقيق. فإنَّ مختلف 
التجّعات الكاثوليكية - الوسط والنقابات ومنظمات 
الشبيبة والمنظّمات المذهبيّة - حُلَّت باسم نزع الطابع 
المذهب عن الحياة العامّة» أو أرغمت على حل نفسها . 


علاقات أكثر توتُرًا 


أمام هذا الوضع المُئذر بالخطرء قبلت الهيئة 
الأسقفيّة الألمانيّة اقتراح توقيع معاهدة دينيّة مع 
الامبراطورية الألمانيّة» كان عقدهاء في 7٠١‏ تمّوز 
(يوليو) 21917 نجاحًا باهرًا لهتلر في سياسته 
الخارحيّةة ولا منيّما أله كان عَصَعيُمًا على تفسير 
الاتفاقيّة وتطبيقها وفقًا لمبادئ النازيّة . 

لا شك في أنّ المعاهدة الديئيّة كانت ضمانًا نسييًا 
للحقوق» فاستطاعت مختلفٌ المنظّمات الكاثوليكيّة أن 


تفلت من الخضوع مده أطول بقليل مما كُتب للمنظّمات 


حسقات 

لم تُظهر الكنيسة المعترفة كثيرًا من المعارضة 
السياسيّة للنازيّة» ول يكن وضع الأساقفة الكاثوليك 
أفضل . لا شك في أَنّهم كانواء في مجملهمء يرفضون 
الوطنيّة الاشتراكيّة» لكنّ أمانتهم للامّة دفعت بعضهم 
إلى التعبير»ء من دون د عن خضوعهم لهتلر. 
وهناك ما هو أكثر إذلالا: فمن جهة الكاثوليك ومن 

جهة البروتستانت على السواءء لم يرتفع أي احتجاج 
على تشريع نُورِنيرْعْ (8:هطدمنة0 العرقيٌّ» الذي أدخل 
التمييز الرسميّ بحقّ السكان اليهود. وحتّى أعمال 
العنف» التي | ركيت في اليل البلّور»» في تشرين الثاني 
(نوثمبر) »:, حيث ذُمّرت المتاجر اليهوديّة» 
وأحرقت المجامع» ودُنّست المقابر» لم تحمل أيّ 
أسقف على التنديد علنًا بمثل تلك الممارسات. ظنَّ 
الناس أُوَّلَا أنَّ لهذا الموقف يعود إلى رغبة الأساقفة 
الكاثوليك في المحافظة الأنائيّة على مصالحهم (من 
مدارس ومنظّمات مختلفة) . لكته عكر الاضوات أن يقال 


البروتستانتيّة. لكنّ الصراع بين المفاهيم النازيّة 
والكنيسة الكاثوليكيّة ما لبث أن انفجر علنّاء وبلغ 
ذروته حين قُرئت في جميع الكنائس» يوم عيد الشعانين 
من السنة 2198 الرسالة العامّة باهتمام بالغ 2410 


. 50786 "14 7ع7)ء التى ميّزت بين التجديد الوثنيٌ 


والتعليم المسيحيّ» وأقنعت الاكليرس والشعب بعدم 
اتّباع تعليم الأنبياء الكذّابين» فكان لها وقع شديد في 
ألمانيا وفي الرأي العام العالميّ. 


مُذِلٌ 
إِنَّ السلطة الكنسيّة» عن مبالغة في التمسّك القانونيٌ 
بالشكليّات» كانت تقصّر أنقّها ولا تقدّر كما يجب 
همّيّة الأحداث الخارجة عن الكنيسة: فلمًا تدهورت 
الحياة العامّة» وتحت أخيرًا مسؤوليّاتها عن جميع 
المهدّدين أيّا كان عرقهم أو مذهبهم. وفي ما يختصّ 
باضطهاد اليهودء كان من الواضح 
منتشرة انتشارًا واسعًا عند الكاثوليك» وأنّ القليل منهم 
كانوا يسغون لمحاربتها . 

ولقد ذهب الأساقفة النمسّويون إلى أبعد من ذلك» 
فقد رحّبوا بضمٌ النمسا في آذار (مارس) 1918 وأثنوا 
على ما للحركة الوطنيّة الاشتراكيّة من أفضال خارقة في 
«بناء الشعب» و«الدفاع عنه في وجه البلشفيّة الهدّامة 
والملحدة». فما بين 1١9748‏ و19547ء ترك أكثر من 
كائوليكيّ نمسّويّ الكنيسة الكاثوليكيّة 
رسميّاء لأنهم كانوا يأخذون عليها موقفها المتحقظ 
جدًا من النازيّة و«رسالتها التاريخيّة». 


أنَّ معاداتهم كانت 


النازيّة والمسيحيّة 
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نازيون أم خونش؟ 


إِنَّ قلق الضمائر هذا بلغ أقصى حدّه في مطلع 
الحرب العالميّة الثانية» إذ كان كل من يعارض النازيّة 
ينهم بخيانة وطنه» أو يرى في نفسه ملامح الخائن. فلا 
نستغرب أن نرى المنسنيور شبرول ([01تم8)ء مع أنه 
طرد من أبرشيّته» يستنزل بركة الله على رؤوس الذين 
يلبّون دعوة هتلر إلى الحرب» أو أن نرى مارتن نيمولٌر 
أحد زعماء الكنيسة المعترفة» يتطوّع» من داخل معسكر 
اعتقاله» فى البحريّة الحربيّة. 

إِلَا أنّ هناك أمرًا مميرّاء في مثل هذه الظروف» وهو 
احتجاج أسقف مونُستر على قتل المرضى العقليّين» 
الذي أمر به هتلر في تشرين الأوّل (أكتوبر) 1974 
والذي أودى بحياة 8 من ٠٠5٠.,هلا‏ ضحيّة في 
. في الواقع» فعلى أثر احتجاجه وجهود أخرى 





في رسالة رعويّة إِلّا في شهر أيلول (سيتمير) . 
م الواضح في أيّامنا هو أن المسؤولين عن 
ألمانيا لم يُظهروا العزم اللازم ولم يُحينوا 
معارضة جرائم الحزب الوطنيّ الاشتراكيّ. ولكن لا 
يجوز لنا أن ننسى أن الكنيسة كانت تدافع عن «المصالح 
الكاثوليكيّة»: وتحذّر من الدعاية الوثنيّة الجديدة» عن 
طريق وعظٍ في أُيّام الأحد يذكر بأوَليّة الطاعة لله. فبقدر 
ما كانت تقتصر على التذكير بالقِيّم الأساسيّة التي تنطوي 
عليها الرسالة الكتابيّة» كانت تظهر بمظهر سلطةٍ رقابة 
فل .وج التناد الضمائر. على هذا المستوى» وللمؤمنين 
الذين يعوا أمتاء الهاء. ركنا كان -عملها 'فكالا:. :وف 
الواقع» رأى الحزب النازيٌ بصواب في الكنيسة 
الكاثوليكيّة» قبل الحرب وفي أثنائه» أعنف خصوم 


بُذلت» وضع حدّ للتدابير التي تجيز القتل الرحيم. لكنّ النظام وأعندهم. 
الهيئة الأسقفيّة الألمانيّة لم تجرؤ على إدانة قتل الأبرياء 
وضع البابويّمّ الحرج 


في النقاش الذي قام بعد الحرب حول العلاقات بين 
الكنيسة والنازيّة» وُضعت مسألة موقف البابويّة ظلمًا في 
المرتبة الأولى» مع أنه من غير المعقول أن نتصوّر أن 
وظائف القرار كلها تعود إلى البابا . 

كان القاتيكان أمام نظام لا يسمع النداءات التي 
تُطلق باسم احترام الحقّ ويرفض جميع القيود (قيود 
الشرع الطبيعيّ مثلًا) ويُدخل مكانها الشرع الذي حدّده 
الشعب الألمانيٌ نفسه. وبعد أن استنفد جميع 
الامكانات التي وجدها في حقل عمله المتواضع» 


قرّر أن يشنّ عليه تالا صُوَريًا مألوفًا بسلاح الحجج 
القانونيّة. لكنّ هذه السياسة كانت تؤدّي إلى المحافظة 
على علاقات مع العدوٌء حتّى في أ سوا الظروف» وكان 
يُخْشى أن ينشأ سوء تفاهم عند الكاثوليك أنفسهم. 
ولذلك» فكّر أمين سرّ الدولة» عدّة مرّات» في أن يفسخ 
المعاهدة الدينية ويستدعي السفير في برلين. لكنّه تخلى 
أخيرًا عن هذه الفكرة لمصلحة السياسة التى وضعها 
والتي يمكننا أن نسمّيها «انتهازيّة رعوية». ‏ - 


بيوس الثاني عشر أمام الجرائم النازيّقّ 


أخطرٌ بكثير هي الانتقادات التي تتناول تحفّظ بيوس 
الثاني عشر من إدانة الجرائم النازيّة المرتكبة في باريس 
وليون وبودايست وفرسوقيا إدانة صريحة . 

ولكن» لو اتَّحْذ البابا موققًا مختلفّاء هل كان في 


إمكانه أن ينقذ من الموت مزيدًا من الناس؟ فإنّ 


المقصود هنا هو هذاء لا مجرّد تنديدٍ قد يبدو غير 
فكّال. ففي الواقع» ما حمل بيوس الثاني عشر على 
الاكتفاء بإدانة شفهيّة كان الخوف من التدابير الانتقاميّة 
التي من شأنها أن تؤدّي إلى سقوط ضحايا جديدة. 


يي يي يي يي 222 22ر22 ري ب 0 يي 6 222 222222222222202 فش 
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تاريخ الكنيسة المفصّل 


ليس من السهل أن ندلي برأينا 


لا يكن كا حضير مؤقق: العيسة: العافوليكية ابن 
النازيّة في قاسم مشترك واحدء بوجه الاجمالء لا شك 
أن 000 الوطنيّة الاشتراكيّة ومفهومه عُبّر 
عند ف الكدلكة يقؤة من القوّة التي عُبّر بها عنه في 
البررتستايتية” ولكنّ 4 ذا الفرق لم يكن بهذا الوضوح 
في الواقع. نستطيع أن نقول إِنَّ الكنيسة الكاثوليكيّة 
كانت تحمي على وجه أفضل الجماهير الألمانيّة من 
أخطاء الوثنيّة الجديدة» وأنَّ البروتستانتية» في تُكَبها 
وفي المرحلة الأخيرة من الحربء كانت أشدّ ميلا إلى 
عمل سياسيّ بطوليّ ثورويٌّ . 

ومن جهة أخرى» لا يمكن أن نقيم تعارضًا بين 
مختلف أعضاء الكنيسة» مثلاء وننَّهم السلطةً الكنسيّة 
حصريًا بالتزامها الصمت. فإنّ اتّخاذ القرار في 
القاعدة» حتّى لو تضمّن خطرًا شخصيًّاء كان أقل 


تعقيدًا بكثير من اتّخاذه على مستوى الأسقف أو البايا» 
نظرًا إلى نتائجه التي قد تكون جسيمة جدًا . ولكن هذا 
لا يعني أنَّ المسؤولين الكنسيّين استغلوا جميع 
الامكانات التي كانت في تصرّفهم. فإِنّ ما أعلنه 
بيوس الحادي عشر سنة 198 أمام الحجّاج 
البلجيكيّين» عندما قال إِنَّ المسيحيّين هم «ساميّون 
روحيّون»» لم يرد ولم يُوَكّد في أيّ رسالة عامّة» في 
حين كان مصير الشعب اليهوديّ والشعور المسيحيٌّ 
الجماعيّ بالذنب حيال معاداة الساميّين يدعوانهم إلى 
القيام بعمل التضامن اللاهوتيّ هذا . 

فإن لم يكن هناك ما يدعو إلى الدفاع عن موقف 
الكنيسة» فلا يمكن أيضًا أن نحكم عليها إجمالا. 
وعلى المسيحيّ أن .يتساءل دائمًا عن الأسباب التي 
جعلت عودة البربريّة إلى الغرب المسيحي أمرًا ممكنا . 


الفصل السادس 


ديثريش بونهوفر 


وُلد بونْهوَفر (6اءمطده8) سنة 1405 في عائلة 
علماء؛ كانت فيها النساء تقيّات تقليديًاء وكان الرجال 
يحترمون الدين نظرًا إلى إسهاماته الثقافيّة والأخلاتيّة 
ولكتهم يتردّدون أمام الايمان ويتراجعون أمام الكنيسة.. 
ومع أنه كان موهويًا في حقل الموسيقى ومفتونًا 
بالثقافة» فقد وقع اختياره على درس اللاهوت» ليصبح 
ن وبرلين» من 19377 إلى 
وك وقدّمء , بدقّة وسهولة» أطروحتّيه لنيل 
الدكتوراه. وتطرّق فيهما إلى سوسيولوجيا الجماعة» 
والعلاقات الأساسيّة القائمة بين يسوع المسيح 





بقلم أندره دوما©© 


وكنيسته» ونظريّة المعرفة عند كانط وهيغل وشيلر 
وهايدغرء وطرق العقائديّة عند بارت وبولتمان» 
والمذهب التوماويٌ الحديث. فكان كلّ شيء يُعدّه 
لعملٍ أكاديميّ لامع ف برلين. 

تدرب على عمل القسّيس في برشلونة مدّة. سنة» 
فاكتشف إسبانياء قبل أن لفان رومة حيث جذبته 
الشموليّة الكنسيّة وآلمّه أسلويُها الفكريّ القديم.. وزار 
أيضًا الولايات المتّحدة حيث بدا له "أن الكنائس تتحلّى 
بيروتستائتيّة نشيطة رائعة» ولكتّها تحتاج إلى ركيزة 
عقائديّة ومعترفة. 


الرفض 


إبتداء من 1970 شهدت ألمانيا صعود النازيّين» 
ققد انتقلوا من ؟1 نائبًا إلى 1١1‏ نوّاب في انتخابات ١5‏ 
أيلول (سبتمبر) . وفي ٠١‏ كانون الثاني (يناير) 
157 طلب هِنْدِنْبورغ . (#تناطمعةمنة) إلى هتلر أن 
يصبح رئيس حكومة. وكان بونهوفر يشعر بحاجة الشبيبة 
وملايين البطّالين والوطن المُذَلَ والمرمق إلى زعيم. 
ولكنّ بونهوفر شعر أيضًا منذ البداية بأنَّ شعبه يتعرّض 
لتجربة رهيبة» وهي أن يضع مصيره في يدي مُخْوٍ لن 
يقدّم حسايًا لأحدء لا للدولة ولا للناس ولا لش عن 
السلطة التامّة التي يطالب بها. فما لبث الصراع 
جو ع ل وميد 1 
كنيسة بروسيا التي قبلت» في © أيلول (سيتمبر) 21988 
الفقرة الآرية التي تحرّم على كلّ مّن كان فيه دم يهوديّ 
أن يمارس خدمةً عامّة في الكنيسة. وأخذت المقاومة 





(*) كقتسناط 6مؤصىء عميد كليّة اللاهوت البروتستانتيّة في باريس. 


تتنظّم بين المسيحيّين» لكثّها لم تُحرز تقدّمّاء وكثيرًا ما 
انقسمت» حين كان المطلوب انََخَاذْ.مواقف سياسيّة . 

فكان بونهوفر» منذ ذلك الحين» يعيش عيشة غامضبة 
ومضطربة» وصافية ومرتبكة. وقد عدل عن مواصلة 
عمله الجامعيّ. ومن *1977 إلى 1979» كان.قِسّيسًا في 
رعيّة ألمانيّة في لندن. ومن 1970 إلى الحرب» أدار» 
في بوميرانياء مدرسةً إكليريكيّة تُعدٌ لاب اللاهوت لأن 
يصبحوا قساوسة في رعايا الكنيسة المعترفة. 

وفي ؟ حزيران (يونيو) 21975 قرّر أن لا يُسِتَطّر 
فذهب إلى. نيويورك» حيث وجد له أصدقاؤه منصبًا 
رعويًا. لكلهء في 7 تموز (يوليو) ركب على متن 1 
باخرة إلى ألمانيا. فقد اعتذر وأوضح فكزته قائلًا : «إِنّ 
مسيحيّي ألمانيا سيجدون أنفسهم أمام خيار رهيب: إمّا 


اختيار هزيمة أمّتهم» لكي تبقى الحضارة المسيحيّة» 


ُاظُاْظُا7بري ارو ٠‏ 011101 
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وَإِمًا اختيار انتصار أُمّتهم» وبالتالي تدمير حضارتنا. 
وأنا أعلم ماذا يجب أن يكون اختياري» لكني لا 
أستطيع أن أقوم به بأمان». 

وإذ ذاك بدأت المرحلة الثالثة والأخيرة من حياة 
بونهوفر: فبعد المعرفة الجامعيّة والمسركة الكنسيّة 
كانت المشاركة في مصير العالم. كان ينتمي إلى عائلة 
تناضل في المقاومة الألمانيّة» ا 
التجسّس التى يشرف عليها الأميرال كاناريس» وهذا ما 
أمّن له تغطيةً ومكّنه من القيام بعدّة رحلات» ما بين 
٠‏ 1495739» إلى سويسرا والسويد للمحافظة على 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصّر 


الارتباط بالحلفاء. وفي 5 نيسان (أبريل) ل 


اعتقله الغِشتايو وسجنه “في برلين. لكنّ الغستابو لم 
يتوصّل إلى إثبات مسؤوليّته في إعداد مؤامرة ٠١‏ تمّوز 
(يوليو) 1144 على هتلر إِلّا في 77 أيلول (سبتمبر) 
م او رع ارا ااام 
النمسويّة» لكنّ رجال هتلر أدركوه. فحوكم وشُنق فجرٌ 
التاسع من نيسان (أبريل) 6 ؛» إلى عات الأميرال 
كاناريس والعماد أُوسْتِر. كما أعيم شقيقُه بالرصاص 
في برلين في 77 نيسان (أبريل). أمّا هتلر فقد انتحر في 
العلاثين من الشهر نفسه. 


في نظريء كان بونهوفر لاهوتي الكنيسة. إِنَّ 
الكنيسة .هي قبركة القديسين الذدن يؤلفوث: مما جد 
المسي الأرضيّ» ويسوع هو رأسه. بدون يسوع 
المسيح » ليست الكنيسة سوى مجتمع دينيٌ» أو ناد 
وألهرّة» إن لم تكن مجموعة ضغطء تنّسم بشيء من 
التقوى . 1 

ولكنّ يسوع المسيح» بدون الكنيسة» ليس إلا 
مؤسّسًا قديمّاء ونبيًا متحجّرّاء وشهيدًا مكرّمًا أو مَنسيًا . 
إن يسوع المتفيح» مع كنيسته» هو بداية إعادة خلق 
العالم الذي قطّعت الخطيئة أوصاله. 

وبعد أن حُطَّمت الكنيسة على الصليب» واستُؤنفت 
في الفصح» وانتعشت في العنصرة» وظلّت تعمل في 
التاريخ» فإنّها تنتظر الملكوت. 

لم ينخدع بونهوفر قطّ حول واقع الكنيسة الأرضي. 
عرفه مُوَسْوَّسًا أو مفتخرًا بما ليس عنده أو منحطًا. وما 


من أحد استطاع أن يقول بمزيد من الظرفء في البيان 
الرائع عن اختباره الاكليريكيّ في يوميرانياء الذي عنونه 
في الحياة الجماعيّة» إلى أيّ .درجة يُغرى الأقوياء 
بالاستتلال» فى جماعة الكسة» والضعفاء بالحدة 
وإلى أيّ درجة لا يستطيع العيش في الجماعة إِلَّا الذي 
يُحسن العيش وحيدّاء ولا يستطيع العيش وحيدًا إِلَا 
الذي يُحسن العيش في الجماعة. ولكنء أيّا كانت 
حدود الجماعة» والشعب» والكنيسة» فإنَّ الله يحتاج 
إليها ليسدٌ الطريق على تعجرف العالم ويفتح الباب 
لليأس . 

حين أطلع ديثريش أباه على قراره بأن يكرّس حياته 
للكنيسة الملموسة» أجابه: «فكّرتُ في أن حياةً قسّيس 
هادئة» غير مضطربة» تكاد أن ثكون شيئًا مؤسفًا لك». 
لكنّ التاريخ كان كفيلًا بتكذيب مخاوف أبيه 


هي عالم تخلى الله عنس 


إِنّ الرسائل التي حرّرها بونهوفر من 0 نيسان (أبريل) 
1447 حتّى 8 تشزين الأوّل (أكتوبر) 2194554 وهو في 
سجن برلين العسكريّ» هي التي جعلته مشهورًا عند 
نشرها في ١10١‏ بعد موته. كانت غائصة في حاضر 
خانق» ومُدوّنة في الألم والعزم وعرفان الجميل» 
فكانت موجّهة في جوهرها نحو مستقبل الايمان 


المسيحيّ في عالم يعتبره بونهوفر أنّه أمسى غير دينيّ» 
ولم يعد يشعر بحاجات النفس» ولا بتطلّعات ميتافيزيقيّة 
أو متعالية» كما نجدها عند كائط مثلا . 

قد يستطيع الانسان أن يقول ألف شيء: أن يقول إن 
بونهوفرء لاهوتيّ الكنيسة المعترفة» كان يهذي في عزلة 
زنزانته» وإن تخميئه خاطيء وإن العالم العصريٌّ مليء 


ديثريش بُونهوفر 


بالأديان» ولو كانت علمائيّة» وإنَّ تلك الأسئلة ليست 
سوى علامات وقف لعمل لم يُنجز إلخ. ماذا يهم؟ فإنّ 
بونهوفر وضع هنا إصبعه في قلب حياتنا جميعًا: كيف 
نعيش بالايمان أمام الله» ومع الله في 2« يشعر بأنّ 
الله لتيى,معةاء. بل تخلى بعنة؟ في الواقع أجاب بونهوفر 
عن أسئلته الشخصيّة. أراد أوَلَا أن يكف يسوع عن 
المجيء إلى الحدودء فيكون حل سعيدًا لجهالاتنا 
حيث ما زلنا نجهل» ويكون أفيون مَضايقنا حيث نريد 
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مع ذلك أن نرجو. أراد أن يكون الله في المركزء حيث 
يكون المرء قويّاء ومتروكًا في قوّته نفسها . 

إله يعيش نفشهء في يسوع المسيح» 4 
العالم» » ليعرف الإنساق معه الانتصار في العالم. ! 
كان له الدين خطفا إلى خارج تناقضات الأرض» إن 
له الايمان هو حاضر في هذه التناقضات التي تتنازعه 
وتطهّره» من دون أن تلاشيه» إذا صم أن الفصح حقيقيّ 
بقدر ما أنَّ الصليب ثابت 


الإيمان حرّيّمّ مسؤولق 


لم يكن بونهوفر متصاوفّاء بل كان يعلم تمامّاء كما 
كنب أنتزه مالروه أن الموت ,يحول الحياة إلى 'مصير. 
ِنْنا نقع في عبثيّة لاإنسانيّة» إن تصرّفنا كما لو كان 
الإيمان يُكر المصير. إن يساعدناء بالعكس». على 
النظر إلى الواقع وجهًا لوجه» وعلى أن نجعل أنفسنا 
مسؤولين عنهء بما فيه ما يخفى علينا منهء أمام الله 
وأمام البشر. ففي هذا المعنى الملموس عاش 0 
بالايمان» تلك الحياة وذلك الموت الذي لم يُنقَذ 


على هذا الايمان» يجيب الله بعطيّة الحرّيّة» .وهي اسم 
القيامة الزمنيّ. كتب بونهوفر في 7١‏ شباط (فبراير) 
4 : (إنّ ما يشغل بالي أحيانًا هو معرفة أين الحدود 
بين مقاومة المصير اللازمة والخضوع اللازم أيضًا 

وأعتقد أن علينا مواجهة المصير بالعزم نفسه الذي ينبغي 
لنا أن نخضعٌ به له في الوقت المحدّد. لا يمكننا أن 
نستعمل فعل «انقاد» إلا بتجاوز ذلك المسعى 


المزدوج». وهنا مفتاح عمله وحياته وموته وتأثيره. 
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الفصل السابع 


بيوس الثاني عشر 
واليهود 


إن الذين يُعلنون أن الحبر الأعظم يضطلع قبل كلّ 
شيء برسالة الشهادة طالما تأثّروا بموقف البابا بيوس 
الثاني عشر من الامبراطوريّة الألمائيّة الثالثة ومن 
الجرائم النازيّة التي ارتكبت في حقٌّ التهود.- لكنّ 
مشكلة تواطؤ الكنيسة الكائوليكيّة غير المباشّرء والبابا 


بقلم بيار ييارار*» 


بوجه خاصّ » في التخرفة ازع ملالين من اليهود ما بين 
٠‏ و1440 لم تُطرح بكلّ زخمها إِلّا في شباط 
(فبراير) 219517 حين عرض مؤلّف ألمانيّ شابٌ غير 
معروف» يُدعى وولف هوخهوت (ستططءه11)» على 
المسرح في برلين تمثيليّة «النائب». 


بيوس الثاني عشر والمانيا 


وُلد أوجينيو باتشلّي (نلاء0ه5) في نهاية حبريّة بيوس 
التاسع (1415)» ورُسم كاهنًا في رومة سئة 1848. 
ودخل» منذ »1401١‏ إلى أمانة سر دولة القاتيكان» 
وسرعان ما جذبته القضايا الألمانيّة. وفي 21917 شغل 
منصب أمين سرّ مجمع الشؤون الكنسيّة غير العاديّة, 
وهذا ما جعل منه أهمّ المسؤولين عن العلاقات 
الخارجيّة بإمرة أمين سرّ الدولة غاشياري (1915). 
فقام بدور هام - في أثناء الحرب العالميّة الأولى - في 
المفاوضات العسيرة التي خاضها بندكتس الخامس عشر 
من أجل السلام أبييض». 

في تلك الأجواء المتوترة» أرسل أوجينيو باتشلي 
في أيّار (مايو) 13117 بصفة سفير إلى ميونيخ» وكانت 
مهمّته تقوم في الأساس على استطلاع الحكومة 
الألمانيّة في شأن سلام يتمنّاه الكثيرون. وفي 
:. عُيّن سفيرًا في برلين» حيث بدا «أبرع أعضاء 
الجسم الدبلوماسيّ». ومن إقامته الطويلة في ألمانيا - 
ألمانيا جمهوريّة قايمار قبل وصول هتلر - حفظ إعجابًا 


(*#) 4دمتعاط عترواط أستاذ في المعهد الكاثوليكيّ في باريس. 


كبيرًا بالكثلكة الألمانيّة» المحكمة البنية والحيّة والأمينة 
جَدا لرومة» مع أنّها ضعُفت في وجه التوتاليتاريّات 
بسبب انتهازيّتها. ثم إِنَّ بابا المستقبل عقد فيها 
صداقات متينة» ابتداء بصداقة الأب أوغسطين بيا 
لحل رئيس إقليم يسوعيّي ألمانيا العلياء الذي 0 
معلّم اعتراف بيوس الثاني عشر» كا ألمانيٌ آخر. 
وبعد الحرب» استدعى إلى القاتيكان العديد من 
اللاهوتيّين الألمان... حّى إِنّ الصحافة الايطاليّة 
تحدّئت عن «الحُكم الجرمانيّ». 

ومع ذلك فحين أصبح الكردينال باتشلّي أمين سر 
دولة بيوس 'الحادي عشرء شارك في قلق البابا أمام 
الحزب الهتلريٌ الصاعد. لا شك في أله كان في قلب 
المفاوضات التي أدَّت إلى المعاهدة الدينيّة التي 5 
في ٠‏ تمّوز (يوليو» 7 ووَقّعت مع الامبراطوريّة 
الألمائيّة الثالثة. لكنّها كانت» في نظره» حاجز وقاية» 
في وجه الوطنيّة الاشتراكيّة الوثنيّة والعرقيّة. على كل 
حال» يبدو أكيدًا أن أمين سرّ الدولة كان أيضًا مُلهِم 


بيوس الثاني عشر واليهود 


الرسالة العامّة باهتمام بالغ 1١(‏ آذار (مارس) /1981) 
التى أدانت «تأليه العرق أو الشعب أو الدولة». 

وحين توفي» في ٠١‏ شباط (فبراير) 21414 بيوس 
الحادي عشر - البابا الذي لفظ العبارة المحرّرة: 
وزؤيكاء تحن تالقرن > لطحة السحافة النازية سه 
«بابا اليهود». وفي الوقت نفسهء لم تُحْفٍِ أن ائتخاب 
باتشلّي هو «الانتخاب الأقلّ رغبةً فيه». 

ومع ذلكء فإنَّ البابا الجديدء الذي كان الخوف من 
فسخ المعاهدة الدينيّة يستحوذ عليه» لم ينضمٌ إلى 
الاحتجاجات التي رحبت بضمّ ما بقي من 
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تشيكوسلوقاكا. لكتّدة عند اقتراب ‏ الحرت:. كف 
المساعي - ولا سيّما لدى موسوليني - من أجل 
السلام. 

إندلعت الحرب في أيلول (سيتمبر) 21974 
واجتيحت بولونيا التى ما لبثت أن أصبحت أمّة 
شهيدة» وسلكت جماعتها اليهوديّة الكثيرة العدد الطريق 
المؤدّية إلى أفجع «محرقة» في تاريخها. وعندئظٍء واجه 
بيوس الثاني عشر المشكلة اليهوديّة و«الحلٌ النهائيّ» 
الذي صمَّم هتلر وعملاؤه على أن يجدوه لهاء لا في 
ألمانيا فحشبء بل في أورويبًا يمنا 


ما فعلى بيوس الثاني عشر لليهود 


وجب على موسوليني» مكل حي أن يطبق في 
إيطاليا وفي المناطق التي تحتلّها (جنوب فرنسا 
الشرقيّ» واليونان ويوغوسلاقيا) تشريعًا يعادي 
الساميّين. في الواقعء لم يطبّق هذا التشريع إلا 
برخاوة» ولكنّه طق . وهذا ما دفر ر لببوس الثاني عشرء 
أسقف رومة» فرصة التدخل بث بشْتّى الأشكال لمصلحة 
اليهود الايطاليّين أو اليهود الأجانب - عدّة عشرات من 
الألوف - اللاجثين إلى إيطاليا. ولم يكتفٍ بعدم 
الخوف من الاحتجاج رسميًا لدى موسوليني ومن 
التذكير» في مواعظه» بكرامة الشعب اليهوديّ السامية» 
بل اتّخذ الاجراءات الدقيقة والفعّالة التي من شأنها أن 
تفل اأقير معد مي من الشظؤديي»: هلها كن 
القاتيكان نفسه أو في أديرة دُعي الأساقفة الايطاليّون 
إلى رفع حِضْنهاء وإمداد عدّة ألوف من اليهود بجوازات 
سفر وتأشيرات» إلى جانب الاسعافات المادّيّة» وتنظيم 
الهجرة إلى البرازيل. . 

وفي تشرين الثاني لي 141 حين اجتاح 
الألمان المنطقة الفرنسيّة التي يحتلها الايطاليّون» حيث 
يعيش خمسون ألف يهوديٌ» قبل بيوس الثاني عشر بأن 
يسهّل ترحيل اليهود الاسبان ويطلبٍ إلى الحكومة 
الإيطاليّة إذن مرور بإيطاليا لليهود الفرنسيّين الذين كانوا 
في المنطقة الايطاليّة سابقًا. لا بل وُضعت خطة نقل 
أولئك اليهود إلى أفريقيا الشماليّة: فكانت أربع سفن قد 


استؤجرت حين تلاشى المشروع بسبب الهدنة 
الإيطاليّة» في 8 أيلول (سيتمبر) 1957. 

لم يقف عمل بيوس الثاني عشر عند حدود إيطاليا . 
كتب ليون بولياكوف: «لم يكن العون الذي قذّمه الباباء 
بصفته أسقف رومة» لليهود المضطهّدينء إلا التعبير 
الرمزيّ عن نشاط امتدَّ إلى أوروبًا بأسرهاء فقد شجّع 
الجهود التي بذلتها الكنائس الكائوليكيّة في أكثر 
البلدان. لا شك فى أنَّ التعليمات السرّيّة كانت تنطلق 
من القاتيكان» موصيةً الكنائس الوطنيّة بالتدّل 
لمصلحة اليهود». 

قد يكون مُوِلًا أن ندخل في تفاصيل عمل بيوس 
الثاني عشر الدقيق لمصلحة يهود أوروبًا النازيّة. 

تكفي الإشارة إلى بعض تدخخلات البابا الكبرى: 
احتجاجاته الكثيرة لدى الحكومة السلوفاكية» التي تبنت 
جميع قوانين نورنيرُغ العرقيّة وطبّقتها تطبيقًا وحشيًا منذ 
4 أيلول (سيتمبر) 2144١‏ ومَنْح *19,60 جواز تنقّل أو 
رسائل حماية بابويّة في المجرء ونشاط السفير البابويٌ 
روئكائي - الذي أصبح البابا يوحنًا الثالث والعشرين - 
في صوفيا وأثينة. وفي هولندا وبلجيكاء قامت الهيئة 
الأسقفيّة بتنظيم عمل بيوس الثاني عشر بدعاية بارزة» 
وأظهرت شجاعة نادرة. 

بقيت حالة بولونيا الأليمة» حيث كانت تقيم جماعة 
يهوديّة كبيرة - ثلاثة ملايين من الأشخاص - وجب 
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عليها أن تواجه» في آنٍ واحدء معاداة الساميّين المزمنة 
عند المسيحيّين ورغبة النازيّين في الاستئصال. ويبدو - 
بالرغم من شجاعة العديد من الكهنة والمسيحيّين الذين 


خبّأوا ألوًا من اليهود وأنقذوهم - أن البلد الذي كان 
فيه الناس أقلّ شعورًا باحتجاج البابا هو هذا البلد 
الشهيل . 


ما لم يفعلي بيوس الثاني عشر 


ومع ذلكء فإنَّ تكدّس الوقائع هذاء وتعاقب أعمال 
الانقاذ والإاحسان هذاء يتركان في القلب كثيرًا من 
الارتباك والتحسّر يعيّر عنه عادةٌ على الوجه التالى: يما 
أ رين القاتى عن ان أعلن. سلئلة أدج فى لد 
الدنياء يوم كان الوحش النازيّ يلتهم أبناء إبراهيم» 
لماذا لم يُعلنء على المّلء أنَّ هذا الوحش هو مسخ 
وأنَ ضحاياه هي رجال ونساء وأولاد لهم الحقٌّء لا في 
الحياة فحشبء بل في الكرامة التامّة أيضًا؟ 

عن هذا السؤال الأليم» لا يمكن أحدًا ولا يحقّ 
لأحد أن يأتي بجواب صريح منّهم. فإنَ بيوس الثاني 
عشر - الذي كان رجلا حرا مثل كلّ واحد منَّا - أخذ 
سرّه معه إلى الموت» إِلّا إذا كان مخفيًا في قعر بعض 
المحفوظات التي لم تُستَقََ. لكنّ المؤرّخ - الذي يجد 
نفسه بلا حيلة - يستطيع أن يقوم بمقاربة متواضعة. 

يجب أُوّلَا أن نأخذ بعين الاعتبار مزاج بيوس الثاني 
عشرء فقد كان حبرًا جليلًا ورصيئاء قليل الميل إلى 
الاسرار والصداقة وبالتالي إلى الاستشارة» أي إِنّه كان 
رجلا وحيدًاء أمام ضميره وأمام واجبه الذي كان يوليه 


يؤلّفون الكنيسة» فمن الراجح أنه لم يَرَ من واجبه أن 
يعرّضها للتمرّق وأن يسبّب انشقاقّاء بالحكم صراحةً 
على الإمبراطوريّة الألمانيّة الثالثة» التي كان جمهور 
الأساقفة والكاثوليك الألمان يرتبطون بهاء بفضل 
معاهدة دينيّة وإجماع شبه عامً. لا شك في أنّ أميال 
أن يستطيع الانسان أن يتّهمه ب١مناصرة‏ 
الجرمانيين» - كما جرى في فرنسا خصوصًا - كانت 
تحمله على «اهتزاز مشاعره للتجاوب مع ردود الفعل 
الخاصّة بالكثلكة الألمانيّة»» وبالتالي على التردّد قبل أن 
يقفء «بألفاظ صريحة» في وجه المشاريع التي يقوم 
بها هتلر باسم ألمانيا». إِنَّ معرفته للكنيسة الألمانيّة 
كانت تمكّن من الافتراض أنَّ عملا صريحًا من قِبّله قد 
يسبّب. مآسى واضطهادات واستشهادات 
كان بيوس الثاني عشر دبلوماسيًا أكثر ممّا كان نيا 
ففضل الحلّ الوسط على الالتزا م المتسوّعء مع أنه لا 
غبار على شجاعته الشخصيّة : فحين فكّر هتلر» سنة 
45 »؛ بعد الهدنة الايطاليّة» في احتلال حاضرة 
الثاتيكان» كان بيوس الثاني عشر مستعدًا ليعاني 


البابا»ء من دون 


أهمّيّة كبرى. وبما أنه كان أبّا ومسؤولًا عن جميع الذين الاعتقال والنفي. 
على سبيل الخاتمشّ 


في نهاية المطاف» يمكننا أن نتساءل هل يكون ما 
0 «صمت» بيوس الثاني عشرء أمام «المحرقة» 
اليهوديّة نتيجةٌ أخيرة لتقليد طويل جدًّا من معاداة 
الساميّين واليهود في المسيحيّة» وفي الكثلكة الرومانئيّة 
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خصوصًا. فإِنَّ تجاهل اليهوديّة شبه العام وما تمثّله 
أساسيًا على! صعيد الايمان والأخلاق المسيحيّةء 
ومثاليًا على صعيد الأمانة للعهد» قد انتهى به الأمر إلى 
تخدير المسيحيّين في وجه مذلّات شعب الله وعذاباته. 


الفصل الثامن 
المسيحيّوق وحرب إسبانيا 


حين استولى العماد يريمو ده ريقيرا (119618) على 
الحكم في إسبانيا سنة “1413 استقبل الكاثوليك النظام 
الاستبداديٌ الذي افتتحه بالارتياح» إلا في البلد 
الباشكيّ وقتلونية . 

فالكنيسة الإسبائية لم تدعم إِلّا قليلًا الملكية 
البرلمانيّة» التي شُوّهت على كلّ حال بسبب الفساد 
الانتخابيَ ولعبة الأعيان. وقد سبق لها أن رغّبت 
بانتظام عن كلّ سعي لتشكيل حزب مذهبيّ يميل إلى 


التو: 


لكن كلّ شيء لم يَضِعْ سلقًا. فإِنّ البابا بيوس 
الحادي عشرء الذي استفاد من الاختبار المكسيكيّ 
المرير» لم يكن في الأساس معاديا للنظام الجمهوريّ» 
شرط أن يمتنع هذا النظام عه الانهزازات المعارضه 
للاكليرس. وكان سفيره في مدريد مفاوضًا ماهرًا 
ومنفتجًا . ولذلك ما لبث الكرسيّ الرسوليّ أن أوصى 
الأساقفة الاسبان باحترام الحكم القائم الجديد احترامًا 
يطلكاء وكين بطرة الك رمتال الحتتم في روساء اناققة 
طُلّيطلة» المبّهّم صوايًا بدسائس معارضة للجمهورية. 
واستند الفاتيكان إلى قسم الأساقفة اللييرالي» فتحاشى 
كل سياسة قائمة على المجابهة. عن تسيل الأننيات 
المأسويّة التى أدّت إلى «حرب 1915 الصليبيّة» أفلت 
من رقابته. 5 

فمخ به ازثكنت الشكومة الجموورية عط خطينا 
بتفضيلها تطبيق مبد العلينة الضازم «على تهذكة :توف 
الكاثوليك منهاء حين تبنت الأفكار العامّة الواردة في 


بقلم غي هرميه!* 


اللعبة الليبراليّة» وأقفلت على المؤمنين في تحقّظ العمل 
الكاثوليكيئ الحذر. : 

بعين (أغاذ الظاعلة العرصل من «السجاءء والكت 
التعليم الدينيَّ في المدارس الرسميّة» بدا أنّه المدافع 
عن امتيازاتٍ كنيسةٍ تُحسن عرفان الجميل. وهذا ما 
يعني أنَّ سقوط المَلكيّة وإعلان. الجمهوريّة العلمانيّة 
اللذين حصلا سنة 19١‏ باغتّاء على الأقلّ» الهيئة 
الأسقفيّة والاكليرس والكاثوليك الاسبان. 


دستور 2١97١‏ ولا سيّما حين أصدرت القوانين 
اللاحقة في الزواج المدنيّ» والطلاق والجمعيّات 
الرهبانيّة. وقد أثار هذا القانون الأخير موجة استنكار 
عند الكاثوليك» حين قرّر حل اليسوعيّين» وهذا تدبير 
في غير وقته» وحرّمَ التعليم المذهبيّ . 

ومن جهة أخرىء فإنّ الأعمال الخرقاء 
والاستفزازات التي قام بها زعماء الكثلكة السياسيّون 
لم تكن أفضل. فإنّ اليمين الأقصىء الموالي للمَلّكيّة 
أو للفاشيّة» تذرّع طبعًا بارتكاب الدسائس والتجاوزات 
المعارضة للاكليرس» التي قمعتها السلطات برخاوة 
زائدة» فاستنفر قسمًا متزايدًا من الجماهير الكاثوليكيّة . 
وفضلا عن ذلكء. فإنّ جمهور الكاثوليك المعتدلين 
المتجمّعين حول الحزب الاكليريكئ المحافظ» وكانوا 
أكثر عددّاء» تصوّر انتصاره فى انتخابات 1977 انتقامًا 
على الجمهورتين أكثر مما تصوّره خطوةٌ أولى نحو 
اندماجه في نظام ديمقراطيٌ. ومن م ظهرت هزيمته 


() #عسرعقة برندهء مدير مركز الدراسات والأبحاث الدوليّة في المؤسّسة الوطئيّة للعلوم السياسيّة. 


في انتخابات شباط (فبراير) 21955 في أن واحدء 
إخفاقًا لسياسة الشرعويّة وحجةٌ حاسمة لمصلحة تمر 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصّا 


٠٠‏ رياص » ابن باتني المتزت. 


«الحملي الصليبيي» 


مع أن الكردينال الجديد المتقدّم في رؤساء الأساقفة 
أطلع على قُربٍ حدوث انتفاضة عسكريّة في 1١8‏ تمّوز 
(يوليو) ١1977‏ فإنّ السلطة الكنسيّة لم يكن لها أيّ صلة 
مباشرة بها. وفي المقابل» كثر عدد الكاثوليك الذين 
وُجدوا في هذه الحالة. فإِنَ الحركة الكازْليّة» التي 
ملأت اضطرابائّها تاريعٌ | إسبانيا في القرن التاسع عشر» 
انبعثت من رمادها وغلّت انتفاضة شبه. مستقلّة في 
ناقارٌه» حيث تكرّن نوع من دولة فرعيّة متزمّتة بقيت إلى 
أن استعاد العماد فَرّنكو السيطرة فى .١978‏ وكانت 
هُلْه الحزكة مذهبية صراحة ومسكافة إلى لحيلة صلييةة 
جديدة» فاستنفرت الفلاحين والطبقة البرجوازيّة 
الصغيرة في شمال إسبانياء ليُمدّوا «الوطنيّين» بأفضّل 
جيوشهم. وفضلا عن ذلك» فإنَّ أعضاء الاكليرس في 
هذه المنطقة كانوا يشاركون في إعداد مؤامرة العصيان» 
ثم في تطوّراتها اللاحقة. ولم تكن الأديرة المحوّلة إلى 
معامل للقنابل يدويّة أسطورة» ولا كهنة الرعايا اللين 
استخدموا كرجال ارتباط للمتآمرين» والذين جعلوا من 
النشاطات الخيريّة علات تدريب عسكوي بحي 
وقت لاحق دوريّات مسلّحة في مؤخخر الجبهة. 
ناحية أخرى, كان جمهور الاكليرس والكاثوليك يقفون 
مباشرةً إلى جانب العسكريّين المتآمرين» حبّى لو ظلّوا 
بعيدين عن الحزب الكازْلّي وانتموا بالأحرى إلى 
قطاعات الكثلكة الوَسَطيّة أو الفاشيّة. 

ولم تتأخّر الهيئة الأسقفيّة والكنيسة الرسميّة في 
إظهار تعاطفهما «الوطني» صراحةً» إذ إِنَّ هذا اللفظ هو 
الذي أخل. يعين ببح ذللكة إلى «المغسكر المعازهن 
اللجمهوريّين». ونُّشرت الرسائل الرعويّة الأولى 
المؤينة للوظتين: مذ شهر أت (اغسطس) 64 
وتكائرت بعد ذلك في خريف السنة نفسهاء حتّى ها 
صدرت تقريبًا من جميع الأساقفة الحاضريز/ في 
المناطق التي تسيطر عليها القوى المتآمرة» حتّى لو 


كانوا في الواقع لاجئين من المنطقة الجمهوريّة. ٠‏ دفي 
تشرين الثاني (نوقمبر) ١1975‏ صدرت الرسالة الرعويٌ 
التي بعث بها الكردينال المتقدّم في رؤساء انام 
والتي عنونها مسألة إسبانياء وهي لخّصت نوعًا ما جميع 
الوثائق الرعويّة التي تطابقت فيها قضيّة «إسبانيا الوطنيّة» 
مع قضيّة الدفاع عن الدين. 
أنّنا لا نرى كيف يمكن أن تكون الأحوال 
على غير ذلك على صعيد الاعتبارات البشريّة المحض. 
فإنّ انضمام جمهور رجال الاكليرس والكاثوليك 
الاسبان إلى الانتفاضة العسكريّة» إذا صم أنه قابلٌ 
للجدل على مستوى المبادئ"» فهو شيء طبيعيّء إن 
اعتبزنا الأساس التاريخيّ والاجتماعيّ الذي يفسّره. 
وفضلا عن ذلك فإِنَّ الاضطهاد الدامي المعارض 
للكثلكة الذي انفجر منذ الأيّام الأولى للحرب الأهليّة, 
قبل أن تُظهر الكنيسة موققّها الواضح منهاء جعل هذا 
العام محتّما» إذ إِنَّ نحو سبعة آلاف كاهنٍ وراهب 
وراهبة قُتلوا في الأسابيع القليلة من صيف وخريف 
5 »؛ إلى جانب ا من المناضلين العلمانيين. 
وقد هلك أحد عشر أسقفًا من أصل سبعين في موت 
أحمرء في أثناء تلك الأيّام التي قُتل فيها كاهن أبرشيّ 
من آمل خمسة في :كاف إسباتياء وكاهن من أصل ثلاثة 
في أبُرشيّات المنطقة الجمهوريّة 
واجهت الحكومة الشرعيّة تلك اع ولكتها لم 
تجرؤ على التعويض عن عجزها باستنكار رسميٌء 
ففوّضت أمرها إلى شجاعة المسؤولين النادرين الذين 
خاطروا بحياتهم فتحدَّوا مفارز القثَّالِين لينقذوا بعض 
رجال الكنيسة. وباستثناء الأقاليم التي استولى عليها 
المتمرّدون» إقليم ؤاحد أفلت من هذا العنف القثّال» 
وهو البلد الباسكيّ. وفي المقابل» فإنّ الاكليرس 
القَتلونيَ» الذي اشتهر بوجوه ليبراليّة بارزة» لم يكن أقلّ 
تأئرًا من سائر الأقاليم» ولو كان المسؤولون السياسيّون 


المسيحيّون وحرب إسبانيا 


الذين حموا الكهنة المهدّدين بالموت أكثر عددًا فيه. 
في تلك الأوضاعء لا نرى كيف كان يمكن الكنيسة 

الاسبائيّة أن توصي بالخضوع لنظام سياسيّ ضعيف 

احتمل» 'منذ اللحظة الأولى» أن يُقتل أعضاؤها. قد 


تشكل مجزرة 1985 الكبرى حدنًا ثانويًا من أحداث 
الحرب الأهليّة. ولكن يبقى أنّه يمثّل أمرًا لا عودة عنه 
في العلاقات بين الكنيسة والدولة الجمهوريّة في ذلك 
الزمن . 


بطء رومض وصمتها 


والأدهش» بمعنى من المعاني» هو أن تأكيد - 
الرسميّ لتأييدها المعسكر الوطنيّ قد تأخّر أشهرً 
ل فإنّ فسخ العلاقات الصريح بين 0 
الرسوليَّ والحكومة الجمهوريّة لم يتمّ في أيٍّ يوم من 
الأيّام» إذ إِنَّ سفير إسبانيا في القاتيكان بقي في منصبه 
حتّى شهر آب (أغسطس) 21915 في حين استمرٌ القائم 
بالأعمال في السفارة البابويّة فى مدريد حتّى خريف 
تلك السنة. لا شكٌ في أنَّ بيوس الحادي عشر ألقى 
كلمة توعَديّة إلى حدٌ بعيد في كلامه على «الحمر» في 
أثناء المقابلة التي منحها في ١5‏ أيلول (سيتمبر) لأربعة 
أساقفة وخمسمئة كاثوليكي إسبانن لاجى؛. ولكن» كان 
لا بد من انتظار ١9‏ كانون الأوّل (ديسمبر) 219175 
حتّى يعيّن الكردينال غوما (605:2) ممثّله «السرّيّ وغير 
الرسميّ» لدى العماد فرّنكوء الذي أصبح رئيس الدولة 
الوطنيّة في ١‏ تشرين الأوّل (أكتوبر). ولم يصل إلى 
إسبانيا الوطنيّة دبلوماسيّ قاتيكانيَ بالمعنى الحصريّ» 
في شخص المنسنيور أنطونيوتّي (تالتافدمئهه)ء إِلّا فى 
0 'تموز (يوليو) /1889 علمًا بأثه كلف رسميًا فقط 
بمهمّة إنسانيّة لمساعدة الكاثوليك الباسكيّين. و 
النهاية» لم يتم الاعتراف شرعًا بالحكومة الفرّئكية إلا 
في 154 حزيران (يونيو) 2197 مع تعيين سفيرٍ بابويّ 
بحكم القانون. 

وهناك أسباب كثيرة تفسّر لنا لماذا انتظر الكرسيّ 
الرسوليّ نحو ستتين قبل أن يعترف رسميًا وحصريًا 
بالنظام الناشئ' من انتفاضة ١8‏ تمّوز (يوليو) 1975. 
وأهمٌ هذه الأسباب» في بدء الأمر» يعود إلى وجود 
دولة مستقلّة باشكيّة قاومت هجوم القوى الفرّنكيّة حتّى 
صيف 21977 ومع أنَّ الدولة الباسكيّة كانت أمينة 
للحكومة الشرعيّة لأنّها من إنشائهاء فهي تستند إلى 


المثال الديمقراطيّ المسيحيّ وتستفيد فعلًا من تأييد 
جمهور الكاترليك التاسكتين: ومع أن وجود هذه النواة 
الكاثوليكيّة في مسعكر «الحُمر» كان يُنظر إليه بشيء من 
الجفاء من قبل الديوان الرومانيٌ» لا بل من قبل مجمل 
الأساقفة الاسبان تقريبّاء فقد جمد مِدّةاسنة كل إمكائتة 
لاقامة علاقات رسميّة بين الكرسئ الرسولي والدولة 
الوطئية» لأنّ الباسكيين كانوا يتمتّعون بتأبيد أكثرية 
الديمقراطيّين المسيحيّين والنقابيّين الكاثوليك 
الأوروييين. 

وهناك أسباب أخرى تفسّر موقف القاتيكان 
التأجيليٌ» قبل سقوط الدولة الباسكيّة وبعدها. وينتج 
بعضها في الواقع من المشلكة الباسكية, علمًا بأنّها 
تتناول القمع الذي قامت به القوى الفْرنكيّة في تلك 
المنطقة . فإِنَ إعدام نحو خمسة عشر كاهئًا عن يد تلك 
القوى» لأنّهم اتهموا بدسائس انفصاليّة» وطرّد 
المنسنيور موجيكا (860818)» أسقف فيتورياء أثارا 
حتمًا غضب المرا جع الرومانيّة لكنّ المسائل المختصّة 
بإعادة الكنيسة إلى مواقعها وامتيازاتها التي ألغتها 
الجمهوريّة هي مسائل جوهريّة أكثر. فإنَ القاتيكان كان 
يتمئّى» قبل كلّ شيء» أن يحصل من العماد فرَنُكو على 
إلغاء القوانين والقرارات المختصّة بالطلاق والزواج 
المدنيَ وطرد اليسوعيّين» ولا سيّما إعادة التعليم 
الكاثوليكيّ إلى وضعه قبل .191١‏ وفضلًا عن ذلك» 
اجتهد في الحصول على فوائد إضافيّة» من جهةٍ في 
الحقل الماليّ والقانوني» ومن جهة أخرى في ما يختصٌ 
بإلغاء الحقّ في اقتراح أسماء الأساقفة الجدد المعترف 
به تقليديًا لرئيس الدولة الإسبائيّة» والذي يرغب 
الكرسيّ الرسوليَ في الرجوع عنه. وفي النهاية, 
حصل المفاوضون الفاتيكانيّون على تعهّدات مبدثيّة 
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على الأقلّ في جميع هذه الأمور» ما عدا الأخير - 
الحقّ في اقتراح أسماء الأساقفة - الذي بقي موضوع 
نزاع حتّى 1941. ٍ 
هل تردّد القاتيكان في الاعتراف بنظام استبداديّ نشأ 
عن العنف:وقام على العنف» مع أنّه كان يطالب بلقب 
دولة كاثوليكيّة ويستند إلى القِيّم الانجيليّة؟ يبدو» مع 
الأسف. أنّ هذا السؤال لم يُطرح في هذه الألفاظ على 
مستوى مراجع السلطة الكنسيّة. فإنَ اغتصاب شعار 
«الحملة الصليبيّة» من قبل الدعاية الفرَنكيّة لم يئر أي 
تحذير خاصّ من قبل الكرسيّ الرسوليّ. جلّ ما في 
الأمر أن البابا بيوس الثاني عشر أظهر شبيئًا من الانزعاج 
أمام مضمون الرسالة الرعويّة الجماعيّة التي أصدرتها 
الهيئة الأسقفيّة بتاريخ ١‏ تمّوز (يوليو) 1977. ومع 


تاريخ ١‏ الكنيسة المفصّز 


ذلك. فإذا صحٌ أنّ البابا منع أن تُشّر في «أعمال 
الكرسيّ الرسوليّ» تلك الرسالةٌ الرعويّة التي ألمت بها 
أكثريةٌ الأساقفة الاسبان الساحقة رعاياهم بالانضمام 
إلى الدولة الوطنيّة ومحاربة «الحُمراء فإنّه لم يعلن 
ب تحمّظاته الاحتماليّة وكفل بصمته المشروعيّة 

ينيّة للحرب الأهليّة. وتم ذلك» يوم أجرى الكرسيّ 
0 انقلابًا سياسيًا مناقضًا تمامًا في المكسيك» 
حيث أيّدء في وقت متأخّرء انضمام الكاثوليك إلى 
الحكومة الناشئة عن ثورة .١41١١‏ ما كان مقبولا في 
المكسيك لم يكن مقبولًا في أوروبًا الفاشيّة المنتصرة» 
حيث بدا أن الكنيسة ترضى عن طيبة خاطر» إن لم يكن 
بالوطنيّة الاشتراكيّة الألمانيّة» فبنظام موسوليني والعماد 
فرَنْكو على الأقلّ. 


نقاش شامل 


ولكن» إذا صحٌ أنّ التقاش الذي أثارته حرب إسبانيا 
في حضن الكثلكة لم يؤثّر في الديوان الروماني» فإنّه 
انتشر بوجه حادٌ لا يخلو من الطابع النبويّ في قطاعات 
أخرى من العالم الكاثوليكيّ. ففي إسبانيا نفسهاء وفق 
الكاثوليك الباسكيّون ببطولة ب بين إيمانهم ومثال سياس 
وطنيّ وديمقراطيّ» علمًا بأنَ الصفة الأولى هي الأهمّ 
على ما يبدو. ومن جهة أخرى» ظهر أيضّاء اياي 
البلد الباسكيّ» كاثوليك إسبان يعارضون «الحملة 
الصلييّة». فقد رفض أسقفان» في أوّل الأمرء أن 
يشاركا في الرسالة الرعويّة الجماعيّة التي صدرت في ١‏ 
تمّوز (يوليو) 191 وحكما على نفسيهما بالنفي. وفي 
قتلونية» نجد نَوَى هامّة من الديمقراطيّين المسيحيّين 
الذين بقوا أمناء للجمهوريّة» بالرغم من جميع الاهانات 
التي عانوها من قبل «الثوّار الملحدين». وفي مدريد 
أخيرٌاء لم يتردّد بعض الشخصيّات الكاثوليكية في 
إعلان تأييدهم للمعسكر الجمهوريٌ وتنديدهم ب«الحملة 


الصليبيّة». 

ولكنّ جوهر النقاش التناقضيّ الذي أثاره التطابق 
بين كنيسة إسبانيا والقضيّة الفرنكيّة» نجده في خارج 
إسبانيا . فإذا كان الأساقفة الأوروبَيُون والأميركيّون 
الذين وافقوا على «الحملة الصليبيّة» أكثر عددًا من الذين 
أبدوا تحفّظات حيالهاء يبقى أنّ هؤلاء كانوا موجودين. 
ولمكذاء صدرت عن الهيئة الأسقفيّة البلجيكيّة رسالةٌ 
رعويّة جماعيّة تستنكرء في نهاية السنة 21975 
استخدام العنف للدفاع عن الكنيسة» في حين تبنّى 
أحبار أوروبّيُون آخرون سياسة حياديّة بين المعسكرين 
المتخاصمين. وانقسم المفكرون الكاثوليك في شأن 
إسبانياء» ولاأسيما في كرنسا. . فمنهم» بول كلوديل» من 
جعلوا أنفسهام شعراء «الحرب المقدّسة». ولكن الذين 
احتجّوا على تقديس مشروع فرَنُكو المعارض للثورة 
والدامي والقاسي كانوا أكثر عددًا في النهاية. 


الوفاق بين الكنيسي والفْرَنْكيّتيٍ 


لا تخفى على أحد نتيجة النقاش الذي أثارته حرب 


إسبانيا عند المسيحيّين. ولكن الجميع يعرفون أيضًا أي 


ارا اا 11 0000 


عددٍ من السنين كان لازمًا لكي ترفض الكنيسة بوضوح 
ذلك الخيار الذي اتّخذته ما بين 195 و984١‏ 


المسيحيّون وحرب إسبانيا 


لمصلحة النظام الفرَنكيّء علمًا بأنّ موقف القاتيكان من 
هذا النظام وزعيمه لم يتغيّر قبل وفاة بيوس الثاني عشرء 
أي حتّى 19408. 

فحتّى هذا التاريخ» بدا أنَّ الكنيسة رضيت بالفوائد 
الماديّة والأدبيّة التي تجنيها من فرض «الوطنيّة 
الكاثوليكيّة». وفي 70 آب (أغسطس) 1907 توّجت 
المعاهدةٌ الديئيّة نظامَ العلاقات المميّرة بين الكنيسة 
والدولة الاسبانيّة» مع أنّ القاتيكان اتَخذء بالنسبة إلى 
سائر بلدان أوروبًا الغربيّة» خيارًا لمصلحة الديمقراطيّة 
ولمصلحة التيّار السياسيّ الممثّل بالديمقراطيّين 
المسبحيّين. فقد كفل الكرسيّ الرسوليَ روح ذلك 
الزمن خارج إسبانيا وأميركا اللاتينيّة» فتصرّف في شأن 
إسبانيا والبرتغال» كما لو كانت مفاهيم الفصل بين 
الكنيسة والدولة لا تطبّق عليهما. ففى هذه المنطقة» 
استمرٌ الفاتيكان في التكييف. من دون مشقّة ظاهرة» مع 


لاك 

3 ابتعاد الكنيسة التدريجيّ عن الحكم الاستبداديٌ 
فرضته» في نقطة الانطلاق» القاعدة أو قطاعات وسطى 
من الكثلكة الاسبانيّة» لا الأساقفة أو القاتيكان» وعلى 
رأسها المسؤولون عن عمل كائوليكيّ عمَّالِيَ عاد إلى 
الحياة ابتداءَ من 1١9410‏ 0 ًَ بناج من كهنة 
شبّان وظلذيع ومفك رظنا أقلَيّين إلى حدّ بعيد حتّى 
منتصف الخمسينيّات . فأمام القمع الذي تناول الأعمال 
غير التقاليديّة التي قامت بها مجموعات صغيرة من 
التقابتين المسيحيين ع اا الليبراليّين» 
لم تستطع السلطة الأسقفيّة أن تعمل أقل من أن تدافع 
عنهم» وإن بطريقة كثيرًا ما كانت متردّدة. ذلك هو 
التسلسل الذي أضرٌ شيئًا فشيئًاء ابتداء من 23190١‏ 
بأجواء العلاقات بين الكنيسة والدولة» والذي أدّىء فى 
الوقت نفسه إلى بدء تفكير نقد عند الأساقفة الاسبان 
وفي الديوان الرومانيّ. ومع ذلكء كان لا بدّ من انتظار 
السئة ١905‏ والانفصال بين النظام الفرنكيّ 
والديمقراطيّين المسيحيّين اليمينيّين» لكي يشعر عددٌ 
كبير من الأساقفة الاسبان بضرورة الابتعاد عن 


1# 


حكم استبداديّ يتزيّن برقعة مسيحيّة يتباهى بها النظام 
الفرئكيّ أوْلَا في قوانينه الأساسيّة. 

إن لهذا الوضعء الذي يحرّر الاكليرس من صلاحيّة 
المحاكم العاديّة» والذي يُشرك الكنيسة» بوجه خاصٌ» 
في ممارسة حكم قائم على السلطةء لا يستبعد 
الاصطدامات بين السلطات الدينيّة والمدنيّة. فمنذ 
(21950-19), حصلت احتكاكات في شأن إلغاء 
نقابات الطلّاب والتعاونيّات الزراعيّة الكاثوليكيّة» وفي 
شأن العقبات التي تضعها الرقابة دون نشر الرسائل 
الرعويّة النادرة التي لا تروق لها. ومع ذلك إن 
الوفاق الأساسيّ بين الكنيسة والدولة الفرّلكيّة لم يتأئّر 
في الحقيقة بمزاج بعض الأساقفة الذين يفقدون صبرهم 
أمام «تحمّظات» العماد فرنْكو من إعادة المَلكيّق» أو 
الذين ينشرون «رسائل رعويّة اجتماعيّة) حذرة. 


التخلّي 

العماد فرنكو. 

لكنّ وفاة بيوس الثاني عشر وانتخاب البابا يوحنًا 
الثالث والعشرين عجّلا هذا الشعورء الذي شجّعهء بعد 
>» تجدّد موظّقي السفارة البابويّة التدريجي في 
مدريد. وفضلًا عن ذُلك» فإِنّ تحول نهاية الخمسيئيّات 
تزامن أيضًا مع تغيبر جيلٍ في حضن كنيسة إسبانيا ٠‏ فإنٌ 
الأكثرية التي يشكّلها في الاكليرس» حتّى تلك الأيّام 
كهنةٌ زمن الاضطهاد الدينيٌ و«الحملة الصليبيّة»؛ 
تفمّكت» وأكّى ذلك إلى توازن جديد لمصلحة الكهنة 
الشبّان الذين حصلوا على تن تنشئتهم بعد الحرب الأهليّة 
فأصبحوا قادرين على تقدير 5-5 الذي طرأ على 
الكثلكة. ومن جهة أخرىء فإنَّ الأساقفة» عُيّنوا قبل 
لعزي ااي أرق الله ددرا 110 
أخلوا مكانهم لأحبارٍ أصغر عمرًا وأقل تأثُرًا بالأحكام 
المسبّقة الرجعيّة» ولا سيّما أنّ القاتيكان كان يسعى 
بحزم لتعديل تركيبة الهيئة الأسقفيّة» بتعيينه عددًا متزايدًا 
من الأساقفة المعاونين الذين لا يقتضي تعيبنهم موافقة 
العماد فرَنُكو. وكان السير في اختيار الشباب يتناول 
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خصوصًا حركات العلمانيّين» فكان المسؤولون عنها 
يتدرّبون على واقع الكثلكة الجديد عن طريق الوظائف 
الهامّة التي استعدٌ العديد منهم لممارستها في المنظمات 
المسيحيّة الدوليّة 

إنّ هذه العوامل - ويضاف إليها الرفضيّة الخاصّة 
بالكاثوليك الباسكيّين والقتلونيّين - تفسّر لماذا أثار 
افتتاح المجمع القاتيكانيّ الثاني» في ١‏ تشرين الأوّل 
(أكتوبر) 21477 آمالّا حماسيّة في حضن كثلكة إسبائيّة 
مليئة بإمكانات كُبحت حتّى تلك الأيام» ولو لم تشكل 
ِلَّا نتيجة لتحؤّلاات بوشرت إلى 3 بعيد في بلدان 
أخرى . والمجمع» الذي أنهى أعماله في 8 تشرين 
الأول (اقويرة 6دوك ملت ولا عك» ممركة 
المتزمتين. الاسبان الذين كانوا في المؤخّرةء ولكنّه أق 
بالحقٌ خصوصًا للقسم اللييراليَ من الهيئة الأسقفية 
الوطنيّة» بالنسبة إلى الأساقفة المحافظين الذين لم 
يعودوا الأكثريّة ابتداء من السنتين (19359-:/1910)» 


تاريخ الكنيسة المفصّر 


وسيب أيضًا انهيار العمل الكاثوليكيّ في طرازه القديم» 
وحوّل تمامًا التزام المناضلين المسيحيّين السياسيّ 
والاجتماعيّ . 

كلّ شيء أصبح جاهرًا لاجتماع مجلس الكهنة 
والأساقفة في أيلول (سبتمبر) ١1917ء‏ الذي أصدر 
الوثيقة التاريخيّة التي تأسف بها كنيسة إسبانيا علا 
للمواقف التي اتُخذتها في أثناء العرب#الأهاية ويدنهاة 
بصفتها حليفة الحكم الاستبداديّ الفرنكيَ. ومع مرور 
أربع وثلاثين سنة على رسالة الأساقفة الاسبانيين 
الجماعيّة في 219117 يبقى أنْهم قاموا بعملية نقد ذاتيّ 
إذ من النادر أن تعترف منظّمات» حبّى دينيّة» بأخطائها 
الماضية وتأسف ل«الحملات الصليبيّة» الكاذبة التي 
دعت إليها. . . فمنذ 2191/1 لم يعد التطابق القديم 
العهد بين الكنيسة ومذهب المحافظين الاجتماعيٌّ 
والسياسيّ يطبع مصير إسبانيا السياسيّ. 


الفصل التاسع 
الكاثوليك الفرنسيون 





إزاء الفاشيّات 


بأيّ شيءٍ تحسّست الأوساط المتأئّرة بالكثلكة 
الإغراءً الذي مارسته الأنظمة القائمة على السلطة؟ 

إن الدوافع الدينيّة بحصر المعنى إلى التصرّف 
السياسيّ يصعب دائمًا عزلها 0 أن يقال في 
الثلائينيّات هو أنّ الممارسة الدينيّة ومنتخبي اليمين 
استنفروا الجماهير الكبرى نفسّها. يكفينا أن نقارن 
خريطة الممارسة الدينيّة الشهيرة في فرنسا الريفيّة» التي 
وضعها الأب بولار (ككهلده8): بعد الحرب العالميّة 
الثانية» بالخرائط الانتخابيّة» لكي نقتنع بهذا الأمر. 

وجدير بالذكره من جهة أخرىء أنَّ انتخابات 
71 » التي قسّمت فرنسا إلى معسكرّين متمايرّين 
بوضوح» لم تتم بحسب المسألة الدينيّة» كما كانت 
العادة ف أزمنة أخرى. فإذا صوّت الكاثوليك في 
أكثريّتهم الساحقة لليمين» فلا يعود ذلك | إلى ظروف 
الثلاثينيّات الخاصّةء بل إلى تقاليد قديمة العهد لتاريخ 
يرقى على الأقلّ إلى ثورة 1784, إلى ظروف ترسّخ 


فيها النظام الجمهوريٌ وتوظلة بفضل صراعه ضدٌّ 
الكنيسة . 


نظؤياء. لسك" القفلكة وسبارية وله بديقة هذا نا 
ذكّرت بهء عشِيّةٌ انتخابات 197+ مقالة ظهرت في 
مجلّة الحياة الفكريّة: «إنَ الكثلكة التي توضّع إلى 
اليمين قد تكون بسهولة - أو بصعوبة - إلى اليسار. إِنّها 
تؤيّد النظام والسلظة والملكيّة والوطن» نعم! ولكن 
قولوا لي: هل يعقل أن تكون ضدّ العدالة وضدٌّ الحرّيّة 





(*) عددمة18 اءعنل3ء أستاذ مساعد في جامعة باريس الثامنة. 


مقابلة مع ميشال ينوك © 


وضدّ التقدّم وضدٌ الدولة وضِدّ السلام؟». 

في الواقع» لا شكٌ في أنّ الأوساط الكائوليكيّة قد 
تكون أكثر استعدادًا من غيرها لتتمئّى نظامًا قويًا. لا 
نظامًا فاشيّاء على الأقلّ النموذج الذي ترسّخت فكرته 
في أذهاننا: فإِنّ الفاشيّة والكنيسة لا تعيشان حتمًا في 
وفاق» لأنّهما تتنافسان في الحقل العقائديٌ. فكانت 
بالأحرى تتمتّى نظامًا أبويًا يحترم الدين والتقاليد 
والسلطات. 


ولكن ما هي أسباب مثل ذلك التعاطف؟ 
ِنَّ عالّم الكاثوليك الذهني لا يزال» عند القسم 
الأكبر منهم» مركرًا على مفهوم عالم سابق للصناعة. 
والتيّار التقاليديّ والمعارض لليبراليّة “لا يمثّله صحافيّو 
العمل الفرنسي فحشب. إذ إِنَّ الكثلكة الاجتماعيّة 
ممتلئة منهء وأزمة ١474‏ تبرّر مشروعيّته. ورفض 
الليبراليّة هذا يُخفي هو نفسه نفورًا من العالم الصناعيّ» 
وهولا من صراع الطبقات» والحنين إلى نظام سابق قائم 
على القِيم الديئيّة. لكنّ هذا التار عرّزته» منذ نهاية 
القرن التاسع عشرء طبقات هامّة من برجوازيّة صغيرة 
(في المدن والأرياف) ليست كاثوليكيّة حتمّاء لكثها 
تشعر بالقلق أمام الاحتشاد الصناعيّ والتبدّلات 
الاجتماعيّة التي يسبّبها. فمناهضة التغيير» والمعاداة 
للساميّين» وموضوع العودة إلى الأرضء تعبّر كلها عن 
هذا القلق» الذي اشتدٌ بسبب الحرب ومستقيلها 


يي بي يي يبيب بي يي ل 662 2222222 2222225-22 اتوي مت ا را ا 0 ا ا 
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الفوضويٌ» وبسبب الأزمة الاقتصاديّة والتوتّرات 
الاجتماعيّة الناتجة. . 

إلى تلك الأسباب القديمة - التي تجمع بين 
الكاثوليك وغير الكاثوليك على كلّ حال - يحسن بنا 
أن نضيف رفضّ الشيوعيّة والخوف منها. هناك نظام 
سياسيّ» يحارب الدين صراحة» قد تمركز في روسياء» 
مظنت «نتطقةٌ .مسيسيّة واسبعة .من. خريظة االغالم 
المسيحيّء وها إِنَّ الخطر انّخذْ شكلا معيّنًا في 
الغرب». وفي فرنسا نفسهاء وما لبث أن تفجّر في 
انتصار الشيوعتين سنة +98 !١‏ 

فلا نستغرب من ثم أن يُغرى العديد من الكاثوليك 
بتلك الأنظمة التي تقوم على السلطة وتعلن أنّها تعارض 
الليبراليّة والرأسماليّة والشيوعيّة على السواءء وتنادي 
بِقِيّم النظام والعائلة والوطن والعمل» وتطمح باختصار 
إلى بناء عالم أبويّ» في وجه فوضى الليبراليّات وطغيان 
الشيوعية : 


وهل تستلهم الحركاثٌ الفاشيّة الفرنسيّة والرابطات 
المبادىئ” المسيحيّة في تعليمها؟ وهل كان لها أنصار 
كاثوليك؟ : 

فى شعارات الفاشيّات الفرنسيّة» كانت التلميحات 
إلى القِيّم المسيحيّة نادرة أيضًا لَكنَ الأعداء المسئين 
(المعلم العلمانيٌ والماسونيّ والماركسيّ» إلى جانب 
القِيّمم والحلول المعلنة: فرنسا الريفيّة» والولادات» 
والعائلة» واتّحاد الفرنسيّين» والحركة التقابيّة» كانت 
كلّها عناصر تعليميّة وعاطفيّة يتعاطف معها الكاثوليك. 
لك خلك 'الدركات: كانت جعينة هذا (أو صرة 
الزوال. 

يبقى أنّ الكثلكة الفرنسيّة تشرّبت شيئًا من الطابع 
السلطويّ في الثلاثيتيّات. وهذا التشرّب قد ترسّخ في 
ألمانيا أقلّ بكثير مما نراه في إسبانياء فإنَ حرب إسبانيا 
بت بوجه مأسويّ مواقف الكاثوليك السياسيّة 


وماذا مثّلت الفركيّة في نظر الكاثوليك الفرنسيّين؟ 
لا يجوز أن نقلّل من تقدير انقسام الكاثوليك 


تاريخ | الكنيسة ١‏ لمفصًّا 


الفرنسيّين في هذا الأمر ولا أن نبالغ فيه. فإنَّ قلّانا من 
التقدير» نستخف بالتعدّديّة الكاثوليكيّة» ونتجاهل» فوق 
ذُلكء ما يمهّد الطريق» في حضن الكثلكة الفرنسيّة» 
لما يمكن تسميته الخروج من مكانهم المعزول» بسبب 
انغلاق الوسط الكاثوليكيّ على نفسه. ولكنء إن بالغنا 
في اتقلاير الابقسبامة تعني أنّ نوعًا من التوازن قد حصل 
بين الموالين لفرّئكو والفبعار م لهء والحال أن 
الوضع كان على غير ذلك. فلتقل إِذّا بصراحة إِنّ 
جمهور الكاثوليك الممارسين اتّفقوا على شرعيّة 
«الحملة الصليبيّة» الفرَنْكيّة» في وجه الثورة الفوضويّة 
والشيوعيّة . 

إن هذا الانضمام إلى الفرَئْكيّة (السلبيَ: ضِدّ 
الحمر» والإيجابيّ: للدفاع عن القِيّم المسيحيّة) تم بلا 
تردّدء وبلا قلق ضميرء فإنّه تضامنٌ كاثوليكيّ ومحافظ 
لايقيل «النفاشن:. والبحال. آثنا :لا تج شيعا من ذلك 
لمصلحة ألمانيا النازيّة» بل شحبت سياسةٌ هتلر المعادية 
للساميّين» وشحب النظام التوتاليتاريّ والبوليسيّ. 


هل كان ذلك شأن إيطاليا موسوليني أيضًا؟ 

لا. فإنَ إلغاء النظام البرلمانيَ» وفرض لين 
للأحزاب والنقابات» واتفاقيّات اللاتران التي مكنت 
من عودة الكاثوليك إلى الأسرة الايطاليّة والتقابيّة التي 
أشاد بها النظام» كل ذلك عمل لمصلحة إيطاليا 
موسوليني . وهذا التعاطف مع إيطاليا خضع للتغيبرات» 
ولكدنا نستطيع» » حتّى حرب أثيويياء 0007 
فى صفحات المنشورات الكاثوليكيّة «المتقدّمةه. أمّا 
بعد هذه الحرب» فمن ن الواضح أنَّ العديد من الكاثوليك 
تددو[ بموسوليتي: إذ إن الفاشيّة كشفت» في نظرهم» 
عن وجهها الحقيقي. يبقى هاما أن نرى إلى أيّ درجة 
استطاع انتقاد الليبراليّة حتّى في صفوف بعض 
الكاثوليك في الطليعة» أن يساعد على الشعور 
بتعاطف سرّي مع الأنظمة القائمة على السلطة. 


وبماذا مهّد ذلك الطريق لفيشي؟ 
لكي نصل إلى الجوهرء أرى أن أعود إلى الملاحظة 


الكاثوليك الفرنسيّون إزاء الفاشيّات 


التي سبق ذكرهاء في ما يختصّ بالقلق الذي كان 
يستولي على الوسط الكائوليكيّ» ولا سيّما البرجوازيّة 
الصغيرة» ولا يجوز أن ننسى» من جهة أخرىء نفورٌ 
لكاثوليك من السياسة - عالم الفساد والتواطق 
والالتباس. فإنَ الكاثوليك الفرنسيّين لا يفكٌرون في 
السياسة بألفاظ سياسيّة : فهناك انضمام واسع» ووم 
كثيف» لأنّ القلب يتكلّم أكثر من العقل. 

فلا نستغرب من ثم حظوة فيشي لدى العديد من 
الكاثوليك. إِنّه انتقام المجتمع الأبويّ الموحّد من 
المجتمع الصناعيّ المنقسمء وانتقام الفضائل الريفيّة من 
المدينة البابليّة» وانتقام «الأخلاقيّة» من «السياسة» - 
باعتبار هذه السياسة أمرًا يَقِيّا يُعهّد به إلى اختصاصيّين» 
في حين ينصرف الشعب إلى تجديد فرنسا بواسطة 
الفضائل الخاصّة والجماعيّة. ولقد عاد النظام والنظافة 
واحترام السلطة. .. مع قيام يشي رأى العدينا من 
الكاثوليك أنّ الهلالين اللذين قحا سنة 17/84 أغلقاء 
وأنَّ الهزيمة القاسية في حزيران (يونيو) 144٠‏ كانت 
العقاب الذي أنزله الله بأمّة فقدت الله منذ مئة وخمسين 
سن وأ الماريشال العجوز أصبح أداة الفداء 
الفرنسيّ. قال الكردينال جَزُلييه (عناه©) في 
٠‏ : "العمل العائلة» والوطن: ذه الكلمات 
الثلاث هي كلماتنا» . 


مَن هم الذين قاومواء في الثلاثينيّات» تلك الأميال؟ 

إِنّ مقاومة التيّارات القائمة على السلطة اختلطت مدّة 
طويلة وبقدر واسع جدًّا بمقاومة سيطرةٍ العمل الفرنسيّ 
على العالم الكاثوليكيّ. فمن الصعب أن نتصوّر اليوم 
ذلك التأثير الهائل الذي مارسه موراس (25تتتدة21) 
وأصحابه في العقول في الحقبة الفاصلة بين الحربين 
العالميّتين. ومن جهة النظر هذه يمكن القول إن البابا 
بيوس الحادي عشر قام بدور حاسم بحكمه على «العمل 
الفرنسيّ» سنة 19477. وفي هذا الصراع ضدّ «العمل 
الفرنسيّ»؛ يجب أن نضع في الصف الأوّل «العمل 
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الكاثوليكيّ للشبيبة الفرنسيّةه» الذي كوّنء ابتداء من 
737 أجيالا .من الديمقراطتين المسيحتين. 
تخفى عليناء من جهة أخرى» منشورات الدومنيكيّين 
ومنشورات اليسوعيّين» فقد قامت بدور هام في تحرير 
الكثلكة الفرنسيّة» إلى جانب كبار الكتّاب: ماريتان 
ومورياك وبرنانوس» وإلى جانب «الأسابيع 
الاجتماعيّةا . . 


وماذا عن دور مجلّة «الروح» في كلّ ذلك؟ 

من الغريب أن مونبيه (:عنصد00 لم ينتم إلى ذلك 
التيّار. فقد أظهر دائمًا نفورًا من الديمقراطيّة المسيحيّة» 
ولا يخلو ذلك من قلة عرفان الجميل. ولكنء حين 
أنشأ مجلّة الروح سنة 2.197 بدا له أنَّ الصراع 
الديمقراطيّ المسيحيّ ضدّ «العمل الفرنسي» قد تخطاه 
الزمن. فالحكم البابويّ ذلّل العقبة الفكريّة. . 

في الختام» لا بدّ من القول إِنَّ مونييه ومجلّة الروح» 
إذا صمح أنّهما ذهبا في الواقع إلى أبعد بكثير من 
الديمقراطيّين المسيحيّين في إرادتهما أن يتخلّيا عن 
(التؤضى «القائم 8 يقن اتهماك' .سب اتزاميهنا 
الشديد من الديمقراطيّة البرلمانيّة» لم يكن لهما ردّ 
الفعل الأوّليَ الذي أبداه إدمون ميشليه (6ا©ك38) في 
حزيراة فيرنيرة +3144 إِنَّ تردّدات 144٠‏ الأولى؛ إلى 
جانب التعاطف مع الحزب الشيوعيّ الذي عبّرت عنه 
المجلّة بعد الحرب» تفترض أنَّ علمنة الشأن السياسي 
الذي دده مونييه تحديدًا حسنًا والذي أبعد دائمًا 
الك ا الات المذهبيّ» لم تبلغ 
أجلّها . ففي بعض أعمال التأييد وبعض أعمال الرفض 
التي قامت بها مجلّة الروح» أتساءل عمًا إذا كنا لا نجد 
أحيانًا تأثيرًا عميقًا وقديمًا لشيء من اللاسياسيّة 
المسيحيّة التي لم تكف تقلبائّهاء على الأرجح؛ عن 


إدهاشناء مع أنْها تُحيّقَ في تصرّفات مُسَيسة ا 


وهي طرق أخر في الحلم بالعالم المسيحي المفقود. 





الفصل العاشر 


المسيحيوق 


من 145٠‏ إلى 214454 عاشت 
الألمانيّة» فتميّرت سنوات الاستعباد هذه بالانقسام 
والتمرّق. فإنَ خطوط التمام: والمناطق المحّمة» 
والأراضي المضمومة» قد قسّمت الوطن الأمّ إلى عدّة 
قطع عانت مصائر مختلفة. لكنّ الانقسامات التي 
أرهقت فرنسا لم تكن جغرافيّة وحسشب. فإنّ الفرنسيّين» 
تحت ضغط المحنة» سلكوا طرقًا متباينة» وقاوم 
بعضهم بعضًا. والصراعات المتصلبة التي ميّزت بين 
المدافعين عن فيشي وأنصار لندن لم تستئنٍ المسيحيّين 
الذين وجدوا أنفسهم في المعسكرّين. فعندهمء كما 
عند أكثريّة الفرنسيّين » كان الانضمام إلى النظام الذي 
نشأ من الهدنة كثيفًا منذ البداية. 

ففي حزيران (يونيو) »144٠‏ لوحِظٌ أنَّ الجمهور 
الذي ءيق لدالادييه (130162ةه0) بعد مؤتمر ميونيخ 
هتف للماريشال بيتان (هنه6©) بعد الهدنة ورأى فيه 
منقذ الوطن. ولذّلك؛ حين وقَّع البرلمان حكم الاعدام 
على الجمهوريّة الثالثة وعلى نفسه لمصلحة نظام سرعان 
ما اعترفت به عدّة دول محايدة» ابتداءٌ بالكرسيّ 


فرنسا بحسب الساعة 


بقلم رنيه بيداريدا © 


الرسوليء لم تتأخّر الهيئة الأسقفيّة في الانضمام 
ودفعت المؤمنين إلى فحص الضمير الجبّار الذي دعا 
إليه الماريشال. فقد رأت فيه الرئيس «المرسّل من 
السماء» ولمحت بلدًا فرنسيًا تطهّره عذابات الهزيمة 
وتنقذه رغبة في نظام جديد. 

وهناك ثلاث مراحل توجّه مسيرة تلك السنوات 
المأسويّة: من صيف 195٠‏ إلى 1947غ منحت كنيسةٌ 
فرنسا وجمهورٌ المسيحيين» وخصوصًا مسيحيّو المنطقة 
غير المحتلة» تأيبدهم لنظام فيشي . 0 00 
تقلّصت الثقة بالماريشال - بعد أن زعزعتها بعض 
الشكوك - بسبب الاضطهادات المعادية للساميّين 
وبسبب احتلال فرنسا كلّها. فتفيّتت أسطورة حرَيّة 
الحكومة» وأخذ الرأي الكاثوليكيّ يتحوّل بدون أمل في 
الرجعة. والسنة ١19157‏ هي التي أدَّت إلى إعادة نظر في 
الرأي مقت القلوب: هد الشحت على مأنناة وطكة 
هي «خدمة العمل الالزاميّ» واستسلام ألمانيا في 
ستالينغراد. وشهرًا بعد شهرء أخذت مشكلة الطاعة 
للسلطة تُطرح على المسيحيّين بألفاظ مختلفة. 


أمام الصليب المعقوف... 


بينما كان ظلٌ النازيّة المنذر يرتسم وراء خيال 
الماريشال بيتان الْمُطَمِيْنْء هل كان المسيحيّون أفضل 
استعنادًا من سائز الفرتينتين لموائجهة عدو يَحِدٌ علدنة 
ف ملاحقة المسيحيّة؟ ف في السنوات العشر التي سبقت 


(*) ملضسه86 عفمعه . 


الحرب» حذّر بروتستانت وكاثوليك ألمانيا العالمَ 
المسيحيّ من مطامع التوتاليتاريّة الهتلريّة الحقيقيّة. وفي 
1737» شجب بيوس الحادي عشر رسميّاء في رسالته 
العامة الشهيرة باهتمام بالغ حول وضع الكنيسة 


1 لمسيحيّون في فرنسا قيشي 


الكاثوليكيّة في الامبراطوريّة الألمانيّة» «الوثنيّة الجديدة 
العدوانيّة». وفي السنة نفسهاء هتف الكردينال باتشِلّى 
تحت قبب كنيسة السيّدة في باريس» لمتاسبة زيارة 
رسميّة إلى فرنسا: «إسهرواء يا إخوتي!. . . فإنَّ جوهر 

.كم من المسيحيّين تذكّروا مثل تلك التنبيهات؛ حين 
حطّمتهم صدمة الهزيمة». فاصطقّوا وراء الماريشال 
العجوز 3 بالرغم من الدخول في التعاون مع 
هتلر؟ ومدّة أشهرٍ طويلة» بقيت نتائج الهدنة الزفية 
يُخفيها سراب الثورة الوطنية اللي والمبشّر بخيرٍ 
عميم. ولقد كان لأكثريّة الفرنسيّينء في المنطقة ل 
على الأقلّ» من السذاجة ما جعلهم يصدّقون أنّ الألمان 
سيحترمون اتفاقيّات الهدنة» فظتّوا أنْهم أصبحوا الآن 
خارجٌ المعركة وأنّهم يستطيعون بالتالي أن يعودوا إلى 
أعمالهم . 

حُكم على النظام الساقط والمحمّل جميع الخطاياء 
لأنه كان ديمقراطيًا وليبراليًا. أمّا الشعار الجمهوريٌ 
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المسيحيّة نفسَّهء وجوهر الدين نفسهء على المحكٌ». 
وحين اشتعلت الحرب». كان واضحًا أن الصليب 
المعقوف هو عدو لا يتّفقَ مع صليب المسيح. 


١حرّيّة‏ مساواةء أخوّة»» فقد حل محلّه برنامج 
«العمل» العائلة» والوطن»: وكان يبشّر بطراز 
تقاليديّ ذي مغدذَّى أدبيَ. فرححبت قوى البلد 
المحافظة» والأعيان الرجعيّون» بوعود تجديدٍ وطنيّ 
يناسبهم. وتهافتت أقليّة موراسيّة إلى أروقة فيشي» في 
حين وافق أنصار النظام على حكومة بدت لهم أنّها 
تُصمّي السنة 195 . وبعد أن انتظمت فرنسا في صفوف 
الدول التوتاليتاريّة المنتصرة في أوروبّاء انّجهت نحو 
نزعة محافِظة تقوم على السلطة وتكتفي بذاتها» وتشجّع 
العودة إلى الأرض والمذهب النقابيَّ. وأرادت أن تكون 
قويّة» وطنيّة» ومن وحي مسيحيّ. 


الطاعتي للدولتي الشرعيّّ 


في الواقع؛ ما لبثت الحكومة أن أعطت ضمانة 
لتكسب الأوساط المستقيمة الرأي» وطمائنها بصيغ 
لفظيّة. يوحي رنيثُها بالطابع المسيحيّ. فأغريّت الهيئةٌ 
الأسقفيّة وتجاوبت مع محاولات التقرّب. وبسرعة 
تُعتبّر مشبوهة في أوقات أخرى» ذكّرت المؤمنين بتعاليم 
الكنيسة في واجب الولاء للحكم القائم . وكانت 
الدولة» في نظر أكثريّة الفرنسيّينء قانونيّة وشرعية. 
فعلى الكاثوليك أن يحترموها ويطيعوها. وكانت هذه 
المرّة الأولى» منذ سنين طويلة» التي نرى فيها السلطة 
الكنسيّة تشدّدء بمثل هذا الاقتناع» على قاعدة «أدُوا 
لقيصر ما لقيصر». في الحقيقة» سرعان ما بُدُدت 
الجهود الحميدة التي بُذلت في زمن ما قبل الحرب» 
والتي هدفت إلى ضمٌ الكاثوليك إلى نظام الجمهوريّة 
الثالثة؛ الذي أصبح أكثر ليبراليّة. فإِنَّ ردّ الفعل 
المعارض للجمهوريّة كان له مفعول تام حالما قدَّم 


الماريشال نفسه كضمانةٍ لعهدٍ مبنيّ على النظام وكحصنٍ 
في وجه البُلشفيّة المرهوبة جدًا ولد ظهن بخان بمظير 
المرشد الكامل. فإِنّ المغلوبين والمخدّرين 
والمحرومين من إعلام مقبول والمُخضّعين بدو 
انقطاع لدعاية مُغرية وفعّالة قد نسوا زعيم اللعبة 
الحقيقيٌ» هتلر. 

ولكوة إذا صصح أن الولاء» الذي دعت إليه 
السلطات الكنسيّة» يُلزْم العديد من الكهنة والعلمانيّين 
المنضبطين» فإنّه يطرح بعض المشاكل. ذلك بأنّ 
المسيحيّين الذين يعيشون في المنطقة الشماليّة سرعان 
ما اختبروا «التعاون» مع المحتلّ. فكان عليهم أن 
يتحملوا الصحافة «التعاونيّة»» وكانوا يشاهدون سَحَب 
المؤلّفات الواردة في لائحة «أوثّو؛ (000) من 
المكتبات» ولا سيّما الرسالة العامة باهتمام بالغ التي 
أصدرها بيوس الحادي عشر حول النازيّة. ومنذ آب 
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(أغسطس) .144٠‏ خُرّمت عدّة حركات من «العمل 


تاريخ ١‏ الكنيسة || المفصّر 


والاعتقالات. فكانت أزمات الضمير تضايق 


الكاثوليكي». وأخيرّاء بوشرت التفتيشات المسيحيّين. 
إنهاض الوطن المعدَّب 


وهناك فئة أخرى من المسيحيّين تأتي في منتصف 
الطريق بين فيشي والمقاومة. ومع أن هؤلاء يعرفون» 
من دون أيّ التباس» ما هي مخاطر النازيّة» فإنّهم يرون 
في الثورة الوطنيّة» بالرغم من الكثير من التحقّظات» 
فرصة للقيام بالخدمة. فالمقصودء في نظرهم» هو 
القيام بدور فعليّ في إنهاض الوطن المعذّب. سبق 
للعديد من الكاثوليك أن وقفوا مدّة طويلة بعيدًا عن كلّ 
حياة سياسيّة» أمانةٌ لتقليد قائم على عدم الالتزام. 
و توا هابًا أخذ يظهر في حقبة ما بن الحرين 
العالميّتين. فإِنّ الثلاثينيّات» التي كانت مرحلة تفكير 
لاهوتىٌ مكف وتجدّد فكريٌ عند التْحّنَ المسيحيّة» 
شهدت ازدهار حركات العمل الكاثوليكي» في حين 
كان مجال التجدّد الرسوليّ والرعويٌّ يتّسع . 

واستنادًا إلى روحانيّة التجسّد والالتزام» كان قادة 
العمل الكاثوليكيّ للشبيبة الفرنسيّة والحركة الكشفيّة قد 
وجَّهوا الأعضاء نحو مهمّة مزدوجة» هي مهمّة العمل 


الرسولئ والتنشئة المدنيّة. فكثر عدد الذين كانوا 
مشتعاين للقيام بدور في المدينة. فحالما أخذ نظام 
فيشي يعلن أن هدفه الأوّل هو إنهاض فرنسا من 
أطلالهاء إلى جانب مواجهة حاجات البلد المباشرة» 
تطوّع الكثير من المسيحيّين الشبّان في عمليّة الانقاذ 
هله . 

وهناك مسيحيّون آخرونء كانوا يبحثون عن الخير 
العام وكانوا يعارضون التغيّيّة المبدئيّة» فأخذوا يدعون 
أيضًا إلى سياسة الحضور. وكانوا يَرجون» في الوقت 
نفسهء أن ينقلوا أفكارهم إلى المؤسّسات الجديدة 
مستفيدين من قلّة أفكار الحكومة ومن رغبتها في اقتباس 
مواضيعها ومفرداتها من الكنيسة. إِنّ هؤلاء الأشخاص 
شاركوا بالأحرى في هيئات الشبيبة الناشئة وقدّموا لها 
عونًا صادقًا وثابثًا. ولكنٌ هذا التعاون لم يدم عند كثير 
منهم» لأنّه انتهى بخيباتٍ أمل» ثم بالانفصال. 


طريق الانشقاق 


وهناك مسيحيّون آخرون اختارواء غداة الهدنة» 
طريق الانشقاق. ففي نظرهم» وقد اكانوا أوَّل 
المقاوميقء ما زالت. الحرب نقائمة: وكلما تنظّمت 
المقاومة» شارك المسيحيّون في مختلف نشاطاتها: في 
الصحافة السرّيّة» وفي شبكات الاستخبارات الفرنسيّة 
أو الحليفة» وفي الحركات إلخ. وفي وقت لاحقء 

شاركوا في «الجيش السرَّيٌ»» والمقاومة التسلحة 
والقوّات الداخليّة الفرنسيّة (1151)» والقئّاصة والأنصار 
(075. وكانوا يحاربون أُوَّلّا بصفتهم مواطنين 
فرنسيّينء عن روح وطنيّة وعن شعور بالواجب. 

ونجح بعضهم في الالتحاق بفرنسا الحرّة. وفي 
لندن» أسّس فريق صغير جريدة عنوانها متطوّع من أجل 
المدينة المسيحيّة» حيث تُنشر أخبار عن الوضع الدينيّ 


في البلد الأمّ. وكان هناك» في ما وراء المحيطء مَتْفِيّان 
كبيران» هما برنانوس وماريتان» وكانا يُسوعان 
صوتهما. وكانت. رسائل المقاومة والأمل تجناز 
البحار» ولا شك في أنْها تركت في فرنسا تأثيرًا عميقًا . 

ومع ذلك كان هناك نداءات قريب أطلقها راديو 
القاتيكان» أوكانت هي التي تؤثّر بالأحرى في 
الكاثوليك. وبالرغم من تشويش انتظاميّ» كان الناس 
يحاولون كلّ مساء أن يلتقطوها. ومنذ خريف 21945٠‏ 
قرّرت حفنة من السامعين أن يعرّفوا صوت الأمل 
والأمانة هذا على وجه أفضل . فأخذوا يطبعونها بعنوان 
صوت القاتيكان. فكانت أوّل جريدة دينيّة سرّيّة» في 
طليعة المقاومة المسيحيّة. 


ل المسيحيّون في فرنسا فيشي 


صرخن الضمير المسيحي 


إِنَّ الكاثوليك واليروتستانت» الذين اختاروا طريق 
المقاومة «الروحيّة»» فعلوا ذلك لأسباب ديئيّة أساسًا . 
ففي نظر لهؤلاء الرجال والنساءء وأمام خصم يشكّل 
إنكارًا حيّا للمسيحيّة» وأمام محتلّ يتعدّى على القِيّم 
البشريّة والمبادئ المسيحيّة» كان لا بدّ من اتّخاذ 
موقف». بوضوح وأصالة» وبكلّ ما في الحقيقة من دقَّة . 
فحيثما أدَى العنفُ إلى التزام الصمت أو تشجيع 
الكذب» أراد المؤمنون أن يُسمعوا صرخةً الضمير 
المسيحيّ. وفي عالم أسلم إلى الوثنيّة الجديدة النازيّة» 
برز اختيارٌ فرضّ نفسّهء وأمكن التعبير عنه بألفاظٍ بسيطة 
جد المسيح أو هتلر. الشهادة للمسيح» وتطبيق 
وصايا الإنجيل». ذاك ما أراد أولئك المسيحيّون أن 
يعملوه» في وسط الالتباسات والدعايات الكاذبة. 


قامت مهمّتهم الأولى على إفهام الأمناء للماريشال» 
الذين يعتبرون أنفسهم في مأمن بفضل النظام المتمركز 
في فيشيء أن تسلّل النازيّة إلى البلد كان حقيقة. وذلك 
لأنَ الألمان كانوا يستغلّون الثقة التي وضعها الفرنسيُون 
في شخص بيتان» لتأمين تسلّل عقائديّتهم وسياستهم . 
فالمقاومة الروحيّة رأت نفسها مضطرّة إلى مخالفة 
تعليمات الطاعة التي صدرت عن السلطة الكنسيّة: 
فكلّما بدا للمقاومة أ شريعة إلمية هي مثار جدل» 
اختارت عدم الخضوع» بالاستناد إلى عدم وجود 
الحرّيّة عند حكومة الماريشال. أَوَلم يكن من الأفضل» 
بحسب الوصيّة القديمة» أن نطيع الله بدل أن نطيع 
البشيز؟ 


لا نستطيع, 


إبتداءة من 1447» راح العديد من المسيحيّين» 
الذين كانوا قبل ذلك مشتنين ومنقسمين» يقتربون 
بعضهم من بعض في «لا نستطيع» مشترك. فإذا صم كما 
رأيناء أن بعض مبادرات فيشي أثارت هنا وهناك 
إشارات خطر عند السلطة الكنسيّةء فإِنَّ ما أيقظ 
الضمائر وأثار الاشمئزاز هو الاضطهادات العرقيّة. 
فللمرّة الأولى» ارتفعت أصوات أسقفيّة وشجبت 
الفضيحة. فكان لهذه الاحتجاجات الرسميّة انعكاس 
واسع في البلد. ثلاث حتميّات اضطرّت الأساقفة 
والقساوسة إلى الخروج من تحمّظهم. أوّلَا كانت هناك 
مسألة مبدئيّة» وهي التعدّي» بطريقة سافرة» على أقدس 
حقوق الشخص البشريّ . ثمّ كان هناك واجب المحبّة» 
إذ لا بدّء مهما كلّف الثمن» من مساعدة ضحايا 
الاضطهادات» وتجديد الروابط مع تقليد من أقدم تقاليد 
الكنيسة» وهو حقٌ اللجوء . وهنا تغلّبت قوانين ن المحبّة 


غير المكتوبة على الولاء للحكومة. ولذلك» وضع 
000 جميع النزعات أنفسَهم في خدمة اليهود 
الملاحقين» إذ شعروا جميعًا بعدم التوافق بين المسيحيّة 
ومعاداة الساميّين» واكتشفوا كلمة بيوس الحادي عشر: 
«(إِنَّ معاداة الساميّين غير مقبولة» فنحن ساميّون روحيًا) . 

بوجه الاجمال» وبالرغم من التيّار القديم المعادي 
للساميّين والمتأصّل في الأوساط الكاثوليكيّة» لم يقع 
المسيحيّون في فخاخ العرقيّة النازيّة» وعلى عكس 
ذلك» لم يحترسوا من سياسة فيشي المعارضة للبُلشفيّة» 
فوافقوا بالتالي على دعاية المحتلّ المعارضة للبُلشفيّة. 
كان هتلر في صراع حتّى الموت ضِدٌّ الاتّحاد 
السوقياتي» فأراد أن يظهر وكأنّه المدافع عن 
الحضارة المسيحيّة. ومن المؤسف أنّ العديد من 
المسيحيّين» بسبب معارضتهم للشيوعيّة» كانوا يفضّلون 
هتلر على ستالين. 


نقطقّ تحؤل «خدمت العمل الإلزامي, 


وهنا طرأ حادث دلَّ على نقطة 7 تحوّل جديدة. فحين 


فرض الألمان «خدمة العمل الالزاميّ»» وألزموا 
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الفرنسيّين الشبّان» الذين يتراوح عمرهم بين 7٠١‏ و77 
سنة» بالذهاب إلى ألمانيا للعمل لمصلحة اقتصاد 
الامبراطوريّة الألمانيّة وتسليحهاء» وضعت هذه الحتميّة 
الجديدة المسيحيّين مرّة أخرى أمام خيار يمرّق 
القلوب. فهل يجب أن 6 وبالتالي أن يخدموا 
العدرٌ في مجهوده الحربيّ؟ أم يجوز الرفض والالتحاق 
ب«العصاة»؟ أرادت السلطات الدينيّة أن تساند المؤمنين 
في ارتباكهم» فأطلقت احتجاجات مليئة بالقلق» ولكتّها 
لم تعبّر عن شجبها الحقيقيَّ ل«خدمة العمل الالزاميّ» 
َ 5 

ومن بين جمهور الفرنسيّين المسخرين والمرسّلين 
إلى ألمانياء ذهبت أقلّيّةَ صغيرة ينعشهاء في آنِ واحد» 
روح التضامن ورغبة في القيام بخدمة رسوليّة. وفي هذه 
الحاجة الإارساليّة» نجد مرّة أخرى سياسة «الحضور» 
كه 


وهكذا تمرّقت الستائر شيئًا فشيئًا ما بين ١94٠‏ 
و1445. ولمّا اكتشف الرأي العام الفرنسيّ تدريجيًا 
هويّة فيشي الحقيقيّة» ولا سيّما خضوعه للمحتلٌ» 
أجرى تحذلاء وازداد عدد أنصار ديغول (انته© 36) 
شهرًا بعد شهر. لكنّ السلطات الكنسيّةء» من جهتهاء 
بقيت أمينة لشخص رئيس الدولة. ومع أنّ تحفْظ 
الأساقفة وصمتهم اشتذء فإنهم لم يشجبوا النظام الذي 
بخْروه بلا رويّة. وحتّى لما أرغمت السيطرةٌ الهتلرية 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


نفسها والسياسة التي ظهرت في صيف »194٠‏ 
والعرض اسه على الاققنة. فإنّ مناضلي الشبيبة 
العاملة المسيحيّة.» والاكليريكيّين» والكهنة» رأوا 
جميعًا في تلك الخدمة الرسوليّة لدى عالم العمل 
فرصةً غير عاديّة لا يجوز تفويتها . أفلا يجب أن يكون 
المسيح حاضرًا بين جميع أولئك المنفيين؟ 

وعلى عكس ذلك فإِنَّ المقاومة الروحيّة وقفت» 
من جهتها » في وجه مثل هذا الاستدلال. ففي نظرهاء 
يتخلّب الغدل على المحيّة: ولا بدّ من أن تتغلّب السقيقة 
على الأوهام» حتّى على أكبرها. فالتعاون هو خيانة. 
وإذا احتاج هتلر إلى أذرع لتحقيق حلمه الجنونيّ في 
السيطرة على كوكبناء فليس على المسيحيّين أن 


يقدّموها. 


تغيّبيَّيّ الأساقفق 

الدولة الفرنسيّة على. خلع القناع بغرقها في العرقيّة 
والتعاون ومعارضة البُلشْقيّة لم ترّ السلطةٌ الكنسيّة 
الكاثوليكيّة من واجبها أن تتخلى عن النظام. ففي وجه 
الذين كانوا يدعون إلى المقاومة كواجب مُلحٌّ» لم يسلّم 
الأساقفة قط بأنّ المعركة السرّيّة كانت في الواقع صيغة 
من صِيّغْ الدفاع المشروع وبأنّها هي أيضًا من تعليم 
الكنيسة التقليديّ. 


من جميع الآفاق 


وفي الختام» لا بدّ من أن نطرح على أنفسنا سؤالًا 
لا نستطيع أن تفلت منه: هل كان المسيحيّون الذين 
تطوّعوا في المقاومة مختلفين عن الموالين لفيشي؟ هل 
سبق لهم» قبل 198٠‏ مثلاء أن انّخذوا خيارات أو 
التزامات أعدَّتهم للمواقف التي وصلوا إليها؟ لا شك 
في أنَنا نجد بينهم عددًا من «المناضلين» الذي أحشواء 
في الثلاثينيّات» بذلك الخطر التوتاليتاريّ الذي يهدّد 
أوووي الديمقراطنة؟ إن المقارميق»: شاه" أكاتوا 
مسيحيّين أم لاء جاؤوا من جميع الآفاق. كانوا 


أناسًا متفرّقين حتّى ذلك الوقت» فرأوا أنفسهم إلى 
جانب واحلدا في العمل السرّيّ للدفاع عن القِيّم نفسها 
ومحاربة العدوٌ نفسه: أناس مؤمنون أو ملحدون 
مقتنعون» "من كان يؤمن بالسماء» ومّن كان لا يؤمن 
بها». 

وحين انتهت الحرب» لوحظ أن المسيحيّين كانواء 
في النهاية» حاضرين في كلّ مكان: في فيشي» ولندن» 
وأروقة الوزازات وزنزانات السجون. 

لقد انّهم بعضُهم الكنيسةً ب«التعاون» مع العدوٌ. لا 


المسيحيّون في فرنسا فيشي 


1 





حك في أن هله النهمة امالغ فيها على صغيد الموشسية 

ولكن يبقى أنّ الجسم الكنسيّء وعلى رأسه السلطة 
الكنسيّة أظهر تعاطمًا زائدًا مع قيشيء عن قله فطنةٍ 
ووعي. ومع ذُلك» نرى أنَّ الحكومة بعد التحرير لم 
تعامل بقساوة تلك السلطة الكنسيّة التي وقفت إلى 
جانب الماريشال» إذ إِنّ عدد المسيحيّين الذين تطوّعوا 
في المقاومة وقاموا بدور طليعيّ كان كبيرًا جدَّاء كما أنَّ 
أعمال الاعتقال والنفيَّ والإعدام التي أصابت الكهنة 
والعلمانيّين تشهد شهادة ساطعة على مشاركة المسيحيّين 


في محاربة الهتلريّة» في حين أن الكنيسة» التي بقيت 
أمينةً لتقليدها في الاسعاف والمساعدة» عرّضت 
بأعمال الخير عن قلّة التزامها في الصراع من أجل 
التحرير. وفي 1944 حين أعيدت الجمهوريّة, 
الجمهوريّة المبنيّة على طموح لا حدّ له إلى 
الديمقراطيّة والعدالة الاجتماعيّة» كانت الكنيسة 
دعامةٌ من دعائم النظام الجديدء واختار المسيحيّون 
بلا تردّد أن يتعاونوا بالتساوي لانهاض البلد وتجديده. 
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تمهيد 


في خدمة الإنسان 


«تهبٌ اليوم في العالم أزمة لا سابق لهاء وهذه 
الأزمة تهرّ الكنيسة» وتعرّض للخطر تلك السفينة الكبيرة 
التي بلغ عمرها أَلقّي سنة والني تحمل في طيّاتها 
حضارة الشرق والغرب». 

يريد البشر أن ينتزعوا أسرار اللانهائيَ» فيقلعون إلى 
اللانهاية. لكنّ الشبّاب على الأرض ينهضون كالبحر 
المهدّد. 

نتجادل في «الخبز الفطير»ء في حين نرى أن 
هيجانات مأسويّة تقلب أوضاع أمم كاملة . 

العلم يمهّد لامتداد الحياة» لكنّ الموت يحصد بلا 
رحمة أفريقيا وآسية» وما من رادع . 

فأين المسيح المخلّص؟ بانقساماتناء طردناه» ومن 
هنا مصائبنا التى لا توصف. 

وماذا تعمل الكنائس» ِنْها تتفاوض في ذاك الذي لا 
يشمّن ٠‏ ومن هنا تجرُؤها المؤسف. 

«ولكن» حيث كثرت الخطيئة» فاضت النعمة». 

فإن تاريخ زمنناء بإبرازه حقيقة الأفعال» يحتٌ 
الرؤساء المسؤولين عن الكنائس والسلطة الكنسيّة على 
استنفار عِلم اللاهوت» الذي أصبح خادمّاء» لكي يكون 
هدف وجودنا ورسالتنا الوحيد «الانسان» الذي من أجله 
تأنّى اللهء الانسان الذي عليئا أن ييه في يام الشدّة 
هذه. 

بذلك» وبفضل عملنا على تجديد الكنائس» 
ومحافظتنا على الوديعة» سنتقدّم في مجهود مشترك 
نحو اتّحادها. 

ويكون شعارنا المحبّة بلا شروط ولا حدودء وتكون 
قوّتنا إرادة العليّ . 

يقول بعضهم إِنَّ تلك المسيرة ة طويلة» فين يستطيع 
أن يرى نهايتها؟ ومع ذلك إن مسافةً قد قُطعت. 


ويقول بعضهم الآخر إِنَّ الطريق شاقٌء والصعود 
شديد الانحدار. ومع ذُلكء فإنّ الطريق قد شّقَّ وأصبح 


ِ 


سالكا . 

وكيف يمكن أن تكون الأمور على غير ذُلك؟ فإنّ 
أهمّ أحداث حياة الكنيسة:في السنوات الست الأخيرة» 
ولا سيّما لقاءاتنا الثلاثة مع قداسة بابا رومة بولس 
السادس ونداءه الأخير» (دلا يسكتنٌ أي صوت في ذلك 
الانسجام اللامتناهي الذي تؤلّفه الكنائس والعالم 
كله»). قد أزالت مسافات الانفصال وأقامت جسرًا 
على الهاوية. 

إِنّه صليب وكأس. تبادلناهما عند لقاءاتناء وأضفنا 
إليهما هذه الصلاة: ليُرسِل رب الرحمة في أقرب وقت» 
إلى كنائسنا في الشرق والغرب» نعمةٌ الاحتفال 
المشترّك مجِدًا بالافخارستيًا الالهيّة» ونعمة المشاركة 
المشتركة مجدّدًا في عطاياه الطاهرة. 

وكما كان الوضع بشكل غير منقطع وثابت حتّى 
5 . شكذا يجب أن يكون الآن أيضّاء بعد القيام 
طبعًا بعمل في العمق» وتحقيقه معًا قبل ذلك» وكلّ 
التمهيد الذي لا بدّ منه ضراحة. 

إن الكأس المشتركة ترتسم نيّرة في أفق الكنيسة. 

هذا هواخلاصنا. 

إِنّ شعو المسيح هم رفاق طريقنا. لا ينشغلون 
على الاطلاق بالفوارق العقائديّة» فيكتشفون أنفسَهم 
إخوةٌ في المسيح. 

يتتظرون بفارغ الصبر فيعيشون ساعة الاتّحاد» لا 
كأسطورة بعيدة» بل كواقع باطنيّ كثيفي للغاية. 

وهذا ما يدل على أنّ المسيح يولد. 

ولكق الوزلزاة توضلك“ الشعوت ينا إلى الاتتهاد 
خارج بنى الكنيسة ولاهوتها! 


في خدمة الانسان 


ولذلك. لا يجوز بعد اليوم أن يكون الاتّحاد 
موضوع «تجارة» أو حوارات لاهوتيّة لا أساس لها ولا 
ثمره بل يصبح إبداع حياة يحققها جميع الذين 
ليناضلون في المحيّة والسلام». 

في الحقيقة» «يؤخذ ملكوت السموات بالجهادء 
والمجاهدون يختطفونه» . 
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ما أبعد غور غنى الله وحكمته وعلمه! وما أعسر 
إدراك أحكامه! فإنّها تحمل الكنائس والشعوب فى 
الوحدة» وتجعل جميع الأشياء جديدةً لمشاركتها. ‏ ' 
بطريرك القسطنطينيّة أثيناغوراس» المتشفّع الحارٌ لدى 
الله من أجلكم جميعًا. «رسالة الميلاد» 1974» 
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الحرركة 
المسكونية 
المعاصرة 


الباب الثامن والعشرون 


لتاريخ الحركة المسكونيّة المعاصرة منطقه الخاصٌ: 
منطق الكنائس التي تسهر على تراثهاء 

ومنطق الأنبياء الذين تغمرهم الرغبة في الوحدة» 
ومنطق المسيحيّين الذين يشاهدون انفتاح آفاق جديدة» 
تارةً بخوف, وتارةً بفرح . 

ولكنّ هذا التاريخ ليس هوء بقدر أقلّ» 

جزءًا من تاريخنا الشامل. 

إذ إِنَّ التقاربات والتلاقيات بعد الفراق والصعوبات 
ترتسم دائمًا في خلفيّة أحداث تحدّدها هي أيضًا. 
وهذه الحركة المتبادلة» 

من الخارج إلى الداخل» 

ومن الداخل إلى الخارج» 

هي التي تجعل التاريخ» في أنٍِ واحد» 

مفهومًا وضروريًا لادراك زمننا . 








الفصل الأوّل 
باينات المذاهب 


تباي 


في نهاية القرن التاسع عشرء يوم أوشك ارتسام 
التقارب» كيف كان وضع الأسّر المسيحية الكبرى؟ 

منذ القرن السادس عشرء كان هناك أربع أَسَر 
كبرى» الكاثئوليكيّة والأرثوذكسيّة واليروتستانتيّة 
والأنكليكانية . 

وكانت المجموعة الكاثوليكيّة أحكمها بنية وأشدَّها 
مركزيّة . فكانت تظهر لسائر المذاهب وكأنّها تشكل كتلة 
واحدة» وإن كانت تنوّعت كثيرًا وتبدّلت في سياق 
التاريخ أكثر بكثير مما تميل سائر الأسر إلى ظنّه. 

وكانت المجموعة الأرثوذكسيّة» المنفصلة عن 
المجموعة الأولى منذ القرن الحادي عشرء تحدّد 
نفسها بأنّها الأقرب إلى الوضع الموصوف في العهد 
الجديدء الأمر الذي تشكٌ فيه طبعًا سائر المذاهب. 
ولكن يبدو أنها حافظت موضوعيًا على العديد من 
العناصر السابقة للاختلافات التي ظهرت في القرن 
السادمن عشرء وأنّ مسائل كالتعارض بين الكتاب 
المقدّس والتقليد» وبين الخلاص بالأعمال والخلاص 
بالايمان» هي في نظرها مشاكل «غربيّة» في الأساس. 
ومن جهة أخرى» يطابق مفهومها للأسقفيّة وضعًا كنسيًا 
أقدم من وضع الكنيسة الكاثوليكيّة الرومانيّة: فإنّ 
لأساقفة قفة الكنائس الأرثوذكسيّة سلطةًٌ أقلّ جزمًا على 
رعاياهم من الأساقفة الكاثوليك» وللكنائس القوميّة 
(الروسيّة واليونانيّة إلخ )٠‏ استقلالها. ومن هذا القبيل» 
يشابه 0 وضع الكنائس القوميّة البروتستانتيّة» مع 
أنّ على 3 الكنائس الأرثوذكسيّة أساقفة» وفكرها 
اللاهوتيّ أقرب إلى فكر الكنيسة الكاثوليكية . 





(#) اعتموط 065 مدير الدروس في مدرسة الدراسات العليا التطبيقيّة. 


ب يي 2 2 ا اي 06 ا تت هي 1 - 


بقلم روبير دانيال*© 


وإذا نْظِرٍ إلى 0 الإروكتاقية من امارج + 
فإنّها تلفت النظر بتنوّع نزعاتها. إِنّها تبدو مجموعةًٌ 
ميف شارض بلك لمي لي اد ب اي 
اللاهوتيّة . . ولكن لا يجوز تجاهل وحدتها العميقة؛ التي 
تبرز حالما يجب عليها أن تتكتّل في وجه ما تسمّيه 
«الرومانيّة» أو حتّى في وجه الأرثوذكسية . ففي القرن 
التاسع عشرء حصلت الجهود «المسكونيّة؛ الأولى في 
الإطار البروتستانتيّ» وكان المقصود بهاء في فكر 
الداعين إلى تلك التقاربيات» توطيد البروتستانتيّة في 
وجه الكثلكة أكثر مما كان التمهيد للوحدة فى 
المستقبل. 1 

وكانت الأنكليكائيّة أخيرًا تصف نفسها بأنّها كنيسةٌ 
جسر بين الكاثوليك - من أرثوذكس أو رومائيين - 
والبروتستانت: كنيسةٌ جسرء لأنّها حافظت على 
الأسقفيّة (وكانت على كل حال أقرب إلى الأستفيّة 
مج الأسقفيّة الكاثوليكيّة) وتؤمن بأنّ 

سلطة أساقفتها قائمة على الخلافة الرسوليّة. وبعبارة 
أخرى» تشعر الكنيسة الأنكليكائيّة بأنها تختلف عن 
الكنائس البروتستانتيّة بمصادر سلطة الخدمة الكنسيّة . 
إِنّ هذه النقطة قد تحتاج إلى الشرح: فإِنّ الخدمة 
الكنسيّة هي في نظر البروتستانت إجمالاء وظيفة تُمنح 
01 
لأنّ النظام يقتضي أن يكون هناك أناس يعلّمون في 
الكنيسة . ٠‏ ولكتّهم لا يعتبرون أن هذه الوظيفة تحتاج إلى 
نعمة . خاصّة يهبها الله. أمّا الأنكليكان» على غراز 
الأرثوذكس والكاثوليك» فهم يعتبرون الخدمة الكنسيّة 


أكثر من وظيفة : إِنّْهاء عند كائن بشريّ غير كامل» ظهورٌُ 
نعمةٍ خاصّة من الله» يتم اتيت منها نوعًا ما بالخلافة 
الرسوليّة. إِنَّ هذا الأمر هو من الأمور التي تطرح 
مشكلة» في إطار التقارب المسكونيّ بين البروتستانت 
والأنكليكان. 


ما هي إِذَا أهمّ مواضيع التباينات بين لهذه المذاهب 
الكبرى الأربعة؟ 

سأقسّمها - في ترتيب قابل للجدل حتمًا - إلى أربعة 
مواضيع هامّة. 

في المرتبة الأولى» تأتي مسألة مصادر السلطة في 
لكيه ولا سيّما مسألة الدور الذي يقوم به الكتاب 
المقدّس. إن جميع الكنائس المسيحيّة تستند إلى سلطة 
ا ا ولكن لا شك في أنّ هذه السلطة هي 
أهمّ في الاتّحاد الأنكليكانيّ والبروتستانتي منها في 
الاتّحاد الكاثوليكيٌّ والأرثوذكسيّ . إن الكاثوليك 
والأرثوذكس لا يميّزون بين سلطة الكتاب المقدّس 
وسلطة التقليد الكنسيّ» حتّى إِنّه لا يُعرَف أبدًا بوضوح. 
من جهة النظر الأنكليكانيّة أو البروتستانتيّة» وحين 
يتحدّث الكاثوليك أو الأرثوذكس عن السلطة» هل 
المقصود هو أمر يرجع حا إلى الكتاب المقدّس» أم 
هو أمر نجده في التقليد» ويُضاف إليه في العَرْضٍ بعض 
المراجع الكتابيّة. من الجهة 'الكائوليكيّة أو 
الأرثوذكسيّة» يُجيبون أن التقليد هو ضروريّ وأنَّ في 
الكنائس الأنكليكانيّة والبروتستانتية أيضًا تقليداء مع 
أنّها تنفي ذلك . . هذا صحيح» ولكن لا .بد من الاعتزاف 
بأنّ دور التقليد هو أضعف وأنَّ دور الكتاب المقدّس هو 
أهمّ عند الأنكليكان والبروتستانت. 

أمَا نقطة الخلاف الثانية» فإنّها تتناول مفهوم 
الخلاص: يؤمن جميع المسيحيّين بأنَّ الانسان لا 
يقدر أن ينال الخلاص بنفسهء وبأنّه لا يستطيع أن يُدرك 
ما هو إِلْهِيَ من دون عطيّة الله. لكتهم يختلفون اختلانًا 
شديدًا في شروط هذا الخلاص. إن الإصلاح 
البروتستانتيئ في القرن السادس عشر شدّد كثيرًا على 
ما يسمّيه اللاهوتيون الخلاص بالايمان» فشك في 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


الدور الذي ينسبه الكائوليك والأرثوذكس إلى 
الأعمال» من دون أن يرفضه تمامًا. أمّا الأنكليكان 
ولا سيّما البروتستانت» فيرون أنّ ثقة الانسان بالله هي 
الشرط الوحيد والضروريٌ. للخلاص» وأنَّ الأعمال 
ليست سوى نتيجة من نتائج الايمان» وتجاوب الانسان 
مع عطف الله الذي ينشله من المَوحِل» بحسب عبارة 
استعمالها كلقين. 

ألا يعني هذا التباين مفهومًا مختلقًا للحرّيّة البشريّة؟ 
وإذا صمح أنّ الكاثوليك والأرثوذكس» مع أنهم يؤكٌدون 
هم 3 أنّ الإنسان ينال الخلاص بالإيمان» هم أكثر 
تشديدًا على دور الأعمالء» أفلا يفعلون ذلك ليفسحوا 
المجال لتعاون الإنسان على خلاصه. ذلك التعاون الذي 
تنكره عمليًا نظرية الاختيار السابق الكلقينيّة؟ 

لا نعتقدن أن الاختيار السابق هو تعلي مشترك 
للبروتستانيّة كلها . لا شك في أن كلقين شدّد كثيرًا 
عليه ولكنّ جميع البروتستانت لم يتبعوه . فإنّ بعض 
«الكلقيييين» (وهم لاهوتيّو الكنيسة المصلّحة) أنفسهم » 
ومنهم كارل بارت» قدّموا للاختبار السابق. تفسيرًا 
يختلف إلى أقصى حدّ (ومعقولًا على وجه أفضل) عن 
تفسير كلقين الذي كان يؤكّد بحزم أنّ بعض الناس 
اختارهم الله وبعضهم ثُركوا في حالتهم الفاسدة» وأنّه 
لا يجوز لنا أن نحاول أن نفهم لماذا ولا أن نتساءل 
لماذا نحن بشرء لا حمير أو بقر. وفي أيَّامناء فإنَ أكثر 
البروتستانت» مع اعتقادهم بأنّ الخلاص عطيّة من الله» 
لا يتبئون عبارات كلقين. 

وبمسألة الخلاص بالإيمان أو بالأعمال» يمكننا أن 
نربط مسألة المسيح الوسيط الوحيد بين الله والبشر» أو 
مسألة الوسطاءا الثانويّين» كمريم العذراء والقدّيسين. 
إن المسيح هوء في نظر جميع المسيحيّين» الوسيط بكلّ 
معنى الكلمة. لكنّ الكاثوليك والأرثوذكس وبعض 
الأنكليكان يُكرمون. إلى جانبه» وسطاء ثانوتّين» ولا 
سيّما مريم العذراء» التي يعتبرونها مشاركة مميّرة في 
الوساطة» بإرادة المسيح نفسها: فإنّ وساطتها ليست 
مستقلّة عن وساطة ابنهاء إذ إِنّهاء في نظرهم» معاونة 
في الخلاص الذي أجراه. أمّا البروتستانت وأكثر 


تباينات المذاهب 


الأنكليكان» فإنهم يشدّدون بقوّة على وساطة المسيح 
الوحيدة» معتبرين أنّ نسبة دور هام إلى العذراء وإلى 
جماعة القدّيسين كلها هي كاذبة وتعود أخيرًا إلى خرافة 
محض -. . ولا يعني هذا نهم لا يُكرمون مريم وعدا من 
الناس الذين يعدّونهم مسيحيّين أفذادًا (كثيرًا ما يسمّيهم 
البروتستانت الفرنسيّون «أبطال الايمان»)» ولكنّهم يرون 
مبالغةً في إعلائهم جدًّا في جعلهم فوق البشريّة العاديّة . 
أمّا النقطة الهامّة الثالثة في التباين» فإنّها تتناول 
مفهوم السرّ ومفهوم الخدمة الروحيّة. ٠‏ يون الكاثوليك 
بوجود سبعة أسرار» في حين لا يقبل البروتستانت ِل 
سرّين » نهم لا يرون إلا سرّين يعبر عنهما بوضوح في 
الكتاب المقدّس» المعموديّة والافخارستيًا.. ويزعمون 
00 أل ضيؤايا أن الخمسة الأخرى لم يكتشفهما 
اللاهوتيّون الكاثوليك في الكتاب المقدّس له لقاء 
بهلوائيات شفهيّة أو أخطاء في معنى النصوص» أو إن 
وُجدت في الكتاب المقدّس» ففي أقسام منه ليس لها 
إلا مدلظة ثانوية. د 
وبمسألة الأسرار ترتبط مباشرةًٌ مسألة الخدمة 
الكنسيّة» التي سبق ذكرها في الكلام على الخلافة 
الرسوليّة. إِنّ خدّام الأسرار هم المسيحيّون المعترّف 
بهم أهلا لمنح الأسرار. وفي أيّامناء إِنَّ إحدى 
الصعوبات التي تحول» في الاجتماعات المسكونيّة. 
دون التوضّل إلى المشاركة بين مسيحيّي مختلف 
النداعيدة هي أن نعرف هل رئيس الاحتفال الذي يُمتّح 
في أثنائه السرّ هو مؤهّل لمنحه. . وهذا ما يدل على 
الأهميّة التي ما ما زالت تولى لمسألة الخدمة هذه. 
والمشكلة الكبرى الرابعة لا تختلف تمامًا عن 
المشكلة السابقة» أعني مشكلة السلطة في داخل 
الكنيسة» وهي تتّخْذ أهمّيّة خاصّة من الجهة الكاثوليكيّة 
بسبب الدور الذي يقوم به البايا. في أيّامناء يحدّد 
الكاتوليك دور البابا بأنّه يمارس «خدمة الوحدة». لنقل 
إِنَّ هذه الخدمة بارزة إلى أقصى حدّ في داخل الكنيسة 
الكاثوليكيّة. وإِنّ السلطة المركزيّة ازدادت أيضًا بسبب 
التطوّر الذي حصل في القرن التاسع عشرء ولا سيّما 
بسبب إعلان عصمة الأب الأقدس التعليميّة سنة 
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كنل . في موضوع السلطة المركزيّة في الكنيسة» هناك 
تباين كبيس جنًا بين الكنبسة الكاثوليكية من جهة 
والمذاهب الكبرى الثلاثة الأخر. -. تعترف اليذه المذاهب 
بوجود سلطة كنسيّة في داخل كلّ واحلٍ منهاء ولكن. 
من وجهة النظر الكاثوليكيّة» إِنّْها سلطة مبهمة وغير 
أكيدة . فعند الأرثوذكس أو عند الأنكليكان» يمارس 
السلطة مجملٌ الأساقفة الأرثوذكس أو الأنكليكان. 
وفي مختلف تنوّعات اليروتستانتيّة» يمارس السلطة عادةٌ 
مجلسُ يجتمع دوريًا ويسمّىء في العديد من الكنائس 
البروتستانتيّة» السينودس. وتضمٌ هذه الجمعيّة العامّة 
مسيحيّين » قساوسة وعلمانيّين» تنتخبهم القاعدة» ومن 
الواضح أن مصدرها وطراز سلطتها يختلفان كلّ 
الاختلاف عن السلطة المركزيّة التي يمثلها البايا قي 
الكنيسة الكاثوليكيّة الرومائية . 

وبمسألة السلطة المركزيّة يمكن ربط مسألة العلاقات 
مع الدولة. وأحد الأمور الكبرى التي تأخذها الكثلكة 
على سائر صِيّْ المسيحيّة هو أنْها مرتبطة ارتباطًا مفرطًا 
بالحكم المدنيء بصفتها كنائس قوميّة ليس لهاء 
كالكنيسة الكاثوليكية» مركز دوليّء وأنّها «قيصريّة 
بابويّة) . كن سائر المذاهب المسيحيّة ترى تجاورًا ف 
المفهوم الكاولكي للسلطة المركزة التي يقال إن تصدٌ 

عن المسيح نفسه. فنحن هنا أيضًا أمام صعوبة خطيرة. 

إن التطوّر الذي حصل. في القرن التاسع عشر تطوّر 
هامّ بما أنّه سبق مباشرةً الجهود الأولى التي أَدّت إلى 
نشأة الحركة المسكونيّة نيّة. فهل نستطيع أن نقول إنّهِ يمثّل 
تحسّنًا من حيث العلاقات بين مختلف المذاهب؟ 

كلًا. فإنّ الوضع قي أسوأ مما كان في نهاية 
القرن السابع عشر عشر أو في مطلع القرن الثامن عشر. 
طبعّاء لم يعد هناك. حروب ديئيّة» ولا اضطهاد ديني 
صريح أو عنيف كن العلاقات بين لاهوتيّي الجانيّين 
تصلبت بالأحرى . 

يعود ذلك خضركا إلى أحداث نهاية القرن الثامن 
عشر والثورة الفرنسيّة. فقد تأئّرت نهاية القرن الثامن 
عشر بعداوةٍ عنيفة أبداها بعض «الفلاسفة» للمؤسّسة 
الكاثوليكيّة. أمَا خدَّام جنيف أو الكنيسة الأنكليكائيّة: 








1 


ققد عوملوا منزية من التتققة أنه عرو اكت مامتا 
وأقلَّ تسلْطًا. ولأنهم كانوا أقلَّ تعرّضًا للانتقادء فقد 
بدوا أكثر تفْهُّمًا لأولئك الفلاسفة» في حين كان 
الكاثوليك يرون في فولتير نوتًا من رسول الشيطان. 
فالتهجّمات العنيفة والتهكّميّة التي شنّها الفلاسفة على 
بعض فقرات الكتاب المقدّس بوجه خاص» لم يفسّرها 
البروتستانت والأنكليكان كإعادة سلطة الكتاب المقدّس 
إلى بساط البحث» في حين امتعض منها الكاثوليك. 

ولوحظ الفرق نفسه في الموقف أمام التطوّر العلميّ 
الذي حصل في مجمل أورويًا: فإِنَ بعض مواقف 

0 

الكثلكة دُحضتء فأئر صعود الوضعيّة في الكنيسة 
الكاثوليكيّة» بسبب مركزيّتها القويّة وتشديدها على 
سلطة الكنيسة» أكثر مما أَثّر في سائر المذاهب 
المسيحيّة. وقد كان تطوٌّر النقد الكتابي أيضًا نقطة 
تجسيد التباينات: من الجانب الكاثوليكيّ الرومانيّ» 
كان النقد الكتابي» مدّة طويلة» إن لم نقل: مشجويًا 
بصراحة في حدّ ذاته» فعلى الأقلّ مرفوضًا بقوّة لأنّه 
يدر أسشبتن الايمانء في حين استقبل» في الجانب 
البروتستانتئ أو الأنكليكانيّ» بصفته يجعل الكتاب 
المقدّس أكثر معقوليّة» ويساعد على فهم مضمونه 
الأصيل» وبالتالى يزيد من سلطته أكثر مما يحطٌّ منها. 

وفي الوقت نفسه» حصل تطوّر سياسيّ أسهم في 
إضعاف الكثلكة ودفعها في المقابل إلى تصليب موقفها . 
فإنَ القرن التاسع عشر شاهد ازدياد قدرة بعض الأمم 
التي لم تكن الكثلكة مسيطرة فيهاء وهي بريطانيا العظمى 
وروسيا والولايات المتّحدة وحبّى يروسيا. 

وفي فرنسا أفقدت الثورةٌ الكثلكة سلطةٌ لم تستعدها 
قط بعد ذلك» بالرغم من ردّة فعل العودة إلى للظم 
القديم» كما أنَّ حكومة لويس فيليب كانت أقلّ ارتباطًا 
بالكنيسة الكاثوليكيّة من حكومة العودة إلى النظام 
القديم. ومن جهة أخرىء فإنَّ “القوانين الفرنسيّة 
الموروثة من نايوليون» مع اعترافها للكثلكة بنوع من 
الأوَليّةَ الفخريّة» أقامت في فرنسا حرّيّة دينيّة تامّةء 
الأمر الذي أسهم» بقدرٍ ماء في وضع الكثلكة في 
موقف دفاعيّ وجعل التعارض بين لاهوتيّي مختلف 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصًّا 


المجموعات المذهبيّة أشدّ عنقا . 


وفي أيّ شيء ظهر تصِلّبٍ الكثلكة لهذا؟ 

في كونه أصبح يومًا بعد يوم سلطويًا ومركزيًا. فإنَ 
الكثلكات القوميّة عانت تأثير مقاومة الثاتيكان: فتغلّيت 
النزعة البابويّة المتطرّفة» على حساب ما سُمْي 
الغاليكانيّة في فرنساء والجوزقيّة في النمسا...» 
وهي مفاهيم للوحدة الكاثوليكيّة تفسح المجال أمام 
الخصوصيّات المحليّة. 

وهناك أمر أهم» وهو إعلان عصمة البابا التعليميّة, 
اسنة */141ء ' في المجمع الفاتيكاني الأوّل - مع أنَّ هذه 
العصمة لا ارق ِلَّا في ظروف واضحة ومحدودة» 
حين يحدّد البابا تعليمًا يختصّ بالايمان أو الأخلاق. 
لكنّ هذا الإعلان عكّق الانقطاع بين المذاهب» ولا 
سيّما أنّ الأحداث السياسيّة قصّرت أيّامَ المجمع» فلم 
يستطع أن يصوٌّت|ِإِلَّا للفصول الخاصٌّ ضّة بالباباء علمًا بأنّ 
الفصول التي تتناول سلطة الأساقفة لم تُعالّج . 

ولا يجوز أخيرًا أن نتسى مسألة الإرساليّات. فإنّ 
الإرساليّة في الأراضي النائيّة كانت تتطلّب قناعات 
قويّة. وفضلًا عن ذُلك» كان المرسلون في القرن الثامن 
عشر والقرن التاسع عشر يقبلون بالتعرّض لمخاطر 
جسيمة. فالذين انطلقوا كانوا مسيحيّين أصحاب 
قناعات حازمة» وكانت حيويّتهم تدفعهم إلى معارضة 
سائر المذاهب المسيحيّة» حيّى إنَّ المجتمعات 
المسيحيّة الارساليّة كانت أشدٌ تنافسًا من المجتمعات 
القديمة. وكان المسيحيّون الجدد يحصلون على تنشئة 
تُشعرهم بأنّ الدين الصالح الوحيد هو دين الذين حملوا 
إليهم الإنجيل/ لا بل كانوا يضخَمون الأمور ويعتبرون 
سائر المسيحيّين أعداء الله. ومع أن العمل كان واسعاء 
فهناك عدّة حالات تنافس بين الإرساليّات. 

فيجوز لنا أن نقول بعدم وجود تغيير في القرن التاسع 
عشر في العلاقات بين المذاهب» باستثناء زيادة 
المعارضات السابقة, ففي لهذا الوضع أخذ بعض 
المسيحيّين» في السنوات الأخيرة من القرن التاسع عشر 
ومطلع القرن العشرين» يفكّرون بتقارب بين المذاهب. 


الفصل الثاني 
النظرة إلى الآخر 


تمل القوق التاسع عشر بعلمنة متزايدة في الحياة 
السياسيّة والاجتماعيّة والثقافيّة. ولكنّ أحدائًا مختلفة 
كالتمرّدات البولونيّة» والكفاح الألمانيّ من أجل 
الثقافة» إلخ. تفسّر بصعوبة» إن لم تؤخذ بعين 
الاعتبار نظرة الكاثوليك والأرثوذكس واليروتستانت 
بعضهم إلى بعض . 
إِنْ وصف النظرة التي كان مسيحيّو ذلك الزمن 
ينظرونها إلى «إخوتهم المنفصلين» ترتبط بتاريخ 


بقلم ريجيس لادو*» 


للعقليّات الدينيّة لم يُكتّب حتّى اليوم. فليس المقصود 
أن نقتصر على المواقف التعليميّة وطرق التفكير 
المترابطة التي تصدر عن السلطات والأجهزة 
الكنسيّة» لا بل ليس المقصود أن نقتصر على النظرة 
إلى الآخر عند بعض الأفراد الذين يافترد النظر 
بشخصيّتهم أو موهبتهم أو موقفهم الهامشيّ. فالمقصود 
هو البحث عن الأفكار الجماعيّة وغير الشخصيّة ال 
كانت الجماهير اللسيصتة تكوتها عن»النجانب الفر.. 


فيض من وجهات النظر 


إِنَّ الوثائق التي تمكّن من إعادة تحديد النظرة الملقاة 
على الآخر هي» في آنٍ واحد» وافرة وغير كافية: من 
مؤلّفات صادرة عن المسؤولين عن الكنيسة (رسائل 


عامّة ورسائل رعويّة وقرارات تنينؤدميية ومواعظ 


ودروس تعليم مسيحيّ وكتب ودفاتر تُستعمّل في 
المدارس الاكليريكيّة. . .)2 ومؤلّفات في البلاغة 
البرلمانيّة والقضائيّة (رسائل طعن ومقالات جرائد 
ومقالات سياسيّة وكتب تاريخ)» ومعلومات صادرة عن 
الأدب (مسرج وروايات وشعر وأغانٍ وقصص 
أؤلاد... +). كلك كلد يه يُطلع طبعًا إلا بوجهٍ غير 
كامل على التقليد الشفهيّ» ولا سيّما على نقل وجهات 
النظر عن طريق التربية العائليّة . 

فهل يمكن أن نستخلص من ذلك العدد الكبير من 
الوثائق غير الكاملة (وغير المحقّقة) د بعض المواضيع 
الكبرى والشاملة التي تتحكّم فق النظرة التي كان 
المسيحيّون يلقونها على «إخوتهم المنفصلين»؟ وهل 





(*) كنامقم1 دنعف أستاذ مساعد في جامعة جان مولان (ليون الثالثة). 


نجد في ذلك الزمن نظرة كاثوليكيّة إلى البروتستانتيّة» 
ونظرة أرثوذكسيّة إلى الكثلكة إلخ؟ 0 
إلى الآخَر حول بعض الأفكار الرئيسيّة التي يمكن 


,قلتخيضه الا زيدى اللجرات + اللوهلة الأول “سلا ذ«وريلاق 


أنّ تنوّع وجهات النظر يتفرّق على التشابه. حين كان 
الكرسيّ الرسوليّ يتطرّق إلى البروتستانتيّة في نص 
رسميّء كان يريد أن يستند إلى مقاييس ديئيّة ولاهوتيّة 
وكنسيّة محض. وكان يهدف إلى ما هو شامل» لا بل 
إلى ما هو غير زمنيّ. وعلى عكدن ذلك» أليس من 
الواضح أنَّ الكاثوليكيّ العاديّ ينظر إلى البروتستانتية 
بالنسبة إلى معطيات تاريخيّة وقوميّة وسياسيّة واجتماعيّة 
واقتصاديّة خاصّة ببلده وجيله؟ ألا تتغذّى نظرته إلى 
الآحَر وكلامه في الآخَر بأفكار جاهزة» ومواضيع 
مبتذلة» ومفاهيم عقليّة بالية» ومجموعة مختلطة من 
حطام الثقافات التي أثّرت في إقليمه وقريته وعائلته» 
تتأصّل في ماضيه وتُوَوّن وتتلوّن طوالَ القرن بأوضاع 
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ونزاعات محلَيّة في جوهرها؟ فإنّ ظروف نمو العقليّات 
وتطوّرها تجعلنا نفترض أنّ هناك فيضًا من وجهات 
النظر. 

ألا يزداد هذا الفيض» حين ننتقل من التقييم 
الجماعيّ إلى التقييم الفرديّ؟ فهل يشمل الفلاح 
اللوثريّ الألزاسي جارّه البابويّ في نظرته العامّة إلى 
الكثلكة؟ وهل يشمل الأنكليكاننٌ العاملَ الايرلنديّ 
الذي يستخدمه في نظرته إلى «الارساليّة الايطاليّة التي 
تعمل في إنكلترا؛؟ في أقصى حدّء حين ننتقل من 
الجماعيّ إلى الفرديٌء أفلا تذوب المقاييس الديئّة 
تمامًا رمعا و 1 أكثر الناس» 
في أوروبّاء الذين يرون أن رب عملهم أو مُستخدمّهم 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصًا 


أو زميلّهم مسيحيّ منفصل» ولا يرون ربٌ العمل 
المتفهّم كثيرًا أو قليلا» أو المُستخدّم المطيع كثيرًا أو 
قليلاء أو الزميل المتعاون كثيرًا أو قليلا؟ وحتّى لو 
اقتصرنا على تقييم جماعيّ للمذاهب المسيحيّة 
المنفصلة» وعلى النظرة الاجماليّة إلى الكنيسة التي 
تجاهناء فهل يمكن أن يكون هناك نظرة مشتر 

أبناء مذهب واحد يعرفون أنّهم أكثريّة وأبناء مذهب 
يكوّنون أقلَيّة مرفوضة؟ وهل يستطيع الكاثوليكيّ 
الفرنسيّ والكاثوليكيّ الانكليزيٌّ أن يقيّموا الظاهرة 
البروتستائتية بطريقة واحدة؟ قد يمكتنا أن تُكثِرلهكذا من 
العوامل التي يبدو أنّها تتطلب تنوّع وجهات النظر إلى 
الآخر. 


ذاكرة جماعيّقّ لا ترحم 


- ذلك فإنَّ بعض الاستطلاعات تُشعر يا 
موقًا - بحقيقة مختلفة إلى حدٌّ بعيد ولا يعبّر عن الوحدة 
والاستمرار إِلّا بكثرة اللغات. ونحن نجد دائمًا وفي 
كلّ مكان التصوّرات نفسها للآخرء ممتطيةٌ الأجيال 
وقافزة فوق الخدود. ويبدو أنّنا وصلنا إلى أحدٍ أثبتٍ 
مستويات حياة الكنائس وأجميها. ففي كل من 
المعسكرّين» يبدو .أن النظرة الملقاة على الآخرين 
تتنظّم حول بعض المواضيع. الكبرى التي لا يستطيع 
الوضع الحاليّ أو المسافة أن تشوّهها. ومن الممكن أن 
نسير» في الزمان والمكان» في خطى سلاسل رائعة من 
الرواسم 

وهذه الرواسم لا تُنَقّل بطريقة غير واعية» ففي داخل 
كلّ من الجماعات المسيحيّة الكبرى» ثُراد المحافظة 
على تقليدء وبدلّ أن يُرفض الماضيء يُستنّد إليه مرارًا 
كثيرة» متى كان المقصود الإدلاء برأي عن الآخَر» 
فتُعاد إلى السوابق فعَاليتها وتولى أهمّيّة كبرى للتذكيرات 
التاريخيّة» ويحاقظ على الذكريات والأساطير. وإذا لم 
تك إلى الماضي» فإنّه حاضر هنا مع ذلك» ويُعاش 
مرّة أخرى. وبه» كما أعادت مختلف الكنائس بناءه 
وتنظيمهء كلّ واحدة على طريقتهاء تتغذّى النظرة إلى 
الآخرء وفي كل من المذاهب» يتبنّاه جماعيًا أكثر 


المؤمنين. فمن أقصى العالم البروتستانتيّ إلى أقصاه» 
تدوّي مجزرة عيد القدّيس برتلماوس» في حين لا يزال 
مَلِك إنكلترا هنري الثامن» «ذلك النمر المعمّداء يهرّ 
مشاعر الكثلكة» التي تحافظ» حول تمائيل القدّيس 
توماس مورء على هالة الشمعات التكفيريّة. فإنْ وحدة 
النظرات إلى الآخر واستمرارها تتأصّل في وحدة 
الذاكرة الجماعيّة الخاصّة بكلّ كنيسة واستمرارها. 
كلامنا إِنَّما هو على تصوّرء لا على رؤية أو نظرة 
بمعناهما الحصريٌ. فإنّ مسيحيّي القرن التاسع عشر 
يتصوّرون الآخرء ولا يجوز لنا أن نقول إِنْهم يرونه أو 
ينظرون إليه كما هو في حقيقته الحاضرة. والأمر الذي 
يضمن للتصوّداتٍ ذلك التأصّل في ماض جامد 
وأسطوريّ إلى حدٌ ما هو وجهها السلبيّ. فالتصوّر 
البروتستانتىٌ للكثلكة يكاد أن يلخَّص دائمًا في معارضة 
للكثلكة» والعكس بالعكس . يبقى الاحترام المتبادل 
شذودًا عن القاعدة» فيبدو من الطبيعئ أن تُتكّر كلّ قيمة 
للحياة الديئّة التي يعبّر عنها في سائر الكنائس. لا بل 
من المألوف أن يندّد بطابعها المُؤذي والمُفيد. وإذا 
صم أنَّ العقائديّة «المعارضة» تفترض في الأساس رد 
فعل على خصم موجود أصلاء فقد يحدث أن تنفصل 
نوعًا ما عن الخصمء وتكون لها حياة خاصّة ومستقلة 


النظرة إلى الآحَر 


ومكتفية بنفسها. وهذا ما حصل في المجال الدينيّ. 
كتب الكردينال نيومّن أنَّ البغض أو الحدّر أو الاحتقار 
تتكيّف بلا مشقّة مع الجهل المتبادل. فالمعارضة 
اليروتستانتيّة للكثلكة والمعارضة الكائوليكيّة 


يكنا 


لليروتستانتيّة لم تعودا في حاجة» لكي تزدهراء إلى 
الاتّصال بالخصم. ولم تكتسبا الشموليّة والاستقرار إلا 
بالانطواء على نفسيهماء في مأمن من كلّ مواجهة 
ملموسة للحقيقة الحيّة والمتحرّكة. 


إرتكاس اعتكافيّ 


يبدو هذا الانطواء على النفس تعبيرًا خاضًا عن 
ارتكاس اعتكافيّ عامً» ورد فعل دفاعيّ على العالم 
العصريّ. فإنَّ القرن التاسع عشر كانء في جميع 
الكنائس» بداية الانهيارات الكبرى. فكانت الثورات 
الصناعيّة» والنزوح إلى المدن» وتأثير الأفكار الثورويّة 
والليبراليّة والعلمانيّة» تهدّد الجماعات المسيحيّة في 
عويتها ووحدتهاء كانت في الماضي متأصّلة في مجتمع 
نتماسك .وثايت: ومغلّى بالتضوّزات الجماعية نقستها. 
وإذا بهذا التماسك وهذا الثبات يزدادان تفنًا سئة بعد 
سنة. وكانت الكنائس تسعى لانقاذ هويّتها فتزداد لجوءًا 
إلى ماضيها وذاكرتها الجماعيّة التي تتجمّد حول بعض 


وكانت الأساطير التي تغذّي الحذر من الآخر أو 
احتقاره تحصل على مكان مميّرء إذ كيف تستطيع أن 
تحافظ على هويّتها التقليديّة بطريقة أفضل من معارضة 
خصم محدّد مرّة واحدة بفضل.بعض الرواسم التي لا 
تتغيّر خصم يكون مرجمًا ثابثًا في عالم متقلّب؟ كانت 
العقليّات «المعارضة» قد انتشرت خلال المواجهات 
المباشرة» فأصبحت تُستخدم بعد ذلك كألهيّة وحاجز 
يفصل بين المؤمنين وحقيقةٍ تهدّد جميع الكنائس في 
ثباتها : وراحت هذه العقليّات تتقرّى برفض الكنائس أن 
تتوبّ معًا لتلبية حاجات الرسالة في العالم العصريء 


وتنصرفٌ إلى فحص ضمير يكشف لها ما يجب أن يتغيّر 
أو أن يموت فيهاء لتُسمع صوتها لبشريّة في المخاض . 


المعارضض الكاثوليكيّي للبروتستانتيض 


يبدو من الممكن ذا أن نضع فهرسًا لبضبغةمواضيخ 
كبرى يتنظّم حولها بشكل ثابت تصور الآخر. ونجد هذه 
المواضيع في كلّ مكان؛ من النصوص الرسميّة الصادرة 
عن أعلى السلطات الديئيّة حتّى رسائل الطعن الصغيرة 
التي تستخدمها الصحافة الشعبيّة. مّن الذي كتب أن 
مصلحي القرن السادس عشر لم يكونوا سوى «أشخاص 
متكبّرين وعاصين» أعداءٍ لصليب المسيح» وأناس 
أرضيي المشاعر» ليس لهم إِلَه إِلّا بطنهم. . ٠‏ إِنّ تلك 
التمردات التحريضيّة وفساد الايمان والأخلاق» كانوا 
يسمّونها إصلاحًاء ويسمّون أنفسهم مصلحين. ولكتهم 
كانواء في الحقيقة» مفسدين... قد مهّدوا الطريق 
لتمود الأزمنة العصزية وجحودها؟ هل هو أحد وتاظ 
تلك الارساليّات الداخليّة الذين كانوا يجوبون فرنسا فى 
عهد العودة إلى النظام القديم؟ أم الاسباني جاك بَلْمس 
(وقسلد8) نسنة ١184ء‏ في كتابه البروتستانتيّة المقارنة 


بالكثلكة؟ أم أحد صحائي جريدة الكون في عهد 
الامبراطوريّة الثانية أم جريدة الصليب في عهد 
الإمبراطوريّة الثالثة؟ إِنّ هذا النصّ هوء في الواقع» 
للبابا بيوس العاشرء ويرقى عهده إلى ١١15١‏ وورد في 
الزسثالة العامّة كثيرًا ما يُحيا ذكرٌ البارّ (م0ه: 6م/241) 
التي ا للاحتفال بالذكرى المئويّة | الثالثة لاعلان 
قداسة -شازل: مؤروميه. | الغقلية. تغلبت هنا على 
التعليم. فالبروتستانتيّة» طليعة الالحاد والثورة» 
ومُفسدة الايمان وبالتالى مفسدة الأخلاق» هذا هو, 
عل ها تندوع الحد اتلك المواضيع الثابتة التي تنظّم 
حولها التصوّر الكاثوليكيّ للبروتستانتيّة. يبقى علينا أن 
نكشف مصدره ونضع تاريخه . وجغرافيّته؛ ونحدّد 
خصوصًا صلته بسائر مواضيع الأساطير المعارضة 
00 ولاك جد بي تان جل سال جيل 

ه تصوّر عقليّ» ويجعله أوضح وأقرب إلى الفهم: 
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كلاى 


فيمكن استخلاص التأثير الذي مارسه ذلك التصوّر في 
سياق الأحداث العامّ. : 

ليس المقصود أن نخلط بين العقليّة التي تُعاش كما 
تظهر في كلّ يوم ومثالها الذي ليس سوى آلة تُستخدم 
للقبض عليها. فحين نبني هذا المثال» ندخل العقلانيّة 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ المفصّز 


ونوضح بين المواضيع مَنطقًا قد نبحث عنه عبئًا في 
التخيراك. المتموسة امع البعارفية "العاتولية 
للبروتستانتيّة. وهذا المشروع هو مفيدء إن لم نتوقف 
عن اعتبار حدوده. 


المعارضتق البروتستانتيّق للكثلاكق 


إن شموليّة عقليّة معيّنة وتواصلها لا يفترضان طبعًا 
أن تتحرّر هذه العقليّة من الطابع الحَدّئيَ والمحلَيّ. 
لندرس الآن حالةً المعارضة البروتستانتيّة للكثلكة: إِنّها 
تتجسّد حول بضعة مواضيع متحجّرة كبرى» وهي أن 
الكثلكة تُضْرٌ بالايمان والعقل والحرّيّة والأخلاق.. 
فإنَ تصوّر الآحَر يتأصّل في ذاكرة جماعيّة منطويّة 5 
نفسها. لا شك في أنّ الوضع الحاضر ومواجهة 
الكاثوليك الحاليّين المباشرة لا يدخلان على الاطلاق 
فى بناء: ذلك التضورء. لكتهما يحدّدان شروط سيرة 
وَزخم استخدامه . 


يبدو أنَّ الفرق بين التصوّر الجماعيّ والتقييم الفرديٌ 
للآخر لا يبطل إِلّا حين يُعاد تنشيط المثال. وفي زمن 
التوبّر المنخفض. يُنظر إلى الجار نظرةً علمانيّة في 
الأساس . فالعامل 'الايرلنديّ في غلاسكو - ثُلثا رفاقه 
لا يتردّدون إلى الكنيسة - يعمل كالباقين ولكن» حيد 
دثار المواضيع المعارضة للكثلكة (موجة بطالة تتزامن 
مع إنشاء رعيّة كاثوليكيّة جديدة مثلًا»: فإنّ هذا العامل 
يُشمل في التصوّر الجماعيّ للكثلكة ويُحمّل جميع 
خطاياها. عندئذٍ ينبغي للشرطة أن تهجم على هُواة 
المجازر. 


زيت على النار 


فالأسطورة السوداء التي يُنظر من خلالها إلى 
المسيحيّين الآخرين يمكن أن تخضع لظواهر جماعيّة 
طويلة المدى تتناوب فيها الأوقات المميّرة وفترات 
الهدوء النسبيّ: «تدخل» كاثوليكيّ في إنكلترا أو في 
الولايات المتّحدة: أوه«عقبة» بابويّة دون إعادة توحيد 
ألمانيا حول عرش يروسيا (ومن هنا «الكفاح من أجل 
الثقافة») . لكنّ التصوّر الأسطوريٌ للآخحر يعد هو 
أيضًا بعدد كبير من الأحداث الصغيرة المحليّة أو 
العائليّة التى تعيد إليه نشاطه كما تعيده بعض الأحداث 
القوميّة أو الدوليّة. 

كثيرًا ما قامت الاهتداءات الفرديّة بدور فتيلة 
إشعال. ليس جميع الناس هم نيومّن. فإِنَّ المهتدي 
الوسط كان يغذَّي أبناء مذهبه الجديد بقصص مسلية أو 
مخيفة على حساب كنيسته السابقة. وكانت تتناول 
المواضيع المألوفة الخاصّة بالعقليّة «المعارضة» التي 
كان من واجب العضو الجديد أن يعتنقهاء وإِلّا كان 


صدق اهتدائه مشبومًا. وكانت تلك القصص» 
بإسماعها «الاخوة في الايمان» الجدد ما كانوا يريدون 
أن يسمعوه» وما كانوا يتوقّعون أن يسمعوه» تسهّل على 
المهتدي انضمامه إلى الجماعة» وكانت هذه الجماعة 
لا تقبله حا إِلّا بعد قيامه ببعض الشعائر. ولأنّ نيومّن 
لم يقبل هذه الشعائر» فقد عاش عشرين سنة منفيًا في 
داخل الكنيسة الكاثوليكيّة. وقد حافظ الأب يورْتال 
(20211)» رائد الحركة المسكونيّة» في محفوظاته» على 
رواية امرأة أبكليكانيّة اهتدت إلى الكثلكة» فاختصرت 
في بضعة أسطر جميع مواضيع التصوّر المعارض 
للأنكليكانيّة. وهناك مهتدٍ مشهورء وهو الأمير 
غاغارين» الأرثوذكسي» الذي دخل الرهبانيّة اليسوعيّة 
وأسّس مجلّة دراسات (5ه8/4) سنة 1801 والذي بدأ 
هو أيضًا بتغذية الأسطورة السوداء» مشدّدًا على العَذْر 
وسوء النيّة «البيزنطيّ»؛ وكان هذا الموضوع مريحًا 
بوجه خاصٌ لتفسير أسباب إخفاق الدخول الرومانيّ إلى 


النظرة إلى الآخَر 


الشرق. ولم يستعدٌ غاغارين السيطرة على نفسه إِلّا بعد 
أن قام بشعائر الانتقال: فقد أصبح أحد الداعين إلى 


/ا/لا 


الحوار بين الغرب والشرق. وكانت النزاعات في داخل 
العائلات المختلطة تقوم بدور مماثل. 


تبديد الأحكام المسبّقق 


إن طابع التصوّرات الجماعيّة للآخَر في القرن 
التاسع عشر قد يمكّن من تفهّم موقف الروّاد الأوّلين 
الذين اهتمّوا بتصالح المسيحيّين» والرسل الفرديّين 
الذين سعوا ل«اتّحاد الكنائس»» كما كانوا يقولون فى 
ذلك الزمن» قبل أن تتّخِْذْ كلمة «مسكونيّة» معناها 
الحاليّ. في نظر. أولئك الروّادء كان أوّل واجب 
الذهاب إلى ملاقاة الآخرء والتقايّل والتحادث» وتبديد 
الأسطورة السوداء بالصداقة. قد نستغرب اليوم تفاؤل 
اللورد الأنكليكانيٌ هاليفاكس» حين كتب في حوالى 
إلى صديق كاثوليكيّ أنَّ المطلوب أوّلُا هو 
القضاء على الأحكام المسبّقة» وتبديد مختلف أنواع 
سوء التفاهم. فهو يستخفٌء. على ما يبدوء بالتباينات 
اللاهوتيّة والكنسيّة . لكته أكّد فقط في الواقع أ أنه قبل 
التمكّن من التطرّق إلى ما يفرّق حا بين المسيحيّين في 
الحقل التعليميّ؛ يجب البده بتحطيم الأساطير وإزالة ما 
يغذّيهاء أي الجهل. 

يعود إلى الأب يورتال» على تقاطع القرتّين» أنه 


أثنت أن جهل الآخر يعبّر عن رفضٍ للعالم» وأنّ 


الكنائس لا تستطيع أن تتصالح» ما لم تصالح بشرية 


تعاد صياغتهاء وأنّ العقليّات لا تستطيع أن تتحوّل شيئًا 


فشيئّاء ما لم تتحوّل الكنائس الحكومات إلى كنائس 
خادمات. وما لم تهتدٍ إلى خدمة البشر. 

لا شك في أن النظرة رائعة. ولكن لا بدّ لنا من أن 
نطرح سؤالًا لم يطرحه بورتال على نفسهء وهو: بأيّ 
قدرٍ يستطيع تحؤّل الكنائس» بدافع من مناضلين مُلهَمِين 
تراقبهم سلطة كنسيّة «منفتحة»» أن يغيّر تصوّر الآخَر عند 
جماهير الذين ينتمون إلى الكثلكة والإصلاح 
والأرثوذكسيّة؟ 

من الواضح أنّ ذلك التصوّر تبدّل في القرن 

العشرين» 5 بأيّ تأثير وبأيّ وجوه؟ وكيف تتحوّل 
بنية عقليّة جماعيّة» 'وهي مكان الجمود بشبّى أشكاله؟ 
التبخ هناك سوى تقدُمٍ في اللامبالاة» وتراجع في اقيم 
الدينيّة» ورفض للحكم على الآخَر وفنا مقا بين مذهرئة 
تخطّاها الزمن» وموتٍ للتصوّرات «المعارضة»» من 
دون أن تحلّ محلّها نظرة إيجابيّة إلى المسيحيّ الآخر؟ 
أم هل نشاهد بروز نظرة جديدة تُلقى على «الأخ 
المنفصل»؛ بحدًا عن تصورٍ أوفى لسائر الكنائس وللذين 
ينتمون إليها؟ من الراجح أن الأجوبة ستكون متباينة 
ودقيقة. ويعود إلى تاريخ العقليّات أن يعرضها علينا . 
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الفصل الثالث 
عصر الاتحادية 
٠-80+(‏ 42 ]) 


«اتّحاديّة» ومرادفها «اتّحاد الكنائس»: عبارتان 
أساسيّتان من المفردات الدينيّة» مضى عليهما قرن 
ونصف. إن أوضحنا معناهماء ما من شيء يمنعنا أن 
نجعل منهما رمز أولى مراحل التقارب» وهي مرحلة 
تصوّرت فيها مختلف المذاهب العالم المسيحيّ المتّحد 
المتلاشي» إِمّا على شكل فلكيّ (كواكب الانشقاق 
والبدعة تدور حول شمس الحقيقة)» وإمّا على شكل 
نباتي (جذع وحيد انفصلت عنه بضعة أغصان رئيسيّة) . 

بالنسبة إلى مثل تلك المفاهيم في علم الكنيسة» إلى 
أي هدف يمكن التصويب» إِلّا إلى تجسيد جواراتٍ 
وقرابات لا تقبل الجدل؟ وما الفائدة في إضاعة الوقت 
والنشاط في تعقّب كار البعيدين؟ في هذه المحال» لا يُنظر 
أبدًا بعين الاعتبار إلى الوحدة في إجمالهاء لا بل إن 
تعزيز أقرب القرابات يُبعد أبناء العمّ أو الخال الأشقّاء 
إلى أطراف الحلقة العائليّة. إِنّ استبعاد المُضايق» الذي 
لا يُعترَف به إِلّا قليلاء يبقى ني مبيّة واسعة الانتشار. 

ولا تنفصل أبدًا النيّة الروحيّة انفصالا تامًا عن 
المنفعة القريبة المدى المرتقبة من العمليّة. فإنّ كلا من 


إيتيان فويو*؟ 


عواصم العالم المسيحيّ تحدّق النظر إلى خريطة العالم 
الدينيّة» ومصايدها المحفوظة» ومناطق نفوذهاء 
وجبهاتها الطليعيّة المتناس عليها بضراوة» وتتوقّع من 
الروابط المعقودة توطيدًا لموقفها الخاصّ. وسواء 
أكانت هناك تحالفاتٌ في نزاعات موجّهةٌ ضِمئًا ضدّ 
شخص ثالث» أم مفاوضات قمّة ثنائية أم مؤتمرات 
كاملة» فإنَّ العلاقات بين المذاهبء. من دون أن تتحوّل 
إلى دبلوماسيّة علمائيّة». تتّخذ الكثير من عاداتهاء حبّى» 
وبما فيهاء موكب المناورات والدسائس المحنّم. . 
وفي المقابل» قليل جدًا من المحاولات الصادقة 
والمنطقيّة للقاء الآخَر وتفهّمه من الداخل: فلا يجازف 
بسلوك الطرق الخطرة» التى أصبحت مألوفة عندناء إلا 
نقبسة أشخاض'مقالتين أو ,مناة جين 

فتلك المقاربة المجرّأة للمشكلة» وذلك المزيج 
السياسيّ الديني» نسميّه «اتّحاديّة». وبما أنّها تفضّل 
الجمع على المفرد» فهي لا تج طبعًا نموذجًا «واحدًاء 
من إعادة التوحيد. بل عدّة نماذج. بقي أن نستكشف 
عن الزيادة المفرطة. 


«التجمّع البروتستانتيئ» 


منذ أيّامِ بوسوييه (اعندوه8)» ليس هناك مأخذ على 
البروتستانتية أفضل من «تنوّعاتها». ومع ذلك» فلا بد 
من انتظار النصف الثاني من القرن التاسع عشر لكي يبدو 
التحدّي خطرًا وتنطلق» بالرغم من حدوث انشقاقات 


(:8) سساملاتناه1*0 عصمعة8 . 


شيعيّة. جديدة» المسيرة الطويلة التي ذهبت بالمذاهب 
المنبثقة من الاصلاح إلى تماسك أكبر. ولقد تمّت إعادة 
التركيب هذه علئ شكلين مختلقّين قضت الحركة 
المسكونيّة الناشئة عدَّة عقود في الاختيار بينهما . 
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الطريق المذهبيّ 


إِنَّ أحد الطريقين» الأكثر تأُرًا والأبعد من الطريق 
الذي يليه مباشرة» أراد أن يكون مذهييًا بالمعنى 
الدقيق» وهو لا يعني المؤمنين بقدر ما يعني الجماعات 
القائمة التي ينتمون إليها . وعلى هذا المستوى الكتسيّ» 
لا بل الكنيسيّ» كانت الظاهرة الكبرى» بعد لاحم 
الاكثار من التحالفات المذهبيّة» فأخذت بعض الكنائس 
الشقيقة» المورّعة بشكل حسن أو سبّىئ على وجه 
الأرض» تشعر بضرورة التشاور دوريًا. فإنَّ عددًا من 
تلك المراجعء وأوّلها مؤتمرات لَمِبْثْ (نطاءطسم) 
الأنكليكانيّة» التي أصبحت لاحمًا الاتّحاد الإصلاحيٌ 
العالمئّ» رأت صنعا التمثيليّة وسلطتها تزدادان حلم 
بعد جلسة. ويثلُ هذا البروز عكسسَ نجاح المجهود 
الارساليٌ الذي بذلته كلّ من أُسَر البروتستائتية» 
والواجب الجديد المفروض عليها جميعًا بأن تحدّد» 


في التعامل مع الجماعات المنبثقة عنهاء لا هويدٌ 
فحشبء» بل بعضّ خطط العمل الجوهريّة. ومن هذا 
القبيل» هناك ملامح مشتركة بين الإمبراطوريّات 
الاستعماريّة والاتّحادات المذهبيّة. 

وكانت الرغبة في الاتّحاد قد تذهب» في بعض 
البلدان» إلى اندماج كنائس تستند إلى المذهب الواحد. 
وفي حقول إرساليّة مختلفة» لم تعد مهمّة التبشير تتحمّل 
التبعثر. كان المشيخيّون والميتوديّون والجمهوريّون 
قريبين بعضهم من بعض من حيث التعليم» إن لم يكن 
من حيث التنظيم» فتباحثواء وأنشأوا ثلاث «كنائس 
متّحدة» (الهند الشماليّة» وكنداء والفيلييّين). ومن دون 
الذهاب إلى هذا الحدّء فإِنَ القوى اليروتستانتيّة في عدّة 
دول غربيّة كبرى وضعت لنفسها هيئةٌ ارتباطٍ وتدخحل 
خارجيّ . 


الطريق غير المذهبيّ 


إن حركة اليقظة التي ظهرت في السنوات الأولى من 
القرن التاسع عشرء والتي انبثقت من دعوةٍ إلى التوبة 
الشخصيّة ومن إثباتٍ حالة العجز عند الكنائس القائمة» 
غدَّت الطريق الثاني غير المذهبي: بما أنّ الكنائس 
أثبتت أنّها عاجزة عن إظهار وحدة المسيحيّة العميقة» 
فإلى المؤمنين تعود استعادة المشعل» رمن دون الانقتغال 
بالحقود الكنسية! ومثل لهذا الموقف» ذالم بصت 
تصلبًا متشيَّاء فقد فتح هو أيضًا طريق «التجمّع». 

إنَّ عدَّة منظّمات ت, سه ا ا 
باليقظة» فأرادت» منذ خطواتها الأولى» أن تكون 
متعدّدة المذاهب. ولكنّ هذه التريعة لم تحصل على 


صياغة اتّحاديّة بحصر المعنى لا في حوالى :186٠‏ 
قتشات الجمعيّات الرودج: وحركات الثفيية والمتظنات 


الإرساليّة» غير مبالية بالتباينات المكرّسة واختارت 


الكاثوليكيّق 


مّن استخرج هذه العبارة من النسيج الاتحاديّ الذي 


أعضاءها بدون استثناء في صفوف جميع 
المقتنعين بهدفها الدقيق. 

للاتّحاد الانجيلي؛ في نظر المؤرّخ» فائدتان» وهما 
استعماله» ربّما للمرّة الأولى» صفة «مسكونيّ» بمعناها 
الحاليّء وتجسيده نوايا مبعثرة بتكريس مطلع شهر 
كانون الثاني (يناير) للصلاة من أجل الوحدة. وفى 
خطاه؛ خصّصت حركات الشبيبة أوقانًا معّة للصلاة. 
وهناك حركات أخرى أخذت تجمع مسيحيّين من جميع 
التسميات حول هدف إنسانيّ واجتماعيّ: كمكافحة 
العبوديّة والدعارة والادمان على الكحول والبؤس 
والحرب. مبدئيّاء لا نجد منظّمة من تلك المنظّمات 
ترفض الإسهامات الخارجة عن اليروتستانتيّة. ومع 
ذلك فإنّ الأجواء العامّة كانت بروتستانتيّة» وكان 
الأمل في تحسين العلاقات بين المذاهب ضتيلا . 


افيه 


غير الرومانيّمق 


عرفته العشرينيّات» أضفى عليها حتمًا قيمة مثاليّة. نفهم 
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بعبارة «الكاثوليكيّة غير الرومانيّة» الاتّحادء أو التقارب 
على الأقل» بين الكنائس التي تعتقد بأنّها حافظت على 
ما للجماعة الأوّليّة من ميزات جوهريّة» فى مجال 
التعليم (المعبّر عنه في شهادة الإيمان التيقاويّ 
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القسطنطينيٌّ) والطقوس أو التنظيم البنيويٌ (الخلافة 
الرسوليّة والكهنوت الخدماتيّ): أي الأرثوذكسيّة 
الشرقيّة» والأنكليكانيّة والكثلكة القديمة» بعد .181/٠‏ 


بدفع من الأأكليكانيّة 


إل هذا النموذج قوامًا على مرّ القرن التاسع عشرء 
بدفع من أنكليكائيّة مشدّد على دعوتها ككنيسةٍ جشر. 
وفي باعي الأضلاع الذي يحدّدها (ثلاث صياغات 
متشابهة ما بين 1887 و1970١)»‏ ضلعان من الأربعة - 
الكتاب المقدّس كمصدر إيمان وحيدء وسِرَّان فقطء 
المعموديّة والعشاء السرّيٌّ - يُظهران بوضوح دينها 
للإصلاح ويخوّلان «الكنيسة الانجيليّة السفلى» 
التفاوض مع الجماعات البروتستانتيّة الحرّة من كلّ 
ارتباط بالدولة. لَكنٌ أحد الضلعين الآخرين» وهو 
الخدمة التراتبيّة» جعلها تشبه شبهًا لا يقلّ وضوحًا 
مصادرها الرومانيّة وبرّر محاولات «الكنيسة الطقسيّة 
العليا»» أو «الأنكلوكاثوليكيّة»: لِعقد تحالفاتٍ أشدّ 
مطابقة لمزاجها. وأولتئك الذين قلقوا على الحضور 
الأنكليكانيَ في مؤتمر إِدمُبورغ نظروا بمؤخّر عيونهم إلى 
الشرق» لا بل إلى رومة. 





إن النزيف الكاثوليكيّ الذي ظهر في الأربعيئيّات 
والخمسيتيّات لم يوقف الاندفاع الذي وثّرته لهم حركة 
أوكسفورد. فطوالٌ القرن التاسع عشرء عن هذا القطاع 
من الرأي العام الأنكليكاني صدرت التجارب 
الاستطلاعيّة الموجّهة نحو كنيسة رومانيّة فتّانق 
بالرغم من علاقاتها الضعيفة مع جلالة الملكة 
فكتوريا. وبعد انعقاد المجمع القاتيكانيّ الأوّلء كان 
الكاثوليك القدماء قليلي الحرص على الانغلاق فى 
مقابلة وجهًا لوجه لا نتيجة لها مع رومة». فانضموا إلى 
الحركة. ومن مؤتمرات بون (8082) غير الرسميّة في 
1870-74 إلى مشروع الاثّفاق غير الرسميّ في 
2 لم تتوقّف المحادثات الثلائيّة . ٠‏ ومع ذلك لم 
تنجح أكثر مما نجحت المحادثات بين كنيسة إنكلترا 
والبروتستانتيّة الأنكلوسكسونية . 


تطؤر الأرثوذكسيّ 


إِنّ الحرب العالميّة الأولى أثَّرت تأثيرًا قاسيًا فى 
الأرثوذكسيّة فعزّزت أمانها وفتحت الباب للتداول. ففي 
جمهوريّةٍ تركيّة خائرة القوى وعلمانيّة» أصبح وضع 
بطريركيّة القسطنطيئيّة غير مستقرٌ 
حساب صارم بين حلفاء» تصفية حساب يرتسم وراءها 
التنافس بين لندن والقاتيكان» يتوقّف وجودها المادّيّ 
عن كثب على حمايةٍ بريطانيّة تشمل» بالرغم من جهود 
مكرّرة بذلتها الحكومات الفرنسيّة» مجمل الحوض 
الشرقيّ من البحر الأبيض المتوسّطء بما فيه البلقان: 
ففي بلغراد والاسكندريّة وأورشليم» إن لم نقل في أثينة 
أيضَاء بدت هذه الحماية مليئة بالثمار المسكونيّة. أمّا 


مستقرٌء وفي ختام تصفية 


الكنيسة الروسيّة» فإِنّ الحرّيّة التي استعادتها لم تدمء 
وكانت تحتاج» يومًا بعد يوم» لكي تستمرٌ على قيد 
الحياة» إلى مساعدة العالم المسيحيّ الغربي الماديّة 

والأدييّة. فمتذ السنة /ا1١191»‏ توقّع مجمع موسكو 
الحاجة إلى تؤطيد الروابط مع «كنائس إنكلترا وأميركا 
الأسقفيّة». وفي كانون الثاني (يناير)»ء صدرت عن 
البطريركيّة المسكونية رسالة عامّة رسميّة تدعو الكنائس 
إلى الاتّحاد» وتلاها بعد ذلك بقليل «نداء لَمْبثْ» الذي 
كرّر فيه الاتّحاد الأنكليكاني اداه اللتقدمة. .٠‏ فهل 
ستتجئند «الكائوليكيّمٌ غير الرومائية» أخيرّاء بعذ نصف 


قرن من الجمود؟ 
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الحركن المسكونيّقّ 


تعم» ولكن بطريقة غير مباشرة في مولودٍ حديثًا وسّع 
إقاقياء وهو الحركةالمسكرةة ذلك ان الأرر كس 
إذا كانت تنفر دائمًا من عقد تحالفات مميّرة» لا ترفض 
من حيث المبدإ كلّ مشاركة في بنية جدلٍ مرنة» وما 





مزدوجة: فإنَّ منظّمتين متوازيئين ما لبثتا قفي السغي 
الذي قامت به بعض الشخصيّات المسيحيّة» أن نشأتا 
من الاعدادات التي تّت منذ زمن بعيد: وهما «الإايمان 
والنظام» و«الحياة والعمل». وفي الحالتين» أدرك 
المسؤولون أن المسيحيّين المنفردين» مهما حسنت 
نواياهم» لا يمثّلون إِلّا أنفسهم» فكان التوجٌه مباشرة 
إلى المؤسّسات التي يخضعون لها. وفي الزمن نفسهء» 
أخذت رة: كالاتّحاد العالميَّ لمؤسّسات الطلّاب 
المسيحيّة. 0 مجموعات مذهبيّة أو متعدّدة 
المذاهب. فانتهت مرحلة الاتّحاديّة الفردائيّة وغير 
المذهبيّة . 

فمن 19 إلى 79 آب (أغسطس) 21970 بعد نيقية 
بسئّة عشر قرنّاء استقبلت ستُوكهولم 7٠١‏ مندوب من 
٠‏ بلدّاء اجتمعوا في مؤتمر مسيحيّ عالميّ. وإلى 
جانب بابّين عامّين في واجبات الكنيسة ومخطّطات 
المستقبل» وردت أربعة عناوين في جدول الأعمال: 
الاقتصاد الصناعيّ» والأخلاقيّة والمجتمع» والعلاقات 





الدوليّة» والتربية. ولم تير أيّ تعصّبء باستثناء العنوان 
الثالث الذي شهد مرّة أخرى تجابه الألمان والفرنسيّين 
في شأن المسؤوليّات عن الحرب. هذا وإنّ الأجواء 
المسيحيّة الاجتماعيّة التي سادت المؤتمر أناطت نقاش 
الأفكار بالبحث المشترك عن حلول عملانيّة . 

لكنّ مؤتمر «الايمان والنظام»» الذي جمع في 
لؤزاتء. من " إلى 5١‏ آت (أغسطس) 219517 ومع 
ممثّل عن ٠١8‏ كنائس مختلفة» لم يُثر الحميّة نفسها . 
فالكلام دار هنا على التعليم» والتفهّم الأنكليكانيَ لم 
يتوصّل إلى تجتُّب المواجهات. فسرعان ما أخذ 
الخطباء يدافعون عن موقفهم المذهبيّ الخاصّ» وفي 
موضوع الخدمة الرسوليّة» والأسرارء والوحدة نفسهاء 
كثرت المشاجرات بين يسار ليبراليَ غاضب على 
الملل » ويمين تقايدي خاف من بذ السباعاية -.وفي 
ختام المجادلات أوضح الناطق بلسان الفئارء 
التون جرمانس» تحمّظات الأقليّة الأرثوذكسية . 

ومع ظهور الأزهار الأولى» ظهرت طبعًا الأشواك 
الأولى . لكنّ المجلسين انعقداء والحركة أطلقت. ٠‏ وفي 
حضن لجتّي المتابعة» أخذ الأشخاص أنفسهم يُعدّون 
انصهارًا لم يتأخّر في الارتسام. 

ولك أين هي رومة في ذلك كلّه؟ إنّها غائبة» 
ومتحمّظة حبّى العداء» ومستقوية بطريقة ثالثة للاتّحاد. 


الاتحاديّ الرومائيّصّ 


من ضوع «أفتقيال. إلى .ستوء: التتقبالء . الخدت 
«الكاثوليكيّة غير الرومانيّة» مظاهر لم تكن في نواياها 
الأولى. ومنذ منتصف القرن التاسع عشرء ظهر حذر 
الفاتيكان من كلّ مبادرة خارجيّة» ولم يعد يتوقّف بعد 
ذلك. في 18017 وفي خطى حركة أوكسفورد» أنشأ 
بعض الأنكليكان «جمعيّة تعزيز اتّحاد العالم 
المسيحيٌّ»» التي انضمّت إليها بضع شخصيّات 
كاثوليكية بارزة . لكنّ مجمع الايمان شجب المنظّمة 
مرّتين في 45 و1850. ولقد اعتصم وراء هذه 


السابقة فرفض محاولات التقرّب التي كرّرتها الحركة 
المسكونيّة الناشئة. وعند نهاية الحرب» استكشف 
مُرسَلو «إيمان ودستور» عن نيّة الفاتيكان» وكان بعض 
الكهنة الأوروبَيُون يتتبّعون عن كثب نشأة المؤتمرات. 

لكنّ جميع هذه الآمال خيّبها الهلا نستطيع» التي 
تكدّست من 1114 إلى 21977 ولُخّصت في الرسالة 
العامة نفوس الأموات (وم«طجه ‏ «سطاهةرواة) التي 


صدرت في 5 كانون الثاني (يناير) 1978. وانتقد 
فيها بيوس الحادي عشر بدون مراعاقٍ «الاتّحاد 
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المسيحيّ» البروتستانتيّ الوحيء. الذي لا يمكنه أن 
يجمع مثل لهذا العدد الكبير من العناصر المتباينة إلا لقا 
طريق. مسدود في شأن الحقيقة» وهذا ما يدلّء بين 
السطورء على التنافس في الشرق والخوف من النفوذ 
الأنكلوسكسونيَّ. على كلّ حال» كيف يمكن حمل 


الناس على الاعتقاد بأنَّ الوحدة فُقدت؟ فإنَّ كنيسة 


تاريخ الكنيسة المفصّ 


الضالين. إن هذا العرضء الذي هو شوك التقليد 
الكاثوليكيّ» لا يثير الدهش» فقد سبق للاون الثالث 
عشر أن عبّر عنه بوضوح سنة 1847 في رسالته معروف 
كافيًا («#م“فجومء 85هى). وما استاءت منه الأوساط 
المسكونيّة» التي كانت سريعة إلى التنديد ب«الكبرياء 
الرومانيّة», لم يكز( مضموة الادانة بقدر ما كان لهجتها 


يسوع المسيح باقية واحدة» ومقدّسة» ورسوليّة. .. في الحازمة. 
رومةء في رومة التي تبتهج مسبقًا بعودة الأولاد 


للعمل على العودة طريقتان. الأولى» وهي تُخفِل 
فسيحية المذاهب المنفصلة» تشابه عن كثب العمل 
الارساليّ» وتتجسّد في تبشيريّة ناشطة للحصول على 
«اهتداءات» فرديّة . فأيُ عمل آخر يمكن القيام به في 
معاملةٍ بروتستانت أفسدتهم في العمق حَرَيَةُ التفكير 
طوال ثلاثة قرون؟ إذا صم أنّ الحرب الكلاميّة المُعلنة 
اا 

وتغلّيت الطريقة الثانية» طريقة العودة الجماعية» 
ابتداءة من حبريّة لاون الثالث عشرء فنشأت معها 
الاتّحاديّة . ما من أحد يستطيع أن يتجاهل وجود 
مجتمعات مسيحيّة في الشرق» جليلة ولا يمكن أن تُشْبّه 
بالوثنية التي يدحرها المرسلون. وبما أن ابتعادها عن 
رومة لا يعود إلى اختلافات عقائديّة - ما عدا رئاسة 
البابا - بقدر ما يعود إلى تحيّزات ثقافية» فلا بدّ من 
التغلّب على هذه التحيّرات. إِنَّ الصقالبة واليونانيين 
يخلطون» بدون حقّء بين الطابع اللاتينيّ والكثلكة: 
أعَدنا إلى الكنائس الشقيقة الشرقيّة كلّ بهائها 
ورقّيناها إلى مرتبة أمّهات الاتّحاد استطعنا أن تُقنعهم 
بخطإهم . وعلى أثر الصدى المشجّع الذي أحرزه 
المؤتمر القربانيّ الأوّل الذي انعقد في الشرق» دوّن 
لاون الثالث عشر خطة العمل الجديدة لهذه بإصدار 
سلسلة وثائق حاسمة ما بين ١495‏ و18945. فأثارت 
00 اهتمامًا كبيرًا في الرأي العام الغرين؛ ولقد 
انقلب هذا الاهتمام إلى انشغاف» حين بدا أنَّ الثورة 





على البروتستائتيّة لم تعد تتدنّى إِلّا في حالات استثنائية 
نادرة» فَإِنّها حافظت على شدّة لا يأمن منها بعض ررّاد 
التقارب. وإذا كان البابا المالك لا يشعر إِلّا قليله 
بضرورة حل المشكلة» فإنَ الأسلوب يؤثّر في مجمل 
العلاقات بين المذاهب: فعندئلٍ لا تفرّق اللتننة بين 
الذين تسمّيهم «مُنشقّي» الشرق و«هراطقة» الغرب. 
اتحاديشي 

ستفتح أخيرًا أبواب روسيا المنيعة . وعندئلٍ فُصل مجمع 
الكنيسة الشرقيّة عن مجمع انتشار الايمانء وأنشئ 
المعهد البابويّ الشرقيّ» ولجنة «من أجل روسيا» وعدد 
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الكردينال مرسييه 


كبير جدًّا من المجللات الدوريّة والمراكز والحلقات 
الدراسيّة. لكنّ هذا التغبير في السياسة» الذي تعسّر 
على البابوات المتعاقبين أن يُقيعوا به المرسلين اللاتين» 
لم يأتٍ بالنتيجة المرتقبة. فمنذ 21890 ردَّ بطريرك 
القسطنطيئيّة على مبادرة لاون الثالث عشر برفض 
قطعيّ. في الواقع» اركب خطأ فاحشء فإنّ 
الأرثوذكسيّة لم يكن لها عدوٌ أسوأ من الاتّحاديّة (أي 
أن تتّحد برومة جماعةٌ تحافظ على طقوسها وتنظيمها)» 
لأنّها كانت حصان طروادة معروقًا في الشرق! 

ومع ذلك ففي ظلّ رعاية لاون الثالث عشر وبيوس 
الحادي عشر حاول عدد قليل من الجريئين أن يربطوا 
عربة أنكليكانيّة بالقطار الشرقيَّ. كان في كنيسة إنكلترا 
حزب «كائوليكيٌ» قويٌّء فرفض إجراءات الخضوع 
الفرديّ المُذلّة. فلماذا لا يُواصَل عمل حركة 
أوكسفوردء بتمهيد انضمامها الإجماليٌ إلى الحقيقة 
الرومانيّة؟ تلك هي الخطّة التي حاول اللعازري الفرنسيٌ 


ارذيلا 


يورُتال وصديقه اللورد هاليفاكس.مرّتين أن يرجّحوها. 
تمّت المحاولة الأولى ما بين ١897‏ و1495» وكان 
هدفها إعادة النظر في الحكم السلبيَّ الذي صدر في 
الماضي على درجات الكهنوت الأنكليكانيّة: فإن 
خمّفت رومة من تشدّدهاء زول قية ضسخمة في طرق 
الاتّحاد. وبعد قيام حركة مكيّقة في الرأي العام من 
الجانّين» جمع لاون الثالث عشر لجنة من 00 
تساعدها لجنة من الخبراء. لكنّ عداوة الكاثوليك 
الانكليز وبعض أعضاء الديوان الرومانيٌّ المتحيّزين من 
«المستجدّات الفرنسيّة» دهوّر القضيّة: فإنّ البراءة 
الاهتمام الرسوليٌ (عهمه عمعناماومجرم) أنّدت مجدّدًا 
عدم صحّة الرسامات الأنكليكائيّة (1495). ١‏ 

لم يعتبر الرائدان نفسيهما مهزومّين» بل استغلا 
الظروف المؤاتية التي تلت الحرب وأعادا الكرّة» بعد 
أن حصلاء في هذه المرّةء على دعم كردينال مالين» 

. ج. مرسييه (04610165): الذي رضي يأن يستقبل 
يعض الكينة الفرنسيّين والانكليز للقيام بتمهيد الأمور. 
لكنّ «محادئات مالين» - خمس جلسات ما بين 1١97١‏ 
و1975 - اصطدمت خصوصًا بمقام البابا ودوره. 
والانتقادات الحادّة التي وجَّهها الكاثوليك الإانكليز 
أدَتَ إلى انسحاب رومة وكتتربري اللتين شجّعتا 
الخطوات الأولى بشكل غير رسميّ . 

في الأرثوذكسيّة لم يكن هناك نتيجة تذكر. وفي 
الأنكليكانيّة الأقرب لم يكن هناك حميّة تُذكر. ولا 
يمكن الخروج من التقسيم ورسم الحدود اللذين 
يلازمان الاتّحاديّة. كانت جميع الرؤوس الباحثة تعيش 
من ذلك الهواء المتخلخل» فلم تكتفي به» بل كانت 
تتحسّس طريقها عند أبواب حقل الآفاق الروحيّة 
الواسعة» أي عند أبواب الحركة المسكونية . 











الفصل الرابع 
نشاة المجلس المسكونق 


إبتدأ تاريخ مجلس الكنائس المسكونيّ سنة 2195/8 
وهي سشثة تأسيسة الرسميّ في أثناء انعقاد جمعيّة 
أمستردام . ولكّنا لا نستطيع أن نفهم هذا التاريخ» إن 
لم نطّلع على ما سبقهء أي على زمن إعداد المجلس 
وتكوينهء وهو يرقى إلى .191١‏ 

ولماذا ١٠91١؟‏ في تلك السنة» انعقد في إدمبورغ 
مؤتمر إرساليّ كبير. عون موت 010 
وهو إنجيليَ أميركيّ» ورحّالة كبيرء ومنظّم 
واستراتيجيّ»ء وج. ه. أولْدمَم (ستقطل01),» وهو 
اسكُتلّنديّ ثاقب الفكر ومتشبّثء كانا قد نجحا في إقناع 
قادة الجمعيّات الارساليّة اليروتستانتيّة والأنكليكانيّة أن 
ساعة التعاون في العمل المشترك الكبير قد حانت. 
وكانت نتيجة هذا المؤتمر تكوين مجلس الارساليّات 
الدولئ» إلى جانب أمانة سر دائمة. 

وفي إدمبورغ» كان عدد من الذين يُعَدُون رُوَّاد 
الحركة المسكونيّة قد اكتشفوا بُعد الكنيسة الشامل. 
ومنهم برِنت (ندعء:8)» وهو آبقفقت أميركيّ في بلد 
إرساليّ. ففي إدمبورغ» علم بِرِنْت بأنّ عدم اتحاد 
الكنائس هو عقبة كبيرة جدًّا في العمل الإرساليّ. 
فاقترح على كنيسته» الكنيسة الأسقفيّة» أن تتّخذْ مبادرة 


بقلم ويلهلم أدولف فيسرت ‏ هوفت*©» 


الدعوة إلى مؤتمر عالميّ حول «الايمان والنظام» كتمهيد 
لاجتماع الكنائس . 

وصدرت مبادرة ثالثة» في وقت واحد تقريبّاء من 
شمال أوروبًا وجنوبها. وكان ناثان سودريلوم 
(سهاط:هلة5): رئيس أساقفة أيسالا في السويدء قد 
صُدِمِ بغياب شبه تامّ للشعور بالتضامن والأخوّة بين 
الكنائس في أثناء الحرب» وبعجزها عن تأدية شهادة 
وافصة صرك المشاكل الاجتماعيّة والدوليّة. وكان قد 
أعدَّ في ١914‏ مشروع عقد مؤتمر مسكونيّ كبير يختصّ 
ب«المسيحيّة العمليّة» (الحياة والعمل). وفي الوقت 
نفسه» أضلارت بطريركية القسطظييّة المسكوة رسالة 
عامّة موجّهة إلى جميع الكنائس» اقترحت فيها إنشاء 
«رابطة» أو «جمعيّة» للكنائس» لابراز القناعات 
المسيحيّة العائدة إلى الحياة الاجتماعيّة والدولية. 
وفي أيسالا واللعططد » كانوا يفكرون في إنشاء 
منظّمة دائمة» ولكنٌّ الكنائس وجدت أن هذه الفكرة 
خياليّة في الوقت الحاضر» فاكتفى أكثرها بالمشاركة في 
مؤتمر عالميٌّ» يكون فرصة للتحاور والتبادل حول 
مهمّات الكنائس في عالم ما بعد الحرب. 


المؤتمرات الكبرى 


إنعقد هذا المؤتمر سنة 1470 في ستوكهولم. وكان 
سودِربلوم قد نجح في إقناع قادة أكثر الكنائس 
البروتستانتيّة والأنكليكانيّة والأرثوذكسيّة بأنّ الوقت قد 
حان لبذل مجهود تجمّعيّ كبير. هذا وإِنَّ حضور بطريرك 





الاسكندريّة الأرئوذكسيّء وممثّل بطريركيّة 
القسطنطينيّة» وعدد من اللاهوتيّين الأرثوذكس» قد 
أظهر الاهتمام الذي توليه الكنائس الشرقيّة للمؤتمر 

لكنّ بطريركيّة موسكو لم يكن في إمكانها أن تشارك 


(#) :11008 غترهووة”؟ مادخ ساعطلة76 الرئيس الفخريّ لمجلس الكنائس المسكونيئ. 


نشأة المجلس المسكونيٌّ 


فيه» كما أنَّ ممثّلى آسية وأفريقيا كانوا قلائل. وقد 
ستقكة المؤكين مساع لمعرفة هل الكئيسة الكاثوليكيّة 
مستعدّة للمشاركة في المؤتمرء فكانت النتيجة سلبيّة. 
ا كان المندوبون يشعرون بأنّهم يشاركون في 
حدث كبير من أحداث تاريخ الكنيسة. وكان على 
الموتمر :وسكا 31 ل يطوق إلّه إلى عضايا تعمد 
ب«المسيحيّة العمليّة»: أي الأخلاقيّة الاجتماعيّة ودور 
الكنيسة في الصراع من أجل العدالة والسلام. لكنّ 
القضيّة الحامية أصبحت» في الواقع» قضيّة طبيعة 
ملكوت الله. 
وكان» بين الأميركيّين والانكليزء كثير من أنصا 
«الانجيل الاجتماعيّ» الذين إيرون في ملكوت الله 53 
يجب تحقيقه في التاريخ . ولك بين الأوروبيين» ولا 
سيّما بين الألمان» كان هناك ممثّلون للاهوت أخيري 
يرفضون النشاطية المتطرّفة ب بجميع أشكالها. ومع ذلك» 
تمكّنوا بت أذ قينأ ميالة يسوم المسيم جني 
جميع أبعاد الحياة البشريّة . 
3 ففي نظر الكنائس المشاركة في مؤتمر ستوكهولم» 
ولى زمن الانعزال» فأخذت تتعلّم فنّ التحاور 
المسكونيّ. كما أنشأ مؤتمر ستوكهولم لجنة متابعة» 


أولم يكتي بأمانة سرّء بل كان هناك أيضًا معهد 


اجتماعيّ (في جنيف) يقوم بأبحاث حول دور الكنائس 


16 


في مجال التشريع الاجتماعيّ ٠‏ 

وفي 1977 عقدت منظمة «الإيمان والنظام» 
مؤتمرها العالميّ في لوزان. وكانت الغاية منه تمهيد 
الطريق لاجتماع الكنائس» لكنّ الشعور ساد بأنّ طريق 
الوحدة سيكون طويلا وبأنّه لا بدّ من الانطلاق من 
حوار تشرح فيه كل كنيسة موقفّها التعليميٌّ. ولّفت النظر 
إلى أنّ الفوارق والاختلافات يجب أن تُسجَّل هي 
والاتفاقات بالصدق نفسه. 7 

وأكثر الكنائس التي تمئّلت في ستوكهولم أرسلت 
ممثّلين إلى لوزان» لكنّ بعض الكنائس» ككنائس 
ألمانياء لم يكن لها إِلّا مندوبون غير رسميّين. وقد 
أرسلت الكنائس الأرثوذكسيّة أفضل لاهوتّيها. أما 
القاتيكان» فقد أبلغ سنة ١919‏ أنَّ الكنيسة الكاثوليكيّة 
لن تشارك في المؤتمر. 

لا شك في أنّ بذل هذا المجهود الأوّل» لتحديد ما 
تستطيع:الكنائس أن تؤكّده ما وما حي :فوارقها التعليميّة 
الهامّة» كان شافًا . لكنّ التقارير دلت خلى بداية ست . 
ولقد اعتمد المؤتمر كله تقريرًا واحدّاء وهو رسالة 
الكنيسة إلى العالم . وكان المندوبون الأرثوذكس يلفتون 
النظر إلى أن الوحدة ليس لها أساس ممكن إِلّا الايمان 
الذي خُدّد في المجامع المسكونيّة القديمة. وفي 
الختامء أنشأ المؤتمر هو أيضًا لجنةٌ متابعة. 


اقتناع راسخ 


بعد انعقاد تلك المؤتمرات الكبرى» مرَّت الحركة 
المسكونيّة بحقبة عسيرة. فإنَّ الأزمة الماليّة والاقتصاديّة 
الكبيرة حالت دون تزويد مختلف الحركات ببنية وافية. 
والجيل اللاهوتيّ الجديدء الذي تأثَّر بكارل بارت 
وأصدقائه» كان قاسيًا في الحكم على سلفه. 

أصدر القاتيكان» سنة 1947» الرسالة العامة نفوس 
الأموات التى قامت على معرفة سطحيّة للحركة 
المسكونيّة» فشجبتها بصفتها ثمرة من ثمار اللامبالاة 
الديئيّة. وفضلا عن ذلك» كانت القوميّة الصاعدة في 
المديد من البلحان عقية أعخرق. 1 

ومع ذلك» فإنّ الثلاثينيّات شاهدت يقظة مسكونية 


جديدة. ذلك بأنّ الاعتراف بالايمان المسيحيّ أصبح 
أمرًا حاليّاء بفضل وجود المخاطر الروحيّة الجسيمة 
التي سيّبتها الحركات التوتاليتاريّة. وكان من واجب 
لهذا الايمان أن يتضمّن اليقين بأنّ الكنيسة هي شاملة 
وتتخطّى الحدود القوميّة والعرقية. 

قرّرت حركة «المسيحيّة العمليّة» في 1977 أن تركٌز 
انتباهها على مشكلة الموقف المسيحي من الأمّة 
والدولة. فأخذ الدكتور ج . ها أُولدمَمْ على عاتقه أن 
يُعِدَ مؤتمرًا عالميًا حول هذه القضيّة التي كانت موضوعًا 
حاليًا ساخنًا. وفي هذه المرّة» دُعي كثير من 
العلمافين “مق ,وجال :دول .ورجال. اقصاد -وعلماء 


0 ف اْفلص/: ا هئ 626221 62ات-]-]ى ١]١]١]‏ ]ىلى-لهت2 22 2 سي 55 لس 55 فلتي 2 2 26 262 102222 تت 
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اجتماعيّين» إلى تقديم إسهاماتهم؛ فاستطاع مؤتمر 
أوكسفورد» سنة 219157 أن يدل الكنائس» في ساعات 
الإغراءات العقائديّة الكبرى» على توجيه واضح ونهج 
ترك 

وفي تلك السنة نفسهاء عقدت منظّمة «الايمان 


والنظام» مؤتمرها العام الثاني في إِدِمبورغ. وأهمٌ وثيقة 


تاريخ ١‏ الكنيسة المفصّز 


وضعتها في هذه المناسبة كانت «تأكيدًا للوحدة»: فقد 
عبَّر المندوبون بوضوح عن يقينهم بأنْهم متّحدون في 
انتمائهم إلى الربّ يسوع المسيح» وبأنَ هذه الوحدة هي 


أعمق من الانقسام بين الكنائس» ويجب أن تُكشّف 


نواة حيّي تمامًا 


وكان على مؤْتّمرَي 1917 أيضًا أن يُعلنا موقفهما 
من مشروع إنشاء «مجلس مسكونيّ للكنائس». وكان 
هذا المشروع نتيجة مناقشات بين قادة حركة «المسيحيّة 
العمليّة ومنظّمة «الايمان والنظام». فكانت هناك ثلاثة 
اعتبارات حاسمة . 

ازدادت أولَا الصعوبة يومًا بعد يوم في الحصول 
على الوسائل الماليّة» لا بل أيضًا على الأشخاص» 
لتأمين وجود حركتّين منفصلتّين. ثمّ أصبح واضحًا يومًا 
بعد يوم أنَّ هناك صلة عميقة بين المسائل العمليّة 
والمسائل اللاهوتيّة» بين الشهادة المختصّة بالعمل في 
العالم والشهادة المختصّة بالوحدة. وأمًا الاعتبار 
الثالث» فهو أنْ الحركة المسكونيّة يجب أن تكون قضيّة 
الكنائس نفسهاء وبالتالي أن تتأصّل بمزيد من الوضوح 
في حياتها . 

وافق مؤتمرا أوكسفورد وإدمبورغ على المشروع. 
فكان ممكنّاء سنة 1418؟ أن يُعقّد في أوترخت مؤتمر 
استشاريّ» لاعداد مشروع تكوين المجلس. وأرسِل 
هذا المشروع إلى الكنائس. وكانوا يرجون أن تنعقد 
الجمعيّة الأولى بعد سقين أو فلات منتوات» للكنقّ 
«اللجنة الموقّنة لمجلس الكنائس المسكونيّ» (التي 
كانت في طور التكوين) بقيت في عملها مدَّة عشر 
سنين» لأنّ الحرب حالت دون عقد الجمعيّة الأولى قبل 
© إذ إِنَّ الحرب اندلعت بعد عقد مؤتمر أوترخت 
بسنة واحدة. فهل كان على المجلس» الذي لم يسمح 
له الوقت بأن يتكوّن نهائيّاء أن يعلّق نشاطه وينتظر أيّامًا 
أفضل؟ 

لاء بل كان يجب الدلالة على أنّ الحركة المسكونيّة 


لها ديناميّة خاصّةء مستقلّة عن الأجواء السياسيّة 
وقادرة على التغلّنٍ على أزمة كبيرة. فكان الواجب 
الأوّل المحافظة على الروابط بين الكنائس. ومن حسن 
الحظ أنّ أمانة السرّ كانت فى بلد محايد» هو جنيف. 
ولقد سل عمل الانّصال إلى حدٌّ بعيدء لأنّ الكنائس» 
في أيّام انعزالها المحتوم» قد اكتشفت ثمن انتمائها إلى 
الأسرة المسكونيّة. فبالنسبة إلى الكنائس القائمة في 
البلدان المحتلّة» والكنيسة المعترفة في ألمانياء 
والكنائس الفتيّة في بلدان الارساليّة» كانت كل علامة 
أخوّة مسكونية تشجيعًا عظيمًا. وكان هناك مهمّات 
أخرى يجب أن تُتفّذ على أساس دوليّ. فكان لا بدّ من 
مساعدة جميع الذين لا تصل إليهم كنائشهم الخاضةء 
كأسرى الحرب واللاجثين وهكذا كانت مهمّات 
المجلس تزداد أهميةٌ لك أن تنقص. وعند نهاية 
الحرب: أُعِدّت, المنظمة: المسكوية للتعاون وإقادة 
الإعمار. وكان المطلوب إنشاء هيئة تستطيع الكنائس 
عن طريقها, أن تعبّر تعبيرًا ملموسًا عن تضامنهاء 
وتستطيع كل كنيسة محتاجة إلى مساعدة أن تحصل 
عليها . وكان المطلوب بالتالي أن تندرج كل كنيسة قادرة 
على المساعدة|في مخطّط إجماليٌ . وعلى هذا النحو» 
يكون عمل التعاون» في الوقت نفسه» تدريبًا مسكونيًا 
عمليًا . 

وفي 21445 بعد نهاية الحرب ببضعة أشهر» التقى 
عقن مال المجلس» في شتوتغارت (اتهاننة8)» 
قاد الكنيسة الانجيلية:الألمانية الجدد» وكانوا جميعهم 
قد ناضلوا فى صفوف الكنيسة المعترفة. فكانت تلك 
اللحظة هامّة. فهل كان يمكنهم» بعد الأحداث الرهيبة 


نشأة المجلس المسكونيّ 


التي جرت في السنوات الأخيرة» أن يجدوا أساسًا 
مشتركًا للسير قدمًا في طريق واحدة؟ في تصريح قويٌ 
وواضح»ء عن مسؤوليّة كنيستهمء أوجد المشتركون 


لا 


الألمان شروط انطلاق جديد. وحين استطاعت لجنة 


المجلس الموقّتة أن تجتمع» في مطلع السنة 21945 
كانت نشاطات المجلس قد اكتسبت مدى واسعًا جدًا . 


: مجلس الكنائس المسكونيٌ 


وأخيرّاء في 1448. استطاعت جمعيّة المجلس 
المسكونيّ الأولى أن تنعقد في أمستردام. وقد نشأ 
المجلس رسميًا بتصويت ممثّلي ١47‏ كنيسة معتمدين 
وآنين من 4 بلدًا. وفي رسالة الجمعيّة» ورذ ما يلي: 
«في أمستردام» بتكويننا مجلس الكنائس المسكونيئ» 
قطعنا نحوه (نحو المسيح) عهدًا جديدًا وارتبطنا بعضنا 
ببعض. ونحن عازمون على البقاء معَا. ..2. 

دلّتَ هذه الجمعيّة الأولى بوضوح على ما في 
المجلس من تنازعات» بين أنصار تفكير كنسيّ 
«كاثوليكيّ» كمايكل رَمْسي (رئيس أساقفة كنتربري في 
وقت لاسق)» وأنصار تفكير كنسيّ «يروتستانتيئ» ككارل 
باوكه أ بين الذين يظلبرة من القناض أن يساريرا 
الشيوعيّة» كجون فوسْتر دَلَز (وعللنا0) (وزير خارجيّة 
الولايات المتّحدة في وقت لاحق) والذين يسعون 
للتحاور مع الشيوعية» كالبروفسور جوزيف هِرُومَدُكا 
(كلةسممق) التشيكوسلوفاكي . لكنّه كان واضحًا أيضًا 
أنّ هناك رغبة شديدة في ترك رب الكنيسة يجمّعهمء 
وتأدية. شهادة مشتركة لعالم في غمرة الفساد. 

وكانت جمعيّة أمستردام قد تبنّت اقتراح مؤتمر 


أوترخت» سنة 19717 الذي حدّد المجلس على النحو 


التالي: «جمعيّة أخويّة من كنائس تقبل ربّنا يسوع 
المسيح كاله ومخلص». لكنّ العديد من المسائل 
المتعلقة بطبيعة المجلس بقيت مفتوحة. على كلّ حال» 
لم ير على مرّ تاريخ الكنيسة هيئة مماثلة. فكان من 
اللازم أن يقال بوضوح أكبر ما هو المجلس وما ليس 
هو. ومن المفيد أن تُشير إلى أن المسؤولين عن 
المجلس استعملواء في عمل صياغة تحديدٍ أوضح» 
سلسلة اقتراحات وردت في لقاءات مع اختصاصيّين 
كاثوليك في الحركة المسكونيّة. وفي تورنتو سنة 
,» تَبنَّت اللجنة المركزيّة تصريكًا عن «الكنيسة 
والكنائس ومجلس الكنائس المسكونيٌّ»» بقي أهمّ 
الشروح لعلّة وجود المجلس وتوجّه عمله . وقد ورد فيه 
قول واذ ضح بأنّ المجلس يرفض أن يكون «كنيسة فوق 
الكنائس» تطالب بسلطة على الكنائس الأعضاء. ولّفت 
النظر إلى أنّ الانضمام إلى المجلس لا يفترض قبول 
تعليم خاصّ حول وحدة الكنيسة» فإِنَّ المجلس يجمع 
كنائس تختلف مفاهيمها للكنيسة» وهو موجود بالضبط 
ليمكّنها من البحث معًا كيف تستطيع أن تصل إلى إظهار 


وحدتها. 


آسيق وأفريقيا والشرق 


وفي السنين التي تلت انعقاد جمعيّة أمستردام» 
شهدت مهمّات المجلس انتشارًا واشسعاء 

فإنَّ آسية وأفريقيا أوَّلَا أخذتا تحتلّان المكانة التي 
تستحقّانها . في أمستردام» سئة 14544» سيطر الغرب 
حتّى إِنّ الأسيوتين والأفارقة لم يستطيعوا أن يعبّروا عن 
آرائهم بالكفاية. لكنّ ذلك الزمن كان زمن إنهاء 
الاستعمار» فكانت آسية - وأفريقيا بعد ذلك بقليل - 
في غمرة التحؤّل. أمّا منذ 1444» فكان المجلس 


المسكونيّ ومجلس الارساليّات الدوليَ يساعدان كنائس 


آسية على تنظيم العلاقات في ما بينها. وفي ذلك 


يه نشأ مؤتمر آسية الشرقيّة المسيحيّ» وتلاه مؤتمر 

لكنائس الأفريقيّ بعد ذلك ببضع سنوات. وكانت علّة 
وجود هذين المجلسّين الاقليميّين المساعدة المتبادلة 
والتعاوت بين كثافسن تواجه المشاكل نفسهاء ولكن كان 
لهماء في الوقت نفسهء وظيفة هامّة في الحركة 
السكركة العاليية ومكهيا ثيان حال السيدة 
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الأسيويّة والأفريقيّة ومعيبّرين عن مشاريع المجلس 
المسكونيّ واهتماماته لدى كنائس قَارَتَيهما. 

وفى السنوات الأولى التى تلت انعقاد جمعيّة 
أمستردام» كان وضع الكنائس الأرثوذكسيّة في المجلس 
المسكونت عسيرًا جدًا. كانت" كنائس البطريركيّة 
المسكونيّة (القسطنطيئيّة) وسائر البطريركيّات وكنيسة 
اليونان قد شاركت في تكوين المجلس. ولكنّ سائر 
الكنائس الأرثوذكسيّة - المتأصّلة كلّها تقريبًا في بلدان 
أوروبًا الشرقيّة الشيوعيّة - قرّرت ألا تشارك في 
المجلس . وكانت الاتّصالات بتلك الكنائس نادرة جدًا 
في تلك الأيّام. فلم يكن ممكنًا أن يُبدّد سوء التفاهم 
الذي نشأ في أثناء سنوات الانعزال في شأن المجلس. 
ولكن وجود أقلَيّة من الكنائس الأرثوذكسيّة بين أعضاء 
المجلس كان يدل على أنّ صوت الأرثوذكسيّة الشرقيّة 
لم يكن مسموعًا بوضوح كافٍ. وجدير بالذكر أن 
الكنائس الأرثوذكسيّة» بالرغم من تلك العقبة» بقيت 
أمينة للمجلس» وكان ذلك بفضل بعض الأشخاص 
الذين تحلّوا ببعد النظر. 

ولكن كانديجب علبقا أن يدل كل الجهد الممكق 
للدخول في حوار مع كنائس أوروبًا الشرقيّة 
الأرثوذكسيّة. فبعد مرحلة اتّصال بالمراسلة» تم لقاء 
بين مندوبين من بطريركية موسكو والمجلس المسكونيّ 
ا - والشروخات التي بوردت من 
الطرقين دلت على أنّ التقارب كان ممكنًا. فتُظّمت 
زيارات وفود من المجلس إلى كنائس الاتّحاد 
السوفياتئن» وكانت مناسبات انتهزها الزوّار ليكتشفوا 
زخم الحياة الكنسيّة ورغبة المؤمنين الروس في إقامة 
علاقات أخويّة مع سائر الكنائس. وقَدِم ممثّلون 
لبطريركيّة موسكو ليروا نشاط المجلس المسكونيٌ. 
فكانت النتيجة في ١951١‏ و1957 أن دخلت المجلسَ 
المسكونيّ» لا كنيسةٌ بطريركيّة موسكو الأرثوذكسية 
فحشب» بل عدّة كنائس أرثوذكسيّة أخرى في أوروبًا 
الشرقيّة. فكان ذلك مرحلة هامّة جدًّا في تطوّر 
المجلس» كما أنَّ مشاركة جميع الكنائس 
الأرثوذكسيّة تقريبًا في المجلس يعني أنّ حوارًا 


تاريخ الكنيسة المفصّ 


صحيحًا وتبادلًا روحيًا صحيحًا بين الكنائس الغربية 
والكنائس الشرقيّة أصبح ممكنًا. للمرّة الأولى منذ ألف 
سنة. أملنا أن يدرك الجيل العجديد في الكنائس ما أعظم 
الامتياز الذي حصل عليه وما أعظم المهمّة المسكونيّة 
التي عليه أن يقوم بها في هذا المجال. 

سيصف الأب كوثغار لاحمًا تطوّر العلاقات بين 
الكنيسة الكاثوليكيّة والحركة المسكونيّة . وسيلفت النظر 
بحقّ إلى أهمّيّة التفهُم الذي أظهره الأب كوتوريبه 
(##تسمه). ولكن لا بد لي من أن أضيف أنّ الدور 
الذي قام به الأب كوثُغار نفسه كان على جائب كبير من 
الأهمّيّة. ولا أقصد مؤلّفاته (وأوّلها كتابه في الحركة 
المسكرقة؛ المسيحيّون المنقسمون») وحشبء. بل 
مشاركته أيضًا فى سلسلة.طويلة من الاجتماعات في 
اللائييات» حيث تون الأشقاص _الثين أصيسواء 
بعد ذلك بكثير» مسؤولين» من الجانب الكاثوليكيَ ومن 
الجانب البروتستانتيّ والأرثوذكسيّ على السواء» عن 
إعداد البنى المسكونيّة بين الكنائس. 

إنّ الحرب العالميّة الثانية وطَّدت هي أيضًا 
العلاقات بين الكاثوليك واليروتستانت. كانوا في 
تراع:: زوحي كبيرء. وها نهم اكتشفوا الآخر رفيقًا في 
المعركة. :ولكق». عن قاد “مجلس الكنائس المسكونيٌ 
رسميًا في 21954 لم يكن ممكنًا إلى ذلك اليوم أن يُقبّل 
الاختصاصيّون المسكونيّون الكاثوليك بصفة مراقبين في 
الجمعيّة الأولى. ولم يأذن القاتيكان للكاثوليك في أن 

يشاركوا في الجمعيّة. 

وفي السَتين التابعة» ازداد يومًا بعد يوم عدد 
الاختصاصيّين الكاثوليك الذين درسوا في العمق 
مشاكل التطوّز المسكونيّ اللاهوتيّة والعمليّة. وبعد 
وقت قليل» كورّن الأبوان يلب ادس (ولصهعطءللة)» 
ونين («ءوؤزنط1) المؤتمر الكاثوليكيئ للقضايا 
المسكوتة: فكان: همكتا أن تحت المشاكل الكبرق 
في آنٍ واحد في حضن مجلس الكنائس المسكونيّ وفي 
حضن هذا المؤتمر»: فتمّ الوصول إلى حوار حقيقيّ . 

إلى ذلك الزمن» لم تكن لمجلس الكنائس 
المسكونيّ علاقات مباشرة مع القاتيكان. فلمًا قرّر 





نشأة المجلس المسكونيٌ 


البابا يوحنًا الثالث والعشرون» سنة ٠147ء‏ أن يُنشىئ 
دي ع عاشت المسيحيّة أوقانًا هامّة جدًا. 
س الكردينال بيا (862) أمانة السرّ وأصبح الأب 
0 أمين سرّها. وبعد ذلك» أصبحت العلاقات 
غير الرسميّة والودّيّة القائمة منذ سنين طويلة علاقات 
رسميّة. وهكذاء وللمرّة الأولى في تاريخ جمعيّات 
مجلس الكنائس المسكونيئم سنة »195١‏ استطاعت 
مجموعة مراقبين كاثوليك» اختارتهم أمانة السرٌّء أن 
تشا تشارك في جمعيّة زيودلهي. 
وحين انعقد المجمعٍ القاتيكانيَ الثائي في رومة» 
حضرته مجموعة كبيرة جدًّا من مراقبي الكنائس المنتمية 


إلى مجلس الكنائس المسكوني» ومن المجلس نفسه. 


لخبلا 


وكانت المسائل المسكونيّة تحتل مكانًا هاما في 
تداولات المجمع. وكانت ساعة إعلان القرار 
المجمعيّ الرسميَ حول الحركة المسكونيّة ساعد 
فريدة. فلم بعك. .مك نه للك الحين أن يدور 
الحديث عن الحركة المسكونيّة من جهة» وعن الكنيسة 
الكاثوليكيّة من جهة أخرى. فقد أصبحت الكنيسة 
الكاثوليكيّة جزءً! من الحركة المسكونيّة» وإن ن لم تتّخذ 
مكانًا في حضن مجلس الكنائس المسكونيّ . وبعد ذلك 
بقليل» اتّمقَ هذا المجلس والكنيسة الكاثوليكيّة على 
إنشاء لجنة مختلطة تُتَافّش فيها جميع مشاكل العلاقات 
المتبادلة . 
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الفصل الخامس 


فيو الحريفة 
المسكونية البطيء 


يجب تحاشي خطأين: إِمّا الاهتمام فقط بما كان 
يشقّ طريقه وينضج عند الكائوليك» وإهمال مدى 
الحركة التي أنتجت مجلس الكنائس المسكونيّ» وإمًا 
الاعتقاد بأنّ الكنيسة الرومانيّة» لأنْها بقيت غريبة عن 
هذا المجلسء لم تكن تشارك قط في الحركة 
المسكونيّة. يُستبعّد الخطأ الأوّل بفضل ما عرضه 
القن فيسرت هوفت 6110010رهوه171) » ذلك الذي أنشأ 
المجلس المسكونيّ. أمّا الخطأ الثاني» فقد يستند إلى 
أنَّ الكاثوليك كانوا إذ ذاك تحت تأثير الرسالة العامّة 
نفوس الأموات التي صدرت في 5 كانون الثاني (يناير) 
8 والتى انتقدت ما تسمّيه «الاتّحاد المسيحيّ» 
ونهت الكاثوليك عن المشاركة في الحركة المسكونية 
التي كانت مبادرة يروتستانتيّة أو أنكليكانيّة 

اليس قن النول أل نحدّد ما هو نظام الرسائل العامّة 
الصحيح وأهمّيّتها . فهناك رسائل عامّة من عدّة أنواع» 
من تعليميّة خاصّة؛ أو من ظرفيّة ورعويّة خاصّة. وكلّها 
تقريبًا تجمع بين الوجهين» بين ما هو دائم وما هو قابل 


بقلم إيف كونغار”*» 


التعليم الكاثوليكيّء وهي أنّ هناك كنيسة المسيح 
والرسل» أي الكنيسة الكاثوليكيّة» وعلى رأسها خليفة 
بطرس. انفصل عنها بعض المسيحيّين» فعليهم أن 
يعودوا ويتّحدوا بها. ولا يمكن الانضمام إلى مجرّد 
محاولة لتجميع جماعات تختلف مبادئهاء لا بل 
تتعارض. وعبّرت الرسالة العامّة عن نواة مبادئ ثابتة 
نجدها في نصوص المجمع القاتيكانيَ الثاني» وإن في 
أجزاء مختلنة: ولكتها لم تعتبر واقع الحركات 
والأبحاث التي تدور حول هذا سر بعمل من 
الروح القدس» فتبتعد عنه تارة وتقترب منه تارة» من 
دون أن تترك وضع نقطة الانطلاق باقيًا على حاله. 
وهذه الحركات وهذه الأبحاث هي التي علينا أن نرسم 
خطوطها الكبرى بوجه خاص. وبما أنّنا لا نستطيع أن 
نقول كلّ شيء في آنِ واحدء سنعرض بالتتابع ما 

عمله في جسم الكنيسة وفي القاعدة إن صم هذا القول» 
وما تمّ عمله في الرأس» على المستوى الرسميّ» علمًا 
بأنَّ كليهما هما في علاقات متبادلة دائمة وبأنّهما التقيا 


للتغيير. وقد عبّرت نفوس الأموات عن مبادئ ثابتة في في الحدث المجمعيّ الكبير. 
في جسم الكنيسقيق 


نميّر بين حركة مسكونيّة روحيّة وحركة مسكونيّة 
لاهوتيّة» مع أنّنا نتحاشى أن نفصل بينهماء ولا سيّما أن 
نجعل بينهما تعارضًا . 


ترتبط الأولى بشخصيّة الأب بول كوتورييه (المتوفى 


(*) تمهده0 وعثلاء لاهوتيّ . 


3 آذار (مارس) »)١957‏ وبشخصيّة تلميذه الأب 


موريس قيلّان (عنهللة9). وهي ترتبط أيضًا بأسبوع 
صلاة كانون الثاني (يناير) الذي أضفى عليه الأب 
كوتورييه صيغة جديدة وروحًا جديدًا. ذلك بأنّ أسبوع 


نضج الحركة المسكونيّة البطيء 


الصلاة ما بين ١4‏ و75 كانون الثاني (يناير) من أجل 
وحدة المسيحيّين» الذي روّجه سنة ١108‏ رجلان 
أنكليكانيّان مخلصان للكرسيّ الرومانيَ هما سْيئْيير 
جوالق وواتسّن» كان مخصّصًا اللصلاة لأجل عودة سائر 
المسيحيّين إلى رومة. وكان كلّ يوم مخصّصًا لفئة من 
الفئات. من الواضح أنه لم يكن ممكنًا أن يُطلب إلى 
البروتستانت أن يصلّوا معنا من أجل عودتهم إلى 
الكنيسة الكاثوليكيّة. فابتداءة من 1970. أعدَّ الأب 
كوتوريبه صيغة جديدة تمكن البروتستانت والأرثوذكس 
والأنكليكان من الصلاة بالاجماع مع الكاثوليك من 
أجل #الرعدة التي بريدها الله وبالطريق التي يريدها» . 
ومنذ ذلك الحين» غذَّى الأب كوتورييه الاحتفال 
بأسبوع الصلاة الشاملة من أجل الوحدة بتحرير كراريس 
ومنشورات أخذ يوزّعها انطلاقًا من ليون» بفضل جهد 
مُرهق . 

إن أسبوع الصلاة» بعد أن وضع في هذه الصيغة» 
واستند إلى صلاة يسوع نفسه» وانتعش بروح توبة 
متواضع» اكتسبء سنةٌ بعد سنةء» عددًا أكبر من 
المحتفلين» إذ إِنَّ المقصود هو احتفال حقيقيّ. لا شكٌ 


في أنَّ بعض المحاضرات كانت تؤمّن أساس كل حركة 


مسكونيّة» أي إعلامًا موضوعيًا وتعاطفيًا عن الآخرين» 
وعن المشاكل العالقة» وعن المساعي القائمة. لكنّ 
ذلك .كان يجري في أجواء ديئيّة تتجسّدء قبل وقت 
الصلاة وفي أثناء المحاضرات نفسهاء في نوعيّة اهتمام 
يشبه اهتمام احتفالات الأسبوع العظيم . 

وهذه الأجواء الروحيّة ميّرت أيضًا مبادرة أخرى من 
مبادرات الأب كوتورييه»ء حيث نرى أنّه من غير 
المعقول أن نضع تعارضًا بين الحركة المسكونيّة الروحيّة 
والحركة المسكونيّة اللاهوتيّة» أعني الفريق الذي يقال 
له «مجموعة دومْب» (08طمه©)» والذي أَنشِئ' سنة 
7 وعُرف في وقت حديث ب«اتّفاقاته؛ على مسألة 
الاقخارسييا وسالة الأسرار. . نا وإ الكردينان 
مرسيبه كان قد وصف محادثات مالين على الوجه 
التالي: «نحن جمعيّة دروس» لا بل جمعيّة نفوس أيضًا 
في صلاة مشتركة». كما أن حلقات الدروس التي تتمّ 
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كل سنة في شيقتون (ععما069) منذ السنة 1951 
تواصّلت في إطار طقسي يتأ بالتقليد الشرقيّ. 

وكان هناك عدد كبير من المجلّات اهتئّت للحركة 
المسكونيّة خارج الكثلكة الرومانيّة. ولقد استطاع أمين 
سر المجلس المسكونيَّ أن يعترف ويصرّح بأنَّ فيها 
أفضل الأخبار عن الحركة المسكونيّة ونشاطات 
المجلس. وكثيرًا ما كانت تلك المجلّات طبعًا لسان 
حال مركز الدروس واللقاءات. ولعلّنا نحتاج إلى عدّة 
صفحات لذكر أسماء المنشورات الكاثوليكيّة ذات 
الصدى المسكونيّ: منها ما يختصن بالتفسير اللاهوتيّء 
ومنها ما يتناول موضوع التاريخ ويُنصف «الآخرين» 
ضع الأبواب لاعادة النظر في مشاجرات قديمة. غير 
أن الأهمّ في ذلك كله تلك الفائدة المسكونيّة التي 
نجدها في أبحاث له .تتناول موضوع الحركة المسكونيّة 
مباشرة» ولكنها تغلّي اللاهوت والحياة الروحيّة. 
انطلاقًا من ينابيع مشتركة ومن وجهة نظر تُسقط 
المعارضات وتتخطاها. وهكذا فإنَّ الحركة المسكونيّة 
استفادت من الاصلاح الطقسيّ والتجديد الكنسيٌّ 
والخطوات التي خطنها 'الأبيحاك الكتابتةه :وإبتفادت 
أخيرًا من الأبحاث الآبائيّة . 

نلمس هنا ما هو جوهريٌ وما يفسّر لنا لماذا أحرز 
المجمع الفاتيكانيّ الثاني نجاحًا مسكونيًا ,لا حدّ ل 
ذلك أن الأهم لا يقوم على اللقاءات والمساومات» بل 
على عمل التجديد العميق الذي تواصله كل كنيسة في 
داخلها ٠‏ لا شك في أن قرار المجمع في شأن الحركة 
المسكونيّة هام جدًا. لكنّ أكبر أهمّيّة أحرزها المجمع 
لمصلحة الحركة المسكونيّة أتته أوّلَا من الحدث 
المجمعيّ نفسه ومن أصالته» وثائيًا من كون المجمع قد 
أعاد الارتباط بروح الآباء وإلهام الألف الأوّلء متخطيًا 
الاصلاح المقايل والعصر الوسيط. والحال أنَّ 
الاصلاح والأرثوذكسيّة» كلّ واحد بحسب عبقريته 
الخاصّة؛ هما رفض لتطوّرات العصر الوسيط الغربي» 
من صيغ خاصّة للتديّنء وفلسفة ولاهوت مدرسيّين» 
وتضخيم بابويّة قائمة على القدرة. فلا عجبء مما 
ناه بإيجاز» أن نرى أنَّ حركات حيويّة جدًا قد 
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أعدّتء في جسد الكنيسة» تلك التيّارات الفكريّة التي 
أدّت إلى عقد المجمع وأضفت عليه روحًا خاصضًا. 
فحين أعطيت الكلمة للكنيسة في رومة» بفضل الدعوة 


تاريخ ١‏ الكنيسة المفصًّا 


التي وجّهها يوحنًا الثالث والعشرون إلى رعاتهاء 
خطوات طويلة كانت قد أعدّت الخطاب الذي ألقته. 


في الرأس وعلى المستوى الرسمي 


المقصود هو رومة» أي البابا والدوائر التي يمارس 
مهمّته عن طريقهاء ولا سيّما مجمع الايمان. لرومة 
موهبة خاصّة» وهي سامية ورهيبة في أنٍ واحد. فإنهاء 
بإصرارهاء حتّى عدم التساهل» على القول بأنَّ كنيسة 
المسيح والرسل قائمة» وبأنّْها الكنيسة الكاثوليكيّة, 
وبأنها أَسّست على شهادة إيمان بطرس» ويأنّ بطرس لا 
يزال حيًا في خليفته» مارست موهبتهاء وعملت للحركة 





كتب أوليقر تومكِثر (ومفلم10) في 7 . وكان إذ 
35 أمين سر 0 «الايمان والنظام» : «إِنّ رومة هي 
هنا كتعليق دائم على عملناء فلا يمكننا أن 
نتجاهلها. . . بالنسبة إلينا جميعًاء في وسط نظراتنا 
المتناقضة إليهاء تذكّر المجلسَّ دائمًا بأنَّ الكلام على 
الوحدة في المسيح ليس هو الكلام على مثال أعلى 
مجرّدء بل على شيء يجب أن يعبّر عن نفسه في 
التاريخ» في اللحم والدم. فسواء أكان الأمر تحذيرًا أم 
تشجيعًاء وسواء أكان عثارًا أم قدوة (وهي دائمّاء» 
بالنسبة إلى الكثير منّاء شيء من ذلك كلَّه)» نجد رؤمة 
قائمةٌ في وجه جميع جهودنا كتجسيدٍ للوحدة» ولا 
نستطيع أن نتجاهلها». هذا هو وجه الموهبة الثيّر: 
وكان لها أيضًا وجهُ ظلّ وصَمّمء وقساوة وبطء عن 
الفهم . 

وحين دُعيت رومة إلى تعبين ممثّلِين لها في مؤتمرّي 
ستوكهولم )١975(‏ ولوزان (219717)» رفضت الدعوة. 
وهكذا صنعت حين عُقد مؤتمرا أوكسفورد وإدمبورغ 
سنة /1917. وحين طَلِبتُ كامراقب»: لم أحصل على 
الإذن. لكنّ أربعة مراقبين كاثوليك كانوا في إدمبورخ 
بدون صفة رسميّة. وفي أثناء تلك السنين التي شهدت 
صعود التوتاليتاريّات المأسويّ» أثبت الكرسيّ الرسوليّ 
وجوده» يومًا بعد يوم» كالمدافع عن الشخص البشريّ» 


وكرامته وحرّيّته. وكانت مقاومة الوثنيّة النازيّة توحٌد بين 
البروتستانت والكاثوليك الألمان. وفي أثناء الحرب 
العالميّة الثانية»ء وافقت السلطات الأنكليكانيّة على 
برنامج السلام الاقتصاديٌ والسياسيّ العادل» الذي 
رسمه البابا بيوس الثاني عشر. 

ولمناسبة أحد اجتماعات المجلس المسكونيّ في 
تناكل القبراير): :5ه يفي المسسعيون- شارييز 
(©:#تتنهط): فريبورغ ولوزان وجنيف إلى الأسقف 
اللوثريٌ المنسنيور بريليوت (0اهنلة:8): «لا نرى حتّى 
الآن كيف يمكن أن تتم لهذه الوحدة» لأنْنا لا نستطيع 
أن تُزيل فوارقنا بقاسم مشترك سطحيّ محض» لا يكون 
سوى شوو مشترك. قد نكون خونةء ‏ إن تخلينا عق 
تق التي 52 ولكنّ 
الاتّحاد» من جهة أخرىء لا يمكن أن يكون على 
طريقة انتصار بعضهم على بعضهم الآخرء كما نرى 
ذلك على الصعيد الزمنئ. فوق هُذَّين الطرقين» هناك 

0 ع 3 

إمكانيّة للحلّ المطابق حمًا لروح يسوع» وهو 
المصالحة». 

كانت هذه المسألة أحد المواقف الأولى الصادرة 
عن السلطة الكنسيّة التي عبّرت عن نظرة مسكونية حقًا . 
وكان اهتمام الكاثوليك بالمجلس المسكونيّ كبيرًا 
جدًا . وعند اقتراب مؤتمر أمستردام» في آب (أغسطس) 
4 حيك سيكوّن المجلس رسميّاء التمس عدد 
كبير من الكاثوليك المناصرين للاتّحاد أن يكونوا 
حاضرين كامراقبين». لكنّ رومة رفضت في النهاية. 
وبدا هذا الرفض ضوءًا أحمر يثبّط العزائم. ولكنّ وثيقة 
صادرة عن مجمع الايمان ومؤرّخة في ٠١‏ كانون الأوّل 
(ديسمبر) ١9544‏ ظهرت في أوّل آذار (مارس) 2196٠‏ 
بعنوان الكنيسة الكاثوليكيّة وكانت هذه الوثيقة» إلى 
جانب إقرارها بعض قواعد الفطئة - ترخيص من 


حرف واحدٍ من الحقائق 


نضج الحركة المسكونية البطيء 


الأسقف المحلّى للمشاركة في الاجتماعات الخاصّة» 
م رؤنة اللتاءات. الغاليتة جتنيف باذ الشركة 
المسكونيّة هي صادرة عن الروح القدس» وتوصي 
بتلاوة «الأبانا» المشتركة» وتدعو إلى البحث بتواضع» 
في المشاركة في العمل المسكونيّ» عن طريقٍ 
للتقديس . وجمعت هذه الوثيقة بين الضوء الأخضر 
والرفؤاف. وفي الواقع» انتُدب أربعة مراقبين كاثوليك 
رسميًا إلى المؤتمر الذي عقدته منظّمة «الايمان والنظام» 
مئنةا !148 .وق جمغية: المجلين فى 'تتزدامئ. نسنة 
كانوا خمسة عيّهِم القاتيكان. . ١‏ 

لكنّ التعليم الكاثوليكيّ التقليديٌّ في الكنيسة بقي 
بدون تغيير. لا بل انّْسم بصيغة أضيق وأقسى في 
رسالتين عامّتين أصدرهما بيوس الثاني عشر وهما 
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الجسد السرّيّ (ذ:مص:00 زعناور3) ١9(‏ حزيران (يونيو» 
)١1947‏ والجنس البشريٌ (15©مع نسه«م83) 1١(‏ آب 
(أغسطس) .)١90٠‏ وأكّد البابا فيهما تطابقًا دقيقًا بين 
جسد المسيح السرَّيّ والكنيسة الكاثوليكيّة الرومانيّة. 
ولم يضع فرقّاء من هذا القبيل» بين المعمّدين غير 
الكاثوليك وغير المسيحيّين. والذين نسمّيهم إخوةٌ 
منفصلين - ويسمّيهم المجمع منقسمين بالأحرى - 
كانوا يوصّفون فقط بأنّهم «موجّهون نحو الجسد 
السرّيّ»» وهي عبارة غامضة لم يستطع أفضل الشروح 
أن يجد لها مضموئًا هاما مُرضيًا. أمّا التحديد العقائديٌ 
لانتقال أمّ الله الجسديّ (أَوْل تشرين الثاني (نوثمبر» 
»© الذي تمّ في هذه الأجواءء فقد شُعر بأنّه عقبة 
إضافيّة على طريق «المصالحة». 


نحو المصالحّ 


طالما أولت رومة نفسُها اهتمامًا ناشطًا جدًا للشرق 
المسيحيّ» وأوصت يومًا بعد يوم بدرس تقليده 
وليترجيّته.. لكنّ بحنًا دقيقًا في وثائق الكرسي 
الرسوليّ يدلٌ أوَلَا على أنه لم يشبّه قط العمل لدى 
سائر المسيحيّين بمشروع إرساليّ. ثانيّاء اعترف بما 
عند الآخرين من إيجابيّات مسيحيّة. ثالاء سل بأنّ 
الكثير من الأمور تفسّرها اعتبارات تاريخيّة. رابعًاء 
أفسح المجال يومًا بعد يوم لوجهة النظر النفسيّة. وبناءً 
على ذلك كلّهء يمكننا نناء إن أردناء» أن نستخلص من 
الوثائق البابويّة الخطوط العريضة لحركةٍ مسكونيّة 
تعليميّة وعمليّة . 

وفي 55 كانون الثاني (يناير) 2١94609‏ في ختام 
أسبوع الصلاة الشاملة من أجل الوحدة» أعلن يوحنًا 
الثالث والعشرون» بعد انتخابه بشهرين» عن قراره أن 
يعقد مجمعًا مسكونيّاء وكان يقول: «لا يقتصر هدف 
المجمع على خير الشعب المسيحيّ الروحيّ» بل المراد 
نه أيكنا دعوة إلى الجماعات المنفصلة للبحث عن 
الوحدة التي يصبو إليها العديد من النفوس في جميع 
أنحاء العالم». تساءل بعض الناس هل المقصود هو 
مجمع اتّحادء أو على الأقلّ مجمع تبادلات ومساومات 


تُواصَل في ذلك الاتّجاه. من الواضح أنّ ذلك كان 
وهميًا. وفي الواقع» ما لبثت بعض الشخصيّات 
الرومانيّة أن أوضحت الأمور. ففي ١5‏ آب 
(أغسطس)» صرح الكردينال تيسّران (غصديه:وة]) : 
«إِنّ التعيع قر قفي كاخلية كنم الكسة الكاثوليكيّة. 
كن المراد به مع ذلك هو القيام بعمل مفيد للوحدة» 
بحيث يصبح ممكنّاء بعد المجمع» أن تُعالّج هذه 
المشاكل المختصّة بالوحدة بوجه جديد وأكثر ملاءمة». 
وهذا ما جرى فعلًا». 

ومن ثم أعلن المسيحيّون الآخرون أنّ هذا المجمع 
يهمّهم. فكان من المنتظر أن يحضره مراقبون. وفي 0 
حزيران (يونيو) 2147٠‏ أنشأ يوحنًا الثالث والعشرون 
أمانة سر لوحدة المسيحيّين» وسلّمها إلى الكردينال بيا 
(086). وبذلك زوّد الكنيسة الكاثوليكية» في مركزها 
الرومانيٌ» بهيئة انّصال وحوار. 

ما قام به المجمع» ونا يعتعدمن: أجل الشركة 
المسكونيّة» لا يعود إلى الحقبة التاريخيّة التي كُلّفنا 
بها. فهناك مشكلة ضخمة رُسِمت فى الكلمات نفسها: 
مجلس الكنائس المسكونيَ» ومجمع الكئيسة 
الكاثوليكيّة المسكونيئ. ستتمٌ اللقاءات بين الحركتّين 
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المسكونيّتين. فهل تستطيعان يومًا أن تلتحق الواحدة 
بالأخرى وتتطابقا؟ في الوقت الحاضرء وفي المجمع 
الذي افتتح في 0 تشرين الأوّل (أكتوبر) ١9537‏ 
بحضور 4 مراقبّاء كانت الكلمة للكنيسة» أي لجسم 
الكنيسة. وستوضح اهتداءها إلى الحركة المسكوثيّة. 
فتصبح هذه الحركة بعدًا عاديا من أبعاد الحياة 
الكاثوليكيّة والفكر اللاهوتيَّ والارساليّات والعمل 
الرعويٌ والالتزام بالعدالة والسلام. وبدلًا من قول 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصّز 


بيوس الثاني عشر الذي طابق بدقّة بين جسد المسيح 
السرّيّ والكنيسة الكاثوليكية» أكّد المجمع فقط أنّ 
كنيسة المسيح والرسل موجودة في الكنيسة الكاتوليكة 
التي يسوسها الأساققة المتحدوة بخليقة بطرص. بذلك 
يُحفظ كلّ ما في التعليم من إيجابيّات» من دون استبعاد 
أن يكون الآخرون كنيسة في درجة من الدرجات 
وبطريقة من الطرق . 


الفصل السادس 
يول كوتوربيه 
نبق الوحدة 


تعرّفتُ إلى الأب كوتوريبه في ليون» لمناسبة أسبوع 
الوحدة» في كانون الثاني (يناير) ١931/‏ . وكان ذلك في 
أثباء مساضرة ألقاها صديقي جان غيترن [1ضانة©) . 
كانت الكراسي غير كافية فى القاعدة الصغيرة» فكان 
واقنا عله ,طرف .طاولة المحاضرء جانيئاء جامدًا 
ومختليًا بنفسه لم يدم حديثي إليه ِل لحظة» وتواعدنا 
بأن نلتقى. ولكتى: منذ تلك الساعة» التزمتٌ معه 
لثمانى 0 سلتة حل وقاه فى 04 أثان (نارمي) 
147 . *رُسمت كاهنًا سنة 21931 وكانك “تند 
مزدوجة: جامعيّة أوَلُا في باريس قبل الابتداء» ثمّ 
رومانيّةٌ في «المدرسة الملائكيّة». وكنتٌُ في تلك السنة 
أستاذ علم الكنيسة وتاريخ الكنيسة في ليون» في 
إكليريكيّة الاباء المريميّين. 
وطرح الأب عليّ سؤالًا كان جوهريًا في نظره: «هل 
تؤمنء يا أبتِء بقدرة الصلاة؟». طبعًاء أجبتٌ: 
4 ولكن اهل كنتٌ قادرًا على إدراك مدى هذا 
الاك رما يلو أعترف اليم بأنّ وضعي كأستاذ كان 
يحول دون ذلك. كان يتنازعني» من جهة» تكويني 
الجامعيّ المرن والليبراليّ بالأحرى» الذي كان منفيًا 
إلى المركز الثانويٌء ومن جهة أخرى المذهب التوماويٌ 
الضيّق والواقعيّ الذي أجده عند أمثال غَريغو لاغرانج 
وومدود و سوسم )+ فلم أكن طليق اليد لوضع 
نس الدروس التي ألقيها في اللاهرت. فكان ذلك 
وأشياء أخرى كثيرة حاجرًا يحول دون الحركة 





(*) منهللة/؟ عتسلةء كاهن مريمي. 


بقلم موريس فيلان”*» 


الح اي ع لز 0 حين 
جئت أقرع باب الأب كوتورييه» مع أنِي كنت أجهل كلّ 
شيء عنها. وإذا كانت عندي فكرة عن نهج أسبوع 
الوحدة» فلم يكن ممكنًا أن تكون لا هذه: إقناع 
«إخوتنا المنفصلين» بحقيقة الكنيسة الأمّ» وتوفير 
الفرصة لهم لكي «يهتدوا» و«يعودوا». لاا شك في 
أنّي قرأت وتأمّلت عبارة الأب الذهبيّة في منشوره: 
«طلب وحدة ملكوت الله كما يريدها المسيح» 
وبالطرق التي يريدها». ولكن كيف أفسّرها على غير 
وجه؟ 

وقصارى القول لم أكن أجيب عن السؤالء إذ إِنّي 
لم أكن أومن بقدرة الصلاة. 


ولكن لو كان الأب كوتوريبه مكانكء أيّا كان 
جوابه؟ 

لكان جوابه أنَّ وحدة المسيحيّين ليست «مشكلة», 
كما يعتقد كثير من الناس» بل إِنّها ته تنتمي إلى حقل 
«السرًا وإنَّها مجرّد عطيّة من الله» تتخطّى جميع 
تركيباتنا. ولا يستطيع أحد أن يعلم ماذا ستكون» ولا 
البابا نفسه» بل المسيح فقط» رأس الكنيسة (بمعنى هذه 
الكلمة الواسع). من جهةء كان الأب كوتورييه 
متصوّفًاء وانييًاء» وكان له بهذه الصفة اتُصال بلاسبٌ» 
الوحدة. ومن جهة أخرىء, كان التواضع المتجسّد 
وكان خاضعًا بوجه تام لسلطة الكنيسة التعليميّة (لا شك 


لياتسب ا ا 2 م ل د د د لتاب 
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في أنه كان يتمنّى سلطة «منفتحقاء وهي صفة كثيرًا ما 
كانت ترد في مفرداته» ولكثه لم يكن مخيرًا). ومن هنا 
المأساة التي اكتشفتّها عنده منذ اللقاء الأوّل والتى 
كانت تمرّقه تمزيقًا . 3 

وبصفته متصوَّفًا ونييّاء كان يستشعر «الطرق» التي 
يريدها المسيح للوحدة» وهي تظهر شينًا فشيئًا أو فجأةٌ 
وتكون أحيانًا مستحدثة تمامًا. فكان يدعو إلى ١يقظة»‏ 
جميع المسيحيّين وإلى «التنافس الروحيّ»» وينادي 
باحركة مسكونيّة روحيّة؛ قائمة على المحبّة» وفي 
النهاية بحوارٍ بين جميع الكنائس» خلاًا للمناظرة 
الدفاعيّة . . 

وبما أنه كان يستشير العديد من أهل الاختصاص» 
وقد أدار «مجموعة دومب» من السنة 19197 حتّى وفاته» 
كان يعرف بالاختبار أنّ هناك نزاعات وَعُنّد ومعارضات 
بين اللاهوتيين (الكاثوليك أو المنشقّين). ولكنّه» حين 
كان يرى هذه النزاعات» كان يطلب إلى الشركاء أن 
يصلواء ويغيّر مستوى النقاش عند الحاجة. . . وكانت 
إحدى حِكَمه أنّ «الكنيسة الكاثوليكيّة ليست الوحيدة 
التي تعتقد بأنُّها وحدها في الحقيقة». 

وعن الحِسّ الداخلي عند الأب كوتوربيه أعر 
مثلين» من بين الكثير منها. في السنة 21914 كتب 
الأب» في شأن الحركة المسكونيّة: «يبدو أنه يمكننا أن 
نتساءل هل يكون من الاعتداد بالنفس أن نرى في تلك 
المؤتمرات المسيحيّة الكبرى المتعاقبة: ستوكهولم 
(1915). ولوزان »)١9719(‏ وأوكسفورد 2)١970/(‏ 
وَإدِمبورغ (21977): مراحل أولى وبعيدة في الطريق 
الذي يؤدّي إلى مجمع مسكونيَ واسعء لم ير العالم 
المسيحيّ قط مثله. فتكون تلك المؤتمرات تمهيدات 
سابقة للمجمع» وهي غير منتظرة وغير مألوفة وصادرة 
عن العناية الالهيّة». 

فمّن الذي» في 1914» كان يستطيع أن يقول مثل 
هذا الكلام» يوم لم يكن من وجود لمجلس الكنائس 
المسكونيّ الذي أبصر النور في 458١؟‏ والحال أنَّ 
فكرة «مجمع ١‏ عالميّ لم تُستأئف إِلّا سنة 1/8و عند 


انعقاد جمعيّة تيروبي. 
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تاريخ الكنيسة المفصّل 


للدي كرضي م روي 
(كانون الثاني (يناير) »)١9457‏ لكنّه يرقى» من دون 
توقيع» إلى ١1444‏ : «سيأتي يوم تكون فيه الهند والصين 
وحتّى أفريقيا قد درست رسالة المسيح وعاشتهاء يوم 
تكونء جنبًا إلى جنب» على قدم المساواة أو التفوّق في 
العدد والنفوذ والقداسة» جماهيرٌ آسية وأفريقيا مع 
جماهير أورويًا العجوز أو أميركا الفتيّة. أمور كثيرة 
تكون قد تغيّرت في الكنيسة الكاثوليكيّة» من دون أن 
تكون هي قد تغيّرت في ذاتهاء وآفاق من الكتاب 
المقدّس» مُغْلّقة الآن عن أن نظارناء تكون قد مُتحت» 
و«روحائيّات» جديدة تكون قد ظهرت في نفسيّات 
تختلف كلّ الاختلاف عن نفسيّتنا. والنظام التأديبي 
سيعدّل هو أيضًا. كما أنّنا نحن» إن ثقلنا بطريقة سحريّة 
إلى جماعة القرن الأوّل المسيحيّة» نشعر بالغربة» مع 
أننا على أرض مؤمنة وحيّة» كذّلك نشعر بالغربة نفسها 
إن تُقلنا إلى الكنيسة التي ستكون بعد بضعة قرون. 
ولكتناء في كلا الوضعين» لا نلبث أن نستعيد إيماننا» . 

في هذا النصّ الرائع» يلحق الأب بأجرًاٍ حركة 
مسكونيّة نعرفها في أيّامناء وهي تستوعب الأديان غير 
المسيحيّة - ولقد اسيُؤنفت لحذه المشكلة أيضًا في 
نيروبي . 

حين كتب الأب كوتورييه تلك الأشياء» كان يبدو 
حالمّاء حتّى لأصدقائه. وكانت رومة لا ترد عليه» 
فكان منقسمًا بين الطاعة وصوت الروح. 


هل كانت رومة تُصغي فعلًا إلى الأب كوتوربيه؟ وإن 
كان الجواب: تعمء فلماذا لم تكن ترد عليه؟ 

السؤال حرج فعلاء وقد نجد في سيرته بعض عناصر 
الجواب. لا شك في أن الأب كوتوريبه كان له في 
القاتيكان سفير هو الكردينال جِزْلِبِيه (#عثلءه6)» رئيس 
أساقفة ليون» صديقه وحاميه. ولمّا كان الأب مطيعًا 
كما تعرفهء فإنّه كان يُطلع الكردينال على جميع 
نشاطاته: أسبوع الوحدة» والعلاقات مع «الاخوة 
المنفصلين» (الأنكليكان والأرثوذكس والبروتستانت في 
فرنسا وسويسرا وغيرهما)» والخطوات التي يخطوها 


بول كوتورييه نبي الوحدة 


حوار دومُب بين المذاهب إلخ. وكلّما ذهب الكردينال 
إلى رومة» كان الأب يحمّله تحقيمًا لينقله إلى البابا 
بيوس الثاني عشرء بواسطة المنسنيور موئتيني» وكيل 
أمانة سر الدولة. والحال أنه يمكنني أن أؤكّد أنّ 
التحقيق كان يُسلّم ولكنّ النقطة المعتبرة جوهريّة في 
الرسالة لم تكن «تمرّاء لأنَّ بيوس الثاني عشر كان 
يرفض الحركة المسكونيّة ويجمّدها. 

وكان التجميد متمئّلا في الرسالة العامّة الجنس 
البشريٌّ» فى غمرة «السنة المقدّسة» التي كانت» 
بالنسبة إلى رُوَّاد مختلف الموادٌ التعليميّة» «السنة 
الرهيبة». فقد ندّدت الرسالة العامّة بالحركة المسكونيّة 
بطريقة سلبيّة تمامّاء من دون التمهيد لها بأيّ مفهوم 


والنقطة التي كانت تهمّ الأب كوتوربيه كثيرًا في 


العرائض التي كان يرفعها هي ما يسمّيه «الدعوة التي 
تعبت في نقظة واححد». :كان قد ال على 'نقديه أذ يحض 
من رؤساء الكننافى «البروشيتاتت. والأعليكاة 
والأرئوذكس) أن يوجّهواء عشيّة أسبوع الوحدة» 
دعوة إلى الصلاة «من أجل الوحدة التي يريدها 


المسيح وبالطريق التي يريدها»» وطلب إلى البابا أن 


يمهّد لهُذه الدعوة. والحال أنَّ بيوس الثاني عشر رفض 
دائمًا هذا الطلب» ولم يحصل الأب على جواب. وهنا 
لا أستطيع أن أزيد شيئًا على ما قلته. نعم» كانت السنة 


11/ 


المقدّسة .146٠‏ بالنسبة إليناء سنة حزن شديد امتازت 
في رومة بموقف تصلَبي . 

دامت هذه المأساة حتّى انعقاد المجمع الاتيكانيَ 
الثاني» الذي أنتج القرار في الحركة المسكونيّة استعادة 
الوحدة (7880ج!نل»7 145:[)» مستوحيًا من الحركة 
المسكونيّة الروحيّة» وهي التعليم الخاصّ بالأب 
كوتورييه. ولقد قال الأب كونغار إن الأب كوتورييه 
أعطى الكنيسة «قلبه المصلّي». 

ني على يقين من أنَّ عبارة الأب كوتوريبه الذهبيّة 
ستبقى حاليّة» هنا والآن» ولمدّة طويلة قد تستغرق عدّة 
قرون» كشرط لجميع الخطوات التي تخطوها الحركة 
المسكوة ٍ لأنه لم لال بها عبارة آخرىق. ولكني 
أسطيع أب يضًا أن أشهد أنّ هذا الرجل» الذي كان شعلة 
والذي أحرق العالم بمثاله الخاصّ بالصلاة العالميّة» كان 
لا يصو إلا إن أن يكون منسيًا . وإن كانت هناك شخصيّة 
كتابيّة أجرؤ أن أقترحها كمثال أوَّليَ لهء أفلا تكون 
شخصيّة إبراهيم في سفر التكوين» حين ترك كل شيء» 
لما دعاه الله» وذهب إلى البرّيّة؟ سارء سارء سارء ربّما 
من دون أن يعرف إلى أين يذهبء ولكن في الاتجاه 
الصحيح دائمّاء لأنّ الروح القدس يرشده. ذهب نحو 
الموعد الذي يعرف أنّه كان في نهاية الطريق» بالرغم من 
المحَن والمضايق والتضحيات» بقدرة الصلاة» نحو 
شعب الوحدة» تحت سماء مليئة بالنجوم . 
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الفصل السابع 


كارل بارت 
والحركة المسكونية 


توفي كارل بارت في ٠١‏ كانون الأوّل (ديسمبر) 
8 .؛ في الثانية والثمانين من عمرهء فعاصر تمامًا 
المغامرة المسكونيّة الكبرى التي عرفتها الأزمنة 
العصريّة. وُلد في حقبة تأثّرت تأثرًا شديدًا ب«التزاع 
الثقافيَ؛ الذي أثار الامبراطوريّة الألمائيّة التسماركية 
على الطموحات السياسيّة التي امتازت بها بابويّة أعين 
مؤْوًا أنّها معصومة عن الخطأء وتوفي بعد أن تتبّع 
حم الانفتاح الكائوليكيّ في أيّام حبريّة 2 
الثالث والعشرين وفي أثناء أعمال المجمع القاتيكانيّ 
الثان ٠‏ لكنّه مارس أوَلَاء منذ 19768ء تأئيًا متزايدًا 

ع 3 ثيرًا متزايدا في 
تطوّر «الحركة المسكونيّة؛» من جنيف» وبوجه خاصٌ 


بقلم جورج كازاليس لت 


في «الجمعيّات» التي واكبت تاريخها كلّ سبع سنوات» 

من أمستردام (1948) إلى أيسالا (1934)» مرورًا 
بِإِفتسيّنْ فُنستُنْ (1104) ونيودلهي (1951). 

وكان سويسريًا ناطنًا باللغة الألمانيّة وعضوًا من 
أعضاء الحزب الاجتماعيّ الديمقراطيّ» ومع ذلك لم 
يكن هناك»؛ على ما يبدو ما يُنبئ' باهتمامه المتزايد 
بقضيّة وحدة المسيحيّين» ولا ما كنّه له اللاهوتيون 
ورؤساء الكنائس من الانتباه والاحترام» منذ أن صدرء 
سنة 1919 شرحه الضخم للرسالة إلى أهل رومة 
وحتّى نهاية حياته. 


المناضل 


إن السنوات العشر التي أعدّت صدور شرح الرسالة 
إلى أهل رومة امتازت بالتزام اشتراكيّ ناشط». ولا سيّما 
على صعيد العمل النقابي في رعيّة سافِئقيل (لأ«معقدة)» 
حيث كان قسّيسًا من 1911 حتّى .197١‏ وكانت 
ممارسته وعقائديّته السياسيّتان تفترضان مواقف انتقاديّة 
قاسية من المؤسّسات الكنسيّة البروتستانتيّة والكاثوليكيّة 
على السواء. أفليست أركان الدين هي التي تدعم نظامًا 
اجتماعيًا يجب قلبّه؟ وفي أيّام الكفاح الألمانيٌ من أجل 
الثقافة» ألم ينتظم البروتستانت في صفوف الكاثوليك 
لاط عن امتيازاتهم المدرسيّة والماليّة؟ وفي 21915 


ألم يُسرع جميع أولئك الأساتذة الأجلاى اميق 


على حدّ قولهم إلى المعارضة اليساريّة» للالتحاق 
بمعسكر القوميّة الداعية إلى الحرب» ففقدوا مصداقيّتهم 
في نظر تلامذتهم الثاقب؟... وبكلمة وجيزة» لا 
يحتاج المجتمع الاشتراكيّ إلى أديان الطبقات الحاكمة 
وخدّامها. فإِنّ الجماعة المسيحيّة الأصيلة لا تبالى 
بالواجهات والمجاملات الكنسيّة» بل هي تنشأ وتنشأ 
بلا انقطاع» حيث يلتزم أناس يحرّكهم الانجيل ببناء 
عالم جديد» هو رسم أُوْليَ للملكوت الأخيريّ . 

دفع ذلك بارت إلى أن يُعيدَ إعادةً جذريّة إلى بساط 
البحث الدور الاجتماعيٌّ الذي ينبغي له أن يقوم به 
بصفته قسّيسّاء وسيقوم به حتّى النهاية» ولكن 


(#) كتلهعده 5مع660» أستاذ في كليّة اللاهوت البروتستانتيّة في باريس والمعهد المسكونيّ للتنمية. 


كارل بارت والحركة المسكونية 


بالاستفادة من وضعه كأحد الأعيان للتهجّم بلا انقطاع» 
باسم المستغَلِينَء على امتيازات أرباب العمل 
وطموحات السلطات المدنيّة. يمكننا أن تو من 
دون مبالغة» إِنّه مارس إذ ذاك عمدًا صيغةٌ من صيَغ 
«الحركة المسكونيّة العلمانيّة» التي عرفت» بعد ذلك 
بخمسين سنة» نجاحًا جعلها تظهر لبعض الناس المقابل 
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الضروريٌ و«الحقيقة المعكوسة» للحركة المسكونيّة 
الرسميّة: فكلٌ مّن وقف إلى جأنب الصغار وضحايا 
النظام الاجتماعيّ أيّا كان» هو عضو من أعضاء كنيسة 
المسيح» الواحدة والمقدّسة والجامعة» أي كانت» مع 
ذلك» جذوره المذهبيّة . 


المستكشذ 


لمّا أصبح أستاذ علم اللاهوت في غوتنغن 
(معقصفاة6) سنة ١155ء‏ التزم فورًا في مجهود 
مكنّف لاستعادة تراث المصلحين» في خصوصيته 
بالنسبة إلى سائر تيّارات التقليد المسيحيّ . وابتداء من 
6 » واصل هذا المجهود في مولت عمقي 
ولم يبتدئ في بون سنة 21970 إصدار مؤلّفات نضجه 
الكبرى» إِلّا بعد عشر سنوات من العودة الصارمة إلى 
الينابيع. فدفعه استكشافه المتواصل للماضي إلى 
الاقبال على مطالعة اللاهوت الكاثوليكيّ: فطوال 
أشهرء أكبّ على قراءة أوغسطينس وتوما الأكوينئ» 
وأصبحء “في نظر شركاء «المذهب الآخر»: مواجهًا 
مرهويًا وضروريًا في الوقت نفسه. وفي تلك الأيّام كتب 


ما يلي: سس ن أذ الآخرين على محمل النجدّ بين أناس 


- متّخدين في المسيح» قد لا يعني عقد لقاءات 
يّة...» بل حمل ثقل التناقض» والشعور بالخوف 
ا اب 
نحن. . . » والوعي لسر الانقسام هذاء وبالتالي التحؤّل 
إلى كاثوليكيّ أو بروتستانتي أشدٌّ توقًا إلى سلام المسيح 
مما نعرفه حبَّى الآن ونستطيع أن نرجوه». 

وبعد الانتقاد الجذريّ في السنين الأولى» أصبح 


بارت قارئًا فريدًا لجوهر الانجيل وناطمًا مميّرًا باسمه» 
و«مسكوئيًا مجاهدًا». فكان يصرّح بأنّه ما من ضعف 
وما من مجاملة يستطيعان أن يساعدا قضيّة الوحدة على 
التقدّم» وبأنّه ما من مذهب مسيحيّء يستطيع أن يساعد 
الآخرين على السير نحو تفهّم أوضح للانجيل إلا 
برجوعه إلى ما هو أكثر أصالة في جذوره» وأنّه ما من 
تنازل وما من تساهل يستطيعان أن يقرّبا الأخوة 
المنفصلين من ذلك الذي هو وحده وحدة الكنيسة» كما 
أنّه هو وحده نهاية التاريخ: أي المصلوب القائم من 
الموت. وإلى تلك الأيام يرقى لقاؤه وصداقته 3 
رجلين أصييحًا :بعل ذللكت موجَهّي «الحركة المسكونيّة» 
غير الكاثوليكيّة» وهما الهولنديّ ويلهلم أ. فيسِزث 
هوقْتٌ 110010 :تعععذ؟ .ى سلعطلة9). الذي عُيّن أوّل 
أمين سر مجلس الكنائس المسكونيّ»» والفرنسيّ بيار 
موري (2نن84) الذي كان من أشهر الذين عملوا 
لانشائه. ولقد شارك بارت» عن بعد في أغلب 
الأحيان» وأحيانًا في الصف الأوّل من العاملين» فى 
التَقدّم البطيء الذي عاشته منظّمة جنيف. وكانت 
تدخلاته انتقاديّة وبنّاءة في آنِ واحد. 


الشاهد 


إنّ انَعَم) الله في يسوع المسيح هو الذي أرغم بارت 
على قول «لا» لكلّ ما يقل من أهمّيّته ويحتقره وينبذه» 
بتجريده من كل طابع حصريٌ. ولقد قاده هذا اليقين 
الراسخ إلى مواجهات رهيبة: ففي ١‏ كانون الثاني 
ا 47 ؛ استولى هتلر على الحكم وأقدم على 


بي 222222 2 ئ22ئ22 62222 22 2 62622 يي 0_0 ااالسْفظيرر وين اد العم 


توحيد الأنماط في ألمانياء بما فيها الكنائس. في ما 
يختصٌ بالكثلكة» وقَّم في 8 تمّوز (يوليو) 21977 
معاهدة دينيّة بارعة. أمّا البروتستانت» فأراد أن 
يستعبدهم باختراق صفوفهم: فيكون «المسيحيّون 
الآلمآن» كنيسة للهرق والبطولة القوميّة والتوسّع 
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الجرمانيَ» ويعترفون بأنَ هتلر هو الرجل الذي أرسله 
العليَ إلى شعبه المختار» ألمانيا الآريّة» المكلفة بتطهير 
نفس الغرب وإعادة تفرّقة المهدّد. 

رأى بارت المخاطر تتصاعد فنظّم هذا السويسريٌ 
الكلقينيَ المقاومة» مع أصدقائه اللوثريئين. ولم تكن 
تهمّه العناوين والأسماء: هم مسيحيّون «إنجيليّون» مَن 
يعترفون بإيمان لا مساومة فيه ويرفضون الولاء المتطرّئف 
للإمبراطوريّة الثالثة. وفي وسط أجواء استقالات 
حماسيّة» وفي وجه حياد الكثلكة العام والتردّدات 
البروتستانتيّة» دقٌ جرس الاستنفار ليع الذين «لن 
يحنوا الركبة أمام البعل». فتجمّعت وتنظّمت أقلَيّة من 
٠‏ إلى ١5‏ بالمئة» في أنحاء جميع جميع الولايات الألمانيّة 
وانّخذت اسم «الكنيسة المعترفة» ولم تلبيث أن. تبنت 
شهادة إيمانء هي (إعلان بارْمن اللاهوتيّ»» الذي 
حرّره بارت كله د واي كان شرعة المقاومة الروحيّة 
للنازيّة وقاعدتها. :وللمرّة الأولى». تكوّنت جبهة 


تاريخ ١‏ الكنيسة المفصًا 


صحٌ أنّ «قضايا بارْمِنْ؛ الست وُزنت كلمةٌ كلمدٌ» فإِنّ 
الاجماع الذي أحرزته يعود إلى عزم المعادين لهتلر أكثر 
مما يعود إلى ثرادة الصياغة. إِنَّ اللوثرتين والكلفينيين 
وجميع الذين التقوا حول نصّ بارُّمِن شعروا بأنّهم لا 
يبقون أمناء لجذورهم الخاصّة إِلّا بالجرأة على 
المواجهة والتفكير في مستقبل غير الذي يعلن عنه 
أسياد الساعة. ولأنّ بارت يراهن على الرجاء» حصلت 
حركته المسكونيّة على تلك القوّة المُعدية. فإنَّه لا 
يحسب ولا يحتال» بل» بفضل تركيزه على الدفاع عن 
الانسان» الذي لا ينفصل عن التبشير المي يسوعء 
اختبر ونا أن الوحدة تُعطى له فوق ذلك. إِنَّ 
الكنيسة لا تستجيب صلاة الربٌ «ليكونوا واحدًا» حين 
تين بها ولون» جين تيرق أنه مسوولةتعن جتيع 
الذين تقيم في وسطهم» تكتشف مجدّدًا طعم الانجيل. 
ميل +188 عمل .بارت .على خركة" مسكوتة ليست 
غايتها في نفسهاء بل هي موجّهة كلّها نحو السلام 


مسكونيّة للرفض» مع وجود رؤساء كنائس ولاهوتيّين وسعادة جميع البشر. 
مشهورين في معارضة واحدة للدولة التوتاليتارية. وإذا 
«ملفان الكنيسي» 


في السنة 1910 حين طُرد بارت من ألمانيا ووجب 
ا وام اب وات أصبح إشعاعه واسحًا 
الم يرغب العالّم المسيحيّ وحشب في لقائه» 
ا بأهمَيّة تفكيره ه اللاهوتيٌ لجميع مجالات الحياة 
الكنسيّة» بل اتخذ هو نفسه مبادرة نشاط رسائليٌ جبّار 
جعل منه مستشار جميع الذين ينتظرون رأيه في شتّى 
المسائل» من لاهوتيّين وأساقفة وقساوسة وطلاب 
وسياسيّين. وفي وسط هذه المراسلة المتنوّعة» لا بد 
من تخصيص مكان مميّر للرسائل العشرين إلى الكنائس 
الأجنبيّة التي دعاهاء منذ 21978 إلى مقاومة النازيّة» 
قبل أن يدعوهاء في ٠1445‏ إلى إعادة إعمار ألمانيا 
المهزومة سياسيًا وروحيًا. ظهرت مجموعة الرسائل 
بهذا العنوان المتواضع: صوت سويسريٌ» فانّسمت 
بإنشاء رسوليّ للأزمنة العصريّة. وكانت عبرتها 
واضحة» وهي أنَّ الكنيسة لا تكون أمينة لدعوتها ولا 


يكون لها نصيب في استعادة وحدتها المفقودة» مالم 
تضع بلا ملل الاعتراف بسيادة يسوع المسيح وحدها 
فوق طموحات القياصرة الذين يظتّون أنّهم يستطيعون أن 
يفرضوا على رعاياهم طاعة عمياء وشبه ديئيّة. 

كما دُعي إلى المشاركة في المجمع القاتيكانيّ الثاني 
بصفة مراقب» لكنّ حالته الصحّيّة حالت دون تلبية هذه 
الدعوة. وفئ خريف 21456 تلقّى دعوة شخصيةء 
وكانت له في رومة محادثات طويلة مع أعلى السلطات 
الكاثوليكيّة والنوادي اللاهوتيّة. وبعد أن قبّله بولس 
السادس » خرج من المقابلة قائلا : «إِنّ الكنيسة والتفكير 
اللاهوتيّ الكاثوليكيّ دخلا في حركة لم أكن أتصرّر 
انّساعها». وأضاف: (إِنّ البابا ليس هو المسيح 
الدجّال!». وعلى الكتب التي قدّمها لمضيفهء كتب 
باللاتينيّة هذا الاهداء: «في خدمة الربٌ الواحد 
المشتركة» إلى الأسقف بولس السادس» خادم خدّام 


كارل بارت والحركة المسكونيّة 


الله الأخ المنفصل كارل بارت». لا حاجة إلى التشديد 
على مدى المسيرة المسكونيّة التي تمّت من كلتا 
الجهتين والتي لُقْصِيْت في تلك الكلمات. 

وفي اليوم التالي من مأتمه الذي تمّ بحضور أعضاء 
عائلته وبعض الأصدقاءء أقيمت له حفلة تكريم في 
كاتدرائيّة بال» شاركت فيها كلَيّة اللاهورت وحكومة 
بال» وممثّلون عن لاهوتيّي ألمانيا القدماء والشباب» 
وأمين سرّ مجلس الكنائس المسكوني» وهانس كونغ 
(وصناكة) باسم الكنيسة الكاثوليكيّة: «باسم الانجيل 


ا ل ل ل ل لييصبيبيو اه ير 2 تر اا ري ار ا يا ا ا 1 الي 0 لد 


«احتجٌ» عليناء مستعملا كلمات قاسية جدًا. فظهر لنا 
مرج الوراني. وبما أنه لم يكن يشهد فقط 
«على»؛ بل ٠‏ ليسوع المسيح وحدهء الذي 
يريدون دائمًا 00 رؤساء سياسيّين أو دينيّين» 
أو الانسان فقط... أصبح أحد آباء التجديد 
الكاثوليكيّ الروحيّين... كان عنده» في آنِ واحدء 
جذريّة في التركيز الانجيليّ وبُعد نظر جعلا منه ملفانًا 
للاهوتنا أيضًاء .20 ّ 








الفصل الثامن 
نحو المصالحة 


(0-191/ا2]) 


بقدر ما يختلف ورق الشجرة عن جذعها وجذورهاء 
تنرّعت الحركة المسكونيّة في السئين الخمس عشرة 
الأخيرة بالنسبة إلى الخطوط الواضحة نسييًا التي 
يستطيع المؤرّخ أن يتتبّعها ليصف نشأتها. ولذلك» لن 


بقلم جان بيار فان ديت”*© 


تكون مهمّتنا هنا أن ننقل تاريخ الأحداث التي واكبت 
طريق الوحدة من ١45٠‏ حتّى 191/5» بقدر ما تكون أن 
نُظهرء على قدر المستطاع» مواطن قوّتها . 


ثلاث شخصيّات بارزة 


ثلاث شخصيّات سيطرت على مطلع السنَينيّات» 
ورد ذكرها أعلاه: البابا يوحنًا الثالث والعشرون» 
والبطريرك أثيناغوراس» والكردينال بيا (0868. 

شخب «البابا يوحنًا العطوف» بعد استنفاد جميع 
الوسائل عن يد مجمع كرادلة لم يعرف كيف يجد خليفة 
لبيوس الثاني عشر» فلم يبِدُ أنّه سيّيم التاريخ بطابعه» 
وكانت نظرته إلى المشكلة المسكونيّة لا تبدو مجدّدة 
على الاطلاق. فإن استندنا إلى الخطب الأولى التي 
ألقاها في شأن قراره أن يدعو إلى عقد مجمع وفي رغبته 
أن يرى تلك الجمعيّة تشجّع عودة المسيحيّين إلى 
الوحدة» لا يسعنا إِلّا أن ندهش بطابع تعليمه المألوف» 
إن لم نقل التقليدي: ففي نظرهء لا يمكن أن تكون 
الوحدة ِل فيج لاعودة» المنشقّين إلى الكنيسة 
الكاثوليكيّة . فتكون مسؤوليّة الكاثوليك ترتيب البيت» 
لكي يرغب الجميع في الدخول إليه. ومع ذلك» يمكن 
اعتبار يوحنًا الثالث والعشرين صاحب فكرة الحركة 
المسكونيّة الحقيقئ. فإنّ الصلاة أكثر من التفكير» 
والمحبّة أكثر من الجرأة» مكّنتاه من القيام بالمبادرات 


التي لم يكن اخد يبرا على الأعضادباتها ممكنة: أوّلَا 
الدعوة إلى عقد المجمع» ثم إنشاء أمانة سرّ الوحدة 
والدعم الكامل الذي لم 00 عن تأمينه لها. 

لا شك في أنّ أثيناغوراس كان أكثر اطَلاعًا من 
يوحنًا الثالث والعشرين» ولوقت أطول» على حقيقة 
الحركة المسكونيّة» لأنّه كان قد شارك من الداخل في 
أعمال مجلس الكنائس المسكونيّ. وكان هو أيضًا 
رجلًا يغمره الروح القدسء روح المحبّة. لم يكن 
الفنار» في إسطنبول» القاتيكان . ومع أن سلطة بطريرك 
القسطنطينيّة كانت ثابتة تاريخيّاء فإنّها تقوم اليوم على 
أسن ؤامة ولعنيا استعادت شهرة جديدة» نظرًا إلى 
حجم أثيناغوراس الذي كان على رأسها. فبفضله. 
عادت الأرثوؤكسيّة لتصير جسمًا وقدّمت للعالم شهادة 
إيمانها وغنى تقاليدها. ولمّا عُقد في رودس» سنة 
١‏ ؛ بدافع من البطريرك أثيناغوراس» مؤتمر 
الاتّحاد الأرثوذكسي الأوّل» تمّت خطوة واسعة نحو 
الوحدة» إذ إِنّ مثل ذلك المؤتمر لم يكن عقده ممكبًا 


منذ عدّة قرون» وكان الناس يرون بزوغ الإعلان عن 


() طاءط هه7؟ وجروز-مهعة» مجاز من المعهد العالي للدراسات المسكونية. 


نحو المصالحة (1910/6-19575) 


اليوم الذي يُعقد فيه مجمع الأرثوذكسيّة الكبير 
والمقدّس. 

أما الكردينال بيا فكان» في تلك السنوات» الغامل 
المتواضع » ولكن الحاضر في كلّ مكان» والحائك 
الصبور والدقيق الذي كان عليه أن يستعيدء واحدًا 
واحدّاء خيوط الوحدة المفقودة. ويبدو أن تعيينه عن يد 
يوحنًا الثالث والعشرين على رأس أمانة سرّ الوحدة كان 
من الأعمال التي تتجاوز الادراك» لأنّ أهمّيّتها تفوق 
إلى حجك بم التوقعَات المسجملة عله 

لولا لمؤلاء الرجال الثلاثة - ولكن طبعًا مع العديد 
من الآخرين الذين لا نستطيع أن نذكرهم هنا - لّما كان 
المجمع ولا تطوّرات الحركة المسكونيّة ما كانت عليه 
في مطلع الستَّينيّات. 

وحين عقد مجلس الكنائس المسكوني» للمرّة الثالثة 
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في تاريخه» سنة 21971١‏ جمعيّته العالميّة» يمكننا أن 
نتحدّث عن الوصول» منذ تلك الساعة» إلى قنّة 
حقيقيّة» بعد حركتّي «الايمان والنظام» و«السيحيّة 
العمليّة»» إذا بمجلس الارساليّات الدوليّ يلتحق؛ بعد 
مؤتمر إدمبورغ بخمسين سنة» بالحركة. وفي الوقت 
نفسهء دخلت المجلس الكنيسةٌ الأرثوذكسيّة التابعة 
لبطريركيّة موسكوءه وعدّة كنائس أخرى من شرق 
أوروبّاء فلم يعد ممكنًا أن يِتّهُم بأنّه لا يمثّل إلا حركةٌ 
من وحي بروتستانتيّ محض . وأخيرّاء وللمرّة الأولىء 
قبلت رومة بإرسال مراقبين رسميّين إلى جمعيّة نودبي 
هذه. وفي المقابل» أكثر من ثلاثين مراقبًا يلون 
مجلس الكنائس المسكونيّ وكنائس ليسي 
جميع الأنواع» قدموا إلى رومةء في السنة التالية 

لحضور الجلسة الأولى من المجمع القاتيكاني الاني . 


مساعدة العمل القائم على التقدّم 


«التحديث»: تشير هذه الكلمة إلى السير الجريء 
الذي أدخل فيه يوحنًا الثالث والعشرون الكنيسة 
الكاثوليكيّة. وما إن أطلقها في طريق فحص الضمير 
وإعادة النظر والتوبة أمام سائر الاخوة المسيحيين وفي 


أحوار معهم» حتّى انطفأ في عنصرة 577 . وفي هذه 


المرّة» لم يترك انتخاب خليفته أيّ مجال للشكٌ: 
فكان» كما كان الناس ينتظرون» الكردينال موئتينى» 
الذي اختار اسم بولس السادس. إن استندنا إلى 
الظواهر» فباتتخاب ذلك الرجل الرزين» الذي كان 
معاون بيوس الثاني عشر المقرّب» كان يُخشى أن 
تتغلّب مجدّدًا الفطنة والتفكير. كتب القن جان ريلبيه 
(اءنالن8) : «شخصيّة جنايلاة تساهت دقة الكنيسة» فيبدو 
أن زمن الاندفاعات والارتجالات قد انتهى». لكن ما 
تلا كان تكذيًا واضًا لذلك الحكم المتشائم. فمع أن 
مزاج بولس السادس كان يختلف كلّ الاختلاف عن 
مزاج يوحنًا الثالث. والعشرين» لم يتردّد لحظةٌء مصرّحًا 
منذ خطاب التنصيب: «نريد» باستنادنا إلى أسلحة الحقٌّ 
والمحبّة وحدهاء أن نواصل الحوار الذي بوشر»ء وأن 
نساعد» بقدر استطاعتناء العمل القائم على التقدّم» . 


ويعد ذلك بخمسة عشر يومًا فقطء أوفد من يمثّله رسييًا 
في الاحتفال باليوبيل الأسقفيّ الذي أقامه البطريرك 
ألِكْسي في موسكوء وأرسل خمسة مراقبين رسميّن إلى 
موتريالة لمناسبة انعقاد جمعيّة «الايمان والنظام» 
العالميّة الرابعة. وفي هذه الجمعيّة» تم تجاوز عقبة من 
أخطر العقبات في طريق الوحدة» وهى العقبة الفائمة 
منذ القرن السادس عشر بين الكنائس التي تستتد إلى 
سلطة الكتاب المقدّس وحدها والكنائس التي تضيف 
إليها الرجوعّ إلى التقليد. 
وفي أيلول (سيتمبر) من السنة نفسهاء افتتح بولمن 

السادس جلسة المجمع الثانية بخطاب جريء 0 
فقال: «إذا كان» في أسباب ذلك الانفصال» خط يُسند 
إليناء فَإنّنا نسأل الغقران بتواضع». للمرّة الأولى ني 
التاريخ» نرى الكنيسة الكاثوليكيّة على لسان سلطتها 
العلياء تقبل بأن يكون لها قسط من المسؤولية في 
انقسام المسيحيّين» ؛ وتقوم بفعل تواضع علنيّ. نشل 
هذه الأقوال مكّنت أخيرًا من إقامة حوار حقبيٌ. 
ولذلك» كان عدد المراقبين غير الكاثوليك يزداد في كل 
جلسة» وكانوا أكثر بكثير من مجرّد مشاهدين. فإنّ 
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لقاء البابا بولس السادس والبطريرك أثيناغوراس الأوّل» في أورشليم 


جميع النصوص التي كانت موضوع نقاش كانت تُعرض 
عليهم عن طريق أمانة سر الوحدةء وإذا صحّ صح أنه لم يكن 
لهم حقّ في توجيه كلامهم إلى الجمعيّة فإِنّ آراءهم 
كانت جع وتُقّل. وفي محاضرة ألقيت في رومة في 
نهاية الجلسة الثانية» لفت البروفسور أوسكار كولمّن 
النظر إلى ذلك بقوله: «بالاضافة إلى شُرفتنا'في كنيسة 
القدّيس بطرسء كانت قاعة فندق كولوميّس» حيث كان 
المنسنيور قيلبرائدس (95سهءم18/1116) يدير اجتماعاتنا 
بكثير من اللباقة» المكان الآخر الذي سيتوجّب على 
مؤرّخي الغد أن يقولوا إِنْه كان مسرح محادثات مسكونيّة 
مثّلت بالفعل شيئًا جديدًا». 

وكان البطريرك أثيناغوراس» من جهته أيضّاء 
يواصل العمل الذي بوشر. ففي أثناء مؤتمر رودس» 
حصل على إجماع الكنائس الأرثوذكسيّة في مبدإ إقامة 
حوار مع الكنيسة الرومائيّة» شرط أن يتم على قدم 
المساواة. وعلى أثر تبادل رسائل بين بولس السادس 
وأثيناغوراس» أعلن» في نهاية السنة 1938 أنّ البابا 
سيذهب إلى أورشليم ويلتقي هناك بطريرك 





تاريخ ١‏ الكنيسة (١‏ المفصّر 


القسطنطينيّة. وتم هذا «اللقاء المقدّس» في © كانون 
الثاني (يناير) 1975 . ومنذ اليوم التالي» أعلن البطريرك 
عن رغبته في الذهاب إلى رومة في السنة عينها ٠‏ الكنّ 
هذه الرحلة لم تعفن إل سنة .1١951/‏ 

إِنَّ قبلة السلام التي تبادلاها في أورشليم كانت أكثر 
من إعلان عن مصالحة» إذ كيف يستمرٌ الكلام عن 
انشقاق ومنشقّين» حين التقيا كأخوّين عند سَفُْح جبل 
الزيتون؟ 

واصل المجمع أعمالهء وفي الجلسة الثالثةء 
وبالرغم من الكثير من الصعوبات» ا صعوبات 
اللحظة الأخيرة» تم التصويت على القرار في الوحدة 
بشبه إجماع. إلى جانب التصويت على الدستور 
العقائديٌ في الكنيسة. وفي كانون الثاني (يناير) 
5 :, اقترحت اللجنة المركزيّة في مجلس الكنائس 
المسكونيّ تأليف فريق عمل دائم بين ممثّلين من 
المجلس ومن الكنيسة الكاثوليكيّة. وفي الشهر التالي» 
لمناسبة زيارة رسميّة إلى مركز مجلس الكنائس 
المسكونيٌ» حصل الكردينال بيا على موافقة رومة» 
فألّقت اللجنة المختلطة على الفور. وفي الوقت نفسهء 
تواصلت المحادئات مع القسطنطينيّة. وفي نيسان 
(أبريل)» ذهب الكردينال بيا لزيارة أثيناغوراس وتأليف 
لجنة مختلطة أخرى بين ممثّلين من الكرسيّ الرسوليّ 
والفنار. وانتهز هذه الفرصة ل في كاتدرائيّة آيا 
صوفيا السابقة» في المكان الذي وُضعت فيه» سنة 
4.؛ رسائل الحرم التي وجّهها الكرديئال عُمبرت 
(651تسداةة) إلى البطريرك ميخائيل كيرولاريوس. مَن 
الذي كان ينوثّ» في تلك الساعة» أنَّ السئة لن 
تنتهي قبل أن يُرفعم رسميًا هذا الحرم والحرم الذي 
وججّهته كنيسة القسطنطيئيّة إلى رومة؟ والحال أن 
بولس. السادس أعلن الخبر العظيم منذ شهر تشرين 
الثاني (نوقمبر). وفي ؛ كانون الأوّل (ديسمبر) 21976 
بعد ختام المجمع .الفاتيكاني الثاني بثلاثة أيّام وفي 
أجواء تحمّس لا يؤصف» في رومة من جهة» وفي 
القسطنطينيّة من جهة أخرىء» كتبا نسيانَ أحداث ٠١55‏ 
نهائيًا . 


نحو المصالحة )1910/0-1947٠0(‏ 


ريح الوحدة 


إذا صمح الكلام على صيف عرفته الحركة 
المسكونيّة» وجب تحديد وقته في تلك السنوات 
1958-4. ففي العالم بأسزه وفي جميع الكنائس 
0 الوحدة. سبق في ١171‏ تكوين مؤتمر كنائس 
أفريقيا كلها حيث تستطيع الكنائس الفتية أن تعبّر في 
الوحدة عن آرائهاء بعد أن تأئّرت بالانقسامات التي 
استوردها من أوروبًا أوليك الذين أتوها بالانجيل. 
فبوشرت محادثات بين كنائس قريبة من حيث التقليد 
ومنقسمة من حيث التاريخ: هذا شأن مؤتمر الكنائس 
المونوفيزيّة الأوّل الذي انعقد في كانون الثاني (يناير) 
0 يشت عدّة كنائس على 
أرض واخلة واستطاعت أن تفكّر في العودة إلى 
الوحدة» متحت المفاوضات: نذكرء على سبيل 
المثال» حالة الميتوديّين والأنكليكان فى إنكلتراء فقد 
باشروا محادثات منذ 19508. , 

وعند الكنيسة الكاثوليكيّة» كان المجمع نقطة 
انطلاق: ففي يار (مايو) 1١957‏ صدر الجزء الأوّل 


6 في أدّيس أبابا. وحيث تعايث 


من توجيهات في المسائل المسكونيّة» وهو نوع من قرار 


تطبيق التوجيهات المجمعيّة . وفي السنة نفسهاء اتّخذت 
قاين الفصيين لقوانين المختصّة بالزواجات المختلظة 
وتلطيفها . وبعد أن أصبحت أمانة سرّ الوحدة هيئة دائمة 
من هيئات الديوان الرومانيّ» أخذت تبذل نشاطًا 
مكّمًا . . فلم تكتف بمواصلة التعاون مع مجلس الكنائس 
المسكونيٌ» مشاركةٌ معه كلّ سنة مثلا في تنظيم أسبوع 
الصلاة العالميّ من أجل الوحدة» ومرسلةٌ مراقبين إلى 
اجتماعات المجلس الكبرى كلّهاء كمؤتمر «الكنيسة 
والمجتمع» الذي انعقد في جنيف في صيف 21955 
ولكنّها نشطت خصوصًا في مبادرات جديدة. 

وفي آذار (مارس) 0 استقبل البابا رسميًا 
الدكتور رَمْسي ((56سه)» المتقدّم في رؤساء أساقفة 


الاتّحاد الأنكليكانيٌّ. فكانت هذه الزيارة فرصة لانشاء 
فريق عمل مختلط بين الكرسيّ الرسوليّ والأنكليكانيّة 
كان هدفه السك «عودة الكنيستين إلى الوحدة 
العضويّة». وفي تشرين الثاني (نوقمبر) افتّتح الحوار 
الرسمىّ بين رومة والكنيسة الكائوليكيّة القديمة. أما 
السنة 21951 وهي سنة ذكرى الاصلاح ال 4650 
فكانت أيضًا مرحلة جديدة في التقارب بين رومة 
والقسطنطينيّة. وبالرغم من تفؤّق الكرسيّ الرومانيٌ 
التاريخيّ» فقد أخذ بولس السادس المبادرة وذهب إلى 
القسطنطينيّة في ١5‏ و76 تمّوز (يوليو). وهذا اللقاء 
الجديد مع أثيناغوراس مكّن البطريرك من تحقيق 
مشروع نضج منذ سنين طويلة. ففي تشرين الأوّل 
(أكتوبر)ء ذهب إلى رومة» ثمّ إلى جنيف حيث اسيُقبل 
في مركز مجلس الكنائس المسكونيّ» وإلى لندن حيث 
التقى الدكتور رَمْسي. وأظهرت البطريركيّة في موسكو 
رغبة في التقارب» فأرسلت موفدًا إلى رومة واستقبلت 
المتيور فيلبرئدس» المكلّف بوضع حلقة محادثات 
بين رومة والبطريركيّة . 

وفي حقل البحث الكتابيّ أخيرّاء مكّنت الأجواء 
الجديدة من إحراز خطوات جوهريّة . ففي فرنساء تكوّن 
فريق من مئة عفر للقيام يترجمة. سكونية للكتاب 
المقدّس. وعلى سبيل التجربة» انكبٌ الفريق أرّلّا على 
ترجمة الرسالة إلى أهل رومة» وهو نصّ صعب جدَّاء 
علمًا بأنَ الاصلاح اللوثريّ نتج مباشرةً من التفسير 
المجدذ الذي أتى به المُصلح . فكان نجاح هذا العمل 
كاملا . وفي السنة التالية» عُقدت اثّفاقات بين القاتيكان 
وجمعيّات الكتاب المقدّس في العالم» تمكن من تحقيق 
عمل مسكونيّ حقيقيّ في العالم كله لترجمة الكتاب 
المقدّس ونشره. 


زمن الصبر 


بعد أن وصلت الحركة المسكونيّة إلى ذروة 


نجاحهاء هل كان في إمكانها أن تستمرٌ في مثل هذا 
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الزخم؟ هذا هو السؤال الذي أخذ بعضهم يطرحونه في 
مطلع السنة ١9574‏ . لا شك في أنّ اهتداء القلوب كان 
شيا مكتسيًا + » ولكنّ العقبات العائدة إلى المؤسّسات 
والأجهزة كانت كثيرة. وفي ١‏ حزيران. (يونيو)»» 
احتفلت مجموعة من المسيحيّين»ء من كاثوليك 
وبروتستانت» وكانت بينهم شخصيّات مرموقة» بسرٌ 
الافخارستيًا في شقّة باريسيّة وأخبرت بأنهم رأوا أن 
يمارسوا المشاركة في ما بينهم. وكتب القسّيس جورج 
كازاليس: «هناك أشخاص ما زالوا يحبّون المسيح 
ويتوقون إلى الانجيل» حتّى الاحتفال بعشاء الربٌ في 
«المنطقة المحايدة التي تفصل بين الكنائس». وفي 
أيلول (سيتمبر)» كان مراقبون بروتستانت في جمعيّة 
المؤتمر الأسقفيٌ اللاتينيَ الأميركي» المجتمع في 
مِدِلّين (متتاعاء/3) » ++ افتعضلوا على إذن في المشاركة في 
الافخارسييًا الكائوليكية. لكنّ أمانة مير الوحدة شجبت 
في وقت لاحق الاذن المُعطى وأصدرت مذكّرة تعارض 
مب زات المشاركة. 

ِنَّ مثل هذه الأمور تعبّر عن قلّة الصبر التي أخذت 
تظهر وعن الصعوبات التي تواجهها الكنائس» ولا سيّما 
الكنيسة الكائوليكيّة» في السيطرة عليها. وهناك 
علامات أزمة أخرى في غيرها من الأماكن. فقد ألحٌّ 
قسم من الرأي العام على بولس السادس لكي ينّخذ 
موقفًا من مشاكل منع الحَبّلء فأصدرء مدّة الصيف» 
الرسالة العامّة الحياة البشريّة التي شجبت كلّ لجوء إلى 
وسائل منع الحمْل والمسمّاة اصطناعيّة . وبدا اتّخاذ 
الموقف هذاء في حقل المسائل الأخلاقيّة» لا يقلّ 
خطرًا على تقدّم العلاقات المسكونيّة من نشر نصصّ 
شهادة إيمان» في الوقت نفسه تقرييّاء يسمَّى قانون 
إيمان بولس السادسء وردت فيه بعض الأمور اللاهوتيّة 
التي ترفضها الكنائس البروتستانتيّة رفضًا شديدًا . 


تاريخ ١‏ الكنيسة (١‏ لمفصّا 


فلم يكن ممكناء في مثل تلك الأجواءء أن يكون 
انعقاد جمعيّة مجلس الكنائس المسكونيّ العالميّة 
الرابعة في أشنالة (السويد)» مجرّد فرصة ارتياح إلى 
ا ا 
نيودلهي. ففي حين ظنّ الناس | كلقن مخرجًا 
حقيقيًا في «تعدّديّة) لاهوتيّة» 0 أنفسهم بالأخرى 
في «فوضى». ما إن أزهرت الحركة المسكونية حتّى بدا 
أن الزمن قد تخطاها. ففي جمعيّة أبسالاء صرّح 
قيسرت هوفْت: «دخلنا الآن في زمن ما بعد الحركة 
المسكونيّة». كثيرة هي الأشياء التي تغيّرت» وربّما 
بسرعة زائدة» فلا يمكننا أن نفكّر في المواصلة من دون 
تعديلات عميقة في الطرق ومن دون إعادة النظر في 
الأهداف. لا يمكن أن تكون الوحدة غاية في حدّ ذاتها 
في نظر الكنائس» ولا يمكن أن يكون لها معنى» ما لم 
تكن في خدمة مجد الله وتحرير البشر. وإذا صحٌ أن 
مسألة انضمام الكنيسة الكاثوليكيّة إلى مجلس الكنائس 
المسكونيَ هي مطروحة بوضوح.ء فإنَّ معنى مثل هذا 
الانضمام وفائدته هما نقطتان يبدو توضيحهما أهمّ من 
اشروط تحقيقه. أَوَليس الطريق الحقيقيٌ» كما أشار إلى 
ذلك أمين سرّ «الايمان والنظام»» هو الدعوة» في 
أقرب وقت ممكنء إلى «مجمع عالميّ»» أي مجمع 
يضح جميع الختاين؟بيعة الوقتالقصيرء الذي بدا فيه 
فجأةً كلّ شيء 1 
القسّيس بوغنر (8068265)» إلى اكتشاف (ما تتطلبه 
الحركة المسكونية»: قد يكون ذلك مرّة أخرى زمن 
الصبر ومواجهة الحقائق» لا بل زمن الأزمة. وكعلامة 
إضافيّة إلى ذلك توارى» في تشرين الثاني (نوقمير) 
وكانون الأوّل! (ديسمبر) 21954 رجلا ثرا ترا "غير 
عاديّ في تلك السنين الأخيرة: الكردينال بيا 3 58 
اللاهوتيّ المصلّح الكبير كارل بارت . 


ممكنّاء دُعيت الكنائس» بحسب عبارة 


شهادة مشتركنير 


في ١١‏ نيسان (أبريل) 21954 رقي المنسنيور 
فيلبرئدس إلى رتبة كردينال وعُيّن خليفة للكردينال بيا 
على رأس أمانة سرّ الوحدة. وكانت أولى مهمّاته تنظيم 


الزيارة التي سيقوم بها بولس السادس» في شهر حزيران 
(يونيو)» إلى جنيف. رسميّاء كان هدف هذه الرحلة 
الاحتفال بالذكرى الخمسين لمكتب العمل الدوليّ. 


نحو المصالحة )191/5-195٠(‏ 


ولكن في الواقع» ما جعل من ٠١‏ حزيران (يونيو) 
6 يومًا تاريخيًا كان استقبال البابا في مركز مجلس 
الكنائس المسكونيّ. في فله المناستية» أكد. يوذى 
السادس مجدّدًا الترام الكنيسة الكاثوليكيّة التامّ بالعمل 
المسكوني. لكنّه 56 أيضًا على الصعوبة الجوهريّة,» 
قائلا: «اسمنا هو بطرس»» وأضاف: «لا نعتبر أنّ 
مشاركة الكنيسة الكاثوليكيّة في المجلس المسكونيٌ 
أصبح ناضجّاء حتّى إِنّه يمكن أو يجب إعطاء جواب 
إيجابيّ». إِنّ المهمّ في الحقيقة هو أن يُواصَل العمل 
الذي بوشر ويُّدرس في العمق. من الجانب 
الكائوليكيّ» كُرّست السئوات التالية لتعزيز 
المحادئات مع الجانب الآخر أو مع الجوانب 
الأخرى» بحثًا عن اتّفاقات لاهوتيّة» ولتحسين 
الإجراءات القانونيّة والرعويّة في معاملة العائلات 
المختلطة» ولتقدّم الدروس المسكونيّة في الاكليريكيّات 
والجامعات» وللتعاون مع الكنائس والمجلس 
المسكونيّ في مجال العدالة والترقية البشريّة . 

وفي جنيف» ازداد الناس شعورًا بالأهمّيّة الأساسيّة 


التي يجب إيلاؤها للشهادة المشتركة التي تستطيع 


الكنائس بل يتوجّب عليها أن تؤدّيها فى العالم . ونيد 


م ب ري وأنشئت 
لجنة مع الكنيسة الكاثوليكيّة وكُلفت بتنسيق نشاطات 


رومة وجنيف في المسائل المختصّة بالمجتمع والتنمية 
والسلام. وفي كانون الثاني (يناير) 2191١‏ عُقد مؤتمر 
في مُولْتره (تتاءئه840) برعاية مجلس الكنائس 
المسكونيٌ» فأنشأ «لجنة مشاركة الكنائس في 
التنمية»» وقد تحب لها أن تقوم في ما بعد بدور هام 
جدّاء في أفريقيا وأميركا اللاتينّة وحتّى في الشرق 
١ 82‏ 

وفي الوقت نفسهء تواصل عمل البحث اللاهوتيئ 
وبمبادرة من لجنة «الإيمان والنظام»» أعدّت وثائق 
هامّة» تناولت مفهومي «الكاثوليكيّة والرسوليّة»» وأيضًا 
معنى الشهادة المشتركة ورفض التبشيريّة الزائفة التى 
كانت تشوّه العلاقات بين المسيحيّين. 0 

في ذلك كله ظهرت الحاجة إلى اكتشاف «هندسة 
مسكونيّة جديدة». ففي حين كان يُوضّع تعارض بين 
البُعد العموديّ (الصلة بالله» والصلاة» وعلم اللاهوت) 
والبعد الأفقيّ (الاهتمام بالناس» والعدالة» والسلام)» 
أوصى المؤتمر المسكوني بهندسة كرويّة يكون المسيح 
مركزها وتُّقاس فيها جميع النشاطات في صلتها بالمسيح 
وفي صلتها بالبشر. فكان موضوع أعمال «الإيمان 
والنظام»» للجمعيّة العالميّة في السنة 2191/١‏ «وحدة 
الكنيسة» ووحدة البشريّة). 


انتظار اللاهوتيّين أو عيش الاتّحاد 


في نظر الرأي العامٌّء بدا أنَّ الحركة المسكونيّة قد 
تخطاها الزمن. فإنَّ تعاون الكنائس العمليّ لا يُفسح 
المجال لمظاهرات مهيبة» وحتّى لو علم الناس بالأمرء 
يبدو هذا التعاون طبيعيًا . ومع ذلك» فأحيانًا ما يُخبر 
الصحف بإبرام افاق جديد. ففي كانون الثاني 191/7 » 
عُلم بأنَّ لجنة رسميّة مؤلّفة من لاهوتئين كاثوليك 
وأتكليكان توصّلت إلى اتّفاق حول سرّ الافخارستيًا . 
وفي آذار (مارس)» صَدر نص آخر كان له صدى بعيد» 
وهو كُرّاس عنوانه نحو إيمان إفخارستيَّ واحدء كان 
أصحابه (مجموعة دومُب»2. وهناك نصوص أخرى أعلن 
عنها: كاتّفاقات حول الزواج والمعموديّة والافخارستيًا 


والخِدّم» لا بل حول السلطة في الكنيسة. وأحيانًا ما 
كان الموقّعون كنائس قوميّة» كاللوثريين والكاثوليك في 
الولايات المتّحدة. وأحيانًا ما كانوا اتحادات كنائس: 
كالاتّحاد اللوثريٌّ العالمي» والاتّحاد المُصلّح 
العالميّ. وأحيانًا ما كانوا أخيرًا ممثّلين موفدين من 
قبل كنائس على مستوى إحدى القارّات أو حتّى على 
المستوى العالميّ. لكنّ تطبيق تلك التصوص كان 
يتأخّر. فإنّ الكتاتين لا تستطيع أن تعتبر أنّ أعضاءها 
يوافقون على هذه النصوصء إذ لا بد من اختبارها 
وفحص ترابطها » ومعرفة درجة التزام الكنائس بها مكل 
ذلك يبدو طويلا ومخيًا للأمل وفي النهاية منبّطًَا 
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للعزائم . فأخذ المسيحيّون يكتشفون» يومًا بعد يوم» أنّ 
الحدود الحقيقيّة التي تحدّد اتقساماتيي لا تتطابق مع 
حدود المذاهب والكنائس التاريخيّة ة. إِنْها في قراءة كلّ 
واحد للانجيل» وفي ما لبعضهم من أوضاع أصحاب 
امتيازات ولبعضهم الآخر من أوضاع أناس مستعّلين» 
وفي تعارض الثقافات. فهناك الذين يرضون بالوضع 
الراهن» والذين يرفضونه. هناك الذين ينتظرون أن يتّفق 
اللاهوتيّون لكي يفكّروا في الاتّحاد» والذين يريدون أن 
يعيشوا الاتّحاد لكي يوفروا للاهوتيّين الأساس الذي 
يحتاجون إليه لبناء انّفاق صحيح عليه. . . 

وليس من المصادفة أن نرى أنّ اللجنة المركزيّة 
لمجلس ‏ الكناش المسكوتن+ المبتمعة فى أوترخت 
سنة 4141/7 حول الموضوع: «ملتزمون بخدمة الجماعة 
الأخويّة». .قد انتخبت» لمنصب أمين السرّ العامٌ» رجلا 
ملوّنًا هو القسّ فيليب يوتر (004462» المدير السابق 
لوحدة «الايمان والشهادة» في مجلس الكنائس 
المسكونيَّ» وصاحب أطروحة حول العالم الثالث 
والحركة المسكونيّة. فإِنَ الصراع سيجري هنا يومًا بعد 
يوم» لأنّ المسؤولين في رومة يبدون مُنهُكي القوى 
بسبب الصعويات الداخليّة. فكان بولس السادس يسعى 
لإعادة بناء التعليم الكاثوليكيّ» حتّى ولو بدا أنه يصلّب 
تعليمه في رسائل عامّة تذكّر ببيوس الثاني عشر أكثر مما 
تذكّر بيوحنًا الثالث والعشرين. وفي القسطنطيئية» 
أشعرت وفاة أثيناغوراس في تمّوز (يوليو) 19417 بأنّ 
القلق سيّخِيّم على سيل المحادثات بين الكنائس 
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الأرثوذكسيّة. أمّا خليفته» البطريرك ديمتريوس» فإِنّه 
كاد أن لا يكون معروئًا في الأوساط المسكوتيّة» عند 
جلوسه على كرسيٌّ المتقدّم في رؤساء الأساقفة. 
فالمستقبل قد يكون ما أشعر به المؤتمر الذي نظّمته 
لجنة الإرساليّة والتبشير في بَْكوك» في كانون الثاني 
(يناير) “191. ففى هذا المؤتمرء ظهر الاختلاف 
بوضوحء وزادته التعارضات السياسيّة والاقتصادية 
خطورة» فهدّد وحدة المسيحيّين يوم ظتُوا أنّهم 
استعادوها. 

قال فيليب يوتر عن هذا المؤتمر: «قد يعلّمنا هذا 
المؤتمر بمشقّة أن اللاهوت ينشأ من صراع عنيف» في 
العمل» مع حقائق الخطيئة في جميع أشكالها المتقلبة» 
ومع حقائق النعمة في تنوّع غناها وقدرتها». واحد هو 
المسيح الذي يعترف به الأبيض والأسود» وإنسان 
الجنوب النامي وإنسان الشمال الذي يسحقه مجتمع 
الاستهلاك» والشرقيّ المتدرّب على ثقافة من وحي 
بوذي والأميركيّ الشماليَّ الذي لا يمكن أن يكون 
التاريخ في نظره إلّه سيرًا متواصلًا نحو التقدّم. إِنَّ 
المسيح واحدء ولكنّ الاعترافات التي يأتون بها لا 
يمكن أن تتطابق تمامًا : هنا يكمن غنى الشموليّة» وهنا 
تكمن أصالة الايمان. فعلى موضوع ممائثل انكبّ 
الأساقفة الكاثوليك» لمناسبة السينودس الذي انعقد في 
رومة في أيلول (سيتمبر) 21915 وقد جاء فيليب يوتر 


وتحدّّث إليهم . 


الفصل التاسع 
الحركة المسكوننة 


موضوع جدل 


تذكر بأنَ مجلس الكنائس المسكونن له. مصدر 
مزدوج: حركة «المسيحيّة العمليّة» التي كانت تبحث عن 
«مسيحيّة تُمارّس حمًاه في المجالات الاجتماعيّة 
والدوليّة إلخ. » من دون التركيز على الاختلافات في 
التعليم» فكانت الفكرة الأساسيّة تقوم على التفكير في 
الوحدة انطلاقا من العمل» وحركة «الايمان والنظام» 
التي تهدف إلى تقارب في المشاكل المختصّة ب«اعتراف 
إيمان الكنيسة» وإدارة شؤونها.. 

تقاربت النظرتان في الثلاثينيّات» وبوجه خاصّ بعد 
وصول هتلر إلى الحكم في ألمانيا. ف«المسيحيّون 
الألمان» الذين أيِّدوا النازيّة سعوا لتحقيق خُلم جماعة 
الشعب الألمانيٌ القوميّة والدينية . وعلى عكس ذلك» 
وبدافع من كارل بارت» ندّدت «الكنيسة المعترفة» بما 
في النازيّة من «وجوه وثنيّة». وحصلت بالاجمال على 
تأبيك. مجلس الكنافن المسكوني الذي كان في طور 
التكوين والذي قامت خطّته. في أثناء الحرب» على 
تشجيع سقوط هتلر والقيام بانقلاب في ألمانياء 8 
تدمّر النازيّة عن يد الألمان أنفسهم . 

وبعد الحرب» تنقّلت المشاكل : فإِنّ انعقاد الجمعيّة 
التي أسّست مجلس الكنائس المسكونيّ في أمستردام 
(1944) تأئرت بالتعارض بين طروحات العلمانيٌ 
الأميركيّ فوسْتّر دَلْز (الذي كان يرى أنَّ الديمقراطيّة 
البرجوازيّة تشكّل نظامًا إيجابياء من وجهة نظر مسيحيّ) 
وطروحات اللاهوتيّ التشيكيّ هُْرومَدْكا (الذي أكّد 


بقلم جَان وا 


إخفاق الغرب المسيحيّ). وبرزت مشاكل أخرى بعد 
ذلك» كمشاكل إنهاء الاستعمار والتمييز العنصري ّ 
وفي 21475 عكسها مؤتمر «الكنيسة والمجتمع». 
ذلك الحين» قرَّر مجلس الكنائس المسكونيٌ ا 
ماليًا في محاربة العرقيّة . 

وعلى مستوى آخرء لوحظ أنّ الأجواء المسكونيّة قد 
تحوّلت. ففي ١195ء2‏ انضمً أرثوذكس البلدان 
الاشتراكيّة إلى مجلس الكنائس المسكونيَّ. وفي 
الوقت نفسه تقريبّاء فإِنّ نشأة أمانة سر وعد 
المسيحيّين في رومة وانفتاح المجمع القاتيكانيّ الثاني 
جعلا من الحركة المسكونيّة اهتمامًا رسميًا من 
اهتمامات الكنيسة الكاثوليكيّة. ومثل هذا التطوّر 
أضفى نهائيًا على الحركة المسكونيّة طابع المؤسّسة 
وخلفت حركةٌ مسكونيّة «جهازيّة؛ حركةٌ مسكونيّة 
«قياديّة». وقد توقع بعضهم تقاربًا مهيبًا يتجسّد أخيرًا 
في انضمام الكنيسة الكاثوليكيّة إلى مجلس الكنائس 
المسكونيٌ. في الواقع» أقيمت روابط تنظيمية قوية يين 
الهيئتين» ولكن استراحة طفيفة حصلت في هذه 
السنوات الأخيرة. ولقد أثار هذا التوقّف أحيانًا بعض 
خيبة الأمل . 

وتلك المشاكل المختلفة كانت تولّد توثرات في 
حضن إذارات المنظّمات الكنسيّة الملتزمة بالحوار 
المسكونيّ. وهي تثير أيضًا نزاعات داخل تلك 
المنظّمات أو خارجها إلى حدٌّ ما. 


(8) غمءقطننة8 سووق مساعد أبحاث في القسم الخامس من مدرسة الدراسات العليا التطبيقيّة. 
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تاريخ الكنيسة المفصّل 


الأصوليّم والتزمّتيّةّ 


قبل تأسيس مجلس الكنائس المسكونيّ بخمسة عشر 
يومّاء وفي أمستردام أيضّاء أنشئء مجلس الكنائس 
المسيحيّة الدوليّ (من ١١‏ إلى ١8‏ آب (أغسطس) 
»؛ وهو لا يريد أن يضم إِلّا «الجماعات الأمينة 


لتراث الاصلاح الانجيليٌ»» ويعني بها الكنائس الأكثر 
أصوليّة في البروتستانتيّة»ء ويرى أن مركز الايمان 
المسيحيّ هو الإلهام الحرفيّ للكتاب المقدّس» وأنّ 
مضمون الأسفار الكتابيّة يتطابق مع كلمة الله. 


مجلس الكنائس المسيحيّق الدولي 


كان الأساس التنظيمي لمجلس الكنائس المسيحيّة 
الدوليَ مجلس الكنائس المسيحيّة الأميركيّ الذي 
تأسّس منذ .144١‏ وبالرغم من الجهود التي بذلها 
مؤسّسه ومن وسائل الدعاية الهامّة التي استخدمهاء 
كادت أوروبًا الغربيّة أن لا تتأئر بها . وأبرز ثغرة متحت 
كانت في أميركا الجنويية ولا سيّما في البرازيل 
والشيلي . ويعود ذلك إلى أنّ يروتستانت أميركا اللاتينئة 
لم يستطيعوا أن يقبلوا فكرة التآخي مع الكنيسة 
الكاثوليكية التي تركها أكثرهم قبل ذلك بقليل. ومن 
جهة أخرى؛ فإِنَ مجلس الكنائس المسكوني» بالاضافة 
إلى انفتاحه على الكثلكة» يُؤْخذ عليه «أفرقة المسيحية» 


ويْتّهّم أيضًا بالميل إلى «الشيوعيّة». وحين عَقد مجلس 
الكنائ قن السبمية الدوى مؤتمره التابيع كي تترديي في 
تمّوز (يوليو) 3191/8» طرد مؤسّسه من كينيا قبل ختام 
المؤتمر بيومين . والاقتراحات التي أقرّت كانت معادية 
بعنف للشيوعية ولك شكل من أشكال الحوار مع 
المؤمنين. الخ الوية العو قا ا 
وانتّقد الأصوليّون المعتدلون بسبب تساهلهم مع الحركة 
المسكونيّة. ويقول مجلس الكنائس المسيحيّة الدوليّ 
َه يضم 71٠‏ كنيسة يختلف أبعضها عن بعض في 
الأهمَيّة ويُصدر ثلاث مجلّات. 


تيّار لوزان 


هناك نزعة أصوليّة (أو «إنجيليّة») أكثر اعتدالا لم 
تقطع العلاقات تمامًا مع مجلس الكنائس المسكونيّ» 
وإن كانت تنتقد إدارته بعنف. وهذا التيّار - الذي 
يوجّهه خصوصًا بيلي غُراهام - عقد عدّة مؤتمرات. 
ولقد أحرز مؤتمره الأخير» مؤتمر التبشير العالميّ 
«لوزان» آب (أغسطس) 1915)» نجاحًا أكيدًا وأدّى 
إلى بداية وضع بنية للحركة. نشير هنا إلى أن أعضا 
كنائس منتسبة إلى مجلس الكنائس المسكونيّ كانت 
الأكثريّة في لوزان» لا بل تدلّ بعض فقرات التصريح 
الختاميّ على التقارب. وهكذا لم يعودوا يزيدون من 
قيمة اللاسياسيّة: «فإِنٌ التبشير والالتزام الاجتماعي 
السياسيّ أصبحا جزءًا من اانا كمسيحيّين؟. 

لكنّ النزعات العصريّة التي تشقٌّ طريقهاء في نظر 
ذلك التيّارء إلى إدارة مجلس الكنائس المسكونيٌ قد 


ُدّد بها بعنف. فإنّهِ يُؤخذ عليه بأنّ عنده» إلى جانب 
إعلانه الإيمانيّ الأرثوذكسيّ الوجيزء مجموعة 
افتراضات صابقة ملكتي . :تحت" اتضبريحانة. .وقزازاتد 
وتقارير لجانه إلخ. ومن دون الوصول إلى ما يصل 
إليه مجلس الكنائس المسيحيّة الدوليّ» يعتقد أعضاء 
ذلك التثّار بأنّ مجلس الكنائس المسكونيٌّ يندّد 
ب«العرقيّة البيضاء» من جانب واحد لا يخلو من 
الافراط» ولا يتحدّث بالكفاية عن «الوضع التمييزيّ» 
الذي يُجعَل فيه مسيحيّو أوروبًا الشرقيّة. 

وترى هذه النزعة» بوجه عامٌ» أن النظرة التي يتذرّع 
بها مجلس الكنائس المسكوني نظرة إداريّة مفرطة» 
فضلًا عن أَنّها غير دقيقة ومشتّبّه فيها. ففي نظرهمء 
يجب على إمكانات التعبير عن الوحدة المسيحيّة أن 
تكون متناسبة مع الاتفاق التعليميَ المحقّق. من 


الحركة المسكونية موضوع جَدل 


الممكن أن تُرِسَم عدّة دوائر متّحدة المركزء تتراوح بين 
تنظيم حملات مشتركة من أجل «آداب السلوك» عن يد 
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مسيحيّين يختلفون في التفكير اللاهوتيٌ» ووحدة دائمة 
وعضويّة» إن كان عدم الاتّفاق على التعليم ثانويًا 


التقاليديّن الكاثوليكيّّ 


حتّى الحرب العالميّة الثانية» كادت الكثلكة 
الرومانيّة أن لا تنفتح على الحوار المسكونيّ. 
فالكنيسة الكاثوليكيّة هي» بحسب التعليم الرسميّ» 
كنيسة يسوع المسيح على الأرض» و«المسيحيّون 
المنشقّون؛ هم في ضلالء ويجب أن يعودوا إلى 
الكثلكة عن طريق الاهتداء الفرديٌ أو الجماعي. 
والموقف «الاتّحاديّ» الذي يفضّل الاهتداءات 
الجماعيّة يمكّن من إقامة علاقات معيّنة مع تيّارات 
أنكليكانيّة أو أرثوذكسيّة, ويبحث عن بضع تسويات» 
وهو لا يختلف في جوهره عن الموقف الإرساليّ. 
والذين يذهبون إلى أبعد هن ذلك ويقيمون اتصالات 
صحيحة بين المذاهب يوصّفون بلا تردّد ب«العصريّين». 

وبعد الحرب العالميّة الثانية» تغيّرت الأوضاع. فقد 
ظهر «جناح سائر» يؤيّد الحركة المسكونيّة 
السلطات متحمّظة» ولكتها رفضت» بوجه عامٌء 
الشجب. عندئذٍ ظهرت «تزمّتيّة ثانية» (إميل بولا) 
حاولت أن تضغط على السلطة الكنسيّة لكي تشجب 
«الضلال المسكونيّ». وفي نظر هذا التيّار» تبدو 
الحركة المسكونية «ضلالا» من بين «أضاليل» فرنسية 
ألمانيّة أخرى. إِنّْها ملحق «للاهوت الجديد» الممثّل 
خصوصًا باللاهوتيّين شونو (داه©0) وكونغار وده لوباك 
وراهير إلخ. وبالرغم من صدور رسالة بيوس الثاني 
عشر العامة الجنس البشريّ )140٠0(‏ التي أكّدت مجدّدًا 
تطابق الكنيسة الكاثوليكيّة الرومائيّة واجسد المسيح 
المسيح السرّيّ؛» لم يحصل شجب النزعة المؤيّدة 
للحركة المسكونية 

يرقى عهد قرار المجمع القاتيكانيّ الثاني في الحركة 
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المسكونيّة إلى ١1475‏ . وابتداءً من هذا التاريخ أصبحت 
الحركة المسكونيّة رسميّة. وأصبح لاهوتيون مشبوهون 
في أيّام بيوس الثاني عشر مستشارين مسموعين للسلطة 
الكنسيّة . #ارلقة ذهب يعض الثاش سرعة إلى ما المتيصيل 
إليه المجمع. فانتشر رد د فعل تقاليديّ ومتزمّت في أن 
واحد. والتيّارات التي شكّلت رد الفعل هذا اعتقدت 
بأنّ ما تثميّر به الكنيسة الكاثوليكيّة الجديدة والانفتاح 
المسكونيّ هما ظاهرتان مرتبطتان ارتباطًا لا يُفسخ. 
واعتّرت النزعات المجدّدة» لا بل «التحديث» الرسميّ 
نفسه في نظر بعضهم» «إضفاء طابع يروتستانتي» على 
الكثلكة . 

منذ نحو عشر سنوات» رأت بعض عناصر تلك 
التيّارات أن لوالب قديمة للحركة المسكونيّة قد التحقت 
بها. فالكردينال دانيالو والأبوان ده لوباك وبوييه 
(#علنده8) مثلا اعتبروا التطوّر الحديث انحراقًا عمًا 
قاموا به. وهذه النزعة المعتدلة كثيرًا ما تبدو أقسى 
اللمسكونيّين الكاثوليك» المتقدّمين منها لغير الكاثوليك 
القريبين من قناعاتهم الخاصّة. وعلى هذا المستوىء تم 
تقارب معيّن بين المذاهب. 

أمَا التيّار الذي يوجّهه المطران لوفيقر (8»6امآ). 
فإنّه يجعل تطوّر الحركة المسكونيّة بين أهمٌّ الهم 
الموجّهة إلى الكنيسة المجمعيّة . فالليترجيا المنسوبة إلى 
بولس السادس مثلا تُعتَبّره إلى حدٌّ ماء تقليدًا لكتاب 
الرتب البروتستانتيٌّ. وكتبٌ المطران لوفيقر: «نرفض 
حركة مسكونيّة تخون إيماننا وديانتنا المقدّسة وتريد أن 
تربط الكنيسة الكاثوليكيّة بأضاليل العالم والبدع 
البروتستانتيّة» . 








الفصل العاشر 
أين جارت الحركة المسكونية؟ 





البابا يوحنًا بولس الثاني 


بما أنّ موقف الكنيسة الكاثوليكيّة قد تجسّدء في السنين 
الأخيرة» في شخص يوحنًا بولس الثاني» لا يسعنا إلا 
أن نفتتح تفكيرنا بالأقوال التي تفرّه بها في الديوان 
الرومانيٌ» في 18 حزيران (يونيو) 1980 : (إنْي حريص 
على أن أكرّر أنَّ الكنيسة الكاثوليكية ملتزمة» بقرار لا 
رجعة عنه» في الحركة المسكونيّة وأنّها تريد أن تُسهم 
فيها بكلّ إمكاناتها . هذه هي» في نظري كأسقف رومة» 
إحدى الأولويّات الرعويّة. وهو واجب يقع على عاتقي 
بوجه خاصّ» بحكم مسؤوليّتي الرعويّة الخاصّة. فإنّ 
هذه الحركة تصدر عن الروح القدس» وأشعر بأنّي 
مسؤول في العمق أمامه» . 

والذين يفضّلون نضا جماعيًا يمكنهم أن يرجعوا إلى 
البيان الختاميّ الذي أصدره السينودس الأسقفيّ غير 
العاديٌ سنة ممق الذي عُقد بعد ختام النجمع 
الفاتيكانيّ الثاني بعشرين سنة: «بعد هذه السنين 


العشرين» نستطيع أن نؤكّد أن الحركة المسكونيّة 


() نصعدكت مستحظظء من رهبائيّة الانتقال. 





بقلم برينو شونو*؟ 


ارتسمت» في العمق وبشكل لا يُمحى» في شعور 
الكنيسة . وبصفتنا أساقفة» نرغب رغبة حارّة في أن تصل 
المشاركة غير التامّة القائمة مع الكنائس والجماعات غير 
الكاثوليكيّة إلى المشاركة التامّة» بنعمة الله». 

أمام هذه الأقوال الحازمة» كيف نشعر بفرق بين 
الأقوال والأعمال» بين التصريحات والقرارات؟ تبدو 
الحركة المسكونيّة الحاليّة مرصوفة بالنوايا الحسنة. فإنّ 
السلطات الكنسيّة تتنافس في المجاهرة بالالتزام 
بالوحدة» وفي الوقت نفسهء يبدو أنّها تعمل كلّ شيء 
لكيلا تغيّرء افي الواقع» وضع الانقسام. من جهة 
تشجيع على السير قدمّاء ومن جهة أخرى» ممارسة 
المراوحة. فالخروج من هذا التناقض أمر شاقٌ. 

في مجتمع قائم على وسائل الاعلام كالذي نعيش 
فيه» يتوقّع الناس مصالحات مهيبة. ولكتّنا لا نرى كلّ 
يوم بابا (بولس السادس) يرتمي على قدمّي ممثّل كنيسة 
أخرى (المتروبوليت 'مليتون)» موفد بطريرك القسطنطيئيّة 


أين صارت الحركة المسكونيّة؟ 


ديمتريوس» (في ١5‏ كانون الأوّل (ديسمبر) 1918). 
إن البحث عن الوحدة هو صبر طويل» ينشّطه كثير من 
عدم الصبر. 

في فراغ التسعينيّات» من الضروريٌ» قبل تقييم متانة 
الخيوط التي تحيك اللحمة المسكونيّة في أيٌامناء أن 
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نفهم معنى التنشّلات التي تمّت في مفهوم الحركة 
المسكونيّة نفسه. فإن كان المقصود البحث عن وحدة 
الكنائس» فإنّ هذا البحث قد اغتنى بتوافقيّات جديدة» 
سنذكر إِذَّا بالتنقّلات الثلاثة وبطرق الحركة المسكونيّة 
المعاصرة السبعة. 


التنقّلات الثلاثق 


يبت التاريخ أن عبارة «الحركة المسكونيّة» هي 
مفهوم يتغيّر مع الظروف. فإذا صم أنّناء في القرون 
الأولى» انطلقنا :من معنى واسع (الأرض المسكونة 
كلّها) إلى معنى أضيق (العالم المسيحيّ)» فَإنّنا نجتاز 
الطريق» في القرن العشرين» في الانّجاه المعاكس: 
انطلقنا كر اف عَنَ وبعلاة: الكلية ونسعى 'الآن» 
عَبرَهاء للوصول إلى وحدة البشريّة. 

لقد حصلت ثلاثة انزلاقات هامّة في مفهوم الحركة 
المسكونيّة» تكفي لتفسير أسباب التردّدات الرسميّة» من 
دون أن تبرّرها. انطلقنا من الاهتمام بمستقبل الكنيسة 
إن العام يسعيل العامة من مسعى فرديّ التضمّن 
إلى مسعى مؤسّسي النتيجة» من إشكاليّة الوحدة إلى 
إشكاليّة المشاركة. فبرنامج الحركة المسكونيّة الجديد 
هو إدًا: الحياة والتحؤل والمشاركة. 

ه الحياة: لم يقتصر التدبير ان عاك ليه 
الكنيسة. فإذا قرب يسوع حياته » فمن أجل خلاص 
العالم . ولا معنى لوحدة الكنيسة إِلّا لمنفعة البشريّة 
كلّها. ولا بد من أن يصبح الكون كله بيت الله إن 
الربّ عقد عهدًا مع الخليقة كلّها. 

والحال أنَّ مستقبل الأرض والجنس البشريّ هو 
اليوم في خطر. ونحن نشعر بالترابط القائم بين الطبيعة 
والبشريّة. والأزمة البيثيّة تفترض اختيارًا حاسمًا بين 
الحياة والموت. وفي هذا الاطارء لا بد من أن يتناول 
انتباه الكنائس جميع الكائنات الحيّة» باستيعاب اهتمام 
الأجيال الآتية. فمن المستلزمات قيام فكر لاهوتيٌ 
للخليقة يكون خدمةً للحياة في جميع مظاهرها . 

« التحوّل: منذ البدايات المسيحيّة» كما في التاريخ 
المسكونيّ» ما زال تحوّل القلب موضع إكرام. أمّا 


اليوم» فلا بدّ من القيام بخطوة إضافيّة : فالمُطالَب به هو 
تحؤل الكنائس بصفتها مؤسّسات تاريخيّة» باسم إيمانها 
وهويّتهاء باسم المسيح. هذه هي رسالة مجموعة 
دومب سنة :144٠‏ «في سبيل تحؤّل الكنائس»» وهو 
نص لَقِيَ ترحيبًا دوليًا ممتارًا. حين نعلم بأنّه يشقّ على 
الكنيسة الكاثوليكيّة أن تتحدّث عن (إصلاح الكنيسة»» 
ندرك ما في هذا الاحتمال من جرأة. فإنَ إلانسان أسرع 
إلى الدعوة إلى تحوّل الكنيسة الأخرى منه إلى كنيسته» 
لشدّة ما يتعلّق بترائه المذهي. ماذا قد يتضمّنه هذا 
التحول بالنسبة إلى الكنيسة الكاثوليكيّة؟ الاعتراف 
الملموس واللاهوتي بسائر الجماعات الكنسيّة, 
والشعور بحقيقة أكبر من التي تُظهرها والتي يمكن أن 
يكون سائر المسيحيّين خدّامًا لهاء وتوازن أفضل بين 
التعبير الشخصي والتعبير الجماعيّ للسلطة في الكنيسة» 
وتحديد جديد لخدمة البابا مع التمييز بين مستويات 
المسؤوليّة الخمسة: أسقف رومة» وبطريرك الغرب» 
والمتقدّم في رؤساء الكنيسة الكاثوليكيّة» وخادم شركة 
الكنائس الشاملة» وشاهد الانجيل في العالم. 
« الشركة: لا شك في أنّ لغة الوحدة لم تسقط كن 
استعمال اللفظة العصريّة أضفىٍ عليها مقاهيم التشابه 
والتصلّب وعدم الماح إن ع ماء حتّى إِنّ الشركة 
صارت» في نهاية هذا القرن» اسم الوحدة الجديد. 
ومن حيث المبدأء لا يشعر الكاثوليك بانزعاج 
بسبب هذا التتقّل» علمًا بأنَّ سينودس 19480 أكد أن 
«المفهوم الكنسيّ للمشاركة هو المفهوم المركزيٌ 
والأنباسيّ في وثائق المجمع» : الكتهنم وجدوا دائمًا 
بعض الصعوبة في مراعاة التنوّع. أمّا المشاركة فإنّها 
تمكن من الموافقة على التنوّعات المشروعة» وعلى 
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درجات الانتماء. وهي تمكن بوجه خاصٌ من الشعور 
بأنّ هويّة الكنيسة وبنيتها وسلطتها ورسالتها هي 
علائقيّة. بما أنَّ الله هو شركة فإنَّ شعبه لا يكفٌ عن 
تقديم وجه منها للبشريّة. 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


من الواضح أن المسألة الدقيقة هي مسألة حدود 
التنوّع. فإنَ الشركة ليست معطف نوح الجديد لتخطية 
تناقضات الشهادة الكنسيّة» بل عليها أن تراعي ما في 
الاعتراف الرسوليّ بالايمان من مناور ضاغطة . 


الطرق السبعّ 


جا أن النشاط المسكونيّ يفترض الاهتمام بالأرض 
كلهاء ومسعّى جماعيًا للتوبة وإشكاليّة مشاركة» فإلّه 
فى تفاط تعدديًا. فو يتجكدة تأشكاك «مشيلنة 
وتتحاه لحميه رخيوط مختلفة. 

بغض النظر عن التسلسل الزمنيّ أو التراتب» نرى 
سبعة طرق مسكونيّة لكل واحد منها آماله وصعوباته: 
الأخرّة (الحركة المسكونيّة العلائقيّة)» والصلاة 
(الحركة المسكونيّة الروحيّة)» والخدمة (الحركة 
المسكونيّة الخدماتيّة)» والشهادة (الحركة المسكونيّة 
الارساليّة)» والتعليم (الحركة المسكونيّة اللاهويّة)» 
والاستباق (الحركة المسكونيّة التي تفوق المذاهب)» 
والمؤكسة (الحركة المسكوية الرسميّة) . إنّ تعتدية مله 
الطرق تمكننا من أن ندرك على وجه أفضل متانة العمل 
الحاليّة لمصلحة وحدة المسيحيّين. وهيء إذا صحّ 
القول» أسرار الحركة المسكونيّة السبعة. 


الأخرّة 

كيف يمكن التفكير في شركة ممكنة» إن غابت 
العلاقة؟ ولا بدّ من الاعتراف بأنّ هذه الخطوة الأولى 
لا يقام بها دائمًا بسهولة. على سبيل المثال حالة 
المأساة اليوغوسلاقيّة. ففى هذا الخلافء. كثيرًا ما 
قامت الكنيسة الكاثوليكيّة والكنيسة الأرثوذكسيّة بدور 
«طَوطمّي عشيرة»» لأنْهما وجدتا نفسيهما معنِّين بنشأة 
شعور قوميّ. من المعروف أنَّ القوميّة الصربيّة ضمت 
الكنيسة الأرثوذكسية حبّى إِنّ هذه الكنيسة انّهمت 
الكنيسة الكائوليكيّة بأهداف توسّعيّة. ومن المعروف 
أيضًا أنّ الكنيسة الكاثوليكيّة تطابقت مع القوميّة 
الكرواتيّة» مُبدِيةٌ من الديناميّة ما أثار حسد الكنيسة 


الأخرى. وإذا صِحٌ أن السلطتين احترستا من تشجيع 


التعصّبء فقد أشعرتا بأنّهما تتحمّلان الأحداث أكثر 
من كونهما تستبقانها . فكيف يمكن التحدّث عن الحركة 
المسكونيّة في الأساس؟ 

إن أزمات كأزمة يوغوسلاثيا السابقة أو أزمة إيرلندا 
الشماليّة تجعلنا حسّاسين لوجود «عوامل غير تعليميّة» 
في الانقسامات. فإنّ العقليّات» والذاكرات» 
والثقافات لا تخضع لخطب المصالحة» مهما كانت 
جميلة. فتطهير الذاكرة هو مسعى يسبق كل تآخ . 


الصلاة 

منذ أيّامِ الأب كوتورييه» أصبحت الحركة 
المسكونيّة الروحيّة قاعدة بناء المشروع كلّه. 
وتجسّدت بوجه خاصّ في أسبوع الصلاة العالميّ من 
أجل وحدة المسيحيّين» من 18 إلى ١5‏ كانون الثانى 
(يناير). وقد انّخْذ هذا الأسبوع مظهر رتبة ستوية' تق 
بصعوبة في وجه بلى دوافعه. أفلّم تُسْبّه هذه اللقاءات 
العَرَضيّة بذكرى خطبة لا توي أبدًا إلى الزواح؟ 

ومع ذلك. فإنَ تاريخ وحدة المسيحتّين يرتسم ولا 
في مجموعات الصلاة هذه التي لا تُحث ضجيجّاء في 
ذلك «الدير غير المنظور» الذي يجمع مؤمنين من جميع 
المذاهب. ليس المقصود إيقاظ الله من سباته بقدر ما 
هو ترك المسح يصلَّي فينا: «ليكونوا واحدًّا كما نحن 
واحد». كل صلاة صحيحة هي من إلهام روح الله. فإنّها 
تربط بين الكائنات» بغضٌ النظر عن اللغة الخاصّة بكلّ 
واحد منهم . 

يستحيل علينا طبعًا أن نقيّم مستقبل هذه الصلاة على 

مرّ الزمن. لكتّنا نلاحظ أنّْها تندمج يومًا بعد يوم في 
سائر صِيّغْ الحركة المسكونية . 


أين صارت الحركة المسكونيّة؟ 


الخدمة 

كان شعار العشريئيّات: «التعليم يفرّقء والخدمة 
توحد». بما أنَنا لن نتوصّل أبدًا إلى الاتفاق على قضايا 
التعليم» فمن الأفضل أن نلتزم في العمل المشترك: 
الننصرف معًا إلى خدمة البشريّة المتألّمة والمحرومة» 
والوحدة تراد لنا». 

في هذا الخطّء كان أفيد البرامج ذلك الذي أطلقته 
جمعيّة مجلس الكنائس المسكونيَّ في فتكوفر 
(7عاتامعصة7؟) سنة :1١917‏ «عدالة وسلام ومحافظة 
على الخليقة». فإنّها أضافت إلى الاهتمامات المألوفة 
بالعدالة والسلام إدارة الخليقة المسؤولة. فإنّنا «نعيش 
ما بين الطوفان وقوس القزح: ما بين التهديدات التي 
تعرّض الحياة للخطر من جهة» والوعد الإلهيَ بسماء 
جديدة وأرض جديدة من جهة أخرى». 

وأمام فضيحة الفقر» والتعدّيات على حقوق الانسان» 
وخطيئة الجنس» وثبات العرقيّة» والتهديد النوويٌ» 
وعسكرة بلدان العالم الثالث» والاختلال الخطير في 
التوازن» لا يسع الشعور المسيحي إِلّا أن يتمرّد. 

وهذا البرنامج أفسح المجال لانعقاد جمعيّة عالميّة 
في سيول (لناده5) من 0 حبَّى ١7‏ آذار (مارس) 149٠‏ 


وبالرغم من صعوبة الوصول إلى إجماع حول مواد تهدّد 


بالانفجارء كان الاقتناع الأوّل» في سيول» الاقتناع 
بمركزيّة العدالة في تداخل الألفاظ الثلاثة وترابطها. 
فاللاعدالة هو في أصل جميع الشرور التي تستعبد صلة 
الانسان بابن جنسه وبالبيئة وبالله . 


الشهادة 

كيف يمكن أن تؤثّر فينا جدّة الانجيل» إذا ُرض من 
خلال موشور الانقسامات المشوّه؟ إِنَّ فضيحة الإاعلان 
التنافسيّ عن المسيح هو في أصل الحركة المسكونيّة 
العصريّة. فإِنّ الارساليّة تفرض الوحدة: «هل المسيح 
منقسم؟» ١‏ 

ولقد برزت صعوبة الشهادة المشتركة مرّة أخرى 
لمناسبة التغيير الذي طرأ في بلدان الشرق الأوروبي» 
ابتداءً من 1484ء إذ إِنَّ الكاثوليك قد اتُهموا بالتبشيرية! 


"1 


وحين دُعي السينودس المقدّس في الكنيسة الأرثوذكسيّة 
الروسيّة إلى إرسال مندوبين إلى جمعيّة السينودس 
الخاصّة لأورويًا في نهاية 2١494١‏ رفض بهذه 
الكلمات: «على أثر عودة الحرَّيّة إلى الكنيسة» حل 
محل روح التعاون الأخويّ والمسكونيَ الذي كنا 
نعرفه. . . تبشيريّة كادت أن تنقلب الآن إلى تهجّم معلّن 
يُنذر بالتحوّل إلى حرب ديئيّة» . 

إنّ التبشيريّة هي شكل من أشكال الصيد الدينيّ 
المحظور والضغط على الضمائر: فإِنَّ بعض الكنائس 
تختار بلا تردّد أعضاءً في ضفوف جماعة مسيحيّة 
أخرى» وتجرؤ على إعادة تعميدهم. .. :بهذا المنطق 
تفسّر الكنيسة الأرثوذكسيّة وجود الكنائس الكائوليكيّة 
الشرقيّة. ولذلك اضطُّرّت الكنيسة الكاثوليكيّة إلى 
توضيح موقفها وإلى توقيع تصريح البَلَمَندء مع الكنيسة 
الأرثوذكسيّة (11 حزيران (يونيو) 1997): (إِنَّ صيغة 
العمل الرسوليَ» التي سُمّيت «الاتحاديّةة» لم تعد 
مقبولة» لا بصفتها أسلوبًا يتَبَعه ولا بصفتها مثالا 
للوحدة التي تسعى إليها كنائسنا». فالحوار وحده قادر 
على إعادة الثقة المتبادلة . 


الت 

ا الكاثوليكي المثالي هو حصر النقاش 
المسكونيّ في الخلاف التعليميّ. تبقى مع ذلك 
صعوبات لاهوتيّة في طريق المشاركة التامّة. وحتّى 
إن كان انطباعنا أنّنا لن نتخلب في النهاية» فالأفضل أل 
نتهرّب منهاء لأنّ الحقيقة فى مثار الجدل. بهذا 
الخفيومن.. ما ولنا ميدع عن اتحفين: اد نادمه 
المجمع القاتيكانيٌ الثاني الكبرى» وهو: «تراتبيّة 
الحقائق». فإنّ مختلف التأكيدات الايمانيّة ليس لها 
الوزن نفسهء بل لها صلة تدزيجيّة بأساس الايمان 
المسيحيٌ» يسوع المسيح . فالذي يفرّق بين الكنائس 
ليس هو صيغة من صيغ الايمان وحشب» بل كيفيّة تنظيم 
سلسلة الأولويّات أيضًا. 

وأحدث تجسيد لهذا النقاش كان القرار الأنكليكانيٌ 
برسامة كهنة نساء. ففي نظر الاتّحاد الأنكليكانيٌ» كما 


لي لابب لياتسب سر ا ا ار تر ا 0 > سد لا حت 








71 


في نظر الجماعات البروتستانتيّة التي تتّبع الخط نفسه.ء 
تعود هذه المسألة إلى قرار حر من قِيّل تلاميذ المسيح 
الحاليّين. أمّا في نظر الكنيسة الكاثوليكيّة» وفي نظر 
مجمل الكنائس الأرثوذكسيّة» فإِنَ الكنيسة لا تستطيع أن 
تغيّر ما تقل إليها على أنّه إرادة المسيح وعنصر من 
عناصر تكوين الكنيسة الإلهيَ» أي رسامة كهنوتيّة 
محصورة في الرجال. وقد أولي هذا النقاش أهمّيّة 
خاصّة في السنتين 199 وكووك مع انضمام عدد من 
الكهنة الأنكليكان إلى الكنيسة الكاثوليكيّة» بعد أن 
رفضوا رسامة النساء» والرسالة الرسوليّة التي أصدرها 
يوحنًا بولس الثاني» الرسامة الكهنوتيّة (070::080 
كذلهامةعدهه) (١1؟‏ أيّار (مايو) 1994). 


الاستباق 

لا نغمض أعيننا عن هذه الحقيقة» وهي أنَّ عددًا من 
المسيحيّين يرفضون أن يُقَقّل عليهم في الانقسامات 
الموروثة من الماضي . فيتّخذون موقف الذين يستبقون 
المستقبل المصالّح. فما هو بين المذاهب يُخلي المكان 
لما هو فوق المذاهب» وكأنّهم يفترضون المشكلة 
محلولة ويرون النتيجة. 

في هذه الفكرة يندرج ما تعيشه الأسر المختلطة. 
فكثيرًا ما تلتزم هذه الأسر اليوم في الكنيستين اللتين 
تمثّلهما . فالواحد يلقي التعليم المسيحيّ» والآخر 
يشارك في المجلس الرعويّ أو الكهنوتيّ في كنيسة 
شريكه. إِنَّ هؤلاء الأزواج يستبقون» في جسدهم وفي 
إيمانهم» مشاركة الكنائس. وبالتالي» يطرح الأب 
بوبير (86810816) والقسّ موري هذا السؤال: في 
المصالحة التي يعيشها الأزواج والأسر المختلطة» ألا 
نشاهد بداية تجديد ثوب المسيح غير المخيط» وإظهار 
وحدة الكنيسة على وجه جزئيّ وموقّت» ولك 
حقيقي؟». نحن أمام شبه كنيسة بيتيّة تكوّن خليّة من 
خلايا كنيسة الغد الواحد» و«جزيرة صغيرة مصالحة» 
تُْطوّر «الإمكانات الكامنة في حقيقة المعموديّة الواحدة 
المعترّف بها من قِبَل الطرقين». 

وفي هذا الخط الاستباقيّ نستطيع أن نفهم. موقف 
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جماعة تيزه (126ة1). فإِنَ الاخوة» من دون الاستخفاف 
بالمظاهر المذهبية» يبحثون» قبل كلّ شيء؛ عن تأضل 
في المسيح يُضفي على الخلافات التقليديّة طابعًا نسييًا . 
ثم إن نجاحهم لدى الشباب يُظهر أنّهم يلبّون انتظارًا 


المؤسّسة 

لمي كر و ا 
هم على المستوى الفرديٌ أو الجماعيٌّ وحده: ومع 
ذلك فإِنَ التزام شخص من الأشخاص أو مجموعة من 
المجموعات لا يكفي. ولا بد من اجتياز مرحلة إشراك 
الكنائس . وهذا كان الدافع إلى تأسيس مجلس الكنائس 
المسكونيٌ . 

ومنذ انعقاد المجمع الفاتيكاني الثاني» شاهدنا 
سنا وكنيسة . إِنّ السلطة الكنسيّة 

لكاثوليكيّة وظَّفت الكثير في هذا الحوار الثنائي. 
وبوجود الأنكليكان واللوثرتين والأرثوذكس» خطا 
التفاهم خطوات واسعة. ولك لم نر أيّ قرار رسميّ 
يوافق على نتائج اللاهوتيّين. بهذا الخصوص»ء فإنّ 
جواب الكرسيّ الرسوليّ على بيان المرحلة الأولى 
الختامّ في الحوان بين الأنكليكان والكاثوليك جواب 
بليغ : فإنّه لا يَعترف بالايمان الكائوليكيّ إِلّا شرط أن 
ع عنه في ألفاظ المجمع التريدنتيني والمجمع 
الفاتيكانيّ الثاني! 

وهذا المثال يُرغم على التفكير في صيغة حواريّة كان 
المسؤولون يميلون إلى الحطّ من قيمتها: أي الحوار في 
داخل المذهب نفسه. ففي الكنيسة الكاثوليكيّة» 
المشاكل المؤسّسيّة كثيرة: فهناك َكَل في طريقة 
العمل بين المجالس الأسقفيّة ومجمع تعليم الايمان» 
وبين المجلس البابويّ لتعزيز وحدة المسيحيّين ومجمع 
تعليم الايمان. وفوق كلّ شيء. فإِنّ العلاقة بين البابويّة 
والجماعيّة الأسقفيّة» بين كنيسة رومة والكنائس 
المحليّة» تتطلّب فحصًا جدّيًا. وعدم التوازن الحاليّ 
لمصلحة الخدمة البابويّة يرهن مستقبل الحؤار مع مجمل 
العائلات المسيحيّة . 


الفسيحية 
المعاصرة 


الباب التاسع والعشرون 


مجمع مهم يشكّل مفصلًا للسنين الثلاثين الأخيرة» 
ومذاهب مسيحيّة تستمد» 

من همّة جديدة وممّا شعر به مسبَّمًا 

في الماضي الحديث القدرةً على التكيّف. 

أعمالٌ ناجحة» وأعمالٌ فاشلة» 

ل بل أيضًاء من الخارج ومن الداخل» 

تنقّلات غامضة في وجهات النظرء 

وكلمات فقدت صداها فجأة 

ومؤسّسات أصبحت موضع جدل» 

كما لو أخذت موجة حضارتنا (التى صارت علمائيّة) 
تضرب ضربًا متزايد القوّة. ْ 

هل هذه الظاهرة هي خاصّة بالغرب» 

وليست معروفة في أماكن أخرى؟ 

وهل هذا دليل على أزمة عامّة؟ 

على أزمة مواجهة ضروريّة وجديدة 

تنتظر المسيحيّة؟ 














الفصل الأوّل 
الكنيسة الكا ثوليكية 
تواجه المشاكل الدولنة 


إن الكنيسة» ولو كانت مؤسّسة إِلَهيّة» ولها ألف سنة 
من العمرء ليست إدارة تعبر القرون» وتظلٌ بعيدة عن 
اضطرابات العالم بفضل درع من المبادئ الثابتة» فهي 
جسم حيّ يتطوّر في اتّحاد وثيق ببيثته ٠‏ وإذا تغيّر خطاب 
الكنيسة وممازستهاء إلى حدٌ بعيدء في وجه المشاكل 
الدوليّة» منذ 15445ء فإنَّ ذلك يعود أوَلَا إلى أنّ 
المجتمع تحوّل في العمق» ولكتّه يعود أيضًا إلى أنّ 


بقلم سال 


الكنيسة نفسها انُخذت وجها جديدًا. يبدو أن التوازي 
بين هذَّين التطوّرين ليس مجرّد مصادفة. وإذا صحٌ أنّ 
الكنيسة قد استطاعت ووجب عليها أن تتكيّف مع العالم 
الذي يحيط بها للمحافظة على مصداقيّة رسالتهاء فإنّه 
من العدل أيضًا أن نقول إِنّْها عرفت كيف تجد في تراثها 
الخاصصّ الموارد اللازمة لمواجهة أوضاع جديدة تمامًا . 


ترك توقف الأعمال الحربيّة» سنة 191548». عالمًا 
مدمرّاء لا بل منقسمًا في العمق» بسبب التنافس الذي 
ظهر فورًا بين المنتصرّين الأكبرين: من جهة الولايات 
المتّحدة ة التي جسّدت» بعد وصولها إلى ذروة تزتها 
انتصار ر العالم الأنكلوسكسوني والأخلاقيّة البروتستانتيّة 
إل أشركت إشراكًا وثيقًا في فعَّاليَة الرأسماليّة» ومن 
جهة أخرىء الاتّحاد السوفياتي» الذي خرج أخيرًا من 
عزلته ليصبح بطل الاشتراكية ورافض القيم لبر جوازة» 
التي قام عليها النظام الدوليَ منذ قرون. وبين هلين 
الجبّارين» لم تعد أورويّاء مهد الحضارة المسيحيّة. 
سوى ميدان أطلال لا يشكّل مركز السياسة العالميّة» 
كما كان في القرون السابقة» بقدر ما يشكّل مجالا 
مفضّلا للتنافس بين الدول الكبرى. 

ومدّة نحو .عشر سنين» كان التوثر بين الشرق 


والغرب هو الذي يسيطر على الساحة الدوليّة» مع خطر 
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المواجهات الذي كان ينذر في كلّ لحظة باندلاع حرب 
عالميّة جديدة. وعلى هامش الحرب الباردة» ارتسمت 
مع ذلك خريطة جديدة للعالم» لم تتكشف ملامحها 
بوضوح تام إِلّا في الستّييّات: فإن إنهاء الاستعمار 
الذي كسحء. في جيل واحدء الإمبراطوريّات 
الاستعماريّة الأوروبْيّة» أوصل إلى حالة الدول السيّدة 
المطلقة نحو . ستّين بلدا تقع أكثريّتها في المنطقة 
وهذه البلدان المتحوّرة 
حديثًا انضمّت إلى المنظّمات الدوليّة وعبّرت عن 
مطالبتها بالتنمية الاقتصاديّة. فإلى النقاش بين الشرق 
والغرب؛ الذي ظل قائمًا بالرغم من تحسّن العلاقات 
الأميركيّة السوفياتية» أضيف نقاش بين الشمال 
والجنوب يُدخل في الحساب توزيع الثروات» أكثر 
مما يُدخل توزيع القدرة. هذا وإِنّ تحديد مكان تلك 
الجهات الأصليّة يكفي وحده ليُظهر أنّ المشاكل الدوليّة 


الاستوائيّة وخط الاستواء. 


29 


باتت تُطرح في ألفاظ إجماليّة: فإِنّ جميع الدول؛ لا بل 
جميع العروق وجميع الحضارات وجميع الثقافات 
أصبحت الآن في نضال مع التحدّي المزدوج» تحدّي 
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الحفاظ على السلام وتحدّي إحلال العدالة. ففي هذا 
الاطار يجب تحديد مسعى الكنيسة. 


مسعى البابوات 


لكنّ هذا المسعئ يتوئقف أيضًا على الأشخاص 
والمؤسّسات والقوى التي تعبّر عن آرائها في حضن 
الجماعة الكنسيّة . 

ِنَّ أوَّليّةِ الحبر الأعظم كانت تمثّلء في الحقبة 
التاريخيّة التي نبحث فيها » ثابتة لم تكن قطّء في هذا 
المجال على الأقلّ» موضعٌ جدل وَلْكُق تخليقة بطرض 
على رأس الكنيسة كان أيضّاء بحكم الظروف» رئيس 
دولةٍ سيّدة مطلقة» وإن رمزيّة» تبرّر وجوده الفاعل في 
قضايا العالم. فإنَ تبادل البعثات الدبلوماسيّة مع نحو 
خمسين دولةء ووجود ممثّلين للكرسيّ الرسوليَ في 
العديد من الهيئات الدوليّة والمؤتمرات الدبلوماسيّة 
كانت عناصر شبكة ثمينة من المعلومات» من شأنها أن 
تصلح لتكون» في الوقت المناسب» شبكة نفوذ لنشر 
القضايا البابويّة» ولا سيّما لتأوين مضمونها بحسب 
الظروف. 

من الواضح أنَّ وجود دبلوماسيّة قاتيكانيّة يتضمّن 
بعض القيود: قيد احترام أصول اللعبة التي يشارك 
الفاتيكان فيهاء وقيد عدم التدخّل مباشرةً في الخلافات 
بين الدول التي يقي القاتيكان معها علاقات رسميّة. 
وفي المقابل» إن واجب: التسقظ الذي يعتاج إليه 
الناطقون باسم الكرسيّ الرسوليّ يُضفي مزيدًا من 
الأهمّيّة على تدخّلاتهم» حين تكون على مستوى 
المبادئ الكبرى. إِنَّ «القضيّة الرومائيّة»» التي ألقت 
الاضطراب في الكنيسة في القرن السابق لم تعد سوى 


ذكرى. والصفة المزدوجة» صفة الرئيس الروحيٌ 
والعاهل الزمنيَ» لم تعد مثانب بحث» وهذا ما ان 
الحبر الأعظم (أو ممثّليه) من فتح الحوار مع شنَّى 
الشخصيّات والنزعات في أوضاع 5 مثيل لها عند أي 
مذهب دينيٌ غير 

وفي إطار تلك الصلاحيّات الواسعة» كانت شخصيّة 
البابا تحافظ على دور حاسم. كان بيوس الثاني عشر 
يعيش في هاجس الحرب التي ميّزت القسم الأوّل من 
حبريّته: متأثُرًا بضولة. الماركسيّة الملحدةء وَمُلرّمًا 
بإدراج عمله في إطار الحرب الباردة» فييحث عن 
توفيق» كثيرًا ما كان عسيرّاء بين موضوع السلام 
وموضوع انوع المشروع عن القِيّم المسيحيّة. ولقد 
جعل أملّه م في نجاح البناء الأوروبيّ . أمَا يوحنًا الثالث 
والعشرون» فقد استفاد» عند انتخابه» من اختبار أوسع 
وأكثر تنوّعًا من اختبار سلفه في القضايا الدوليّة. لكنّه 
كان يتدخَل أيضًا في أجواء أصفى» حيث حل شيء من 
الهدئة عسل العرب الباردةة .ناك ذلك على عملة 
لمصلحة بناء عالم أكثر تكاملا وأشدّ أخرّة. وأخياء 
واجه بولس السادس أزمات جديدة (الشرق الأوسط 
وقيتنام) وقدّرء لمناسبة تنقّلاته في العالم» مدى البؤس 
البشريّ. فكانت نداءاته أكثر إلحاحًا وأشدّ قلمًا في آنٍ 
واحد. وهكدًا يندرج مسعى البشر في سياق تاريخ يحدٌ 
من خياراتهم اويوجّه مبادراتهم. 


مزيد من الشموليّمَ 


لكنّ البابوات ليسوا الكنيسة كلّهاء فإنّ هذه الكنيسة 
تشكل» :في حدّ ذاتهاء «أُمْميْةه توحد نشاطات العديد 
عن الكناهس القومة أو السحلية أو تتشقها, وقد تقلصت 
هذه الميزة منذ مئة سنة بسبب تيّار المركزيّة الشديد الذي 


كان يتغلّب في رومة. أمّا بعد الحرب» فإنّ الكنيسة 
تطوّرت في انّجاه مبختلف جدًا. فإنّ الجماعيّة» التي 
ترسّخت في المجمع وامتدّت عَبرَ السينودسات» قد 
خقفت من الأوَّليّة البابويّة ووازثتها . ومن جهة أخرى» 


الكنيسة الكاثوليكيّة تواجه المشاكل الدوليّة 
ثوليكيّة توا كل 


فإنَ إنشاء كنائس جديدة في البلدان التي زال عنها 
الاستعمار قد وسّع تكوين العالم الكاثوليكيّ وحسّن 
تمثيله في الهيئات التي تدير شؤون الكنيسة. ففي 
المجمع» ثمّ في السينودسات» لا بل في مجمع 
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الكرادلة أيضًا وحتّى في دوائر القاتيكان» ظهر تنح 
أكبرء فازدادت الكنيسة الكاثوليكيّة شموليّة» وخفٌ 
بالتالي طابعها الرومانيّ والأوروبّي الضيّق. واغد 
مضمون رسالتها حتمًا. 


ع التوع لم يؤر تقط في طريقة: سير السلتلات 
الحاكمة. فإزاء التقلبات التي تميّر بها المجتمع الدوليَ 
ف في السنين الثلاثين الأخيرة» نرى أن ردّة الفعل شملت 
العالم المسيحيّ في مُجمله. لا بد لنا هنا من أن تأخذ 
بعين الاعتبار كثرة ة المبادرات الخاصّة التي ظهرت» ولا 
سيّما عن طريق إنشاء المنظّمات الدوليّة الكاثوليكية 
وانتشارهاء» فهي تحتل مكانة هامّة في قطاع الجمعيّات 
و ا 
وبهذا الشكل» سهم الكاثوليك إسهامًا كبيرًا فى 
التعاون والتفاهم الوقن لكنّ قيام تيّارات 1 
جديدة قد يكون أكثر دلالة على اهتمام العالم 
الكاثوليكيّ 0 الدوليّة. ويندرج بعضها في 
حركات تضم عدّة قوميّات» وينقطع إلى الدفاع عن 


السلام أو إلى التنمية» ويشكّل بعضها الآخر أقطاب 
تفكير لهم مباشرةً التعليم البابويّ أو تعبّر عن وجهة نظر 
مجتمعات مسيحيّة محليّة موجودة في أوضاع عسيرة 
(هذا شأن «لاهوت التحرير» الذي أبصر النور في أميركا 
اللاتينيّة) . 

وحتّى لو كنا لا نستطيع أن تأخذ بعين الاعتبار» في 
هذه الجولة السريعة إِلّا المظاهرات الرسميّة» فلا بد لنا 

من أن نحفظ في ذاكرتنا أنّ مجمل الجماعة الكاثوليكيّة 
تعمل لتحديد موقف جديد من المشاكل الدوليّة. وقد 
يكون ذلك في النهاية» دليلا أكثر تشجيعًا للمستقبل 
من الدليل الناجم عن المساعي الرسميّة التي تقوم بها 
البابويّة منذ 1١9144‏ 


تدخُلات الكنيسق 


ليست (أو بالأحرى» لم تعد) دعوة الكنيسة أن نقوم 
بدور الحَكّم في مطامع المجموعات السياسيّة. فقد 
يتوجّب على الكنيسة أن تتّخذ موقمًا من القضايا المتنارّع 
عليها: هذا ما جرى حين أبدت الكنيسة موقفها المؤيّد 
لتدويل القدس والأماكن المقدّسة. لكنّ ذلك ظرف 
استثنائيّ يتغلّب فيه الاعتبار الدينيَ على الدافع 
السياسيّ. وما دام قصد الكنيسة الدفاع عن مصالحها 
الخاصّةء التي قد تكون في نزاع مع مصالح الدول 
الكبرى» فإنّْها أظهرت فطنة كبيرة: والدليل على ذلك 
موقفها من الأبرشيّات التي ثقِلت من ألمانيا إلى بولونياء 
أو من سياستها التطبيعيّة مع بلدان أورويًا الشرقيّة. فإنّ 
احترام الحكم القائم كان» على ما يبدوء النهج الثابت» 
وهو يفسّر جات الانفجار أو القطيعة المأسويّة فى 
العلاقات مع شئَّى الأنظمة. 1 


كن مسعى الكنيسة يتّء في جوهره» في مجال 


آخرء وهو مجال السلطة التعليميّة. ومن هذا القبيل» 


هناك ملاحظة أولى تخطر في البال» وهي أنَّ المشاكل 
الدوليّة» التي تركتها الكنيسة جانبًا منذ عدّة أجيال» إن 
لم نقل: منذ عدّة قرون» تحتل الآن مكانة مرموقة في 
التعليم البابويّ وفي اهتمامات الكنيسة كلّها. أجل» 8 
تغب المشاكل الاجتماعيّة أو الأخلاقيّة عن هذا 
التعليم. لكنّ كشف حساب المواضيع التي تطرّقت 
إليها الرسائل العامّة والبلاغات أو الخطب التي لا 
يُحصى عددها والتي تصدر كلّ يوم تقريبًا عن الكرسيٌ 
الرسولي» تُظهر انقلابًا في ترتيب الْأَوَليَات بالنسبة إلى 
الزمن السابق. وحين كتب بولس السادس في الرسالة 
العامّة ترقي الشعوب (مندومبهممم «سجماسرمم) أن 
«القضيّة الاجتماعيّة أصبحت قضيّة عالميّة»» فقد عبر 
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تعبيرًا صحيحًا عن العقليّة الجديدة التي تفضّل في أيّا 
معالجة المشاكل في بُعدها الدوليّ. 

لكنّ هذا التعليم الجديد عرف» في في السنين الثلاثين 
الأخيرة» كثيرًا من التطوّرات يرى فيها بعضهم مجرّد 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصّر 


تطوّرات» في حين يكتشف فيها غيرّهم» للابتهاج أو 
للأسف. انقطاعات في الإلهام. إن أردنا أن نفهم 
تحؤّل المواضيع الدوليّة لا بِدّ أوَلّا من اعتبار بُعد 
المشاكل التي تهتمٌ الكنيسة لهاء ثم اعتبار طبيعتها . 


من أوروبًا... 


قد يبدو من الأمور الهزليّة» ولا شكٌ» أن نكتب أنّ 
كنيسة ما بعد الحرب لم تهتمٌ إِلّا بأورويًا . فإنّ للكرسيّ 
الرسوليَء بحكم طبيعته» دعوة ومسؤوليّات عالميّة, 
وهي لم توضع تحت المكيال. ومع ذلكء فإنّ أوروبًا 
كان لها وضع مميّرزء وبوجه خاصّ على عهد بيوس 
الثاني عشر 

ولا شك في أنّ هذا الاختيار يعود إلى الظروف. 
فالأمم المسيحيّة هي التي تجابهت في أوروبًا مدّة 
الحرب. كانت السيطرة السوقياتيّة» في شرق أورويّاء 
تهدّد الحضارة المسيحيّة» وكان يُخشى أن تؤمّن 
السيطرة الأميركيّة» في الغرب» انتصارٌ البروتستانتيّة 
وبين الكُلتين المتجابهتين» كان خطر اندلاع حرب 
جديدة أكثر فتكًا من الحرب السابقة خطرًا دائمًا . فكيف 
لا يرحب البابا بارتياح وأمل» في تلك الظروفء بما 
ينّخذه الوزراء الكاثوليك والحكومات الكاثوليكيّة من 
مبادرات لمصالحة الأمم الأوروبيّة؟ 


ولقد أيّد بيوس الثاني عشر بتحمّسء» في الواقع» 
جميع مظاهر التوحيد الأوروبّيَ» من مؤتمر أورويًا 
الأوّل (لاهاي )١1958‏ إلى المؤسّسات الجماعيّة ذات 
الطابع التقنيّ - حتّى إِنَّ خصوم أوروبًا لم يتردّدوا في 
التنديد بمؤامرة «أَمَميّةِ سوداء» زعموا أن شبكتها التي 
يديرها القاتيكان وجَّهت من بعيد حكّام بون ورومة 
وبروكسل ولاهاي وباريس. ومع الرجوع في الزمن» 
تبدو هذه الحرب الكلاميّة سخيفة» فإنَّ الوحدة 
الأوروبيّة كانت مرغوبة نظرًا إلى خواصّها ولا شك 
ولكن بوجه خاصّ كمثال للعلاقات التي يجب إقامتها 
تدريجيًا في مجمل المجتمع الدوليّ. يبقى أنّ أوروبّاء 
ولا سيّما بلدان أوروبًا الغربيّة ذات الحضارة المسيحيّة 
القديمة» هي التي كانوا يطلبون إليها أن تكون قدوة 
لباقي العالم. إِنَّ ذه الاشكاليّة لم يعد لها معنى اليوم 
في كنيسة منفتحة تمامًا على القارات الخمس وعلى 
جميع الحضارات. 


... إلى العالم 


لقد تم الانتقال من الاقليميَ إلى العالميّ بفضل إنهاء 
الاستعمار» الذي كان سياقه يعارض المصالح 
الأوروبيّة. لا شكٌ في أنّ القاتيكان بقى حكيمًا طوال 
ذه الأزمة . .وكاتت السلطات الديئة: مُلّمَة بالتحقّظ 
بقدر ما كان يُخشى أن يبدوٌ كل موقف لمصلحة تحرير 
الشعوب المستعمرة تدحُلًا مفرطًا في سياسة الدول 
الأوروبيّة وأن يزيد حدّة التوثّر في عواصمها. 

وإذا استطاعت الكنيسة الكاثوليكيّة أن تُسهم بوجه 
فال في تحرير المناطق المستعمرة» فلأنّها أوَّلَا 
وخصوصًا عرفت أن تقوم» قبل حكومات الدول» بإنهاء 
الطابع الاستعماريّ في هيكليّاتها: فإِنّ تعزيز. الاكليرس 
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المحلّيّ» والتساهل في التكبيفات الطقسيّة (خلاقًا لما 
أبداه الكرسيّ الرسوليّ من تصلّب في الخلاف حول 
الشعائر الدينيّة) ولا سيّما نقل المسؤوليّات التي نقع على 
عاتق الكنائس| المحليّة إلى سكان البلاد» قد أنشأت 
تدريجيًا استقلال مجتمعات ما وراء البحار المسيحيّة عن 
الإرساليّات التي كثيرًا ما كان يُخلّط بين عملها وعمل 
الإدارة المستعمرة. ِنَّ العمل الذي قام به مجمع انتشار 
الايمان (الذي سمّاه. بولس السادس «المجمع في خدمة 
إعلان الإنجيل») كان» في هذا الأمرء حاسمًا. 

بسبب هذا العمل» الهمت الكنيسة بالمهارة» لأنْها 
احترست من التعرّض لأخطار انقطاع الروابط 


الكنيسة الكائوليكيّة تواجه المشاكل الدوليّة 


السياسيّة. ولكته من العدل أن نوضح أَنّها اكتشفت 
مجدّدّاء في ختام المغامرة الاستعماريّة» ذلك الشعور 
المسبق الذي أرشد أفضل رسلها وأفضل مفكريهاء أمام 
مظاهر الانتشار الأوروبّيَ الأولى. فكانت» على كلّ 


ا 


حال» أفضل استعدادًا من العواصم الأوروبَيّة لمواجهة 
صدمة الاستقلال السياسيّ» إلى جانب تدريب الناس» 
عَبِرَ المثال الذي يقدّمه رعاياهاء على فكرة تولّى 
الفموب اللسسميرة معيتماالخافك ١‏ 


الكنيسي وإنهاء الاستعمار 


لكنّ أعنف مرحلة من مراحل أزمة إنهاء الاستعمار 
هذه قد كشفت أيضًا عن طريقة تدخّل الكنيسة وعن 
طريقة سيرها في القضايا الدوليّة. فإزاءة الخيارات 
السياسيّة التي يجب القيام بهاء لم ترد الكنيسة قط أن 
تُملي على الحكّام سلوكهم» بل اكتفت بأنّ تُدلي» من 
أجل رعاياهاء بمبادئ كثيرًا ما تُعتبّر فيها الواجبات أهمّ 
من الحقوقء ويُعَدٌ فيها الصمت أحيانًا أهمّ من الكلام 
الصريح. وإذا شدّدت النصوصء» في مرحلة أولى» 
على ضرورة صِيّعْ الحلول الوسط وعلى التعاون بين 
المستعورين والمستعمّرين» فإنَّ الكنيسة» في مرحلة 
ثانية» حين بدا الاستقلال محتّمّاء لم تقف عقبةٌ على 
الإطلاق. فهي» بتشديدها على حقٌّ جميع الشعوب في 
تقرير مصيرهاء ترفض أن تكفل الوضع الراهن» وتنتزع 
هكذا من أنصار الاستعمار ما قد يصدر عنها من حجج 
قأنونيّة وأخلاقية . 

وإذا شجّعت رومة بفطنة هكذاء ثم تركت الحرّيّة 
للناسء فَإِنّها لم ترد فقط أن تحافظ على فُرّص نجاحها 
لدى المجتمعات المسيحيّة التي كانت خارج أوروبّاء 
بل كانت تعلم أنَّ العواصم الاستعماريّة الأوروبيّة 
تشكل أقليّة في حضن الكنيسة: لم يكن هناك ما يدعو 
الألمان أو البولونيين إلى التحمّس للدفاع عن 
الامبراطوريّات الاستعماريّة. أما الأميركيّون 
الكاثوليك (في الشمال» لا بل في الجنوب أيضًا) 
فكانوا يشاركونء عاطفيًا على الأقلّء في العقلية 
المعارضة للاستعمار. فلماذا تدافع حكومة الكنيسة عن 
الحقوق التي اكتسبتها أقليّة من رعاياها؟ إِنَّ الانعطاف 
الذي جره العوية فى أقفة إنياء الاسعسار نل مك 
تلك الأيّام على نآ في الشمولية . 

يبقى مع ذلك واجب التغلّب على مقاومة 


المجموعات التي كانت تّصرّ على المطابقة بين قضيّة 
الايمان وقضيّة السيطرة الاستعماريّة. فإنّ النقاش» 
الذي كثيرًا ما كان عنيقّاء انطلق على مستوى كل من 
كنائس الوطن الأمّ. وفي أكثر الحالات» فإِنَ الوقائع 
هي التي كانت لها كلمة .الفصل. ولكننا تُخطئء إن 
اعتقدنا بأنَّ المناضلين المسيحيّين صارعواء من كلا 
الطرفين» عبثًا. إِنّ مثال البرتغال» حيث التجحمت 
السلطة .الكنسيّة بالنظام القائم» يُظهر بما فيه الكفاية 
أهمَيّة الدور الذي قامت به المراجع الدينيّة القوميّة في 
مسيرة إنهاء الاستعمار. فحيثما استرشد الأساقفة 
بتوجيهات الكرسيّ الرسولي» انقسم الكاثوليك» لكنّ 
الحلول المتساهلة تَغليت» وحيثما. تحصّن الأساقفة 
وراء امتيازات تاريخيّة» لتبرير الممحافظلة © على روابط 
السيطرة السياسيّة والكنسيّة» جمد إنهاء الاستعمار» ولم 
يُستأنف إِلَّا بعد سقوط النظام الذي تضامنت معه 
الكنيسة المحليّة . 

وفي هذا المجال كما في غيره من ن المجالات» لم 
تَتَّخْذْ سياسة القاتيكان الخارجيّة قلزها ومعناها ِل يوم 
تبئّاها مجمل الكنائس والمؤمنين. لكنّ حدث إنهاء 
الاستعمار له فائدة أخرى» وهي أنه يُظهر أنّ تاريخ 
الكنيسة بات يرتسم في الصفحة التي يرتسم فيها تاريخ 
العالم. وبعد أن تُطوى هذه الصفحة» تتحرّك الكنيسة 
في عالم أكثر تباينًا من |العالم الماضي. فلا يكون 
المقصود بعد ذلك أن يُداقَع عن حضارة معيّة بقدر ما 
يكون أن تُستوعب الفوارق بين الثقافات والعقليّات عند 
الذين لم يعودوا يتعارفون إلا في الايمان بيسوع المسيح 
وفي الأمانة للكنيسة. وسيتائر .حتمًا مضمون. الرسالة 
حول المشاكل الدوليّة بالانتقال من الشموليّة النظريّة إلى 
الشموليّة المعاشة. 








تاريخ ١‏ الكنيسة المفصّ 


من السلام إلى العدالّ 


«السلام ثمرة العدالة»: يبدو أن الشعار الذي اختاره 
بيوس الثاني عشر لحبريّته ينبذ كلّ محاولة للتمييز بين 
هذين الهدقين. صحيح أنّ السلام والعدالة كانا (وما 
يزالان في أيّامنا) الموضوعين الأساسئّين اللذين يغذَيان 
خطاب الكنيسة حول المشاكل الدولية» لا بل إِنّ صلة 
السببيّة التي أقامها شعار بيوس الثاني عشر بين الواحد 
والأخرى لم توضّح ولم تُفَهَم على وجه أفضل إِلَّا على 
عهد بولس السادس. 

ومع ذلك فإِنّ اللهجة قد تغيّرت من زمن إلى زمن» 
كما أن التشديد الذي أضفي أوَلَا بالالحاح على 
السلام» انتقل يومًا بعد يوم لمصلحة العدالة. 

كانت الدعوات إلى السلام من الثوابت عند بيوس 
الثاني عشر. لكنّه لم يكتفٍ بالتذكير بالهدف المنشوةء 
بل تناول تعليم الكنيسة التقليديٌ في هذا الأمره 
وأوضحهء واجتهد في أن يكشف عن أهمَّيّة الشروط 
اللازمة لاحلال سلام حقيقيّ» ودافع في الوقت نفسه» 
عن حقوق ضحايا اعتداء ممكن في وجه أنصار سِلميّة 
كاملة. في الأساسء يبقى هذا الخطاب أميئًا لنظرية 
النجرت" التادلة: ك3 التجزيل. #كند .هوه" من دحية: 
الشجب المكرّر لأسلحة التدمير الشامل (بما فيها طبعًا 
الأسلحة النوويّة) والدعوات إلى نزع السلاح نزعًا عام 
ومراقَبّاء ومن جهة أخرىء التشديد على ضرورة 
التضامن الدوليَ. فهل كان من الممكن أن يُزاد شيء 
على ذلك في أجواء الحرب الباردة» من دون تسميم 


الأوضاع؟ 

جاءت الجرأة» على ما يبدوء من يوحنًا الثالث 
والعشرين» الذي ما إن صدرت رسالته'العامّة السلام في 
الأرض ١١(‏ نيسان (أبريل) »)١95‏ الموجّهة» إلى 
الشعب المسيحيّ» و«إلى جميع الناس ذوي الإرادة 
الحسنة»» حتّى أحرزت صدّى بعيدّاء» مع أن هذا النصّ 
كان أقلَ تجديدًا مما يبدو للوهلة الأولى. لا شك في أنّ 
يوحنًا الثالث والعشرين كان يؤيّد «سلطة عالميّة شاملة 
الاختصاص»» وهو أمر يشكل خطوة واسعة بالنسبة إلى 
مفهوم الكنيسة التقليديّ. لكنّ هذا الصرح يترّج نظامًا 
تبقى طبيعته غير متغّرة» إذ إِنَّ الدول لا تزال عوارضّه 
الرئيسيّة» وعليها أن توافق بالاجماع على إقامة السلطة 
الجديدة. وأخيرّاء ييقى السلام» في نظر الباباء الهدف 
الأساسيّ المنشودء لا بل أيضًا الطريقة المفضّلة التي 
هي من شروط تقدّم الجماعة البشرية . إنّ مشروع النظام 
المتكامل هذا هو الذي 0 بعد ذلك ببضع سنوات» 
دستور فرح ورجاء الذي أقرَّه المجمع . 

إلى بولس السادس بالأحرئ: يعود التجديد الخللاق» 
انطلاقًا من رسالته العامّة ترقّى الشعوب. وهناك جملتان 
تلخّصان جه الرننال: : «التنمية هي اسم السلام الجديد» 
و«القضيّة الاجتماعيّة أصبحت عالميّة». فإنّ هاتين 
العبارتين» المحمّلتين بالمعاني لبعض الناس 
وبالالتباسات لبعضهم الآخرء قد أدخلتا انقطاعًا نبويًا 
في خطاب إلكنيسة التقليديّ . 


التنميّ هي اسم السلام الجٍديد 


لا شكٌ في أن بولس السادس لم يكف عن مقاومة 
الحرب ولم يتوقف عن تكثيف الدعوات؛ حَتى هن منبر 
الأمم المتّحدة (4 تشرين الأوّل (أكتوبر) 1950)» إلى 
تسوية الخلافات بالطرق السلميّة» وشجب صناعة 
الأسلحة والمتاجرة بها. لكلف بالمطابقة بين السلام 
والتنمية» أخضع تحقيق السلام لتحوُلٍ سابق في 
العلاقات القائمة على عدم المساواة التي تزداد في 


العالم. وإذا كان سبيل السلام يمر أوّلّا بالعدالة» فلا بلّ 
من العمل» قبل كل شيءء ‏ على :تجويل- العلاقات 
الاقتصاديّة والاجتماعيّة» بدل الدفاع عن المحافظة على 
الوضع الراهن السياسيّ والاقليميّ» مهما كلف الثمن. 
ومن وجهة النظر /هذهء تتغلّب ديناميّة التنمية على 
استقرار النظام القائم» وتتغلّب مستلزمات التحويلات 
الاقتصاديّة على مراعاة الأوضاع المكتسبة» وبكلمة 


الكنيسة الكاثوليكيّة تواجه المشاكل الدوليّة 


واحدة» تتغلّب العدالة على الحقّ. ليس هذا الانقلاب 
قليل الأهمّيّة» بما أنّ بعض الناس» حتّى من بين 
المسيحيّين» وجدوا فيه تبريرًا للجوء إلى العنف. 
والمطابقة التي تمّت من جهة أخرق بين. الشأن 
«الاجتماعيّ» والشأن «الدولي» لم تُسهم في تبسيط 
الأمور. فإذا دلت الكنيسة على اهتمامها الأوّليٌ 
بالمشاكل الدوليّة» بجعلها في الزاوية المفضّلة التي 
تشكّلهاء في نظرهاء «القضيّة الاجتماعيّة». فإنّ هذا 
الارتباط يترك عدّة مسائل عالقة: أفلا يفقد الشأن 
«الاجتماعيّ» كلّ أساسء حالما يُراد أن يُفْصّل عن 
الشأن الاقتصاديٌ والسياسي؟ ففي غياب التعبير بوضوح 
عن تعليم اقتصاديٌ وسياسيّ - وهو أمر امتنعت عنه 
الكنيسة شرعًا ولا يبدو أنْها كانت مستعدّة للقيام به يوم 
أخذت تشيد بفوائد التعدّديّة - يُحْشى أن لا يكون 
التذرّع بالشأن «الاجتماعيّ» سوى حجّة. والمسألة هي 
جدّيّة بقدر ما يُحْشى أن يَطمس امتدادٌ التعليم 
الاجتماعيّ إلى حلّ المشاكل العالميّة خاصية 
الخلافات الدوليّة التي كانت الكنيسة» على غرار 
العلوم الدتيؤية» قل تمكسيها لخد بعيد . لا شك في 


1 


أن السلا م الحقيقيَ لا يمكن أن يُحَلُ على أساس من 
اللاعدالة» ولكق كل + جميع التزاعات الدوليّة تعود في 
النهاية إلى تقاسم 5 والدول التي كان يوحنًا 
الثالث والعشرون يعتبرها خجرواقة اتن اي 
هل لم يعد لها أي دور تقوم به كممثّلة أو كوسيطة؟ 

امي بعاد مس اي ب لي 
استباق يتطلّب إعادة صياغة تنظيم العالم علق أشن 
جديدة تمآمًا . ستأتي توضيحات مفيلة في وقتهاء ولك 
خطوة حاسمة قد تم اجتيازها ولن يُرجَع عنها بلا مشقّة شقّة 
إن الكنيسة لا تهتم بالوقاية بقدر ما تهتمّ بإعادة إعمار 
العالم» وهي تعترض على التمييز» الذي سَلّمت بدمثة 
طويلة» بين تحسين النظام في داخل المجموعات 
القوميّة وتجئّب عدم النظام وإصلاحه بين المجموعات 
القوميّة» وتجعل من مبادئها الخاصّة في العدالة 
مجموعة قِيّم عالميّة لا تعود تعرف خدؤدًا ولا 
درجات. وفي ذلك». وحتّى إن لم تتبغها أكثريّة 
رعاياها الذين كثيرًا ما يبقون أسرى آفاقهم ومصالحهم 
المباشرة» فإنْها قوّة معارضة وتحويل لا بد لسائر العالم 
أيصيب لها حسايًا. 


خادمتني البشريّشيق 


طوالَ ذلك السعى» آرت القديسةه يزلا فك 
عودةً إلى الينابيع : فإنّ الأخلاقيّة التي اجتهدت في أن 
ثُمليها على الملوك؛ في القرن الوسيط» لم تكن مختلفة 
في جوهرها عن الأخلاقيّة التي تفرضها على رعاياهم . 
لكنّ الجديد هو أن الكنيسة لم يعد في إمكانها أن تقوم» 
بالنسبة إلى العالم» بالدور المزدوج » أي بدور المشترع 
ودور القاضي. وقد تكون هذه الحالة أكثر فائدة. لكنّ 
دستور فرح ورجاء رفض» لحسن الحظّء هذه الثنائية 
التي تجعل الكنيسة إزاء العالم. إِنَّ الكنيسة» المختلطة 
بالعالم كالخميرة في العجين» تعتبر نفسها خادمة 


ا ل 2 2222222-22 آأآخ22 6622 اا ا ا ا العم نوفكت للك 


البشريّة. ولن ينقصها العمل» ولكن عليهاء لكي تنجح 
فق مشروعها أن تكتسب نظرة 39 إلى دعوتها 
الخاصّة - وإِلّا فقدت خاصّيّتها . وعليها أيضًا أن تتخلب 
على توثّراتها الداخليّة وتكون قدوة للكائوليكيّة والأخوّة 
والمقاسمة - وإلّا فقدت شيئًا فشيئًا مصداقيّتها . 

في الوضع الذي وصلت إليه الأمور» يَطرح تطوّرٌ 
العالم على الكنائس عددًا من المشاكل لا يقلّ عن 
المشاكل التي تطرحها الكنيسة» اليوم وغدّاء على 
العالم . 








الفصل الثاني 
الديمقراطنات المسيحية 


ما هو مصدر الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة؟ 

إن نشأة الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة بعد الحرب 
العالميّة الثانية غيّرت خريطة أورويًا السياسيّة. وهي 
تعود من جهة إلى دور المسيحيّين في المقاومة. ففي 
فرنسا نشأت «الحركة الجمهوريّة الشعبيّة»» أساسّاء من 
رغبة بعض المسيحيّين منذ أيّام المقاومة. وعلى النحو 
نفسهء فإنَ «الديمقراطيّة المسيحيّة» في إيطالياء أو 
«الاتّحاد المسيحي الديمقراطئ» في ألمانيا يعود 
مضدرهما إن مقاومة الفاشةة والناؤيةه 

ومع ذلك» فإنَ الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة 
تتأصّل في تاريخ محدّد. ففي ألمانياء أعاد الحزب 
الديمقراطيّ المسيحيّ الروابط مع تقليد الكثلكة 
السياسيّة التي جسّدها حزب الوسط الذي نشأ سنة 
8١‏ . وفي إيطالياء سبق أن ظهرء ما بين 19419 
وعند وصول موسوليني إلى الحكم. الحزب الشعبيّ 
الإيطاليّ . . وفي فرنساء بعد انتخابات 21975 سبق أن 
50 تشكيلة كانت أهمّيّتها متواضعة دائمّاء وهي 
الحزب الديمقراطي الشعبيّ. 

وفي الأحزاب التي أُسّست بعد الحرب العالميّة 
الثانية» اندمج أناس جدد أتوا من حركات العمل 
الكاثوليكيئ والنقابات المسيحيّة. وهذه الإرادة نجدها 
في الديمقراطيّة المسيحيّة الإيطاليّة كما نجدها في 
الحركة الجمهورية الشعبيّة أو في الديمقراطيّة المسيحيّة 
الألمانيّة . 

بالرغم من تلك السوابق» انّسمت نشأة الأحزاب 
الديمقراطيّة المسيحيّة بوجه عنيف وغير منتظر. أوليس 


(#) مساعنوة]3 عنمدا8-صدعل, أستاذ في جامعة باريس الثانية عشرة. 


بقلم جان ماري مايور*© 


ذلك غريبًا بالنسبة إلى انّجاهات المسيحيّة السياسيّة التي 
سبقت 91988 فأيّ سير عقائديّ» وأيّ أحداث تفسر 
تلك العودة الظاهرة إلى الوضع السابق؟ 

إِنّ قادة تلك الجوكات مدينون إلى حدٌ بعيد لتراث 
الكثلكة الاجتماعيّة. عنقم وجّهوه في اتّجاه 
ديمقراطي. فالحزب الكاثوليكيّ البلجيكيّ السابق 
أصبح الحزب الاجتماعيّ المسيحيّ. وأخذ الناس 
يستعملون كلمة «ديمقراطيّة» بمعنى واسع» في حين 
كانوا يشيرون إليها قبل الحرب بمعنى أضيق: ففي 
ألمانياء كانوا يتحدّثون عن حزب الوسطء لا عن حزب 
ديمقراطي مسيحيّ. وهذا التغيّر الهامٌ يعني توسُّعًا نحو 
الأفكار الديمقراطيّة والاصلاحيّة الاجتماعيّة في نهج 
رسائل البابوات العامّة الاجتماعيّة . 

ومن جهة أخرىء أدّت محاربة التوتاليتاريّة النازيّة» 
ولا شكٌ» إلى إعادة اكتشاف إسهام المسيحيّة بصفتها 
مدافِعةٌ عن الشخص البشريٌّ وعن الحرّيّات. ولذلك» 
لم ترفض هذه الأحزاب أن تطلق على نفسها صفة 
«المسيحيّة». إِنّ تسمية الحزب الشعبيّ الايطاليَ لم تكن 
تريد أن تكون مذهبيّة» ولا تسمية الوسط الألمانيّ. 
وخلانًا لذلك» فعند تحرير البلاد» ولأنّ الكاثوليك 
أرادوا» بطفتهم كاثوليك» أن يحاربوا النازيّة 
التوتاليتاريّة» قالوا إِنْهم ديمقراطيّون مسيحيّون. أما 
في فرنساء فالأحوال تختلف بسبب التقليد السياسيّ 
القائل بأنَّ الحزب الذي يستند مباشرة إلى المسيحيّة لا 
يُقبّل بسهولة . 





الذيمقراظيّات المسيحية 


لنغذ إلى أسباب نجاح الأحزاب الديمقراطيّة 
المسيحيّة . 

إِنَّ ما يهم تلك التشكيلات هو ألا تقتصر على 
المناضلين وحدهم وعلى المنتخبين الكاثوليك 
بي . وهذا ما نراه في ألمانيا خصوصًا: فلا شك 
شف أنَّ الوسطٍ حاول دائمًا أن يضم أعضاءً من 
اليروتستانت» ولكله لم يتوضل إلى ذلك بصورة جدّيّة . 
أمّا بعد ه144» فإِنّ الاتّحاد المسيحي الديمقراطيّ قد 
وجد بين قادته وبين مسكية شيغصهات يروتنتافية سبق 
لهم أن حاربوا النازيّة ع الكاثوليك في المقاومة 
الألمانيّة. ولذلك» فهو يمثّل في ألمانيا الاتّحاديّة قوّة 
أكبر بكثير من الوسط. وهناك سبب آخر لنجاح 
الديمقراطيّين المسيحيّين عند تحرير البلاد» وهو كسوف 
الأحزاب المحافظة» بعد أن تواطأت» فى فرنسا بسبب 
دورها في نهاية الجمهورية الثالثة وبدايات نظام فيشي» 

في ألمانيا نيا وإيطاليا بسبب دورها في وصول النازيّة 
2 شيّة إلى الحكم. إِنَّ الأصوات المعتدلة أدَّتَ إلى 
نجاح في الانتخابات» لا بل أيضًا إلى تفاهة عقائديّة 
على مر السنين. 





ما هي وجوه الاختلاف وما هي وجوه الائتلاف بين 
الأحزاب. الديمقراطيّة المسيحيّة في شتّى البلدان؟ 
إِنَّ حالة فرنسا الخاصّة تعطي فكرة صحيحة عن دور 
الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة في مجمل أوروبًا الغربيّة 
والوسطى. فإنَ الحركة الجمهوريّة الشعبيّة أحرزت 
نجاحًا كبيرًا (78,1/ من الأصوات سنة )١1145‏ منذ 
الانتخابات العامّة الأولى» لأنّهاء في أن واحدء 
استفادت من إسهام المنتخبين المعتدلين والمحافظين» 
ولأنها وصفت نفسها ب«حزب الأمانة»» أي بالتشكيلة 
السياسيّة الأقرب إلى الجنرال ديغول. 
لكنّ الحركة الجمهوريّة الشعبيّة» اعتبارًا من 
2 
انتخابات ١957‏ البلديّة» التى دلت على صعود 
اتجمّع الشعب الفرنسيّ» (الديغوليّ)؛ واعتبارًا من 
انتخابات ١450١‏ التى دلت على صعود التشكيلاات 
المحافظة ثانيةٌ» لم يعد لها الوزن نفسه. وهذا العنصر 


1 


يميّر في العمق بين مصير الحركة ودورها في النظام 
السياسيّ الفرنسيّ ودور «الاتّحاد المسيحيّ 
الديمقراطيّ» في تاريخ ألمانيا الاتحاديّة أو 
«الديمقراطية المسيحيّة» في إيطالياء اللذين قاما بدور 
الحزب المسيطر. أمّا في بلجيكاء فإنّ «الحزب 
الاجتماعيّ المسيحيّ» يشارك في حكومات التكثل 
ما مع الليبراليّينء وإمّا مع الاشتراكتين. 


كيف يُفسّر هذا الفرق؟ يبدو أنّ #الجركة الجمهوريّة 
الشعبيّة» الفرنسيّة لم تستطع أو لم ترد أن تقوم بدور 
حزب محافِظ تقليديّ» في حين قبلت الديمقراطيّات 
المسيحيّة الألمانيّة أو الإيطاليّة أن تقوم بهذا الدور. 

يبدو أنّ الفرق الأساسىئ هو تقليد تعدّديّة الكاثوليك 
الفرنسيّين السياسيّة. ففي القرن التاسع عشرء كانوا 
منقسمين حول مسألة النظام السياسيئء وفي أيّام 
الجمهوريّة الرابعة» انقسموا بين تشكيلات مختلفة 
تتراوح بين اليمين المعتدل والاشتراكيّة. وبناء على 
ذلك فإِنّهم لا يتّحدون حول تشكيلة واحدة كما في 
ألمانيا وهولندا وبلجيكا. 

وتقوم الديمقراطيّة المسيحيّة الايطاليّة بدور حزب 
مسيطرء لكنّ هذا الحزب عرف كيف يؤمّن في داخله 
تمثل تيّارات متنوّعة» تتراوح بين يمين محافظء في 
إيطاليا الجنوبيّة خصوصًاء ونزعات إصلاحيّة» لا بل 
اشتراكيّة . 


وفي تأليف تلك الأحزاب» ما هو دور السلطات 
الكنسيّة ومسؤوليّاتها؟ 

خلافًا. للمظاهر؛ ليس للسلطات الكنسيّة» كسلطات 
كنسيّة» دور حاسم في تاريخ تلك التشكيلات. بل» 
بالعكس» ظهرت توثّرات في عدّة مناسبات. وبالتالي» 
فإِنّ صورة تأثير مباشرء إمّا من البابويّة» وإمًا من 
السلطات الكنسيّة» في الأحزاب الديمقراطيّة 
المسيحيّة» لتأليف نوع من «أوروبًا فاتيكانيّة»» هي من 
باب الأسطورة. 

يبقى صحيحًا أنّ الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة 
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اجتهدت في المحافظة على علاقات مميّرة مع السلطة 
الكنسيّة الكاثوليكيّة» واستفادت» في ألمانيا وإيطاليا 
وبلجيكا خصوصّاء من دعم السلطة الكنسيّة في 
الانتخابات العامّة. وهذا ما جرى بين مختلف 
الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة» لكنّ التشاور كان 
محدودًا بالرغم من وجود أهداف مشتركة - ولا سيّما 
الرغبة في بناء أوروبًا منّحدة» قدّمت لها الكنيسة» في 
أيّامم بيوس الثاني عشرء رعايتها . 


هل يمكن إضافة بعض التوضيحات السوسيولوجيّة 
عن الذين يدعمون الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة؟ 

بعد 1455» إِنَّ ما يميّر قادة الأحزاب الديمقراطيّة 
المسيحيّة» وما يُعارض بينهم وبين الأحزاب التي سبقت 
9 هو الدور المتزايد الذي قام به مناضلو العمل 
الكاثوليكي. ففي فرنساء نجد العديد ممّن كانوا قادة 
العمل الكاثوليكيّ للشبيبة الفرنسيّة بين النؤاب» ثم بين 
وزراء الحركة الجمهوريّة الشعبيّة» وهذا شأن ألمانيا 
وإيطاليا. فالعمل الكاثوليكي وجد في الديمقراطيّة 
المسيحيّة مجالا للسياسة. وتلك التشكيلات تضمّ 
منتخبين ينتمون إلى طبقات اجتماعيّة مختلفة» فهي 
تنجح فعلًا في جمع منتخبين ريفيّين إلى جانب منتخبين 
من الطبقات الوسطى أو العمّاليّة. الأمر واضح جدًا في 
ألمانيا. وفي إيطاليا أيضّاء نجد منتخبين عُمَالًا يصوّتون 
للديمقراطةة السك 


ولكن» أي نتائج نستطيع اليوم أن نستخلصها من 
الاختبار الديمقراطيّ المسيحيٌ؟ 

في تاريخ أوروبّاء مكّنت الأحزاب الديمقراطيّة 
المسيحيّة من دمج الأحزاب اليمينيّة «القوميّة في النظام 
السياسيّء وأقنعتها بوجه خاصٌ بقبول الديمقراطيّة 
'السياسيّة والنظام البرلمانيّ . 

وفضلًا عن ذلك؛ أسهمت تلك الأحزاب في نقل 
شيء من روح المقاومة القائمة على الديمقراطيّة 
الاجتماعيّة والأنّسيّة. وشاركت في إقرار قوانين 


-- اجتماعيّة» ونظام ضمانٍ اجتماعيّ. وفي المقابل» 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصّا 


نلاحظء ولا شكٌء ابتداءَ من الخمسينيّات» برودة 
الحيويّة العقائديّة التي ميّرت الديمقراطيّة المسيحيّة. 
وتعود هذه البرودة إلى وزن منتخبين معتدلين 
ومحافظين» وإلى غياب تفكير جديد في عقائديّةِ مدينةٍ 
كثيرًا لماضٍ كاثوليكيّ اجتماعيّ أو ديمقراطيّ مسيحيّ . 
وأخيرًا نجد في ومّن الحكم تفسيرًا لفقدان ديناميّة 
الأحزاب. لكنّ الحزب الديمقراطيّ المسيحيّ الايطاليّ 
كان» على ما يبدوء التشكيلة التي حافظت على أكبر 
حيويّة» بالرغم من وهن الحكم وتواطؤاته. 

أمَا أميركا اللاتينيّة» في السبَّينيّات» في سنوات 
المجمع والاصلاحيّة ققد شهدت ازدهار تشكيلات 
ديمقراطيّة مسيحيّة. ففي الشيلي» تمّت الاصلاحات 
الأولى. 

ولقد اعتقد الناس» في هذه السنين الأخيرة؛ بأنّ 
الأحراب الديمقزا ط العسيسة فت لها تزوال :نطوم 
وفي الواقع» اعترفت الكنيسة الكاثوليكية» منذ انعقاد 
المجمع» بتعدّديّة الالتزامات السياسيّة» ولم يعد اتّحاد 
الكاثوليك السابق مقبولًا. ومن جهة أخرى» تخضع 
الحياة العامّة لنزعة إلى التجرّد من الطابع المذهبيّ 
والميل إلى العلمانيّة. وأخيرّاء أخذ عدد متزايد من 
المسيحيّين يرفضون الحلول الديمقراطيّة المسيحيّة 
وينضمّون إلى اليسار أو إلى اليسار الأقصى . 

إِنَّ هذا التحليل لا يخلو من الصحّحة . ومع ذلك يبقى 
أنَّ الانتخابات العامّة المتعاقبة لا تَتبتّه تمامّاء على ما 
يبدو. ففى السنوات الأخيرة» عادت التشكيلات 
الديمقراطية المسيحيّة إلى الصعود» علمًا بِأنّها تتطابق 
يومًا بعد يوم مع الأحزاب المحافظة الكبيرة» في وجه 
التشكيلات اليساريّة. لكنّ تاريخ الديمقراطيّة المسيحيّة 
لم ينتِّ. وممًا يدل على ذلك انطلاقمُها الجديدة في 
إسبانيا والبرتغال. حين تَألَّت الأحزاب الديمقراطيّة 
المسيحيّة» ظهرت بمظهر طريق ثالث» وسيط بين 
الليبراليّة والاشتراكيّة. والحال أنَّ تطوّرها جعلها تشبه» 
يومًا بعد يوم» الأخزابَ المحافظة: في حين يقرّبها 
ظهورها الجديد في إسبانيا والبرتغال بالأحرى من 
عتامديها الأضاة 


الديمقراطيّات المسيحيّة 


قد تحصل فعلًا في إسبانيا والبرتغال» كما حصل في 
أميركا اللاتينيّة قبل نحو عشر سنوات» تلك الظاهرة 
التي حصلت في أوروبًا الغربيّة والوسطى في السنوات 
0 . وقد تقوم الديمقراطيّة المسيحيّة فيها بالدور 
الذي قامت به في ألمانيا وإيطالياء أي أن تحمل 
المحافظين على قبول الديمقراطية اللييراليّة والبرلماتة . 


لقد قمنا حتّى الآن بتحليل سياسيّ. ولكن ألا يمكن 
تحليل الديمقراطيّة المسيحيّة من وجهة نظر التاريخ 
الدينيّ؟ 

إن الأحزاب الكاثوليكيّة الأولى في أوروبّاء في 


"14 


نهاية القرن التاسع عشر. نشأت فعلًا كأحزاب دفاع 
ديني في وجه العلمانيّة. فكانت الصلة وثيقة جدّاء في 
ابدايت. بين الشأن السياسيّ والشأن الدينيّ - ولا ا 
في الوسط الألمانيَ. فتبّت هذه الصلة في محاربة 
النازية . بع لك وملا ثلاثين سنة» تراخت تدريجيًا . 
وأصبح المرجع المسيحيّ في تلك الأحزاب مرجمًا 
عامًا. وصلة البداية» التى تفسّر حرارة المناضلين» 
وكثافة الصراعات» لم تعد قائمة على الاطلاق. ففقدت 
الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة طابعها المذهبيّ. ومن. 
الغريب أنّها تقرّبت من تلك الليبراليّة التي تكوّنت في 
الأضل لمقاومتها. : 
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الفصل الثالث 
محاكمة 
المجمع الفاتيكاني الثاني 


جرى ذلك في ١5‏ كانون الثاني (يناير) 01404 بعد 
نحو شهرين من انتخابه؛ في كنيسة القدّيس بولس خارج 
الأسوار: بعد أن خختم البابا الجديد أسبوع الوحدة وتلا 
صلاة «من أجل الأمّة الصينيّة العظيمة»» أسرّ إلى 
الكرادلة بثلاثة مشاريع: 
- عقد سينودس لأبرشيّة رومة. 
+ يقد مجخع سكو 
ب إصلاح الشرع الكنسي . 


بقلم رنيه لورانتان”*©» 


إن الخبر الثاني هو الذي أحدث وقعًا عميمّاء ولا 
سيّما أن يوحنًا الثالث والعشرين تجاوز المراحل 
»ء بطريقة نبويّة» مصالحة جميع المسيحيّين 
تيدف فلك السجن. من دون أن يوضح هل هو في 
المدى الطويل أم القصير: «لن تُقِيمَ دعوى تاريخيّة» 
دن بنع نري تل الذي كان عاك حورن الذي كا 
على خطأء لأنّ المسؤوليّات متبادلة . سنقول فقط : لنعد 
إلى الوحدة» ولنتخلّص من الخلافات». 


لماذا المجمع؟ 


لماذا انَّحْذ يوحنًا الثالث والعشرون هذا القرار؟ لأنّ 
الضيق كان يسيطر على جميع المستويات. كانت 
الكنيسة تعاني» إلى حل بعيد أو قريب» تسلّطيّة 
إكليريكيّة ونقصًا في الاتّصال» وكان الأساقفة يشعرون 
بأنَ الديوان الرومانيَّ يحطّمهم» وكان هذا الديوان يشعر 
بأنّ سلطة البابا المنفردة تحطّمه؛ لأنَّ ذلك البابا تخطى 
مؤسّسات إدارته. فالبابا بيوس الثاني عشر توقف عن 
استقبال رؤساء مجامعهء وكان يتَّحْذْ قراراته مع لجنة 
خبراء مؤلّفة 0 ويترك الديوان 
الرومانيّ يتخبّط في إنجاز أصغر الأعمال الاداريّة. 
والضيق الذي نتج من ذلك كان أحد دواذ فع المجمع 
الذي انتخب يوحنًا الثالث والعشرين في 78 تشرين 
الأوّل (أكتوبر) 19404 . وكان أحد نقاط البرنامج ج الذي 
انشُخب على أساسه إعادة الأمور إلى طبيعتها في عمل 


(8) منامعسدهة 6معجاء لاهوتيَ وصحافيئ. 


الديوان الرومانيَّ ومسؤوليّاته واتّصاله المنتظم بالبابا . 

وكان العديد من المسيحيّين» من بين الأكثر سخاء 
والأشدّ رغبةٌ في خدمة الكنيسة» ُكتُ يدهم عن العمل 
ويُكرّهون على الصمت والبطالة الجبريّة. وكانواء بوجه 
خاصٌّ» من اللاهوتيّين» كالأب كونغار الدومنيكن 
والأب ده لوباك اليسوعيّ» ففرضهما يوحنًا الثالث 
والعشرون فرضًا اجن التعليميّة . 
وهناك كثيرون آخرون حُرموا التعليم أو مُنعوا من النشر 
أو هجر أو العدوا... وَعُلقت عدة تشاطات مسكونية» 
وأحيانًا بين ليلة وضحايا. وفي 21404 خُررّم على 
الكهنة العمّال أن يقوموا بنشاطهم» بالرغم من التعهّد 
النهائ واائر لك الع اويتزيراب» في الاوسا لني 


رس إليها بدون أملٍ في العودة. وكان الأنين يرتفع 


في كلّ مكان من الأساليب القديمة ومن قِصّر النظر في 


محاكمة المجمع القاتيكانيَ الثاني 


الكنيسة» فأصبحت موضع تهكُم. وحيثما كانت تنجح 
في المحافظة على ظواهر العالم المسيحيّ أو على 
حقيقته» كان يجري كلّ شيء في أجواء ضغط أدبي 
تزدهر فيها الأمراض العصبيّة. وكانت معارضة 
الاكليرس ناشطة» كما يجري داتمًا حيث تنتشر النزعة 
الاكليرسيّة 

كلّ ذلك طواه النسيان» ولكن كلّ ذلك كان يقتضي 
أن يُعمّل شيء ماء وكان البابوات قلقين حياله. أراد 
بيوس الحادي عشر أن يقوم بإصلاح الديوان الرومانيّ» 
لكنّه كان يقول: «تقدّمتُ في السنٌ». وكان بيوس الثاني 
عشر قد فكّر في عقد مجمع يهدف إلى إقامة مركزيّة 
الكنيسة التامّة» ابتداءً بالديوان الرومانيٌّ الذي كان 

كيف 

تمّ المجمع ببطء» وكان حقّ الكلام فيه تدريجيًا . 
أراد يوحنًا الثالث والعشرون أن يقيم الاتّصال بين 
المركز والمحيط» فجمع» في لجان المجمع التمهيديّة» 
موظّفي الديوان الرومانيّ» وأساقفة وخبراء من العالم 
كلّه . وكان قد وضع بوضوح المبدأ القائل بأنّ على كلّ 
واحدٍ أن يقول ما يعتقده. 

هيهات أن يكون هذا الأمر تلقائيًا. كنت قد طرحت 
السؤال على مجمع الايمان نفسهء علمًا بأنّي كنت 
عضوًا من أعضاء اللجنة التعليميّة. وكان فشي اكبيرا 
حين تلقّيت جوابًا إيجاييًا بدون أي تحمّظ. لكنّ 
الصراحة التي طلب بها المنسنيور تياس (12628) 
الفناكا سكوك زوكاقة خله الآ مشبوهًا إلى جد بعين 
عند إجراء الاستشارات السابقة للتمهيديّة 2»)1١950(‏ 
حيث أتت أجوبة الأساقفة عاديّة جدّاء ظهرت في وقتها 
سابقةٌ لأوانها. فكانت مقدّمة لما سمع بعد ذلك 
بسنتين» في نهاية السنة 1457. فإنَّ أكثر التصاميم 
الممهّدة للمجمع كانت تهدف إلى التصديق على النزعة 
الحقوقية والشرعويّة وعلى تفكير لاهوتي متحجّر. 
فحاول بعض الخبراء أن يحدّوا من الأضرار باستمداد 
دلائلهم من القدّيس بولس أو القدّيس توما الأكوينيّ» 


ذلكتهم لم ينجحوا إِلّا قليلا. وكان نصّ التصميم في 
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يقاوم فكرة التغييرات لأنّه يعدّ نفسه جسد الباباء الذي 
يبقى حين يتغيّر الرأس. ومن هنا القول المأثور الشائع 
في رومة: «البابوات يزولون» أمّا الديوان الرومانيَ 
فيبقى». فكان هذا الديوان أقوى من بيوس الثاني عشر. 
ولم يكن ممكنًا أن يخرج الاصلاح إل من اندفاع 
ثبو 


1 


3 الصدى العظيم الذي أحدثته كلمات يوحنًا الثالث 
والعشرين في كنيسة القدّيس بولس خارج الأسوار 
كشف وأيقظ رجاءً وتحمُّسًا غير منتظرّين في كنيسة كان 
فضلها وقوّتها التماسك الكثيف والكرم والجَدٌ والزهد. 
وهذه القِيّم أضفت كلّ وزنها على نداء يوحنًا الثالث 
والعشرين 


تم المجمع 


«الشريعة الأخلاقيّة» 0 مميّر) موجَّهًا ضدّ أوَّليْة 
المحبّة . وكنتٌ قد حاولتٌ أن أدخل فيه نص روم 17 
حيث يصرّح بولس الرسول بأنَّ جميع الوصايا تلخص 
بهذه الوصيّة: «أحبب قريبك حيّك لنفسك». وعَسر 
علي أن أجد عضوّين من أعضاء اللجنة وبعض 
المستشارين للتوقيع على هذا التعديل. لكنّه دُفن بلا 
بحث لألّهء على ما قيل» «يخالف الغاية من التصميم» . 
وعندئلٍ تغلّبت فكرة مجمع الايمان على فكرة القدّيس 
بولسء , 

ومع ذلك» كانت هناك» في أثناء المرحلة التمهيديّة 
نفسهاء بعض النقاط الحيّة» حيث يتمّ عمل إصلاحيٌ 
حقيقيَء وهي أمانة سر الوحدة» التي أسّسها يوحنًا 
الثالث والعشرونء بإدارة الكردينال بياء وفقًا للمحور 
المسكونيّ الذي كان يريد أن يُضفيه على حبريّته وعلى 
المجمع» واللجنة الطقسيّة التي كانت تواصل عملا 
إصلاحيًا بوشر على عهد بيوس الثاني عشرء الذي 
أجرى إصلاح الليترجيا الفصحيّة» وأخيرًا وخصوصًاء 
اللجنة المركزيّة» وكانت نوعًا من خطوة مجمعيّة أولى» 
تضم نحو ماثة عضو. لكنّ سر اللجنة المركزيّة» 
غرار سر الهيثتين الأخرّتين» كان مكتومًا . ومع أنّ البابا 
نفسه كان يترأس اللجنة المركزيّة» فإنّ مجمع الايمان» 





0 


الذي يعدّ نفسه الهيئة العليا الحقيقيّة الوحيدة» كان يشكٌ 
في صلاحيّتها العليا . 
إن ذلك النزاع الكامن» وموقف يوحتًا الثالث 
والعشرين المنفتح» يفْسّران كيف أنّ بعض كرادلة اللجنة 
المركزيّة» حين أصبحوا أعضاء في الرئاسة» طلبواء 
منذ افتتاح المجمع ١١‏ تشرين الأوّل (أكتوبر) 
25؛ أن يؤلّف المجمع لجانًا وظيفيّة تكون على 
صورتهء لا بحسب اللائحة الوحيدة التي وضعتها 
هيئات الديوان الرومانيّ. 

وتم حقّ الكلام تدريجيًا . وقد بقي متردّدًا مدّة شهر 

فى النفق الطويلٍ الذي دخل فيه نقاش ا حول 
الليترجيا. والتدجّلات» التي كانت تقتضي أن يسجّل 
طالب الكلام اسمّه قبل عدّة أيّام (باستثناء الكرادلة 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


الذين كانوا يتمتّعون دائمًا بالأولويّة)» كانت تتناوب بلا 
نهاية» مؤيّدة أو مقاومةٌ استعمال اللغة الحيّة» وإقامة 
القدّاس المشتركء والتناول تحت الشكلّين. فكان آباء 
المجمع لا يعرفون إلى أين يتوجّهون» لا بل كانوا 
يجهلون هل سيّسمح للمجمع بالتصويت ومتى» 
ويجهلون أيضًا أيّ رأي يعكسه هذا التصويت. فحبّى 
اللحظة الأخيرة» كان المتكهّنون يعتقدون بأنّ الآراء 
ستكون متساوية بين النعم واللا. فكانت الدهشة كبيرة» 
0 تشرين الثاني 
(نوقمبر) 1957» إذ إِنَّ الموافقة أتت كثيفة: 7157 
لعولا . ومن ثم أصبح مبدأ التجديد والاصلاح 
مضموناء بعد أن شعرت «الأكثريّة» بوجودها وزعامتها. 
وبفضل ذلك تحرّر حقٌّ الكلام. 


ديناميّّ جماعيّّ أم تحليل نفسانيَ للكنيسة؟ 


من وجهة النظر النفسيّة السوسيولوجيّة» كان المجمع 
ديناميّة جماعيّة جبّارة لحفل ضمّ أكثر من ٠٠٠٠١‏ 
شخص . وكان «آباء» المجمع يُجرون مداخلاتهم في 
حضور مراقبين بروتستانت وأرثوذكس (بما فيهم 
السوقيات)» كانوا يشاركون في تداولات الكواليس 
التي لم تكن أقلَّ أهمّيّة. وكانت المداخلات تنعكس 
على صحفة العالم كلّهء حيث كان الحدث يحتلٌ 
العناوين الرئيسية . 

قد تستهوينا فكرة تشبيه ذلك المجهود العظيم بتحليل 
نفسانيّ» حيث نلاحظ أنّ «أنا الكنيسة المثاليّ»» الذي 


يستمد بنيته من الحكم التقليدي الذي كان يقي الحفل 
في الخوفٍ والفزعء» قد غمره كلّ ما كان يصعد من 
الأعماق. لكن المقصود هنا لم يكن نزوات اللاشعور 
الفرديّ العكرة» بل ينابيع الايمان والحياة المسيحيّة. 
فباسم الكتاب المقدّس والتقليد» وعلى أساس أقوى 
اختبارات حياة الكنيسة وأثبتها (العمل الكاثوليكيّ 
الكهنة العمّال» الجرقة المسكونيّة إلخ.) تم تفكّك «أنا 
مثاليّ» متزمّت وينى فوقيّة متنارّع 3 إلى جانب 
البحث عن بنى جديدة مستوحاة من ديناميّة الانجيل. 


هيكليّةّ العمل المجمحيٌ 


لم يجد المجمع تماسكه إِلّا ببطءء في أثناء السنة 
الأخيرة (1955)» بفضل جهده وبفضل النعمة» وتم 
ذلك بصورة مُدهشة» لأنّ آباء المجمع لم يتوقعوا أن 
تصل تلك النصوص» التي فكّكتها القوى المتخاصمة 
وأعادت تركيبهاء إلى التجانس. 

عُرض المبدأ الذي قامت عليه هيكليّة المجمع» منذ 
نهاية الجلسة الأولى» (كانون الأوّل (ديسمبر) 2)1957 
بفضل التفكير المشترك الذي تم بين الكردينال سُوِنِئُْس 


(ومعمعتة) والكرديئال مونتيني» الذي أصبح بولس 
السادس في حزيران (يونيو) 19577» فما لبث أن عيّن 
الكردينال سُويئْس منظمًا وجيدًا للمجمع عه 
ما أحصل الديوان الرومانيّ على أن يكون هناك أربعة 
منظّمين تختلف أميالهم » » فانعدمت اتّصالاتهم الشخصيّة 
بالبابا لمصلحة أمين سرّ الدولة وأمين سر المجمع . 
ولم يكن المحور الذي عُرض في كانون الأول 
(ديسمبر) 7 «مخطّطًا» خارجيًا ومسخجلما + » بل كان 


محاكمة المجمع القاتيكانيَ الثاني 


مشروعًا منفتًا وديناميّاء يلخَّص بهذا السؤال الملتبس 
والمثير» الذي أصبح إحدى لازمات الأشهّر الأولى: 


نا 


«أيتها الكنيسة» ماذا تقولين فى نفسك؟». 


الكنيسى سرٌ شركق 


8 الوعي الذي نتج فجَّرٌ التصميم السابق للمجمع» 

حيث كانت الكنيسة تحدّد كشركة هي» قبل كلّ شيء» 
منظورة وتراتبيّة واهَرَّمِيّةة» بحسب عبارة كثيرًا ما وردت 
في المناقشات. 
1 فأصبح الدستور في الكنيسة نصّ المجمع القاتيكانيّ 
الثاني المركزيّ ونواته. وهو يقول» قبل كلّ شيء» بأنّ 
الكنيسة هي سر وعطية من الله الذي لا يُرى. ٠‏ ومع أنّ 
هذه النقطة قد وُضّحت قبل ذلك في الرسالة العامّة 
الجسد السرّيٌّ التي أصدرها بيوس الثاني عشر» فكانت 
با'تزال امقهومًا غير «الوقنة : 

لعن متافيلة الكردينال توك الدلكة عملت 
بالجهد. وفي وجه مقاومة شديدة» على الضوء الأخضر 
من قبل بولس السادسء» لكيلا يتعاقب مباشرةً الفصل 
في سر الكنيسة والفصل في «التكوين التراتبيَّ»» بل لكي 
يُضاف فصل يحدّد الكنيسة كشعب من المسيحيّين 
«المتساوين» من حيث الوضع الالَهِيّ» لا تكون فيه 
السلطة الكهنوتيّة والأسقفي والبابوية إلا خدمة: 
وتُلخُص نواة المجمع كلها في هذا الفصل الثاني» 
وفي التأكيد التالي الذي لا تُحصى أهمّيّته المسكونيّة 
والذي يختصره: إِنّ الكنيسة هي شركة في جوهرها. 
وكلٌ ما بقي يستند إلى هذه الحقيقة الأساسيّة : ابتداءً 
بالأسقفيّة» الناطقة باسم الهذه الشركةء التي أعاد 
المجمع جماعيّتها (أي الشركة على مستوى السلطة)» 
بفضل نقاش عسير» » ولكتّه حصل على الاجماع» خلامًا 
لما كان مأمولاء في اللجنة اللاهوتيّة نفسها . فكان هذا 
الحدث أهمّ أحداث تلك اللجنة. 

وحرص آباء المجمع على أن يأتي الفصل في 
العلمانيّين قبل قبل الفضل في الرهبان (الفصل السادس). 


وأسبق بفصل آخرء يهدف إلى التذكير بأنَّ القداسة ليست 
وقفًا على الرهبان» بل هي دعوة الكنيسة كلها (الفصل 
الخامس). وأخيرًا (وكان ذلك أيضًا ثمرة نقاش شاقٌ 
وأليم لم يخلُ من الدموع)» أدرجت مريم العذراء. 
وضبطت النتائج العمليّة الناجمة من الدستور في 
الكنيسة في سنّة قرارات تختصّ ب: الأساقفة والمدارس 
الاكليريكيّة والعلمانتين والحياة الرهبائية والكنائس 
الشرقيّة والإرساليّات. وصدر نص سابع في التربية 
المسيحيّة» بصفة مجرّد بيان. 
وصدر نصّان آخران بصفة دستورء لأنّهما يعنيان 
المصادر والأسس. وهما «الليترجيا» و«الوحي»» وقد 
شق أن نوقشا في جلسة المجمع الأولى. 
- حين ناقش المجمع في الليترجياء وعى أن صلاة 
الكنيسة هي صلاة شعب» لا صلاة أنصار الكنيسة 
السلطة» وأنّ هذا الشعب يشارك شرعًا في ليترجيا 
يجب أن تنطق يلّغته». لا بلهجة' النخية ‏ " 
- وحين ناقش المجمع في مصادر الوحي» اعتبارًا من 
5 تشرين الثاني (نوقمبر) 1477» وعلى أنَّ الكنيسة 
تنبثق من وحي المسيح» عن طريق الكتاب المقدّس 
والتقليد اللذين ليسا مصدرّين جزئيّين ومتكاملين» 
بل هما قناتا نقل لا ينفصلان عن مجمل الوحيء فإِنَّ 
الكتاب المقدّس يُنقل عن طريق التقليد» ويبقى 
مقياسًا دائمًا للتقليد نفسه. 
وبكلمة واحدة» أدّى النقاش في هدَّين التصميمين 
الأزّلِين إلى تخطي الانفصالات العرضيّة التي حصلت 
في التاريخ بين الكنيسة (المفهومة كسلطة) والشعب» 
وبين التقليد والكتاب المقدّس. فكانت عودة إلى 
المصدر الأساسيّ لكلّ وحدة ولكلّ أصالة مسيحيّة. 


الكنيسىي 9ت «الآخر ون» 


والنصّ الرابع الذي أصدره المجمع القاتيكانيٌ 


الثاني بصفة دستور (فرح ورجاء؛ في الكنيسة والعالم)» 
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أوضح وعي الكنيسة الداخليّ» بالتغبير عن نسبة الكنيسة 
إلى الآخرين» المعترّف بهم كما هم: الكنيسة في صلتها 
بالخارج» بعد الكنيسة في حدٌّ ذاتها . فإِنَ الكنيسة لا 
تستطيع أن تكون شاهدة لله وللمسيح إِلّا بقدرتها على 
الذهاب إلى الآخرين واستقبالهم. ولم يكن في وسعها 
أن تكتفي بمجرّد تفكير في نفسها ول دلت ااتجاسة 
الماسّة إلى نصّ إضافيّ على أن تفكير نور الأمم لم يكن 
أنانيّا» بالرغم نقطة انطلاقه: وهي أنّ هذا التفكير لا 
يكتمل في نفسه. فإنّ السؤال «أيّتها الكنيسةء ماذا 
تقولين في نفسك؟» قد حمل على طرح أسئلة أخرى 
أعمق: أينها الكنيسة» ما هو مشروع المسيح في 
شأنك» وما هو انتظار العالم؟ إلى أيّ عطيّة» وإلى أيّ 
خدمة يقودك ذاك الذي انَّخذ وضع الخادم؟ 

أما القرار في في الارساليّات. الذي جدّد الاهتمام 
بإرشاد الآخرين إلى الكنيسة وأكّدهء فإنّه لم يستنفد هذا 
البرنامج. فقد وجب أن يؤخذ بعين الاعتبار عالم 
اكتسب قوامًا خاصّاء على الصعيد العلميٌّ والسياسيّ 
والاقتصاديٌ. وقد وجب أيضًا تجديد شرعة علاقاته 
بالكنيسة وهي لم ت تعد تستطيع أن تتصرّف كأمّ ومعلّمة 
فحسشبء بل كخادمة أيضًا تصغي إلى حاجات العالم. 
وهذا النص» وهو الأطول والأخير بين النصوص التي 
تم البحث فيهاء كان شرعةً لاهوتيّة للعلاقة بالعالم 
والحوار بلا حدودء الذي افتتحه يوحنًا الثالث 
والعشرون. 

وهذا الحوارء الذي بُرمج في القرار المختصّ 
بالحركة المسكونيّة» على مستوى المسيحيّين» وفي 
التصريح حول الأديان غير المسيحيّة» على مستوى 
جميع المؤمنين» قد شمل» في فرح ورجاءء جميع 
البشرء بما فيهم غير المؤمنين. ولذلك أنشأ بولس 
السادس» بعد أمانة سرّ الوحدة وأمانة سرّ الأديان غير 
المسيحيّةء أمانة سر لغير المؤمنين. ولمّا كانت مسألة 
عالم اليوم الحيويّة (في حقيقته كعالم) مسألة العدالة 
والسلام» طلب المجمع أيضًا إنشاء لجنة «عدالة 
وسلام». وبذلك وضعت الكئيسة هيئات جديدة 


تاريخ ١‏ الكئيسة (١‏ المفصّز 


لوظائف جديدة أو غير مجهّزة حتّى الآن. 

بهُذه النواة يمكننا أن نربط أيضًا القرار في وسائل 
الاتّصالات الاجتماعيّة» الذي أخذ علمًا بذلك البعد 
الجديد من أبعاد العالم العصريّ» والتصريح حول 
الحرّيّة الدينيّة الذي أولي أهمّيّة رمزيّة وعاطفيّة كبيرة» إذ 
كان المقصود أن يتمّ الاعتراف بما له مبرّر في الوعي 
التاريخيئ لحرّيّة المعتقّدء التى سبق لبابوات القرن 
التاسم خش ر أن شجبوها متكامن الزمح: واصفية اإثاهًا 
بالجنون» وأصبحت مع ذلك من أسس المثال الأعلى 
الديمقراطيّ الذي تريد جميع أنظمة الشرق والغرب في 
أيَامنا أن تتباهى به. وفي نظر الأساقفة الأميركيّين» 
كانت إعادة الاعتبار هذه جوهريّة وحيويّة» لأنّ ولاءهم 
لكنيسة يبدو أنّها تشجب هذا المثال الأعلى يلقي الشكٌ 

في الولاء الذي يريدون أن يبرهنوا عنه لإحدى أفضل 
يم حضارتهم القومية. 

لكن: وخلافًا للنصوص السابقة» فإنّ هذَّين النصّين 
(الاتّصالات الاجتماعيّة والحرّيّة) كانا قليلّي الأهمّيّة: 
الأوّلء لعدم توافر الصراع والمصارعين» والثاني نظا 
إلى ضراوة الصراع والمصارعين. وكلاهما اكتفيا 
بحصر الوضع القانوني للموضوع المعالج: 
البشريّ في الاعلام في الحالة الأولى» والحقّ في 
الحرّيّة في الحالة الثانية. وإذا أعاد إذ التمتريع حول 
الحرّيّة الدينيّة اعتبارٌ حرّيّة المعتقدء فمن أجل المطالبة 
فقطء وبهذه الصفة العلمانيّة المحض» بالحرّيّة 
للمسيحيّة ولسائر الأديان» يوم نرى أنَّ الالحاد ينكر 
هذه الحرّيّات . فكان ذلك عملا سياسيًا أو إن شئناء 
دبلوماسيًا . لكنّ المجمع لم يقل شيئًا في الحرّيّة 
المسيحيّة بحسب الانجيل وبحسب القدّيس بولس» ولا 
في التوضيح الذي يأتي به الوحي في شأن هذا الفصل. 
فليس التصريح عن الحرية الدينية سوى شرعة للمطالية. 
ولم يتم الاتّفاق بين الأطراف المتعارضة إِلّا بفضل هذا 
الحصرء أي بالمطالبة» باسم مثال أعلى مشترا 
جميع الناس في أيَامنا» بتلك الحرّيّة التي لم يعد العالم 
يوفّرهاء حين يطالّبٍ بها باسم حقوق الله. 
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اا 


التماسك 


بالرغم من تلك الحدود في توضيح الأفكار المهمّة» 
أصبح عمل المجمع متماسكًا في النهاية» لا عن طريق 
تنقيحات خارجيّة» بل اعتبارًا من مقتضى داخليّ ومنطق 
عميق سوّقته فرق المحرّرين وجمهور المصوّتين. فإنّ 
المجمع أزال العناصر غير الانجيليّة أو غير المسيحيّة 
التي علقت بحياة الكنيسة على مرّ تاريخهاء ولا سيّما 
تراث الإمبراطوريّة الوثنيّة وآثاره في العصر الوسيط» 
التي قال فيها يوحنًا الثالث والعشرون إِنّها تجعل البابا 
في القيام بوظيفته يشبه مَرْزْبانًا شرقيًا. هذا وإنّ مفهوم 
الكنيسة القانونيَ أخلى المكان لمفهوم عضوي يقول بأنّ 
الكنيسة يجب أن تتركّب من الداخل بدافع من النعمة 
والمواهب والمحبة التي يُفيضها الروح القدس في 
الأسرار التي كُلَفتَ الكنيسة بمنحها. 

وهذا ما اقتضى سلسلة من «الانقلابات 
الكويرنيكيّة»: أي عددًا من التحوّلات أو الانقلابات 
التي تهدف إلى إعادة توجيه جميع الأشياء نحو الله 
والانجيل. وهذا ما اقتضى أيضًا شيئًا فشيئًا لا نسبة 


كبيرة من الاصلاحات الخارجيّة وحسبء. بل أيضًا 
تغييرات في السلوكء في اتّجاه الخدمة والاستقبال 
والاتصال» الذي غاب مدّة طويلة. وما من شيء كان 
أصعب من إدخال مثل تلك التغييرات. 00 

وما أزيل بفضل ذلك التطور لا يُحصى ولا يُعد: 
أوَلَا - وبقدر كبير - النزعة الاكليريكيّة ومعارضة 
الاكليرسء ذلك الزوج السادي المازوشي الذي يزول» 
إن أزيل أحد حدَّي الصلةء كما أنَّ التثّار الكهربائيّ 
يزول إن حُذف القطب السلبيّ أو الإيجاب. وكذلك» 
فإنَ الحروب الدينيّة والجيوش» الكلاميّة أو العقليّة» قد 
غنات من السلا ينل دمي الرظة بيع السطت؟ 
على قاعدة حبٌّ مشترك للمسيح وتمسّك تام بوحيهء 
وهما يتطلّبان الكثير في الواقع 

والكنسة» التي كانت قد ألمت بع ميزات الشيع؛ 
عندما غذت تجانسًا مفرطًا في الداخل وعداوةٌ في 
الخارج» استعادت طابعّها ككنيسة ٠‏ بتنميتها قدرة شاملة 
على الاستقبال والتفهّم في معاملة الآخرين 


أخطار التغيير 


كان هذا العدد الهائل من التغييرات يتضمّن أخطارًا 
كبيرة: قال لي في رومةء في أثناء جلسة المجمع 
الثالثة» رئيس الوزراء الفرنسيّ السابق ميشيل دُبريه 
(#بطءم) : الدهشني كمّيّة الاصلاحات التى باشرتها 
اكيت كان تقر كل نلف الأشياء .هنا فى أثة 
يعني تعريض اتَّزَانَ الدولة للخطر». 1 

إن هذه الكلمات تكشف عن مشكلة حقيقيّة: تعمء 
تلك الاصلاحات التي وصفها بعضهم بالخجولة كانت 
واسعة. لقد وجب دفع ثمن هذه الجرأة: اختلال مفرط 
في التوازن بعد الجمود وتحجّراته» ومن هناء في 
اليسار» تفكّك طليغة كانت تنتظر بفارخ الصبرء دفي 
اليمين» مرارة أنصار التقليد الذين ما لبث سدم 
جذريّة أن انْهِموا المجمع والبابا بالبدعة. 

إن مثل تلك الانقلابات» التي تفترض خيارات 
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تمزّق القلوب» لا تخلو من السيّئات. فإِنّ المجمع لم 
يكن مفيدًا في جميع الأمور ومن جميع النواحي. 
فالكنيسة التي تلت المجمع لم تحافظ» بالدرجة نفسهاء 
على سبيل المثال» لا على التجانس ولا على النظامء 
لا بل ولا على السخاء التي عُرفت بها الكنيسة التى 
سبقت المجمع. وإذا صحٌ أُنّها أخذت تعيد حياكة 
أنسجتها الجماعيّة» وهذه إحدى فوائد المجمع» ٠»‏ فإِنّ 
ذلك لم يكف لاعادة بناها من الداخل. لكنّ التفككات 
كانت خطرة أحيانًا . فقد لوحظ» بعد انعقاد المجمع» 
انخفاضًا في الممارسة الدينيّة وتراجدعًا واسعًا في 
المدارس الاكليريكيّة وعند. أعضاء الاكليرس في 
أكثر البلدان (أميركا كلها وأوروبًا كلهاء ما عدا 
بولونيا) . 

فما حافظت عليه المؤسّسات السابقة للمجمع بفضل 








7” 


الخوف» الذي هو سيّد فنّ الضغوط المعنويّة» لم يستطع 


تاريخ الكنيسة المفصّر 


ما بعد المجمع أن يحافظ عليه بقوّة القناعات الباطنيّة . 


هل ذهب المجمع الفاتيكاني الثاني إلى أبعد مما يجب؟ 


في الوضع الذي وصفناه» لا يسهل استخلاص نتائج 
المجمع» ولا وضع قائمة أحاديّة الجانب للفوائد 
والخسائره ولا سيّما لأسباب النجاح والاخفاق. 

لا شك فى أنّ أخطاء قد وقعت يسبب ترك تقاليد 
حوفظ عليها قبل ذلك بطريقة مادَيّة تدقّق في الأمور 
الطفيفة بإفراط» فتمّ التخلّص منها من دون الاهتمام 
باستبدالها . 

لكنّ التقصير الأخطر كان النقص في الابداعيّة التي 
لت كلجة فى الفنيسة. قنالك اتقطة حتاسة يؤيجه 
خاصٌ» أي أليمة ومُغضبة: فإنّ التطوّر المسكوني الذي 
جمع العديد من المجموعات المسيحيّة في إيمان 
وصلاة وعمل قيّم ظلّ يصطدم بحواجز ليست في محلّها 
حين يراد الاحتفال بعشاء الربٌ. والافخارستيًا هي التي 
كثيرًا ما يضحّى بها في هذه القضيّة. فهنا يحتفل بها 


البروتستانت والكاثوليك معّاء بفضل اللجوء إلى حِيّل 
تراعي التحريمات». ولكن بطريقة عرجاء (هذا شأن 
التناول بلا قدّاس» على موائد كاثوليكية وبروتستانية 
مختلفة» وهو ما اقتصرت عليه الليترجيا الافخارستيّة في 
أثناء ثلاثيّة افتتاح مجمع الشباب في تيزه. وفي أماكن 
أخرى» تم احتفالان مشتركان جزئيًا في القاعة نفسهاء 
أصبحت فيهما ساعة الافخارستيًا ساعة الانفصال.. وفي 
أماكن أخرى أيضّاء صنع بعض الناس أيّ شيء كان» 
متحدّين التحريمات والمقاييس الراسخة على السواء. 
وكثيرًا ما كان الحلّ الأكثر عمليّة وسلبيّة في الوقت 
نفسه: التخلي عن الاحتفال بسر الافخارستيّاء مع أن 
تعليم المجمع ذهب إلى اعتبار «الشركة في القدسيّات» 
«طريقة من الطرق لاعادة وحدة المسيحيّين». 


الإبداع ومجالس 


إن نصوص المجمع القاتيكانيّ الثاني ذهبت إلى أبعد 
مما يجب؛ بقدر ما لم يكن المسيحيّون مستعدّين 
لاستيعابهاء .ويقس ما 'أهطل تجهيز «التكوين»» لألهم 
كانوا يتصوّرون ما يتبع «تطبيقًاه للمجمع ٠‏ لكثّنا نستطيع 
أن نقول أيضًا بِأنّ المجمع لم يذهب إلى بعيد بقدر 
كافٍ» ولا سيّما حيئما أوقفت تدخُلات السلطة نضوج 
الجهد المجمعيٌ ومنعته من أن يأتي بثمارٍ عاديّة. فإنّ 
إدخالَ تنقيحات اللحظة الأخيرة الذي شل القيامَ 
بالتوضيحات الأخيرة» وإصدارٌ نصوص جوهريّة 
كالدستور في الكنيسة أو القرار في الحركة 
المسكونية» كان لهما الفضل في استمالة الأقليق 
لكنّهما تركا للمجمع وصمة نصوص زنجيّة بيضاء. 

وهناك أيضًا حالة قصوى: 97 بعض المواضيع 
الحَرجة» كالزواجات المختلطة» وعزوبة 5 
والعمل الرعويٌ 5 المطلّقين» أو منع الحمل (جميع 
المواضيع التي تختصّ بالحياة الجنسيّة)» سُحبت من 


نؤولية اللجميية: يمد أن أفيت لله الجبعة با انان 
وحده يستطيع أن عمجي لمشاكل شائكة كهذه. 
والحال أن تلك المسائل هي التي بقيت» بسبب عدم 
استفادتها من النقاش المجمعيّ» في أغمض الأوضاع 
وأكثرها رفضّاء وما زالت تعود إلى البروز. وهنا 
خصوصًا عانت مصداقيّةٌ الكنيسة. 

وإذا لوحظ في بعض الأماكن من الكنيسة نهضة 
معلّلة للعزوبة» فإنّها تعني العلماتية” أكثر مما تعني 
رجال الاكليزس (وكأئهم يكتشفون الزواج مجدّدًا): 
وهذا ما يدل على أنّ الابقاء الأعمى على قانون العزوبة 
لم يشجّع نهضة ذلك الالهام الانجيليّ الذي عبّر يسوع 
عن شريعته بهذه الكلمات البليغة: «مَن استطاع أن يفهم 
فليفهم) (متّى 17/19). 

إن انفتاح المجمع على الفقراء والشبّان والنساء بقي 
مُحتوّى في حدود ضيّقة . 

وأخيراء يبدو أن عدّة برمجات أقرَّها المجمع لم 
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تنجح لعدم وجؤد مجال كافي: فكثيرًا ما عاشت 
المجالس الكهنوتيّة عيشةً فاترة أو زالت» وفي أغلب 
الأحيان بقيت المجالس الرعويّة حبرًا على ورق. 

أمَا الإصلاحات التي أريد أن تكون «تطبيقات» 
نصوصء» فكثيرًا ما انّسمت بطابع اصطناعيّ وغير 
مُرضٍ. فالاصلاح الطقسيّ تضرّر من كونه الاصلاح 
الأول الذي أبدع ليترجيا عن طريق الأبحاث 
والاقتباسات وأعمال اللجان» أكثر مما انطلق من 
وحي الجماعات المصليّة» بالرغم من استخدام عدد 
قليل من «الاختبارات والتجارب» في هذا الأمر. 


فخرف 


وهذا شأن إنشاء الشمّاسيّة الذي يعاني كوتّه تمّ 
بطريقة اصطناعيّة» انطلاقًا من نصصّ وضع قبل البحث» 
بعد انطفاء اختبار الشمّاسيّة الدائمة منذ أملٍ بعيد. 
والحركات الجارفة التي نشأت في ألمانيا وفرنسا عشيّة 
اتعقاد المجمع لاحياء هذه الوظيفة عرفت زمن توف 
وارتباك على أثر الضمان الذي أعطي لهذه المؤسّسة 
في حين انتشرت بشكل غريب في الولايات المتّحدة 
(أكثر من ألمي شمّاس) ترقيةٌ للأكثريّة الصامتة. 

8 الرجوع في التاريخ ما زال غير كافٍ للحكم في 
إخفاقات المجمع ونجاحاته. 


ما نجح فيى المجمع 


من أوضح ما نجح فيه تغيّر العلاقات بين المسيحيّين 
المنفصلين. فإنَ الجهل» والأحكام غير العادلة 
والصارمة» والمجابهات التي كانت تجتاح كلّ بلد 
وكلّ رعيّة» ولا سيّما في بلدان الارساليّات» قد أخلّت 
المكان في أيّامئا لشعور بالشركة والأخوّةء يولّد 
التقارب والتعاون المثمر. إِنّه اكتساح جارف للعثار 
الكبيز الذي كان يتعارض مع مبدإ المسيح الارساليّ: 
«ليكونوا واحدًا. . . حتّى يؤمن العالم بأنّك أرسلتني» 
(يو .)8-1١/11/‏ 

هذا وإِنّ المجهود الذي قام به المجمع ليحملّ 
الكنيسة على التخلّي عن تضامنها مع سلطات هذا 
العالم» والعدول عن الامتيازات وإقامة التضامنات مع 
الفقراء» كان ماسًا بقدر ما قلت روابط الكنيسة ِ 
الفقراء»ء في البلدان المتطوّرة على الأقلّ» وبقدر ما 
أخذت الذولة تومن العديد من وظائف النيابة عنها نحو 
المرضى والمحرومين على ا 

ومن بين ما نجح فيه المجمع» أمور تنّسم بطابع 
السلطة» كإصلاح ا الرومانيّ. فلقد حمّق بولس 
السادس بطريقة متجانسة تطهيرًا وإعادة بناء كانا ينتظران 
منذ عودة قرون. فأسقط كثيرًا من الأغصان اليابسة 
والأساليب القديمة الواهية» وأعاد الاتّصالات فى 
داخل الديوان الرومانيٌ» فأحيا اجتماعات الكرادلة 
الذين كانوا رؤساء بعض المجامع» بمبادرة من أمين سر 


الب عي يي 2 62 66256566252 2626765222222222--22222ئ222-:ئ6ئ6ئ222222سس22ئئسئ©؟©6 26271 يراتور د 


الدولة» وأنشاأء نزولا عند طلب آباء المجمع» 
السينودس الأسقفى» لتأوين أبعاد الكنيسة الجماعيّة 
لا شك في أن السينودس؛ قُصِر على االحد الأدئى من 
المبادرة والحرّيّة والمسؤوليّات المجلسيّة» لكنّ بنيته 
الأساسيّة قد وُضعت» وقد يكفي أن تُحذّف بضعة قيود 
اصطناعيّة» لكي تعمل هذه المؤسّسة وثُمر بقياس 
إمكاناتها التي أدّى لها الشرق كثيرًا من الشهادات. فقد 
يكفي » بين عشيّة وضحاهاء أن يريد ذلك أحدٌ البابوات 
أو يسمح بهء لكي يصبح السينودس الأسقفيّء ذات 
يوم» سينودسًا حقيقيًا . 
وحيثما حرّر المجمع الابداعيّة» نشأت حركاتٌ غير 
منتظرّة . 
ومن أشدّ الحالات تعبيرّاء نشأة «التجديد 
المواهبيّ»؛ وانتشاره على مستوى ملايين من 
الكاثوليك مع تأثير واسع أشمل بكثير. لا يدور 
الكلام هنا على «تطبيق» لقرارات المجمع القاتيكانيٌ 
الثاني . لا شك في أن المجمع تمنّى أن ينفتح على 
0 » لكنّ هذه الحركة» التي 
شنيت وله (وبحقٌ) «العنصريّة الكاثوليكيّة»» نشأت من 
وحي جُنِيَ» انطلاقًا من حاجة عميقة» خارج الكنيسة 
الكادّ ثوليكيّة. فالروح القدينٍ والمواهب أتت إدًَا إلى 
مُلتقى المجمع بطريقة محيّرة وغير منتظرة» ولكن 
سخيّة» لا بل مفرطة» حتّى موهبة التكلّم باللغات 








إبارفا 


والأشفية. ولهذه الحركةء التى أثارت أوَّلَا شيئًا من 
القلق. قامت بعملها كقدرة إعادة بناء داخليّة اكتشفت 
جميع قِيّم التقليد الكاثوليكيّ» فلم يعد يُخشى اليوم أن 


تاريخ ١‏ الكنيسة المفصّز 


تكون هرطوقيّة» بل أن تقع في التقليديّة من شدّة انقيادها 
وخضوعها. 


الزمن وتقييم النتائج 


و أبية تقييم المجمع التريدنتينيَ سنة 1918» أي 
بعد ختامه باثنتي عشرة سنة» لبّدت النتائج طفيفة 
ومتواضعة. ولمّا كان مشروع المجمع القاتيكانيّ الثاني 
أشْدّ جذريّة بكثير من جميع النواحي» والتغيّر أعمق» 
فإنَ المدّة ضروريّة» لا للحكم في النتائج وحشب» بل 
لكي تظهر هذه النتائج . 

على كل حال» » لن يكون هناك حكم نهائيٌ لا 
الأخيرية ولكتنا أمام أمر واضح» وهو أن تحريرًا قد 
تحمّق بالنسبة إلى أساليب وزوائد قديمة العهد كانت 
تتحكّم في المسيحيّين بعكس شعورهم. وحين نرى ثانيةً 
فِلمًا أو وثيقة ترقى إلى ذلك الزمن» تبدو العودة إلى 
الماضي غير معقولة بقدر ما كانت عودة العبرائيّين إلى 
عبوديّة مصر تبدو غير معقولة» بالرغم من الحنين إلى 
اللحم والبصل اللذيذ الذي كان العديد من العبرانيين 
يحلمون به في البريّة. . 


ولكن هناك مشاكل أساسية» .ولا سَيما ضرورة 
التغلّب على الانفصال الذي تعانيه الكنيسة بين وجودها 
كشعب ومؤسّسة» كسلطة وإبداعيّة» كسياسة وتصوّف» 
كعموديّة وأفقيّة» أو بوجه أفضل» كوحي وتكيّف. لا 
يجوز أن يوضّع تعارض بين هذه الكلمات» بل يجب أن 
تجد ارتباطها وتكاملها. فلا يقوم الحلّ على توفي 
علمئ فى هذه الأمور. فلا يقرّى الشعب بإضعاف 
الموشة» ولا النكن بالمكين. .وله بد الكنيية 
تكبُمًا أفضل للعالم بتلطيف الوحي. ولا توثّر الفرص 
للتصوّف بالتخلّي عن تحمل المسؤوليّة السياسيّة» ولا 
العكس بالعكس إلخ . فإنَّ تعاضد المتطلّبات المتكاملة 
لا يمكن أن يكون إِلّا' عطيّة من الله واندفاعًا روحيًا. 
ولذلك فإنّ عمل المجمعء منذ الإلهام الأوّل الذي شعر 
به يوحنًا الثالث والعشرون» كان الانفتاح على الروح 
القنس. 


الفصل الرابع 


صدعة المجمع 
في البلدان اللاتينية الأميركية 


نرت الأمم اللاتينيّة الأميركيّة بحضور إسبانيا 

لكاثوليكيّة عدّة قرون» فلم تكن» بعد استقلالهاء في 
ل للإكليرس 
ومع ذلك فإنّ الكنيسة الكاثوليكيّة» التي كانت 
تستفيد» في منتصف القرن العشرين» من فوائد تورها 
لها دول حريصة على المحافظة» في مقابل ذُلك» على 
بعض الامتيازات المَلّكيّة الموروثة من مَلِك إسبانياء 
بقيت قديرة جدًا. بفضل منشوراتها الثلاثمائة» 
وجامعاتها العشرء ومدارسها الثمانية آلاف» لا تضم 
أقلّ من 7٠١‏ مليونًا من المؤمنين» ما يعادل تقريبًا 15١‏ 
من كاثوليك العالم كله . 

وتفتخر الكنيسة اللاتينيّة الأميركيّة بنسبة الممارسة 
الدينيّة المرتفعة (40/ من السكّان هم معمّدون)» وفي 
أغلب الأحيان» تلقى الاحترام من قبل السلطات 
العامّة» وتتدخّل قليلا في الحياة السياسيّة. وهي تهاجم 


بقلم كرستين أليكس”*» 


إذا هوجمتء كما جرى في الأرجنتين» قبل سقوط 
الماريشال بيرون سنة 2٠19046‏ لكنّ تلك الأوضاع هي 
نادرة» بما أنْها تقبل النظام الاجتماعيّ كما هوء شرط 
القيام ببعض الاصلاحات» وتقيه من التغييرات 
الفجائيّة. والكاثوليك يرضون بأنظمة الديمقراطيّة 
المتعدّدة القائمة هنا وهناك (في الأرجتتين والبرازيل 
وكولومبيا والشيلي)» حتّى ولو كانت قواعد الديمقراطية 
الليبراليّة لا تطبّق إِلّا على نخبة صغيرة صاحبة 
امتيازات» تسيطر على اللعبة السياسيّة. وإذا صحٌ أنّ 
الأحزاب الديمقراطيّة المسيحيّة الأولى نشأت في 
نزوي والشيلي في الثلائيتيّات» انها لم تتكائر إلا بعد 
ذلك بعشرين سنة» وحصلت على إصلاحات مكّنت 
ديمقراطيّات كثيرًا ما كانت صوريّة من تحقيق مجتمع 
أكثر عدالة من المجتمع الذي أدِّت إليه القواعد العمياء 
التي قامت عليها الليبراليّة. 


جمود أم عمل اجتماعيٌ؟ 


منذ 21900 وهي سنة إنشاء المجلس الأسقفيئّ 
اللاتيني الأميركيّ» ميخ الأساقفة أكثر قدرة على 
حصر مشاكل القارة وعلى التبّت من طابع الممارسة 
الدينيّة الذي كثيرًا ما كان صُوَريّاء ولا سيّما في المناطق 
الريفيّة حيث تسيطر الأمَيّة ١‏ لكوامواحهة غسنة وبقلزية 
كانت تنتظرهم» وهي مواجهة المجمع . ففيه أقاموا 
انّصالات بمسؤولين عن جماعات أخرى أكثر تحمُّسًا 


(*#) عثلة عمفمتمطع دكتورة في الحقوق. 


للمشاكل السياسيّة» وبأساقفة العالم الثالث الذين 
يواجهون صعوبات ألفوها. وقدّروا الروابط القائمة بين 
التنمية والسلام» واقتنعوا بعدم إمكان الفصل بين 
الالتزام الدينيّ والعمل لتحويل العالم. فالقارة التي 
ينتمون إليها لها معدّل مستوى معيشة أقلٌ ارتفاعًا سبع 
مرّات من أميركا الشماليّة» وثلاث مرّات من أوروبّاء 
ويتضمّن تفاوتات اجتماعيّة خطيرة. ولقد نجحت في 
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كوباء سنة 1404. في ثورتها الاشتراكيّة الأولى» التي 
كانت اختبارًا يستحوٌ يستحقٌ أن يُقتدى به حيث يظهر كثير من 
التوتّرات التي تهدّد بالانفجار. أفلا يُخشى أن يُعدّ 
جمود الكنيسة الاجتماعيّ مسؤولًا عن انزلاق أميركا 
اللاتينية نحو الماركسية؟ ‏ 

إِنّ الجواب الذي يأتي من الكنيسة على هذا النداء 
الخطير ليس سهلا ولا فريدًا لأسباب تمت في آنِ واحد 
إلى التعليم والظروف . وليست هذه الكنيسة مرتبطة «بأيّ 

صيغة ثقافيّة خاصّة» ولا بأيّ نظام سياسيّ»» وهي 
تكتفي بشجب التوتاليتاريّة (دستور فرح ورا الذي 
صدر في 7 كانون الأول (ديسمبر) »)١456‏ «فعلى 
الجماعات المسيحيّة أن تمير. . . ما يحسن انّخاذه من 
الخيارات والالتزامات لاجراء التحويلات السياسيّة 
والاقتصاديّة التي تبدو ضروريّة بإلحاح في العديد من 
الحالات» (رسالة الكردينال روي (209) في ١4‏ أيّار 
(مايو) .)١99١‏ ولا يُشْعّر بضرورة تلك الخيارات 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ المفصّا 


بالحدّة نفسها وبحسب الأولويّات نفسها على جميع 
مستويات المؤسّسة الكسيّة. والهيئة الأسقفيّة» التي 
عليها أن تحافظ على ظروف تعايش لا بد منه مع 
السلطات العامّة» تستطيع أن تنظر نظرة أذَّقَ من نظرة 
الاكليرس الذي هو أكثر انّصَالًا بالحقائق اليوميّة. ولا 
عجب أن تظهر تباينات بينهماء بقدر ما يشعر 
الإكليرس» القليل العدد والمؤلّف غالبّاء ولا سيّما 
في الأوساط الريفيّة الأشدّ حرماناء من كهنة أتوا من 
بلدان أوروبَيّة غنيّة» بأنه يهاجّم بقوّة. إذا كان 
«التحديث» يأتي من فوق» فإنَّ الرفض يأتي. من 
تحت. والكهنةء» من جهة أخرىء. يعبّرون» 
كالعلمانيّين. عن اختلافات في الأمزجة والاهتمامات 
تمنع حتمًا من جمعهم تحت راية سياسيّة واحدة. فهناك 
نزعات متنوّعة تتعايش في حضن الكنائس المحليّة 
اللاتينيّة الأميركيّة . 


ثلاث نزعات 


بعض الحركات المتزمّتة تجعل من نفسها أبطال 
النظام والنقابيّة والمعارضة الشديدة للشيوعة» وتزؤّد 
الأنظمة التسلّطيّة اليمينيّة بالتبريرات العقائديّة. 
وحركات أخرى تؤيّد عمدًا برنامجًا ثورويًا. والعديد 
منها صدر عن العمل الكائوليكيّ العمّاليَ أو الطلابي 
الذي عرف أزمة شديدة لأنّ الأساقفة لم يدعموه إِلّا 
قليًا.. وحركات أخرى صدرت عفويًا عن بعض أعضاء 
الاكليرس . 


أمّا موقف الأساقفة الاجماليَ فهو موقف وسَطيٌّ. 
فهم. يجعلوة عسافة نيتم ونين المترقتين. التين. لهم 
منظّمات خاصّة ولا يتردّدون» للدفاع عن أ نفسهم0ء في 
تحرير الكاثوليك من الخضوع للسلطة الكنسيّة. 
ويتخلون عن تضامنهم مع الحركات التي ترفض 
المجتمع الحاليٌ» تلك الحركات التي تفقد خاصّيّتها 
الدينيّة وتختلط بالمجموعات وتتبنَّى أهدافها . 


نحو لاهوت التحرير / 


لا شك في أنّ السنة 1457 تمرّرت ببعض التعزيز 
للمواقف التقدّميّة. فإنَ الاختبار الشيلي» الذي كان 
الناس ينتظرون أن يصبح مثالاء لم يُحرز تقدُمًا. ثم إن 
العسكريّين البرازيليّين وضعواء قبل سنتين» حدًّا لسياسة 
انفتاح الرئيس غولار (كدلناه6)» وقُتل كميلو تورّيس 
(105565) في شهر شباط (فبراير). وبعد مرور بضعة 
أشهر على ذا الحدث الذي قدَّم شهيدًا للقضيّة 


الثورويّة» وير هِلْدر كماراء رئيس أساقفة رسيف 
(©8681)» وأربعة عشر 0 منشورًا يستند إلى 
التصميم الثالث عشر الذي أو في المجمع» وأخذوا 
بعين الاعتبار ضرورة إزالة التفاوتات الاقتصاديّة 
الفاضحة في القارة :بأسرع وقت ممكن. وفي السنة 
التالية»ء شجبت مجموعة من أساقفة العالم الثالث» 
الذين هم في أكثريّتهم لاتينيّون أميركيّون» الرأسماليّة 


صدمة المجمع في البلدان اللاتينّة الأميركيّة 


شجبًا صريحًاء ولم يذهب أيّ واحد منهم إلى تأييد 
اللجوء إلى العنفء وثمًا للتعليم الذي ورد في الرسالة 
العامّة ترقّي الشعوب .)1١937(‏ ومع ذُلكء فإِنَّ 
المجلس الأسقفيّ اللاتيني الأميركيّء الذي عقد 
اجتماعًا في مِدِلَينَ (مزفللء0/404) في شهر أيلول 
(سيتمبر) التالي» انصرف إلى تحليل واقعيّ للوضع 


لحذا 


بالعنف القائم» مشدّدًا على ما للحضور المسيحيّ من 
بُعد سياسي. وبعد اجتماع مدلين» راج في أميركا 
اللاتينية لاهوت سمي لاهوت التحرير» يشدّد على 
تحرير ضروريٌ يقوم به الشعب يقواه الذاتيّة. وأخذ 
الكهنة والعلمانيّون يلتزمون يومًا بعد يوم بهذا العمل» 
عمل التربية المحرّرة الذي يصعب عزله عن العمل 


الاقتصاديّ والاجتماعيّء وندّد في ألفاظ قويّة» السياسي. 
تزايد استقلال الكنيسير 


إن فعَاليّة التزامات من هذا النوع هي رهن الأحوال 
السياسية فإن أزكياد. الأنلية التسلطية المعارضة 
للثورةء في أميركا اللاتينيّة المعاصرة» وجّه ضربةٌ 
خطيرة إلى تلك الالتزامات. وهذا هو شأن البرازيل» 
حيث كادت الحركات الجذريّة أن تزول. وما وراء تلك 
التقلّبات وذلك الاختلاف في الخيارات التي تناسبها 
الظروف أو تعاكسهاء يرتسم استقلال متزايد للكتيسة 
الكاثوليكيّة» يعبّر عنه خصوصًا بطريقتين 
- رغية في التخلّي عن التضامن مع الحكم المدنيء 
حتّى ولو خسرت بذلك بعض الامتيازات الموروثة 
من اتاريعء كما نرى ذلك في الأرجتين» ع وفي 
' التخلّي أيضًا وخصوصًا عن التضامن مع أنظمة 
تميل» في البلدان ذات التقليد الكائوليكيّء إلى 
التذرّع المقرط بأمانتها للكنيسة الروماتية. هذا هو 
بوجه خاصّء» شأن الموقف من حكومة الانتفاضة 
العسكريّة التي وصلت إلى الحكم في الشيلي منذ 


زيلفة 


حت !تذكيو دائو بحقوق الإنسان» فهو يرتسم في تقليد 


أساسيّ ذكّر به يوحنًا الثالث والعشرون (الرسالة 


العامّة السلام في الأرض)ء وتندٍ منذ بضع 
سنوات في تدحلات متنوّعة حا كتصلحة 
الفلاحين (في الاكوادور)ء» وللعمل على الاعتراف 
بحقوق القاصرين (في بوليقيا)»ء ومن أجل السجناء 
والعاطلين عن العمل (في الشيلي)» وطيعًا ضدّ 
التعتيب حيثما يمارّس. 00 
وفي زمن التصلّب السياسيَ في حين يصبح مبدأ 
الأمن القوميّء أكثر منه في أيّ وقت مضىء حتميّة تبرّر 
جميع_الطرقاء يثير مثل هُذا الموقف أعمالًا انتقاميةء 
وقد كير عدد الكهنة المطرودين والمعتقلين» لا 2 
المقتولين أو السديين. وإذا «كانت الكتيسةء» 
قول الكردينال رئيس أساقفة سائتياغوء مسقلةٌ ا 
الضمير المتتقد» الحرّ والمحرّر الذي عليه أن يتدّد 
يأو إضاع اللاعدالة والعنف» (آب (أغسطس) 201915 
عرّضت نفسها إلى مثل تلك المخاطر. فإلى أي حدٌّ 
تستطيع أن تصل في هذا الطريق من دون أن تعيد إلى 
يساط البحث شروط وجودها؟ نحن هنا أمام مشكلة 
أخرى . 


للا بر بير رار ا لت 1 2 د حر لم 








الفصل الخامس 


في 59 حزيران (يونيو) 2١1915‏ رسم المطران 
لوفيقر (©8595اع.1)؛ بالرغم من نهي الكرسيّ الرسوليٌ» 
ثلاثة عشر كاهنًا جديدًا ١تمّت‏ تنشئثهم على الطريقة 
القديمة» في مدرسته الاكليريكيّة . وفي 45 تموز 
(يوليو)» أعلنته رومة «مربوطًا»» وحرّمت عليه كلّ 
عمل من أعمال العبادة. لكنّه صرفٌ النظر عن ذلك في 
9 آب (أغسطس) وأقام في لِيل قدّاسًا عن عنه بقدر 


جذور التزمٌتيّيَ 


إن أردنا أن نفهم ما تنطوي عليه كلمة تزمُتيّة» وجب 
علينا أن نرجع في الزمن إلى عدم التساهل الذي انّسم به 
ردّ فعل الكرسيّ الرسوليّ وعدد من المسؤولين 
الكاثوليك أمام المجتمع العصريّ والليبراليَ الذي 
صدر عن الثورة الفرنسيّة - الأنوار. لم يَسْمَّ 
للانفتاح على هذا المجتمع إِلَّا أقليّة» وهم الكاثوليك 
الليبراليّون. ففي 21874 زجرت مجموعة أكبر أخطاء 
زمنناء التي أصدرها بيوس التاسع» جهود تلك الأقليّة 
وشجبت العبارة التالية» واصفةً إيّاها بالضلال الخطير: 
«إنَّ الحبر الرومانيَ يستطيع أن يتصالح ويتوافق مع 
التقدّم ومع الليبراليّة ومع الحضارة الحديثة» وعليه أن 
يفعل ذلك». وفي وجه المجتمع العصريٌ الذي بدا 
وكأنه كنيسة مضادّة» شعرت الكنيسة في مجملها بأنْها 
باتت مجتمعًا مضاكاء 

ومن ثم لم تجد ِل حلا واحدًّا: إحياء نظام 
اجتماعيّ مسيحيّ . كان ذلك هدف لاون الثالث عشر 
بشكل مرن» ثم هدف بيوس العاشر» بمزيد من عدم 
التساهل. وفي فرنساء حيًا ألبير ده مون (هد88)ء 
النائب الكاثوليكيء في خطبة ألقاها أمام مجلس 
النّاب» الثورة المضادّة التي أخذت تنشأ بفضل عمل 


كبير من الدعاية. . . فنحن أمام رئيس أساقفة يتتصب 
بوجه البابا ويدعو إلى العصيان باسم الطاعة الواجية لله 
والأمانة للتقليد الكاثوليكي. إِنّْها «قضيّة لوفيقر» التي 
كُتبَ الكثير عنها . 

ما الذي يؤخذ على المطران لوفيقر؟ أساسًا عدم 
الامتراف مسلطة المحم : والعديد من المسؤولين يرون 
في هذه «القضيّة» مظهرًا باهرا مما يسمّى «الترمييّة». 


ينه عانم من جميع الطبقات الاجتماعيّة. هذا 
وَإِنّ الخطبة التي وجّهها بعد ذلك بقليل» سنة 141/4 
إلى مؤتمري اتحاد المنظّمات الكاثوليكيّة العمّاليّة» قد 
شكّلت نوعًا من الوسيلة التي نفخت اندفاعها في كثلكة 
تريد أن تكون كاملة». 0 

ولماذا ذلك الرجوع إلى «الكمال»؟ لا لأنّ هذا 
الطراز من الكثلكة يقتصر على الكمال العقائديٌ فحشب 
- وهو أمر بديهيّ - بل لأنّه يريد أن يكون كثلكة تطبّق 
على حاجات المجتمع المعاصر كلها . . فهي اجتماعيّة 
ذا في جوهرهاء وتتعارض في ذلك مع الكثلكة 
الليبراليّة التي تعتقد بأنّ المجتمع عنده في حدّ ذاته 
إمكان حلّ مشاكله وبأنّ الدين يجب أن يبقى مسألة 
ضمير شخصيٌ . 7 

وتلك الكثلكة «الكاملة»» التي هي» في أنٍ واحد» 
غير متساهلة وقابلة للامتداد إلى قطاعات المجتمع 
كلّهاء يجب أن تخلّف ما سمي في وقت لاحق الكثلكة 
الاجتماعيّة. وتنشأ هذه الكثلكة الاجتماعيّة من تميّر 
بطيء وعسير» تتخلله نزاعات عنيفة» حتى إنهما تبدوان 
متناقضتّين . ولكتّهما تعودان كلاهما إلى طراز واحد من 
المسيحيّة . وفي حالة كلّ منهماء أدّى ظهور البرجوازيّة 


التزمتية 


الفرديّة والليبراليّة بطرق ثورويّة إلى الفوضى الاجتماعيّة 
التي خرج منها التخريب الاشتراكيّ. وللاحتراز من هذا 
الخطرء ليس هناك إِلَّا ملجأ واحدء وهو الكنيسة التي 
تدافع عن صغار الناس. ٠‏ وفي ذلك الزمن» حين اكتشف 
العديد من الكاثوليك واقع الحياة العمّاليّة والأحياء 
الفقيرة» نشأت تلك الحركات التى تنصرف فيها الشبيبة 
والاكليرس بتحمّس إلى العمل الاجتماعيّ والديمقراطية 
المع ١‏ 

ومن ذلك التناقض انفجر خلاف التزمّتيّة» وكانت 
الكلمة؛ بمعناها الأوّل» تدلَ على حزب سياسيّ إسبانيّ 
أنة نشئ نحو سنة 184٠‏ باسم «مجموعة أكبر أخطاء 
زمتا» وقد معطا حثى في نظر بيوس العاشر. وفي هذه 


3 


الحالة فقطء تم اختيار الاسم عن يد المتزمّتين أنفسهم» 
إذ إن خصوم الكثلكة «الكاملة» قد استعملوه بمعنى 
تحقيريٌ (وكانت هذه الكثلكة تصف خصومها 
ب«العصريّين»)» ولقد تطوّر معناه على مرّ السنين. 
وعلى عهد لاون الثالث عشرء كان يناقض التقدّميّة في 
حقل التفسير الكتابيّن. وفي السنوات الأخيرة من جخيرية 
بيوس العاشرء شمل جميع الذين كانوا يقاومون بأيّ 
ثمن انفتاح الكثلكة السياسي والاجتماعيّ. وشمل» في 
وقت لاحق» خصومٌ كل انفتاح على جميع الذين 
يخلطون. على ما يبدوء بين «الاخلاص للماضي 
والأمانة للأبديّ». 


التزمتيّضّ في أيَامنا 


ثلاث حبريّات فصلت بين بيوس العاشر ويوحنًا 
الثالث والعشرين. جدّد 0 الرابع عشر -١941١5(‏ 
2») كما فعلَ خليفتاه» شجبٌ العصريّة» ولكتّه 
انّْخذ سلسلة من التدابير الصامتة التي تخلّت بوضوح عن 
نهج بيوس العاشر. وعرّز بيوس الحادي عشر -١1977(‏ 
4) هذه الحركة (فكانء» في فرنساء استعناف 
العلافاك: التبلوماسية بين 'الكرمتن الرضولي 
والجمهوريّة» ونشأة العمل الكاثوليكيّ 00 
وانتشار التقابيّة المسيحية» ولا سيّما شجب «العمل 
الفرنسيّ» سنة .)١1975‏ وتدرّب بيوس الثاني عشر 
(1908-1919) في النؤسة يرس [الخاشرء: وامتنافه 
في سنوات حبريّته الأخيرة العشرء عددًا من التدابير غير 
المتساهلة (قرار جمع الايمان في ١‏ تمّوز (يوليو) ١959‏ 
حول التعاون مع الشيوعيّة» والرسالة العامّة الجنس 
البشريّ في 2145٠‏ التي فرضت الفطنة على البحث 
التفسيريّ واللاهوتيّ» وحلّ الكهنة العمّال سنة 
ا 

عندذٍ» عادت: التزمّتيّة إلى الظهور» ففي فرنسا 
مثلاء حارب عددٌ من الهيئات والمطبوعات الدورية» 
باسم التقليديّة الكاثوليكيّة» تلك المواقف التي تتّخذها 





الصحافة والحركات الكاثوليكيّة عادة... وقد أضفت 
حربٌ الجزائر وموقف «الأقليّةه في المجمع اندفاعًا 
جديدًا على تلك النزعة. 

واشتدّت هذه النزعة» منذ أن تنظّمت شيئًا فشيئًا 
مقاومة حركة الاصلاح التي تلت المجمع. فهناك عدَّة 
تيّارات: في الحدود القصوىء هناك تيّار أوّل معتدل» 
يمثّل «صامتي الكنيسة» ومسيحيّين حريصين على تجئّب 
حتّى ظواهر الانشقاق» وتيّار آخر أكثر تصلّبًا يؤكّدء أيّا 
كانت النتائج» أمانته لوضع يُعَدَ وحده غير متعارض مع 
الإيمان الكاثوليكي الحقيقي. لكنّ النقاش لم يعد 
يتناول تعليم الكنيسة الاجتماعيّ» بل راح يتم في صميم 
المعتقدات اللاهوتيّة. والمواقف المتباينة تتَّخَذْ حول 
«كتاب التعليم المسيحيّ الجديد» و«القدّاس الجديد» 
الذي يرفضه المطران لوفيقر وصيغة الكهنوت أو 
المشاركة المسكونيّة. وبعد ذلك اليوم» صرنا نشاهد 
تعارضًا بين طرارّين للكثلة: الواحد أمين لروح 
الإصلاح المقايل الذي عرفه القرن السادس عشرء 
والآخر يفكّر في إصلاح كاثوليكيّ جديد؛ الواحد يلتت 
حول تراث الماضي» والآخر يبحث عن هويّته وينفتح 


بي يي يي يي 2 222222ظئ25 1226662222221 اا 2 2ت 222222220222222 2 2222 وقد شهدت حك 





الفصل السادس 
الفكر اللاهوتق في أتَامنا 
الإنقطاعات والتواصل 


تظهر الكنيسة تقليديًا بمظهر مكان حقيقة ثابتة 
وشاملة يجب نقلها ونشرها بأمانة مع التكييقات التربوية 
التي يقتضيها تطوّر العالم المعترّف به أخيرًا . والحال أنَّ 
صورة الكنيسة هذه هي التي أعيدت إلى يساط البحث 


بقلم لويس ده فوسيل”*» 


واتفجرت بعد انعقاد المجمع القاتيكانيَ الثاني» ولا 
سيّما في فرنسا . يبقى لنا أن نعرف كيف وبأيّ أشكال» 
ثم أن نقدّر نتائج التغبير الذي طرأ بالنسبة إلى الفكر 
اللاهوتيّ وإجراءاته ‏ 


الانقطاع 


يبدو أنّ هبوط الآفاق اللاهوتيّة السائدة بعد الحرب 
يرتبطء في حضن الجماعات المؤمنة» بمسائل مطروحة 
على الكنائس منذ قرنين من قِيَل أناس كانوا يقيمون 
خارج كلّ صحّة مُعتَقّد . فمنذ الخمسيئيّات ولا سيّما يعد 
انعقاد المجمع القاتيكاني الثاني»ء نشاهدء» عند 
الكاثوليك الفرنسيّين» وعيًا تاريخيًا وثقافيًا يتناول ما 
تجده المؤمّسات الديئيّة من صعويات وأحيانًا من عَجْر 
في مواجهة النداءات والأبحاث الصادرة عن مجتمع في 
تطوّر دائم. وهكذا فَإنَ الإكليرس الملتزم بخدمة 
الأوساط الشعييّة لاحظ أخيرًا أن الحركة العمّاليّة 
الفرنسيّة تنظلّمت إلى جانب كنيسة لا تتوضّل إلى تفهم 
حاجاتها وطموحاتهاء وغاليًا ضدّها. وكون مثل هذا 
«الاكتشاف» قد اتقلب بعد ذلك إلى الشعور بالذنب لا 
يجوز أن يُخفي الحقيقة» ولا سيّما أنَ المقصود هنا هو 
مجرّد مثال. ثم أن المجتمع لم يكن أفضل شعورًا 
بمطالب البرجوازيّة الصاعدة في القرن الثامن عشر على 
الصعيد العمليَ والأخلاقيَ. ولا يصعب عليتا اليوم أن 
تسقط االأضواء.حلى #آخر مماثل في تحمّل المشاكل 


(*) كعلاعمدهلا عة كندمآء يسوعيّ 


التي تطرحها الأجيال الجديدة. 

إن القلق لا يعود إلى ماضٍ متصرمء بل يرتسم في 
الحاضرء والدليل على ذلك تساؤلات اللاهوتتين عن 
مستقيل المسيحيّة ووعتاها في العالم الحاليّ . ويبدو أن 
الخطاب الديني يحلّق فوق التاريخ قما عسى أن يكون 
وقعه؟ وكيف نقاوم خَضْخّصة الايمان؟ إِنّها أسئلة 
جوهريّة في فرنسا: فالأجوية العمليّة التي تُعاش في 
حضن «العمل الكاثوليكيّ» والمراجع العملية إل تظليم 
الكنيسة الاجتماعيّ تبدو الآن غير متوافقة مع حاجات 
الزمن وأمام الفراغ التاتج» شاهدناء منذ أكثر من عشر 
سنوات» تسييس عدّة حركات من حركات «العمل 
الكاثوليكيّ» |وانضمام عدد من الشبّان والكهنة إلى 
إحدى صِيّعْ العقائديّات الماركسية . إن توسّع اهتمامات 
الكاثوليك السياسيّة قد يكون ظاهرة إيجابية» لو لم 
يلاحَظٍ غالبًا في هذا التطوّر اتحراف عند المعنتين 
بالنسبة إلى المؤسّسات الكنسيّة وإلى الايمان نفسه. فإنّ 
أزمة الهويّة التي يمرّ بها كثير من المسيحتّين تتحمّق في 
هذا المجال يوجه م 
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أزمض هُويّمَ 


لا تؤثّر تلك الصعوبات في ارتسام المسيحيّة في 
التاريخ فحسشبء بل في حياة الكنيسة الداخليّة أيضًا 
وفي التعبير نفسه عن الايمان المسيحي. والدليل على 
ذلك الأسئلة التي تتكرّر يلا انقطاع في داخل 
المجموعات المؤمنة: من هو يسوع المسيح في 
نظري؟ وما هو معنى الإيمان في نظري؟ وما هو 
معنى اتتمائي إلى الكنيسة؟ قضلًا عن المشاكل التي 
أشيرٌ إليها في الكلام على الأخلاقية» وفي نقل الايمان 
أو فى نقاط أخرى ساخنة من الحياة الكنسيّة. إِنّهِ قلق 
خطير يؤدّي إلى انفجار المواقف في وجه الحقيقة 
المتناقلة: فالتصلَّبِ في التعليم» والهرب إلى الحركات 
المواهييّة والشيّع» والتقليديّة القلقةء والاستياء 0 
الذي يحمل على التراخي في الانتماء إلى المؤسّسة 
تشكّل حالات ليست نادرة. 0 
يميل إلى الاعتراض على تعابير الايمان الرسميّة لأتها 
تعكس حقيقةٌ جاهزة وموضوعيّة يقال نا تتملّكهاء 


تعبير جليد 


لا عجب أنَّ تطايق اهتمامات اللاهوتتين أهم 
الحاجات الماسّة التي ورد ذكرها. وسيكون تفكيرهم 
ونهج عملهم متأئرَين إلى حدٌّ بعيد يوضع المسيحيّة 
الراهن» وسيعملانت خصوصًا يحسب ثلاثة محاور: 

من الواضح أنَّ مهمّتهم الأولى كانت العمل على 
إعادة صياغة نصوص الايمان التقليديّة» لكي يكون 
هناك معنى لادراك المؤمتين انقسهم ‏ لقد لقت كارل 
رامْيِر النظر إلى أنّ العديد من قضايا الخطاب المسيحيّ 
لا يفهمها ابن زمنناء «إن بقيت» على طريقة اللاهوت 
والإعلان القديمةء نقطة الانطلاق ونقطة الوصول 
للتصّ المسيحيّ. وهي تترك في النفس الانطياع الذي 
كانت تتركه أساطير الزمن الماضي» (. . .). فالاكتفاء 
يما لهذه القضايا من طابع خفيّ قد يكون «حجّة مريحة 
لكسل فكر لاهوتيَّ يواصل استعمال اللغة التقليديّة فقط 
(24)52 ومطايعت إظهازة هو كقع :أن تلك الأيان 


وتكون الكنيسة مؤتمنة عليها. ومن هنا ميل» في هذه 
الحالة» إلى تفضيل انضمام إيمانيَ إلى المسيح» فنتسى 
أن الثقة المطلقة بيسوع وبالاله الذي أوصى به تفترض 
أن يدرك ما هو حقيقي وأن يُعدَّ حقيقيًا . 

إن مثل هذا الموقف يعني أنَّ الخطاب التعليميَ يسير 
سيرًا سينا في داخل الكنيسة ‏ والكلام الرسميّء إن بقي 
قادرًا على إلهام الممارسات القديمة» يبدو عاجرا عن 
تأمين تنظيمات زمننا اللازمة» وبالتالي عاجرًا عن تلبية 
حاجات الجماعات المسيحيّة الراهتة. 

إنَّ هذه الأزمةء أزمة الهويّة واللغة المسيحيّة,» 
تصيب اللاهوتتّين إصاية مباشرة» لأتهم يعكسون حاليّة 
الشعور المؤمن فى أحدّ زواياه» ويدلّون على تساؤلاته» 
وهم أفضل التاس استعدادًا - نظرًا إلى ثقافتهم وإلى 
أدوات العمل التي في تصرّفهم - لتوضيح تساؤلاته 


ورغياته . 


عن الإيمان 
تتّصل اتْصالًا داخليًا بالسرٌ الأساسيّ الذي يعيشه 
الإنسان حا في صميم كيانه والذي يستطيع أن يكتشفه 
ويتثيّت منه يمعنى من المعاني (...) وما هو حاسم 
في هذا المقتضى (. . .) هو أنّ اليقين من أن «التعبير 
عن الايمان» في الإعلان نفسه سيظهر قي المستقبل» 
بالرغم من وحدة الايمانت المسيحيّ في الأمس واليوم» 
مختلقًا في الأساس عمًا كان قبلا في مفهوميته 
وارتياطاته وآفاقه» ‏ 

وَهُذا ما يلاحظه أيضًا كلود جِثْرِهِ (6658©): «لم 
يعد في وسع التفكير اللاهوتي أن يِتَّحْذْء كنقطة 
اتطلاق» ميخ الايمان كما لو كان الها قيمة في حد 
ذاتهاء بغضنَّ النظر عن المعنى الذي تجعل منه 
موضوعًا ‏ ولا نقع في التسييّةء إن اعترفتا بِآنّ الصَّيّغْ 
العقائديّة تفسها هي عبارات بشريّة غير وافية بالنسبة إلى 
عَقْد ثقافيَ ومذهبيّ معيّن» ‏ 
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إِنَّ عمل نزع الطابع الأسطوريّ وإعادة التفسير لهذاء 
الذي يفترض استفهامًا موازيًا عن طبيعة المسعى 
وتماسكهء لا يعود إلى إعدادٍ نظريٌء يتمّ في صلة 
بأنظمة الفكر المعاصرة وحسشب. فإنه لا يستطيع أن 
يتجاهل قضايا هذا الزمن الوجوديّة» ولا بدّ من مواصلته 
في حضن الجماعات المؤمنة» وفي الصلة بها. هذه هى 
قناعة عهد من اللاهوتين الفرسين الذين يخشصون 
جزءًا مهما من وقتهم لمساعدة مجموعات ترغب في 
التعمّق في إيمانها أو في القيام بدراسةٍ ديئّة. وبدل أن 
ينقلوا علمًا جاهرّاء صادرًا عن نظام مُغْلّقء فإنّ 
الحلقات واللقاءات والاجتماعات التى يُشرفون عليها 
تهدت إلى تمكين المعكدين من إدزاك المسيحة اتطلدق 
من تأصّلهم الشخصيّ والجماعيّ. فإنَ مثل هذه 
الممارسات تهدف إلى تنمية «قدرةٍ على الحكم 


تاريخ ١‏ الكنيسة || المفصّز 


اللاهوتيٌّ» عند المشاركين» تؤدّي إلى صياغات 
مسؤولة. 

وبفضل ذلك ينّجه التفكير» الذي - بالاسصراء 
انطلاقًا من الاختبارء نحو التجسّد والتحيّق فى 
الممارسات. والمقصود هنا هو مشروع» كر هما 7 
حقيقة. ثم إِنَّ الطابع الجزئيّ الذي تنّسم به التجارب 
القائمة» والصعوبات التي تواجهها تلك المجموعات 
للانخراط في حضن المؤسّسة الكنسيّة لا تسهّل نجاح 
اختبارات ينفصل بعضها عن بعض انفصالا عراف 
حين يتطلّب تعدّد المقاربات اللاهوتيّة وتنوّع الجماعات 
انصالًا متبادلا . ٠‏ وفي النهاية نلفت النظر إلى الدقّة التي 
يجب التقّد بها في القيام بهذه المسيرة على الصعيد 
الفكريّ والروحيّ. ولذلك كثيرًا ما يفضّل المسؤولون 
نقطة انطلاق تستند إلى وضع معّن . 


فكر لاهوتتٍ عملي 


نصل هنا إلى الميزة الثانية من ميزات الفكر اللاهوتيٌ 
الفرنسيّ المعاصرء وهي الاهتمام بالممارسة الكنسية . 
وهذه الظاهرة تعود أسبابها إلى الشعور بالفرق المتزايد 
بين كلام الكنيسة الرسميّ من جهة» وعملها من جهة 
أخرى. فإِنَ الطابع التجريديّ الذي يتّسم به الخطاب 
الديني» بالنسبة إلى الحقائق المعاشة» وتعرُض 
المؤسّسات المسيحيّة لخطر الدوران حول نفسهاء من 
دون أن تقدر على استيعاب ممارسة المؤمنين» يدعوان 
إلى الاهتمام بتجسيد نصوص الايمان» كما يمكن تأوينه 
في أيٌامنا» في الجماعات المؤمنة. 

من وجهة النظر هذهء لا عجب أن تكون هناك 
تجارب كثيرة كُرّست للاصلاحات التي يجب الاقدام 
عليها لكي تعكس حياة المجموعات المسيحيّة 
مقتضيات الايمان»' بتخطي صحّة مُعتقّد ينقصها 


الأسراريٌ حيث يصبح مستحيلا أن تتم الأشياء كما لو 
كنا نعيش في عالم مسيحيّ» ومن ناحية أخرى كلّ ما 
يتعلق بطبيعة وبنى جماعات مسيحيّة تزداد تمايرًا يومًا 
بعد يوم على الصعيد الثقافيّ . نذكرء على سبيل المثال» 
سلطة العلمانيّين ومسؤوليّاتهم» وتنوّع الخدمات 
الرسوليّة» ودور الكهنة ووضعهم» والتنشئة المسيحيّة 
للشباب. 

وأمام أوضاع كثيرًا ما يرتبط فيها العمل الرعويٌ 
ارتباطا غير كاي بأسّسه النظريّة» يحاول الفكر 
اللاهوتيّ العمليّ (أو علم الكنيسة) أن يوضّح 
المشاكل التي تواجهها الكنيسة على الأرض في القيام 
برسالتهاء ويَخلّل اختبارات تمّ تحقيقها ويقترح أمثلة أو 
جلولةء ذلك يلبّي هذا الفكر اللاهوتيّء بشكل 


انتقادات ونداءات» حاجة يشعر بها الناس شعورًا 


المضمون أحيانًا. وهناك أمور شكّلت» بوجه خاصّ»2 ماضًا. 
موضوع دراسات ومشاكل واقعيّة» وهي العمل الرعويٌ 
مواجه مقبولق 


إنّ المكوكيّة ب بين الفكر اللاهوتيّ والوجود المسيحيّ 


لا تجري في حقل مُغْلّقَء بل في داخل وحدة ثقافيّة 


الفكر اللاهوتي في أيّامنا - الانقطاعات والتواصل 


تسودها مقاربات نقديّة وعلميّة من الواقع. والفكر 
الدينيّ يظهر معرّضًا بقدر ما تبدو حجج السلطة أو 
الاستعانة بالتقاليد خفيفة الوزن. 

وتكمن فرادة الفكر اللاهوتيٌ الفرنسيّ في كونه قد 
3 في هذا المجال» مواجهة جدّيّة» إمّا مع نظرة 
أرق إلى العالم كالماركسيّة وَإِمًا علوم الانساتة 
فهناك لاهوتيّرن وكاب أخلاقيّون قد وظَّنوا أنفسهم 
توظيفًا عميقًا في طرق تلك الموادٌ وتحاليلهاء ولا سيّما 
علم النفس والتحليل النفسيّ وعلم الاجتماع 
والاثنولوجيّة والألستيّة. ولا يستوحي المسعى من أيٍّ 
مشروع دفاعيٌ أو توفيقيّ . فإِنَّ مقياسه الجوهريٌ هو 
التفوذ إلى طرق تفكير وإلى إجراءات يمكن تنفيذٌهاء لا 


الحريّمق 

إن التمبّع الهادئ والخصيب بالايمان» الذي ميّر 
الفكر اللاهوتئ الفرنسيئ قبل الحرب العالميّة الثانية 
وبعدهاء ومكّن من تجديد لا يقبل الجدل»ء أخلى 
المكان لوضع مضطرب. فإِنَّ التغيير الجذريّ الذي طرأ 
على الإشكاليّات» تفجّر الخطاب» وانتشار العلوم 


الإنسائيّة والدينيّة» وإعادة توزيع الجمهورء أدَّت إلى 


تشيُّت حقيق للقوى والاشكاليّات. وتلك الورشة 
الواسعة جيك أكادت أن تاشر :الأسسن الجديدة .لا 
تشجّع إنتاج أعمال مرجعيّة ولا خلاصات لامعة. هذا 
وإِنَّ جدّيّة الأعمال التي تمّ الاقدام عليها تكفي لتفسير 
صمت بعض البحّائين. ومن هنا شعور هانس كونغ بأنّ 
الفكر اللاهوتيّ الفرنسيٌء الذي لم ينقطع عن رفع 
الصوت» منذ الحرب العالميّة الثانية حتّى انعقاد 
المجمع الثاتيكاني الثاني» يبدو اليوم وكأنّه أصيب 
بالخمول. 

وإحدى أبلغ نتائج هذا التطوّر تعني دور اللاهوتيّ 
في الكنيسة الكاثوليكيّة. فقبل نحو ثلاثين سنةء كان 


ب 


من تفهّم دقيق لوجوه خاصّة من وجوه الحياة الفرديّة 
والاجساءية فحلب» بل من تأثر الانسان في الاسالة» 
ونستغرب كيف قد يستطيع المؤمنون أن لا يهتمّوا بمثل 
هذا التطوّر. 

والمواجهة تُواصَل بصراحة أشدّ في العديد من فروع 
اللاهوت» ولا سيّما في التفسير الكتابيّ» حيث تُستخدمُ 
بعضٌ الأبحاث تلك الأساليب الخاصّة بالعلوم 
الإنسانيّة» من دون صرف النظر عن وضع الأسس 
لتأويلٍ كتابيَّ. وهناك اهتمامات قريبة تظهر في تاريخ 
الكنيسة» ومع اا ضي المسيحيّ 
الطرقٌ التي تستخدمها موادٌ أخرى» كعلم الاجتماع 
وعلم إحصاء ء السكّان. 


المتعذّرة 

بحثه في معطيات الإيمان يتم بمراقبة ضيّقة من قبل 
التبلظة الكسة وي لنت متحيست: :صوؤة كارل براهير 
«موسيقى مسايّرة ذات قيمة تفسيريّة» لتقليد ديني لا 
يتحسّس كثيرًا المشاكل الأساسيّة التي خلّفتها الثورات 
الثقافيّة العصريّة. وكان طراز السير هذا يسهم في تبرير 
النظام المؤسّساتيَ الكاثوليكيّ . 

ومنذ ذلك الحين» خرج العديد من اللاهوتيين من 
ذلك الاطار ليعيشوا بحسب نظام يُعترَف فيه تمامًا 
بالمقاييس الخاصّة بالبحث العلميَء وذلك لِالِقاء 
الناس في قضاياهم الحرجة استنادًا إلى الوحي الذي تم 
في يسوع المسيح . وفي هذه الأحوال» ما زال عملهم 
مرتبطًا بالأيماة المنقول والمحدةء ولكة لا يمكن أن 
يكون مجرّد شرح للتعاليم البابويّة» أو ليِنُْتسِئغر (إيف 
كونْغار). في نظري» هذا هو أفضل تجسيد للانقطاعات 
والاتصالات التي تُميّر في أيَامنا مصير الفكر اللاهوتي 
الفرئسي وتم مستقيله 
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القصل السابع 


إختبار ذو مغزى 


إِنَّ اختبار الكهنة العمّال هوء قبل حبريّة البابا يوحنًا 
الثالث والعشرين وانعقاد المجمع القاتيكاني الثاني» 
الحدث البارز بين أحداث التاريخ الكاثوليكي في 
السنين الثلاثين الأخيرة. وهو كثيرًا ما يوصّف بأنّه 


يقلم إميل يول 


ابتكار جديد للغاية» يخفى ظهوره الفجائي على الشرح 
التاريخيّ . لك المرافن التعظ بر » على عكس ذُلك» 
أن هذا الاختبار يندرج في تاريخ وأنّ جدّته الحقيقية 
يجب البحث عنها في مكان آخر. 


الحركي الكاثوليكيّقّ 


منذ السنة (41/٠‏ أي منذ انعقاد المجمع القاتيكاني 
الأوّل» ووحدة إيطاليا السياسيّةء وسقوط حكم اليايا 
الزمنيّء وحكومة باريس التثورويّةء تكوّنت تدريجيًا 
حركة كاثوليكيّة. وكان هدقها إعادة صياغة مجتمع 
مسيحيّ يتعارض. في ميادته ويتاهء مع المجتمع المنيثق 
من الثورة الفرنسيّة - سواء أسُمّي عصريًا أم ليبراليًا أم 
برجوازيًا أم رأسماليًا أم صناعيًا ‏ 
وكلّما ات تتشرت هذه الحركةء نشأت المتظّمات. 
ويفضل هذا الاندفاعء ما ليثت أن انتشرت «الكثلكة 
الاجتماعيّة» و«الديقمراطيّة المسيحيّة»» والتقابات 
المسيحيّة» وسلسلة منظّمات كاثوليكية يدلّ كلّ منها 
على حيوية تلك الحركة الكاثوليكيّة» التي تهدف إلى 
تثييت قدميها قي العالم العصريّ واستبدال التفوذ 
الكاثوليكيّ بالزخم الذي أضفاه المجتمع الجديد على 
التاريخ البشريّ . 
وكانت المرحلة الجديدة تكوين حركات متخصّصة 


في حضن العمل الكاثوليكيّ للشبيية الفرنسيّة: الشييبة 
العاملة المسيحيّةء والشبيبة الطالية المسيحيّة إلخ. وكان 
الهدف لا يتغيّر ويعيّر عنه تمامًا يشعارات تلك الحركات 
وأناشيدها: «ستعود وتجعل من إخوتنا مسيحتين». 
وكان الحلم لا يتغيّر: عالم مسيحيّ جديدء وعصر 
مسيحيّ جديدء وعالم عادل وأخويّ» يإعلان البشارة 
لجيل أو جيلين من الشبابء آخذين بعين الاعتبار 
أوساطهم الحياتية . 

إنَّ القراءة» التي أقترحها هنا لهذا الترابط بين 
المبادرات الكاثوليكيّة لا تتواقق مع النظرةء التي ما 
زالت واسعة الانتشارء إلى كتيسة يقال إنّها عاشت مدّة 
طويلة في المكان المعزول وخرجت فجأة من تركّداتها 
وانطلقت في فتح رسولي للعالم العصري. نه لتفسير 
تاريخيّ خاطئّ ضخمء لا ثُيرّره إِلَّا قراءة جزئيةء 
وبالتالي سطحيّة. للتاريخ . 





نتائج إخفاق 


صحيح إن الحركة الكاثوليكية هذه أحرزت في فرنسا 
نجاحًا نسييًا إلى حدٌّ ماء في حين أوليت في بلجيكا 


(2) غملدمط عانستلء مدير الأبحاث في المركز الوطنيّ لليحث العلميّ 


وألمانيا وإيطاليا أهمّيّة كيرى. ومع ذلك» فمن حضن 
هذا النجاح برز الشعور بالاخفاق» أو بالأحرىء ما 


إختبار ذو مغزى 


زال هذا الشعور يراقق النجاح كالطباق. فمتذ 
التسعينيّات» كان هم «الارتداد عن الإيمان المسيحيّ» 
يستحوذ على مختلف الأوساط الكاثوليكيّة.» فكان 
الناس يتحدّثون غاليًا عن «فرتساء بلد الإرساليّات»» 
وكان العالم العصريّ يعيش كالوثتتين» قلم تكن مراحل 
الحركة الكاثوليكيّة تاريخ انتشارها فحشبء بل كانت 
تعبرء في الوقت نفسهء عن الشعور يما ينقصها وعن 
البنعى السقة 

قفي الأربعينيّات» قام الأب غودان (منةه6)» 
ياستخلاص العِبّر من اختباره الشخصيّء وهو إخفاق 
الحركات المتخصّصة وعلى رأسها حركة الشبيبة العاملة 
المسيحيّة. وعزا هذا الإخفاق إلى أنّهاء بالرغم من 
استقلالهاء ما زالت مرتبطة بالرعايا. وفي أيلول 
(سيتمير) “1457ء أصدر كتيّيه فرنساء يلد الإرساليّات» 
فكان له وقع بعيد وأثار اهتمامًا كبير»ء في فرنسا وفي 
خارجها ‏ وأسّس الكرديتال سوهار (3كقطن5)» رئيس 
أساقفة العاصمةء بعد ذلك بيضعة أشهرء «إرساليّة 
باريس»» كما سيق له أن أسّسء قبل ذلك يستتين 
ونصفء «إرساليّة قرنسا» 

وكانت هذه الإرساليّة تهدف إلى تكوين إكليرس 
مخصّص للمناطق المرتدّة عن الإيمان المسيحيّء وكان 
المشروع الباريسيَ يقوم على إنشاء فِرَق متطوّعين 
مستقلّين» محرّرين من كلّ واجب رعويّ» يذهيون إلى 
حقل رسوليٍ جديد لردّ الوسط الشعبيّ والعالّم العمّاليَ 
إلى الكنيسة. ولقد توقي الأب غودان في حادث في ١7‏ 
كانون الثاني (يناير) »١1455‏ من غير أن يتصوّر لحظةً أنّ 
«إرساليّة باريس» ستكون مجال تأسيس الكهنة العمّال» 
يل كان يكتفي بالتمبيز بين الطايع الاصطتاعيٌّ الذي 
تتّسم به الرعايا الكبيرة في المدن الواسعةء وما كان 
تسكن «الجماعات. اللي - أي زمر الشيّان 


مُستّخدمي المشغل وجماعات الحيّ إلخ. - التي 


لخن 


يمكن الاحتكاك الشخصى والطبيعيّ يها 

فالحقل الرسولي الجديد الذي عملّ فيه أولئك 
المتطوّعون المستقلّون لم يصبح فورًا المصاتع أو 
المشاغلء فَإِنَ الكهنة السنّة الأوّلِين الذين تخرّجوا فى 
الإرساليّة الجديدة اختبروا جميع تقنيّات التقرّب 
المعقولةء فاكتشفوا عفويًا أساليب التيشير التى 
اختبرهاء منذ مدّة طويلةء الانجيليُون اليروتستاتت : 
أي إلقاء الكلام للإعلات عن يسوع عند مخرج المصنع 
أو عند متفذ المتروء أو من بيت إلى بيت» أو بالتمركز 
في قلب الحيّ الشعبيء أو بإنشاء مقرّ لتسهيل اللقاءات 
إلخ- وأمام الطابع البدائي الذي اتنّسمت به تلك 
المحاولات» طلب بعض كهنة إرساليّة باريس إلى 
الكردينال سوهار أن يأذن لهم في العمل في المصاتع . 
لم يكن في نيّتهم أن يقوموا بفترات تدريب للاطّلاع على 
حياة العمّال» بل أن يخطوا خطوة أخرى في مشروعهم 
الارساليّ وأن يستبدلوا ياحتكاكات تبدو غير كافية أو 
اصطتاعيّة اتَصالًا حقيقيًا بالوسط العمّاليَ. وقد يدت 
لهم التجرية مقنعة وشاركهم رئيس الأساقفة 
قناعتهمء فإنَ المنطق الإرساليَ كان يقتضي ا 
يكونوا فققط كهنة من أجل العمّالء بل أن يكونوا هم 
أيضًا عمَّالًا تمامّاء عمَّالَا في كل شيء. د 
أحدهم قاتلا : لمدى الحياة. 

إن هذه العقليّة يجب أن تضعها في أجواء الغليان 
الذي كان قلع جلينتة يُجهد كنيسة فرنسا ‏ لق 
هزيمة ٠1154ء‏ كان تحو أريعة آلاف كاهن - أي نحو 
عُشر رجال الاكليرس - يشاركون» في معسكرات 
الأسرى» أوضاع رفاقهم : في الحقول أو في المصانعء» 
كان العديد منهم مُكرّهين على العمل اليدويّء من دون 
ارتداء الثوب الكهنوتيّء ومن دون الاهتمام برعيّة. 
وهتاك آخرون عاتوا ما هو أسواً : أي معسكرات الموت 


في المنفى ‏ 


كهني وعمال 


في الواقع» كانت فكرة الكهنة العمّال تنبت منذ مدّة 
طويلة. فعشيّة الفصل بين الكتيسة والدولة (190)» 


قكّر عدّة كهنة في الذهاب إلى العمل في المصاتع 
ليكسبوا معيشتهم ويكونوا يالقرب من الشعب. وكان 
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الأب كاليب (عممنلة0) قد كتب يوميّات كاهن لبَعْد 
غد. وبعد ذلك بقليل» أنشئ؛ «اتّحاد الكهنة العمّال» 
(انضمٌ إليه أربعمائة كاهن) . 

وأخبر الرأي العام بحضور كهنة يعملون في المصانع 
عندما أعلنت الاضرابات الكبرى في تشرين الثاني - 
كانون الأوّل (نوثمبر - ديسمبر) 214417 وجرت في 
أجواء سياسيّة («الحرب الباردة» بين الشرق والغرب). 
ففي حين رأى زعماء الحركة الجمهوريّة الشعبيّة في تلك 
الإضرابات نتيجة مؤامرة على النظام الاجتماعيّ» 
وصفها الكردينال سوهار بأنّها «إضرابات البؤس». 
وعندئذٍ أخذت الحركة الإرساليّة تقوم بعملها في 
الكنيسة. وكان الكردينال سوهار يتابع عن كثب جميع 
تلك الجهود ويراقب ويفكر. فاستخلص النتائج في 
رسالته الرعويّة )١9151(‏ انطلاقة الكنيسة أم زوالها؟ 

وكان اختبار الكهنة العمّال موضوع فضول وشيء 
من التعاطف من قبل الرأي العامٌ» وأثار ردّات فعل 
حادّة في داخل الكنيسة وخارجها. وفي النهاية» أوقفه 
بيوس الثاني عشر سنة ١1054‏ في ختام جدال استغرق 
سنّة أشهر: فطّلب إلى الكهنة العمّال أن يتركوا عملهم 
في أوّل آذار (مارس)» تحت طائلة العقوبات. 
كثيرًا ما قُسْر هذا الإجراء بالتبليغات التي تكدّست 
في رومة» وبضغوط سياسيّة وماليّة مورست على 
الفاتيكان: وبالمواقفالعلنيّة والتعهّدات التقابيّة التي 
اتخذها الكهنة العمّال» وبميلهم إلى الماركسيّة ومعاداة 
الكنيسة للشيوعيّة . هناك أمران لا شك فيهماء وهما أنْ 
السلطة الكنسيّة الفرنسيّة» في مجملهاء لم تتمنّ إيقاف 
عملهم» وأنّ البابا هو الذي فرض القرار الذي اتخذ. 
هل كان هذا القرار سياسيًا أم دييًا؟ إن استعملنا مثل 
هذه العبارات» يُحْشى أن يكون النقاش بلا مخرج وأن 
يبقى حوارًا بين طرشان. ولكدّنا نستطيع أن نؤكٌد أن 
الرهان الديني تخلّبء في نظر بيوس الثاني عشر» على 
كل اغبار سياسين . :ققد لاحظ أذ وجود الكهية العقال 
يؤدّي إلى إعادة البحث في مفهوم الخدمة الكهنوتيّة 
الذي تُبنى عليه الكنيسة» وبالتالي» عاجلًا أم آجلاء في 
لاهوت الكهنوت التقليديٌ. وهي مشكلة جوهرية 


تاريخ الكنيسة المفصّّل 


وأساسيّة واجهتها الكنيسة على المستوى العالميّ بعد 
انعقاد المجمع المسكونيّ الثاني. 

وحين صدر حكم رومة» كان عدد الكهنة العمّال 
نحو مائة» يختلفون 15 الاختلاف بعقليتهي وجذورهم 
وتنشئتهم» ٠»‏ مع أنّهِم كانوا متضامنين إلى حدّ بعيد. فهل 
كانوا «رفضيّين»» كما يقال في أيّامنا؟ إن اعتقدنا ذلك» 
قد نقع في خداع بصريّ وفي خطلٍ تاريخيّ. بعد أن 
البلنا إلى عالم لا تعرفه الكنيسة» أطلعوها على 
اكتشافاتهم وعلى النتائج التي استخلصوهاء وعلى 
تحوّلهم الباطنيَّ الشخصيّ بفضل الحياة الجديدة التي 
يعيشونهاء وعلى مشاكلهم أيضًا وتطلّعاتهم . فعلى 
أساس حوار -. حوار أوقف. فجأة. - نشآ التزاع 
وتضكّم . لم يكونوا. لاهوتتين: ولم .يسعوا لاقتراج 
لاهورت جديدء ولم يفكروا قط في الابتعاذ عن 
الكنيسة» بل أرادوا فقط أن يعملوا في العالم العمّاليَ 
وفي داخل الكنيسة» معتبرين أنفسهم خارج بنى الخدمة 
الرسوليّة التقليديّة . 

والحال أنَّ اختبار الكهنة العمّال» على تلك الجبهة 
المزدوجة من عملهم الإارساليٌء كان مصدر 
صعوباتهم. فإِنَ دخولهم إلى عالم العمل غيّره قبل 
كل شيء» أفكارهم تدريجاء وحتّى شخصيّتهم . 
فطّرحت عليهم قضايا مباشرة لها مستلزمات عقائدية : 
فهل كان في إمكانهم أن ينضمًّوا إلى اتحاد العمّال 
العام وأن يقبلوا مسؤوليّات نقابيّة» وأن يلتحقوا 
بالحزب الشيوعيّ» إلخ.؟ وحين صدرء سنة 19054» 
التحريم الرومانيّ» كان الكهنة العمّال قد تغيّروا تغييرًا 
عميمًا في نمط حياتهمء وفي نظرتهم إلى الحقائق 
البشريّة» وحتّى في شعورهم الدينيّ» وإذا صحٌ أنْهم 
كانوا يعيشون ويفكرون ويتباحثون معّاء فإنّهم لم 
يتبادلوا الآراء النظريّة إِلّا قليلاء ولم يفضّلوا أن يتبادلها 
غيرهم مكاتهم. ولمًا وجدوا أنفسهم أمام «خيار 
مستحيل؟» بقي أكثر من نصفهم في ممارسة عملهم بعد 
١‏ آذار (مارس) .١9465‏ ووجد الآخرون» بموافقة 
أساقفتهم» سبيلًا إلى عدم التخلّي جذريًا عن الاختبار. 
فاختاروا عملا لنصف الوقت» في مؤسّسات صغيرة» 


إختبار ذو مغزى 


وعدلوا عن الالتزام النقابن. وفي 1970» عادت رومة 
فأعطت الضوء الأخضر. وفي 21917 بلغ عدد الكهنة 
العمّال نحو الألف» بمساعدة أمانة سر وطنيّة تمارس 
شيئًا من الرقابة وتمنح نوعًا من شهادة أصالة. ولكن» 
بغض النظر عن تلك المجموعة؛ نجد اليوم كثيرًا من 
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الكهنة الذين دخلواء منذ عدّة سنوات» في حياة 
الأجرة» بدافع من شتّى المقاصد. فهناك كهنة مهندسون 
وبحاثون وبحّارة إلخ. فأين لا نجدهم؟ وفي هذه 
الظروف؛, أصبح السؤال بالأحرى: ما هو الكاهن؟ 


تزعرُع عام 


إن الرعيّة الاقليميّة والجماعة الرهبانيّة والحركة 
لكاثوليكيّة تمثّل الشبكات الكبرى الثلاث التي تزرّدت 
بها الكنيسة على مرّ القرون. إِنّها ثلاثة نماذج كبرى 
للتنظيم والعمل: فبالنسبة إلى النموذج الأوّلء تظهر بنية 
الآخرّين متوازية إلى حدٌ بعيد» وبالنسبة إلى النموذبين 
الأوّل والثاني» يتّسم الثالث بطابع علمانيّ بقدر أكبر 
بكثير . 3 

فهل تلك الميزة المزدوجة هي التي أثْرت في الحركة 
الكاثوليكيّة يّة وجعلتها تمرٌّء مدّة وجودها طوال مئة سنة» 
في أزمة مقنّحة» وزعرّعَها تعاقب أزمات ونزاعات ليست 
في الواقع» نرى أن طبيعتها 
الخاصّة» المرتبطة بجذورهاء لا تنفصل عن طبيعة 
المشاكل التي عُهد إليها بحلّها: أي إعادة تنصير مجتمع 
يرفض الايمان الدينيَّ أو يحصره في حياة الأفراد 
الشخصيّة» وإعادة تكوين مجتمع مصيحن تجعله 
يتحسّس مرّة أخرى قِيَمّا لم تعد تعني له أيّ شيء. 

لم تكن المشكلة بسيطة» ولا سيّما أن المعطيات» 
بدلٌ أن تكون معروفة عند نقطة الانطلاق» كانت 
تنكشف مع متطلباتهاء كلّما انتشرت الحركة 
الكاثوليكيّة. ومن ثمّء فلا غرابة أنّها لم تنقطع عن 
الانقسام في اختيار الاستراتيجيّة: أن تحارب هذا 
المجتمع الجديد أم أن تقنعه» أن تردّه إلى الكنيسة أم أن 
تدخل في ثقافته» 2 تحارب في الانّجاه المعاكس أم أن 
توق بين الحركتين. . إلى ذلك يضاف أن حركة المجتمع 
العصريّ كانت هي نفسها متناقضة: مضطربة» ممرّقة 
بسبب عدم توازنها الاقتصاديٌء ومنافستها القوميّة, 
وصراعها الاجتماعيئ... فكيف لا تكون الحركة 
الكاثوليكيّة في تنازع» لا بين استراتيجيّتين فحشب» بل 


مجرّد حوادث عاديّة؟ 


بين قضايا وتحالفات متناقضة؟ أن تشجب الفوضى 
القائمة من دون أن تشجّع التدمير الثورويٌ» وأن تقف 
إلى جانب الفقراء من دون أن تُفيد الاشتراكيّة 
والشيوعيّة . 

فإلى صعوبات الحركة الكاثئوليكيّة البنيويّة - 
اللذاخلتة ‏ أميفت-الحوبات الطرقة > الشارجته 
فطوالٌ تاريخهاء اصطدمت بالبنية الرعويّة القديمة في 
الكنيسة, التي حاولت أن تضمّها إلى نفسهاء لأنّها لم 
تتحمّل إلى جانبها وجود جسم غريب. واصطدمت 
بمنافسة الاكليرس العلمانيّ والاكليرس القانونيٌ» 
وبالأشاقنة والسلطة الكسقة» حالما" الت 
باستقلالها وتزدّدت بسلطتها الخاصّة وبإدارتها (على 
المستوى الأبرشيّ والوطنيّ وحتّى الدولي)... ولم 
يكن ضغط الخيارات السياسيّة والاجتماعيّة في الخارج 
أقلّ تأثيرًا 

يبدو أن مقاومات جديدة أعمق تُوقف فى أيَّامنا 
أمواج الحركة الكاثوليكيّة الأخيرة» كما لو أدخل 
صانعو الحركة إلى الكنيسة روح العالم» لأتهم انطلقوا 
إلى العالم. فتزعزعت الكنيسة بسبب ذلك حتّى في 
سسها. من دون أن نضحم الأمورء يمكننا أن نقول إِنَّ 
جميع قطاعات الكنيسة قد تأثّرت: أساليب العمل 
الرعويّ ومفاهيمه؛ والعادات الأسراريّة» لا بل مفهوم 
كيان الكاهن ودوره» والفكر اللاهوتيّ نفسه. فنرى أنّ 
ما سمي «العصريّة؛ في مطلع القرن كان؛ في الواقع» 
تيّارًا يُنذر بما يمكن اعتباره أوضاع أزمة عامّة تناولت 
المؤسّسة والنظام الكنسيّ والفكر المسيحيّ» ولا بدّ من 
وضع تلك الأزمة في صلة بالهرّات العميقة التي يعانيها 
العالم الغربيّ. إِنّناء ولا شكٌء أمام بداية حالة تاريخيّة 
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جديدة ونظام فكريّ جديدء أكثر مما هي بداية موت. 

أقيكون غريًا أن يستولي على المسيحيّين شعور 
رَسَحَ في الأفكار في عدّة أوقات من زمن التاريخ» حين 
كتب القدّيس أوغسطيتسء على سييل المثال» مدينة الله 


تاريخ ١‏ الكنيسة المقصّز 


أو عندما توقيت الملكة فكتورياء فهتف البريطاتيُون: 
«بينما يزول العالم الذي عرفتاه» يمتدٌ أمامنا ما لا 
تعرقه»؟ 


الفصل الثامن 
أزمة م يه 


إن العلمنة أمر اندرج في تاريخ فرنسا ومؤسّساتها 
متذ أكثر من تصف قرن ‏ وإحدى ميزاتها الأساسيّة هي 
الفصل الذي قام بين الأخلاقية الاجتماعيّة والدين. 
فالمبادئ التي يقوم عليها تنظيم الأمّة الاقتصاديٌ 
والاجتماعي والسياسي لم تعد تجد تبريرها في الدين 
وتخضع لرقاية السلطات الكنسيّة. ومنذ مدّة طويلة» لم 
تُطرّح هذه العلمنة جديا على يساط البحث. 

حتّى هذه السنوات الأخيرةء لم يكن ذلك شأن 


بقلم ول لاحريار0©© 


الأخلاقيّة الفرديّة التي كانواء من وجهة نظرهاء يروت 
عادة شؤون الجنسء بل كان هتاك توافق نسبيَء في هذا 
المجال» بين تشريع الدُوّل العلمائية والقواعد التي 
تسنّها الكتيسة الكاثوليكيّة بوجه خاصّ. وإذا بالسدٌ 
الذي كان يحتوي العلمتة في حدود الشؤون العامّة قد 
اتفجرء وفي أقلّ من عشر ستوات» تأثَّر كلّ ما يختصّ 
بالحقائق الحميمة في الحياة الفرديّة تأثّرًا عميقًا . 


الانقطاع بين الأخلاقيّي الجنسيّي والدين 


من الواضح أن أحد المجالات التي لوحظ فيها فورًا 
هذا التغيير الاجتماعيّ قد صر قفي الحقل الذي تتاولته 
تدريجيّاء في الستوات الأخيرةء» القضايا التي تختصن 
بمنع الحمّل والاجهاض. وفي تطوّر الأخلاق 
والعقائديّات والمؤسّسات التي كانت تلك القضايا 
مسرحهء ما يثير الدهش للنظرة الأولى هو ذلك 
الانقطاع المفاجئ الذي طرأ بين المسلكيّات التي كانت 
تعد حتّى ذلك اليوم مناطة بالأخلاقية الخاصّةء والدين 
الذي حافظ على تأثيره فيها ‏ 

تلك القضايا هي المرتبطة مباشرة بحقائق الحياة 
والموت» ويهذه الصقة أحاطت بها القدسيّات بزخم ‏ 
قلا عجب أن نرى الكثلكة التقليديّة تعالج الأخلاقية 
الجنسيّة على مستوى القدسيّات . 

والاقتناع البديهيَ الذي يوجه حركة تحرير متع 
الحمل والاجهاض هو أن الإنسان يستطيع أن يعارض 


() عتنتةم1 لسدط قائم بالأبحاث في المركز الوطنيّ للبحث العلمي 


تلك القدسنةء وأنّه يستطيع أن يتحرّر من المحرّمات» 
وأنَّ القضايا الجنسيّة يجب أن تتحرّر من المحظورات 
والمقاييس والقِيّم الدينيّة. فلا بد من نزع الطابع القدسيّ 
والطابع المأسويّ عن شؤون الجنس وجعلها أمرًا 
مبتذلا وضمّها إلى المجال اليوميّ وغير القدسيّ. إن 
تحرير الأخلاق كشرط من شروط الحياة العصريّة يبدو 
طموحًا منتشرًا انتشارًا كافيًا في مختلف تيّارات الرأي 
العامّ» حتّى إِنّه أصبح هدقًا مععركاء وفقلها مي الرحدهة 
التاريخيّة» لمجموعات» قد أسهمت فى فرض هذا 
التغيير» مع أنَّ بعضها بعيد عن بعض اجتماعيًا 
وعقائديًا. فيثل هذا التحرير يتطلّب وجود مجتمع 
ُعلمن ومخص من سلطة الكنائس» حتّى في 
المجالات التي لم تكن فيها حتّى الآن موضع تزاع 
جذريّ ‏ 
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تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّز 


أزمشض في صميم الحنتلحكةر 


لقد أصبح تحرير منع الحمْل والاجهاض ممكنًا إلى 
حدٌ ما بسبب الأزمة التي طرأت في داخل الكنيسة 
الات ليكنة, عه حيري يوس الغا عفيره يا عن 
شيء» على ما يبدوء كان يحمل على الاعتقاد أنَّ النظام 
الكنسي الخاص بالأخلاقيّة الجنسيّة كان مزعزعًا . ومع 
أن الأمر يبدو غريبًا لنظرة تاريخ كُتب على عجل» فإلى 
هله الحيريّة التى انّسمت بسلطة تعليميّة غير متساهلة 
وتية الكار بعت نسبة قرارات حسمت» في خط 
الانفتاح» مناقشات أعيد فيها التقليد المتشدّد إلى بساط 
البحث» حتّى إِنَّ أنصار التقليد» في المجتمع القاتيكانيّ 
الثاني» لم يستطيعوا أن يدافعوا عن موقفهم إلا بتجاهل 
الوجوه المجدّدة في تعليم الباباء مع أنّهم كانوا يريدون 
أن يناضلوا تحت رايته للدفاع عن صفاء التعليم والأمانة 
للتراث المنقول. ففي أيّام بيوس الثاني عشرء وبوجه 
رسمي في إطار الاتحاد الزوجيّ» أعيد إلى الحبٌ 
اعتباره» وَغُفِرِ للدم وسُلّم للمرّة الأولى بمبدا تنظيم 
النسل (1151). ولكن؛ حين يُترّفء ولو بشروط» 
بَمَشروعيّة تنظيم النسل وبالحبٌ واللدّة في الزواج» 
ويُبقى على تحريم وسائل منع الحمّل» تتوافر جميع 
الشروط لكي تتفجّر الأزمة عاجلًا أم آجلًا. ولقد 
انفجرت في غمرة انعقاد المجمع . 

إنَّ روزنامة الأحداث مُثقّلة. وإن اكتفينا بما هو 





جوهريّء برزت بضعة تواريخ لها مغزى مهمّ. 

صرّح بعض المفكرين الكاثوليك في 
الولايات المتّحدة» وبعض اللاهوتيّين في بلجيكا 
وهولنداء من دون أن يتشاورواء بأنَّ استعمال 
وسائل منع الحمْل الكيميائيّة لا لوم عليه أخلاقيّاء 
حين تكون المباعدة بين المواليد مرغوبة ومبرّرة. 
والسنة 1977 هي أيضًا السنة التي خاض فيها بعض 
الأساقفة النقاش . فقد تدخّلوا مقاومين الوضع 
الراهن. فكلّف يوحنًا الثالث والعشرون لجنة من 
خارج المجمع للبحث في القضيّة. 

5 :: مجابهة كبيرة» في قاعة المجمعء 


أصحاب رتب بارزين. دافع بعضهم عن الانفتاح» 
وبعضهم الآخرء الذين يمثلون الديوان الروماني 
خصوصّاء عن الابقاء على الوضع الراهن. 
واستولت الصحافة على الحدث. ولم تكن 
الأجواء أقلّ تويّرًا في وسط اللجان المجمعيّة 
المعزول. وفي تشرين الأوّل (أكتوبر)» تدخّل بولس 
السادس ونزع من المجمع القضايا المتعلّقة بوسائل 
تنظيم النسل وسلّمها إلى لجنة من خارج المجمع . 
في ذلك اليوم» شعر بعضهم أن هذه المبادرة هى 
امتحان قوى. 

7 :: في حزيران (يونيو)» عرضت اللجنة ٠7١(‏ 
عضوًا) على بولس السادس نتيجة أعمالها.: لم 
يسعطيعوا أن يصلوا إلى :اثقاق+:«فغلمت وثيقعان إلى 
الباباء وثيقة الأكثريّة ووثيقة الأقليّة التي كانت تضم 
أربعة أعضاء فقط. وكان موقف الأكثريّة يقوم على 
مبدأين: من جهة» ورد أنّ «الجماعة المُنجبة 
المسؤولة» هي موجّهة دائمًا إلى الانجاب . لكنّ هذه 
الغاية الانجابيّة محفوظة» حتّى حين يُستَبعَد الخصب 
في عمل جنسيّ معيّن» بقدر ما يقام بعمل جنسيّ غير 
خصيب» لكي يستطيع الزوجان أن يحقّقاء في 
أوضاع جيّدة» تربية الأولاد الحاضرين 
والمستقبلين. فإنَّ الانسان يدير شؤون خصبه 
الشخصيّ. ومن جهة أخرى» ليست شؤون 
الجنس موجّهة مباشرة إلى الانجاب وحده. ففي 
بعض الحالات» قد يكون الاتّحاد الجسديّ لازم 
بصفته مظهرًا من مظاهر الحبّء في حين يستحيل 
استقبال حياة جديدة. أمّا في شأن أساليب منع 
الحمْل» فليس هناك ما يدعو إلى التمييز بين 
الأساليب «الطبيعيّة» و«الاصطناعيّة». فإنّ عدم 
خصب العلاقة الجنسيّة» إن اقتضاها عقل 
مستقيم»ء يجب الحصول عليه بعدخلٍ (مانع 
الحمّل) يكون أقلّ ضررًا للذي يستعمله. 

أنَا الأقليّة» فقد انّخذت نقيض موقف الأكثريّة 


أزمة كنسيّة 


قائلة إنّ منع الحمُل هو دائمًا سيّى بوجه خطير وفي حدّ 
ذاته. وكان هدف الأقلَيّة مزدوبًا : المحافظة على سلطة 
الكنيسة العلياء والدفاع عن «الشريعة الطبيعيّة». فإن تمّ 
الاستسلام في هلين الأمرّين» قُتح الباب لجميع 
الانحرافات الجسيّة . 
وفي تشرين الأوّل (أكتوبر)» أعلن البابا أنه مُلرّم 
بتأجيل قراره. وكلّف مجموعة عمل جديدة بالقيام 
بفحص الملفٌ مجدّدًا . 
17 : كانت الوثيقتان تخضعان نظريًا لقانون 
التكتّمء ومع ذلك فقد أذيعتا بكاملهما في صحيفة 
كاثوليكيّة أميركيّة وصحيفة كاثوليكيّة إنكليزية . 
: فى 739 تمّوز (يوليو)» أبصرت النور الرسالة 
العامّة الحياة البشريّة (عهلن عمجم 851). فظهر أن 
البابا وقف إلى جانب الأقليّة التي ضمّت أربعة 
أعضاء. ولا بدّ من الاعتراف بأنَّ ؤلاء الأعضاء 
كانوا أقرب بكثير من سير التعليم البابويّ كما عُبّر 
عنه منذ مئة سنة على الأقلّ» أيّا كان الطابع الذي 
أضفاه عليه كلّ واحد من البابوات. فاستخدام 
وسائل التنظيم الاصطناعيّة في الانجاب ما زال في 
حدٌ ذاته فاسدًا . لااشكٌ في أنَّ الوثيقة ثيقة لا تكتفي بهذا 
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التصريح» ولكنّ النصّ مبنيَ عليه. ومن المعقول 

تمامًا أنَّ الأكثريّة الساحقة من المعلّقين على الرسالة 

رأوا فقط فيها ضربة توقّف» وبالتالي تحريم ١حبّة‏ 

منع الحمل». 

وترفض الرسالة العامّة الأسباب المتذرّع بها 
لمصلحة الانفتاح» لكنّ الر عليها لا يأتي بأيّ شيء 
جديد في النقاش . ٠‏ ومع ذلك فإنَّ الرسالة العامّة» على 
صعيد التعليم البابويّ بالمعنى الحصريّ» تجدّد في نقطة 
أساسيّة تمامًا. فعلى غرار بيوس الثاني عشر الذي قبل 
إعادة اكتشاف قدسيّة الاتحاد الزوجيّء قبل بولس 
السادس أن تشمل قدسنة الاتّحاد الزوجي مجملّ عمليّة 
الإنجاب . 

سيقول لنا التاريخ بدقّةٍ أي جهود بذلها 0 
لنشر الرسالة العامّة والترحيب بها في العالم. و 
ذلك» يجوز لنا منذ اليوم أن نؤكّد أن هذه العمرة. ّ 
لم تكن خارقة» كانت كبيرة جدًّا على الأقلّ. لكتها لم 
تكفي لاعادة إجماع الكاثوليك. ويصعب علينا أن نقدّر 
مدى المقاومة التي واجهتها الرسالة العامّة» فهي 
تختلف من متطقة إلى -منظقة». ولقد. خلّفت. جروحًا 


عميقة . 
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الفصل التاسع 
علم اللافوت 


فى الثقافة 


إنَّ ما للفكر المسيحيّ من وضع عسير بالنسبة إلى 
الثقافة العصريّة هوء في آنٍ واحدء قديم جدًّا وحديث 
جدًا. قديم جدَّاء يما أنَّ الحداثة - الفلسفيّة والعلميّة 
والسياسيّة - قد عملت» منذ نشأتها في القرن السادس 
عشرء على تدمير صورة العالم والإنسان التي قامت 
عليها خلاصاتٌ القرن الوسيط الكبرى. وحديثة 


المعاصرة 


بقلم بيار كولان©؟ 


جدّاء إذا مح حَ أن اتفامًا قد تمّء بعد الحرب العالميّة 
الثانية» ومكّن الفكر المسيحيّ من الظهور بمظهر أحد 
شركاء الثقافة المشتركة الفعّالِين والخلاقين» وإذا 
صحًّ أيضًا أنَّ هذا الاتفاق قد اتفسخ في حوالى 
(1955-19456). 


المجال المشترك الذي نشأ بعد الحرب 


سنة 1458ء أصدر جان لاكروا ذمصعص) كتايًا 
بعنوان الماركسيّة والوجوديّة والشخصانيّة. إِنَّ هذا 
العنوان ذو دلالة على متاقشات ذلك الزمن الفكرية 
وعلى المكانة التي كان الفكر المسيحى يحتلّها فى تلك 
المناقشات بشكل «الشخصاتة». 0 5 

وكانت الجدّة الثقافيّة اتتشار الفلسفة التي وضعها 
سارتر #كاتد5) ومرلو يونتي (وامهطسمعضعكم. 
اتطلاقًا من مصادر ألمائيّة (هوسِرّل وهايدغر)» كانتت 
معروفة قليلًا إذ ذاك في قرتسا ‏ وفي مجالٍ مهّد له 
عالرو (ستسندة8) بكتابه الوضع البشريّء كان المسرح 
والقصّة والمقالة تنشر نوعًا معيّنًا من التساؤل الحماسيّ 

عن الموت والاتّصال بين البشرء والزمن المُعاش 
وكان المجتمع يطايق الفلسفة التي تزوّده بالسبل إلى 
التعيير عن قلقه ‏ 

وفي نظر بعض الماركسيّين» كانت الوجوديّة لا تعيّر 
ِلّا عن قلت برجوازيّ مُتهقر. وأكتّه يجوز نا أن تعد 


(©) عنام ممعاطء أستاذ في المعهد الكاثوليكيَ في باريس- 


أن الظاهرة لها أسياب أعمقء كانت الماركسيّة نفسها 
تعاني تأثيرها. وفي حين كانت الأعمال النظريّة التي 
أنتجتها الشيوعيّة الفرنسيّة نادرةً قبل الحرب»ء انُّخذت 
الماركسيّةء حال انتهاء الحربء موققًا في مجال 
الفلسفةء بفضل صدور مؤلَّات مختلفة بقلم هتري 
وقيقر (و#لقة .. وإذا سنيطر موضوع التعرّبء فإنَ 
هذا لم يكن من دون صلةٍ بأجواءٍ ذلك الزمن ن الوجوديّة» 
ولا من دون تطابق مع إعادة اكتشاف هيغل المعاصرة . 
ويفضل أعمال كوجيف (6*ز0>0)» ثم هييوليت» كان 
هناك اهتمام باظواهريّة الفكر» أو بمؤلفات الحدائة» 
وبالاختصار يذّلك القسم من أعمال هيغل الذي أجاز 
لِعِرْلو يونْتي أن يتحدّث» سنة 1447ء عن «الوجوديّة 
عند هيغل» . 

كيف انتهى الأمر بالمسيحيّة إلى أن تظهرء إلى 
جانب الوجوديّة والماركسيّة» بين خيارات ذلك الزمن 
الفكريّة الكيرى؟ لا شِكٌ في أنه يجب أن تأخذ بعين 


علم اللاهوت في الثقافة المعاصرة 


الاعتبار ما بقي من «التجدّد الكاثوليكي في الأدب 
المعاصر» الذي أشاد به المنسنيور كُلفيه #هملهه). فإنّ 
أناسًا كمورياك (0ةنتنة01) ويرنانوس باقون. وفي 
51 أخرج برو (الناهدمه8) إلى المسرح تمثيليّة الحذاء 
الأطلس التي كتبها كلوديل. 

وكذلك» فإذا صِحَّ أ الفكر المسيحي ظهر إذ ذاك 
في أجواء الشخصانيّة فإنّه مدين بذلك لامانويل مونييه 
(#عنصده/0) ومجلّة الروح -» لا بل أيضًا لالأنسيّة 
الكاملة التي وضعها ماريتان وسّلامنا الذي كتبه الأب 
فِسَانَ (لتمم) : في السنة 1975. وفي 4190٠‏ بعد 
مدّة طويلة في شبه خفاءء ظهر مرّة أخرى كتاب العمل 
الذى أصدر. يلزتفيل عه 128 وأغيلت افلسقة 
الوجود (غبريال مَرْسيل) تمارس تأثيرها في فرنساء ثم 
في خارجها. 
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بول كلوديل 


فكر لاهوتي موسّع 


في داخل الفكر المسيحيّء الذي يتخطّى إلى حدٌ 
بعيد [ظار اللاهوت بالمعنى الحضري» ماذا كان دور 
هذا اللاهوت؟ إذا صمح أنَّ مسيحيّة كيركغارد 
(0تقهعع:ء1) الغريبة قد ألهمت فكر كارل بارت 
اللاهوتيّ الأوّل وتفسير بولتمان الكتابيَّ» لا بدّ من 
الاعتراف بأنَ الفكر اللاهوتيّ الكاثوليكيّ كان أقلّ 
استعدادًا لاستقبال ما في الفلسفة العصريّة من صِيّعْ 
جديدة» التي كاد أن يبقى بعيدًا عنها دائمّاء والتي 
حملته الأزمة العصريّة على أن يزداد حذرًا منها. 

ولقد نجح بعض اللاهوتيّين» كالأب كونغار والأب 
شونو (ناسهد©) أو الأب مُورو (ناهمت300)» في التطرّق 
إلى مشاكل الكنيسة والمجتمع والانسان الأكثر حاليّةٌ 
على أساس تكوينهم التوماويّ. أما وضع آباء الرهبانيّة 
اليسوعيّة» فكان يختلف قليلًا عن وضعهمء بعد أن 
حاول الأب ماريشال أن يوقق بين كانط وتوما الأكويني 
في فلسفة خاصّة. بالنشاط الروحيّ. ولكق شيل 


الأتَسِدَسي 


وبدافع من التعليم المسيحيّ وغيره» انَحْدَ الفكر 


خصوصًا هو الذي تر في الأب ده مونشوي 
(لناعطمنهه0) الذي توفي في وقت مبكرء والأب ده 
لوباك. 

وفي 21971 اقترح هايدغر تحديدًا للفكر اللاهوتيٌ 
بصفته «تأويلا ذائيًا تصوّريًا للوجود المؤمن». ويطابق 
هذا التحديد فكر رومانو غُوارديني» الذي شارك» سنة 
4 في أسبوع المفكّرين الكاثوليك الأوّل» والذي 
تُرجِمّت مؤلّفاته . وكان غوارديني أستاذ كرسي «النظرة 
المسيحيّة إلى العالم»» في جامعة ميونيخ . فخلفه كارل 
راهير الذي لم يلبث - في الفكر اللاهوتي 
الكاثوليكيّ الفرنسيّ أن أصبح عاسكاء كذلك تأثير 
درش فزن بَْتَسارء الذي جمعٌ بين موارد الفكر النظريٌ 
والتصوّف. 

وكانت إحدى أخصٌ ظواهر ما بعد الحرب الطريقة 
التي أنَّت بها حركات مختلفة - كتابيّة وآبائية وطقسيّة 
إلخ. في تطوٌّر الفكر اللاهوتيّ. 


تن مجالٌ لقاء 
اللاهوتيٌ ذلك الطابع «الأنثروبولوجيّ» الذي يمكنه من 
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مواجهة الوجوديّة والماركسيّة في مجال مشترك» وهو 
تفسير الوجود البشريّ. وعلى هذا الأساس» أصبح 
الحوار بين المسيحيّين والملحدين ممكنًا . 

وهكذا انتقلت العلاقات مع الماركسيّة من الإبسال 
إلى الحوارء وهذا عنوان. كتاب غارودي (زناهمة©) 
الذي ظهر سنة .١470‏ وبعد زمن التقدّميّة» والاكتشاف 
الارساليّ للعالم العمّاليٌء أتى في ١155-١104‏ زمن 
الأبحاث المسيحيّة الكبرى فى الماركسيّة. وقد استند 
المسيحيّون» في تأويلهم للماركسيّة» إلى مؤلّقات 
ماركس الشابٌ ولا سيّما إلى مخطوطات 1844 (التي 
شرت في ألمانيا سنة 219179 وتٌرجمت إلى الفرنسيّة 
سنة 1487ء ثم سنة 421477 والحال أنَّ بعض العلماء 
الاجتماعيِّين واللاهوتيّين ن أهتقواء في الوقت نفسهء 
بالعمل البشريّ ومعناه وتغرّبه. ودار الكلام أيضًا حول 
«حضارة العمل»» علمًا بأنّ جميع هذه الأبحاث كانت 


تفترض وجود أنثروبولوجيّة معيّنة مدينةٍ إلى حدّ بعيد 
لماركس الشابٌ وقائلة بأنّ الانسان يُنتج نفسه في 
التاريخ. ونجدها في أحد فصول دستور فرح ورجاء 
المخصّص للثقافة. وإلى هذا الاطار نستطيع أن نتسب 
انتشار فكر الأب تيّار ده شاردان الكوني ونجاحه ابتداءً 
من 1968 : 

وقبل أن تفسخ قضايا أَلْتوسّر (أوسطلم) الاثفاق 
خول أنسيّة ماركس النظريّة المضادّةء فإنّ تلك الأنسيّة 
هي التي مكّنت المسيحيّين والماركسيّين من التلاقي 


تاريخ ١‏ الكتيسة:1 لمفصّر 


ومن تحديد مواقفهم. وهذا ما تم في أسبوع الفكر 
الماركسيّ سنة ١974‏ حول «الإانسان المسيحيٌّ 
والإنسان الماركسيّ»» أو في أسبوع المفكّرين 
الكاثوليك سنة 19156 حول «الله في أيّامنا» . 

كن السنة 1938 كانت» في آنٍ واحد» ذروة الحوار 
وبداية الأزمة. ففي ذلك الزمن» زمن المواجهات 
الكبرى مع الوجوديّة والماركسيّة» لم يكن ممكنّاء على 
ما يبدوء أن يُتَبَتَ الله من دون معارضة بيئة ثقافيّة مُشربة 
إلحادًا. لكنّ ذلك الالحاد المناضل» الذي وصفه 
بعضهم ب«المطهّر؛ يبدو لناء بعد انقضاء الأمرء أقرب 
بكثير من الالحاد الحاليّ» الذي لم يعد أنصاره يشعرون 
بالحاجة إلى الكلام عليه» من شدّة ما يبدو لهم أمرًا 

هذا وإنّ الفكر المسيحيّ» في بحثه عن الله وإثباته 
إيَاهء كان في إمكانه أن يستند إلى يقين وإضفاء قيمة 
على الانسان يشارك فيهما العديد من الناس. فبحسب 
جدَلية.ستواة-من بلوثديل: ان مسعى ذلك الفكر 
الأكثر شيوعًا أن يبيّن كيف أنّ مسألة الله مُتضمّنة فى 
عسْالة الانسان: وطكقاء :اق عات ظهر يق 133 
الايمان المسيحيّ» حقيقة الانسان؟: ابتدأ الأب مَسَار 
(21255350) بتحديد وضعه فى المجال المشترك» مجال 
الاختبار البشريّء حيث يلقى الالحاد ويناقشهء 
فيستخلص أخيرًا فرادة الايمان المسيحيّ. 


قطيعتي (1377-1470) 


هل ما زلنا نستطيع اليوم أن نتحدّث عن مجال 
مشترك للاختبار البشريٌّ؟ وهل نجد اليومَ إجماعًاء إمَا 
على قِيَمِ أساسيّة» وإمّا على معطيات الوضع البشريٌ 


العامّة؟ نلاحظ بالأحرى تفجُّر الخطابات 
والممارساب. الذي يجلب على المؤسّسات 
والمجموعات والأفراد أزمة هُويّة عامّة. 


موت الإنسان 


ومع ذلك بدأ يحدّث حول «البنيويّة» ما يُشبه تجمّعًا 
عقائديًا جديدّاء في حوالى (1955-1950). وتألّفت 
مجموعة نجوم من ليقي ستروس (55ناها1691-5آ) لعلم 
الأجناس البشريّة» ولاكان (صهءه)) للتحليل النفسانيٌ» 
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وألتوسّر للماركسيّة» وفُوكو (السعده6) لتاريخ 
الأفكار. وكان هناك عمل تبسيطيّ يهدف إلى تأكيد 
فكرة فلسفة جديدة هي فلسفة العلوم الانسانيّة. في 
الواقع» اذا جرى» بعد تأخر طويل» إِلّا اكتشاف 


علم اللاهوت في الثقافة المعاصرة 


فجائي لمنعّطفٍ تم انُخاذه؟ بالرغم من بعض الأسلاف 
أمثال ده سوسُّور (53155056 26)» بقيت فرنسا بعيدة عن 
كلّ ما تم في الألسنيّة وفلسفة اللغة ونظريّة المعرفة 
العلميّة خارج فرنسا ولا سيّما في البلدان 
الأنكلوسكسونيّة. ومع ذلك» فإنّ يفي ستروس طبّق 
الطريقة البنيوية على البحث في أنظمة التشابه. لكتهم 
كانوا يتوقفون عند التباحث في أزمة العقل وفي 
اللاعقلانيّة المعاصرة» بدون الانتباه إلى بروز منطقيّات 
جديدة. ويعد »1975٠‏ ولا سيّما فى :)١955-1974(‏ 
كثرت المنشورات. 1 

وسبق لنِيئّشه (عطءعماء25) أن كان نذير موت الله 
فأصبحت البنيويّة نذير موت الانسان. لا شك في أنّ 
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فكرًا دقيقًا يكتشف بلا مشقّة ما للوحدة العقائديّة المركّبة 
على هذا النحو من طابع اصطناعيّ. وفكرة الانسان 
التي أنبأ فوكو بزوالها كانت تلك الفكرة التي مكُنت من 
تكوين العلوم الانسانيّة الأولى في القرن التاسع عشر. 
أمّا الآن فإنّ ووو اود اسم ف 
الانسان. وقد كتب ميشال ده سرتو (نتهعاريع©): 

موضوع العلوم المسمّاة «العلوم الانسانيّة» هوء في آخر 
المطاف» اللغة لا الانسان. إِنّها القوانين التى بحسبها 
ُبنى أو تتحوّل أو تتكّر اللغاثٌ الاجتماعيّة والتاريخية 
والنفسيّة - لا الشخص أو المجموعة. والشعور الفرديٌ 
أو الجماعيّ يظهر فيها صورةٌء خادعة أو مخدوعة في 


أغلب الأحيان» للحتميّات التي تنظّمه». 








الفصل العاشر 


مشاكل اليروتستانتية 


إِنَّ المسألة التي طرحت على الكنائس اليروتستانتيّة 
بعد الحرب العالميّة الثانية كانت مسألة انسجامها مع 
حقائق العالم العصريٌ. فإنَّ الكنائس وجدت نفسها 
تواجه مجتمعات في غمرة التبدّل. فالثورات الاقتصاديّة 
والمدنيّة» وانتشار وسائل الاعلام» وظهور منظّمات 
كبرى تأخذ على عاتقها تدريجيًا مختلف وجوه الحياة 
الاجتماعيّة (الصحّة والتربية والعمل الاجتماعيّ 
وساعات الفراغ. . .)ء وتطوّر البنية العائلية وأنظمة 


الحالية 
بقلم جان بول فيلاء!*» 


القِيّم والأمثلة الثقافية» جميع هذه العناصر كان لها 
حتمًا انعكاسات عميقة على الكنائس البروتستانتية. 
وإلى تلك التغييرات الاجتماعيّة الأساسيّة لا بدّ من 
إضافة تطوّر الوضع السياسي: فهناك الحرب الباردة» 
وإنهاء الاستعمارء وانتشار إمبرياليّة جديدة ونضال 
شعوب العالم الثالث للوصول إلى الاستقلال السياسي 
والاقتصاديٌء» ورفضيّة الشبيبة وصعود العقائديّات 
المستوحاة من الناركسيّة. 


مَرحَلتان 


كيف كانت ردود فعل الكنائس اليروتستانتيّة على 
هذا الوضع» وما هي» في تلك المرحلة التي فصلت بين 
مرحلة ما بعد الحرب وأيّامناء الاستراتيجيّات التى 
طوّرتها لمواجهة تحدّيات العالّم العصريٌ؟ للاجابة عن 
هذا السؤال. لا بد من التمييز بين مَرَحلتّينَ» الأولى ما 
بين نهاية الحرب والسنوات 2١950‏ والثانية من 
السبعينيّات حتّى أيّامنا . 

في أثناء المرحلة الأولى» عاشت الكنائس من 
اندفاع ما بوشر قبل الحرب وفي أثنائها : فهناك ا 
المسكوتيّة» وأخذ المشاكل الاجتماعيّة السياسيّة بعين 
الاعتبار» والانفتاح الثابت على حقائق العالم 
العصريّ» والرغبة في تكييف البنى واللغة على هذا 


العالم» والقيام بعملٍ لاهوتي مكتّف من وجهة النظر 

هذه. وسيطرت على هذه المرحلة استراتيجيّات تواقق 
تراوحت بين التكيّف المرافّب والمقئّصّر على العالم 
العصريّ والمحاولات الأكثر جذريّة التي يطابق فيها 
الخطابُ اللاهوتيّ نظرة الانسان العصريّ إلى العالم. 
وهذه المرحلة التى نعمت فيها الكنائس البروتستانتيّة 
نعة نمو بنتسياء غلفتهات ابنذاة.من السعييات. - 
فترة امتازت بالتساؤلات وضربات التوقّف. وليس 
المقصود تغبيرًا مفاجنًا في التوجُهء بل تباطق وفطنة 
أكبر» وقد يدلّان على شيء من تردّد الكنائس بالنسبة 
إلى مصيرها ! 1 


من نهايشي الحرب إلى السنوات 1150 


إمتازت مرحلة ما بعد الحرب بإنشاء مجلس الكنائس 
المسكونيّ سنة .١1448‏ وهذا التاريخ كان لحظة هامّة 


(:) عسندللة/18 انهط-صدعل» أستاذ مساعد في جامعة ستراسبورغ . 


في حياة البروتستانتيّة العالميّة. فللمرّة الأولى» أصبح 
ممكنًا للكنائس اليزوتستانتيّة - والأرثوذكسيّة, ولكن 


مشاكل البروتستائتيّة الحاليّة 


أكثرية الكنائس الأرثوذكسيّة لم تدخل إلى المجلس إِلَا 
بعل لؤللقة بيبضع سنوات - أن تتعاون بوجه دائم في 
حضن هيئة واحدة. لكنّ اتلد التقاليد المذهبيّة 
وبلدان المنشأء وتنوّع الأَطّْر الثقافيّة والاجتماعيّة 
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السياسيّة» التي كانت الكنائس تعيش فيهاء كانت تجعل 
ص مجلس الكنائس السسكرنئ صتدوة ِنَن ومُفترق 


أتحاء العالم أن تتواجه. 


من أجل أخلاقيّّ ١‏ بيتعاغية مسيحيّة 


إن اختبار الكنيسة الانجيليّة الألمانيّة المأسويٌ في 
أيَام النازيّة كان عبرةً لبروتستانتيّة العالم بأسره. فأمام 
التوفيقيّة التي قام بها «المسيحيّون الألمان» بين 
المسيحيّة والحزب الوطنيّ الاشتراكيّ» كان لا بدّ من 
ردّة فعل لاهوتيّة قويّة» إلى جانب التفكير لمعرفة هل 
الايمان المسيحيّء مع أنه مستقلٌ عن كلّ نظام سياسيّ» 
يتوافق مع الأنظمة السياسيّة التي لا يُراعى فيها حقوق 
الشخص البشريّ الأساسيّة. وبينما كان كارل بارت 
يؤكّد تسامي الله المطلق على جميع العقائديّات البشريّة» 
كان التفكير ينتشر حول الأخلاقيّة الاجتماعيّة المسيحيّة 
ويريد أن يوضح ما في الانجيل من مسلتزمات اجتماعيّة 


سياسيّة. فكانت الكنائس ترق أنّها لا تستطيع أن تلزم 
50 أمام قيام نزاعات مسلّحة أو أمام ممارسات 
ظلم اجتماعيٌ أو تعد على حقوق الانسان. . ففي وجه 
مثل تلك المشاكل» كان يُطلب منها أن تتوصّل إلى 
اتَخاذ موقف مشترك» بالرغم من اختلافاتها التعليميّة 
واندماجها في مجتمعات مختلفة. فالتزم مجلس 
الكنائس المسكونيّ منذ تأسيسه في السعي النظريٌ 
والعملي لأخلاقيّة اجتماعيّة 00 امل السنة 
كان الكلام يدور حول «المجتمع المسؤول». 
وهذه العبارة كانت» مدّة عشرين سنة» مرججًا للفكر 
المسكونيّ في المشاكل الاجتماعيّة . 


مرحلي جديدة 


إذا كان مجلس الكنائس المسكونيّ يمثّل مئة وسبعًا 
وأربعين كنيسة عند تأسيسه سنة 21944 فإنّه يمل اليوم 
نحو متئّين وستٌّ وتسعين كنيسة. وهذا يعني أنه انفتح 
تدريجيًا لمجمل الكنائس اليروتستانتيّة (والأرثوذكسيّة) . 
ولقد كان دخول كنائس أفريقيا وآسية في المجلس 
مرحلة جديدة» فإنّ كنائس العالم الثالث الفتيّة وصلت 
مع مشاكلها الخاصّة: فقر من حيث الامكانات» وغنى 
بالأشخاص الذين كانوا لا يطلبون إِلّا أن يحصلوا على 
تكوين جدّيّء وصعوبات في تحرير الرسالة المسيحيّة 
من الثقافة الغربيّة ومساع لصياغة لاهوت أفريقيّ» أو 
لاتين أميركيّ. . . » ووضع الكنائس أمام أنظمة سياسيّة 
كثيرًا ما تتّخذ شكلًا توتاليتاريّاء ومشاكل التنمية 
والاستعمار الجديد التي تنادي بها كنائس العالم 
الثالث كنائس البلدان الغنيّة» واضعةً إيّاها أمام 


مسؤوليّاتها. هذا وإنّ هيئات كمجلس كنائس آسية 
الشرقيّة - الذي أنشئء ؟ سنة ١910‏ - ومؤتمر كنائس 
أفريقيا كلّها - الذي أنشئ سنة 2031937 قد شجّعت 
اندماج كنائس العالم الثالث في الحركة المسكونيّة. 
وفي البلدان الغربيّة» كان دور المجالس الكنسيّة 
الوطنيّة التي تضحّ مذاهب مختلفة» يزداد هميد فإنّها 
كانت تعمل كمحطّات وسيطة بين مجلس الكنائس 
المسكونيّ وكنائس مختلف البلدان» وتمكّن الكنائس 
من القيام» على مستوى أمّتهاء بالدور الذي يقوم به 
المجلس المسكونيٌ: أي الادلاء بكلمة مشتركة عند 
اقتضاء الحاجة» والتقدّم على طريق الوحدة. ومن جهة 
أخرى» ظهرت في أثناء تلك المرخلة مشاريع كثيرة 
تشجّع انّحادًا عضويًا بين الكنائس» تُقّد بعضهاء وبقي 
بعضها الآخر حبرًا على ورق. 


17ت17ت7 1100000000002 ملاظ 
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تاريخ الكنيسة المفصّل 


التزامات دقيقي 


وانّخذ مجلس الكنائس المسكوني موققًا من عدّة 
مشاكل : احتجاجات على التمييز العنصريٌ في 9 
أنواعه» وتصريح حول المتاجرة بالأسلحة» وحول 
حقوق الانسان» والتعذيب» ومشاكل التنمية. لكنّ 
المجلس ذهب إلى ما أبعدء واتَّحْذْ بعض الالزامات 
الدقيقة: ففي المجلس المركزيّ المنعقد في كبري 
سنة ١959‏ أنشئ صندوق خاصٌ لمحاربة العنصريّة» 


وفي لجنة أُوترِحُت المركزيّة سنة 1917 التزم مجلس 
الكنائس المسكونيّ بمقاظعة الشركات والمصارف التى 
تعمل في أفريقيا الجنوبيّة ودعا الكنائس والأفراد إلى 
الالتزام نفسه. لكنّ هذه القرارات العمليّة أثارت عدّة 
انتقادات من وبل بعض المؤمنين. فإِنَّ مثل تلك 
النزاعات تدلّ على المسافة التي غالبًا ما كانت تفصل 
بين اهتمامات المجلس الدولية واهتمامات المؤمنين. 


التوثرات السياسيّّ اللاهوتيّق 





مارتن لوثر كْْء زعيم الزنوج 


إلى جانب مجلس الكنائس المسكوني» هناك هيثتان 
دوليّتان تضمّان بروتستانت بعض الكنائس التي لم 
تضيع :إلى الستجلسن وهما مجلس الكنائس المسيحيّة 
0 الذي أنشىء نشئ سنة ١158‏ والذي امتاز بمعارضة 


يدة للشيوعيّة» والاتّحاد العالميَّ الإنجيليّ الذي 
العمل 


وامتازت أيضًا مرحلة ما بعد الحرب بعمل تفسيريّ 
ولاهوتيّ مكنّف . فإنَ العلم التفسيري البروتستانتي (ولا 
سيّما الانتاج الألماني) قد أحرز صدّى عالميّا» فاعترف 
العديد من المفسّرين والمؤرّخين الكاثوليك بإسهامه 


أنشى» سنة 1457 والذي يضم الكنائس الأصوليّة» أي 
تلك البرُوتستائييّة التى. مرجت العادةا بان تُسئى 
«إنجيليّة». ومن أشهر زعمآء هذا التيّار بيلي غراهام» 
الانجيليَ المعمدانيّ الأميركيّ الذي قام بجولاتٍ تبشير 
فِنِ أقطار العالم الأربعة. وهذه البروتستانتيّة» المبنيّة 
على تفسير حرفي للكتاب المقدّس» تبشّر برسالة 
الخلاص الشخصيّ» وتمتنع عن انّخاذ موقف من أيٍّ 
مشكلة اجتماعيّة سياسيّة. وكان بيلي غراهام موضع 
انتقادات كثيرة» من قِبّل البروتستانت الليبراليّين 
مركي بسبب صمته أمام حرب فيتنام وعلاقاته 
الشخصيّة بالرئيس نيكسون. كما وجّه المعمدانيّون 
الايطاليّون احتجاجًا شديدًا أمام المبادرة التي اتّخذها 
رئيس الاتّحاد المعمدانيّ العالميّ بزيارة الرئيس يبنوشه 
#عطءمصنط) في الشيلي . وهذا دليل إضافيّ» بعد العمل 
الذي قام به القن مارتن لوثر كِنْْ - وكان معمدائيًا -» 
على أنه لا يمكن على الاطلاق أن يُطَابَقٌ بين موقتف 
معيّن أمام المشاكل الاجتماعيّة السياسيّة وتقليد مذهبيّ 
معيّن . 


اللاهوتي 


الأساسيّ: ومن المستحيل أل توق اينات رووولك 
بُولتمان (مههدطنان8) في العهد الجديد وغِرهارد فون 
راد (820 ده7) في العهد القديم بعين الاعتبار. فإنّ 
المقاربة النقديّة التي أجراها بولتمان في النصوص 


مشاكل البروتستانتيّة الحاليّة 


عن حو د ور ة نزع ان 
وهي أن الوحي الكتابيّ يظهر لنا في إطار أسطوريٌ لا 
يقبله ابن جيلنا . فإن أردنا أن يكون الانجيل مفهومًا من 
الإنسان العصريٌّ» وجب تحريره من تلك القشرة. 

إن تلك الدعوة إلى نزع الطابع الأسطوريّ وأبحاث 
ديتريش بونْهوفر (08/65طه80) في المسيحيّة اللادينيّة 
لهمت الكثير.من الأعمال اللاهوتيّة» ولا سيّما لاهوت 
موت الله الذي نادى» انطلاقًا من رفض كلّ مفهوم يفوقٌ 
الطبيعة» ب١مسيحيّة‏ مُلحدة». وما امتازت به تلك 
المرحلة هو أن بعض كبار اللاهوتيّين الذين باشروا 
عملهم قبل الحرب قد سيطروا عليهاء» وهم بولتمان 
وبونهوفر وتيليش ولا سيّما بارت» فإنَّ كتابه أصول 
العقيدة الذي أكّد مجدّدًا أن تسامي كلمة الله على كلّ 
ديانة بشريّة يجب أن يكون مرجمًا لكنائس كثيرة لكي 
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تقاوم كل تملك بشري لله. ٠‏ كان ينتج ولاسك» شيء 
جديد» ولح في ظلّ كبار المعلّمين الذين ظلّوا 
يسيطرون على الساحة اللاهوتية . 

هذا وإِنّ موضوع العلمنة قد استرعى الانتباه مدّة 
تلك السنين» فإِنّ بعض اللاهوتيّين 7 على إظهار 
تقديرٍ إيجابيّ للعملنة» بالدلالة على أنَّ لها أسسًا في 
الأسفار المقدّسة. وكانت البروتستانتيّة تستطيع أن تجد 
في تراثها - ابتداءً من رفض كلّ فكرٍ لاهوتيّ طبيعيّ 
ومن التمييز بين الايمان والدين - ما يكقي من العناصر 
لكي ل لاهوتيًا ذلك الموقف الايجابيّ من العالم 
العصريٌ. والكنائس اليروتستانتيّة» باستنادها إلى ما 
ورد عن شؤون الجنس في الكتاب المقدّس» اعترفت 
أخيرًا بمشروعيّة منع الحمْل وحتّى - عند بعضها - 
بمشروعيّة الاجهاض في بعض الحالات المعيّة. 


من السبعينيّات إلى أيامنا 


من السبعينيّات إلى أيَامناء لاحظت الكنائس أنه لا 
يكفي تحديث اللغة والبنى لاستعادة شيء من الحظوة 
والقيام بدور فعّال في المجتمعات العصريّة. وفي ذلك 
الزمن» حدّت الكنائس من سير التغييرات الذي دخلت 


أفيه وانّخذت موقف انتظار أمام القوى المتناقضة التي 


تمر بها. 

وشعرت بالعلمنة شعورًا أقلّ انّسامًا بالطابع 
اللاهوتيّ وأكثر انفتاحًا على العلم الاجتماعيّ. وظهر 
فقدان سيطرتها في حقول التربية والصحّحة والأخلاقيّة في 


سلسلةٍ من الدلائل: علمنة التعليم» ودمج الأعمال التي 
نشأت في حركات اليقظة التي عرفها القرن التاسع عشر 
بالخدمات الاجتماعيّة في مختلف البلدان» وجعل 
الموت مشكلة طبيّة» واستقلال شؤون الجنس عن 
توجيهات الكنائس. ومن جهة أخرى» وحتّى إذا كانت 
قدرتها على الإشراف العقائديّ أقلّ فَعَّاليَةٌ فإِنّ 
الكنائس ما زالت تعاني في بعض البلدان العالم 
الثالث ضغطً السلطات السياسيّة التي تتوقّع منها أن 


تكفلَ عقائديّة الحكم . 


الحركات المواهبيّق 


إن أشدّ الظواهر وقعًا في السنين الأخيرة هي انتشار 
الحركات المواهبيّة في داخل الكنائس البروتستانتية 
التقليديّة. ويمتاز لهذا التيّار بالتشديد على الولادة 
الجديدة (اختبار التوبة) والمعموديّة في الروح القلاذ؟ 
المؤيّدة بالتكلم بلغات. ثمّة عفويّة كبيرة تميّر 
اجتماعات المواهبيينَ: فالصلاة «الحرّقاء» ا 
والحركات الجسديّة» والشهادات» ومظاهر المواهب 
الفائقة الطبيعة تواكب تلك الاجتماعات حيث الأجواء 


حماسيّة جدًا. وبعض تيّارات هذه الحركة يستعيد 
لاهوت العَنصريّة التقليديّة» وبعضها الآخر ينسم بانّجاه 
لاهوتي أقلٌ تميرًا. وجميعها تأخذ على الكنائس 
التقليديّة برودتها وطابعها البيرٌقراطيّ وخيانتها للانجيل 
بقصره على اتّخاذ مواقف اجتماعيّة سياسيّة . والمهمّ في 
نظر المواهبيين هو التوبة الشخصيّة والشهادة» لا التزام 
المسيحى السياسئ فى قضايا المدينة. 

أحرز هذا التّار نجاحًا محدودًا في الولايات 
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المتّحدة وألمانيا وفرنسا... وفى أميركا اللاتيئيّة» 
أصبحت البروتستائتيّة دين الطبقات الشعبيّة» بفضل 
انتشار المجموعات العَنصريّة. ' 

وأمام تلك الحركاتء انّخذت الكنائس التقليديّة 
موقف الانتظار: فإنَ عدد الذين يشاركون في 
اجتماعاتها يراوح مكانه أو ينخفض» في حين تنتشر 


مشروع لأيّامنا؟ 


في مثل هذا الوضع» نرى أنّ المشكلة الأساسيّة 
التي تُطرح على الكنائس هي هذه: أي مشروع يجب 
وضعه لأيامنا؟ أصبحت الحركة المسكونية مؤ كر 
قعل يُعتبر .محركة اتنوية. ومن جهة أخرىء» ألم تتخط 
الإشكاليّة المسكونيّة المبنيّة على تواجه الاختلافات 
التعليميّة والكنسيّة التبايناث التي تَظهر في كيفيّة رد 
البروتستانت على تحدّيات المجتمع العصريٌ؟ 
والحركات المواهبيّة تضم جميع المذاهب. وهناك 
أيضًا إعادة تقدير للأخيريّة» ورغنة قي إدراج الرجاء 
المسيحيّ في قلب التاريخ. ولكني. بعك خيات كاز 
معلّمي السنين السابقة» هناك ث شعور بفراغ لاهوتيٌّ» فإِنَّ 
الانتاجات اللاهوتيّة الأخيرة لم تنجح في تحديد إطار 
جديد يكون مرجدًا لجماهير المؤمنين» بل تتأئّر بذوق 
العصر. وهذا الفراغ اللاهوتيّ النسبيّ يرافقه تردّد حول 
المشروع الكنسيّ الذي يجب استهدافه والخطاب الذي 
يجب اعتماده. 

وقد يفسّر ذلك لماذا تراجعت الكنائس التقليديّة : 
فخشيةً أن تفقد هويّتها الثقافيّة وخاصّيّتهاء أخذت تنشّط 
التقاليد المذهبيّة» وتولي الأهمّيّة للعناصر التعليميّة 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصّر 


الجمعيّات المواهبيّة بوجه مدهش . ولقد «إهتدى» بعض 
قساوسة الكنائس التقليديّة إلى الحركة المواهييّة» 
معتقدين بأنّ ثورة الروح القدس هذه قادرة على 
استنفار المؤمنين بطريقة جديدة. هذا وإِنَّ رفضيّة 
المواهبيّين تلتحق برفضيّة البروتستانتيّة الانجيليّة التي 


الأساسيّة. والاستراتيجيّات التى تطرّرت فى هذه 
السنين الأخيرة هي أكثر ميلا إلى المحافظة منها إلى 
التهجّم. ويبدو أن التهجّم يأتي. بوجه خاصّ» من 
حركات نبويّة ترفض السلطة الديئيّة الشرعيّة باسم 
مشروع معيّن: فبين الحركات النبويّة المواهبيّة 
والاجتماعيّة السياسيّة» وبين تطلّعات التقليديّين 
والمصلحين» تبحث الكنائس البروتستانتيّة عن 
ا ع ع ااه ير ا 0 
المؤمنين. وفي وضع يعاني فيه المرجع المسيحيّ أزمةٌ 
تحاول الكنائس أن تحافظ على الصلة بين إنجيل 
الخلاص الشخصيّ الذي يمتاز به المواهييون وأنصار 
التقليدء والانجيل «السياسي» الذي تمتاز به التيّارات 
اللاهوتيّة التقدّميّة ٠‏ ففي نظرهاء يُخشى أن يَحِلَّ الأول 
المريج المسيحيّ لغياب الأهمّيّة الاجتماعيّة» في حين 

يُخشى أن يَحلّ الثاني ذلك المرجع نفسه لأنه يستخدمه 
كر مساهّمةٍ أو تبرير لمشروع اجتماعيّ. وأمام هذين 
الخطرّين» تبحث الكنائس عن استراتيجيّة تضمن على 
وجه أفضل مستقبل المرجع المسيحيّ» وبالتالي» 
مستقبّلها الخاص . 





في ضوء 


التا 


ربع 


الباب الثلاثون 


في ختام نحو ألفٍ وثماني مئة صفحة 
مكرّسة لألمّي سنة من المسيحيّة» 
يشدّد عدّة مؤرّخين» 
من بين ألمع المساهمين في وضع هذا الكتاب» 
على طابع المسيحيّة التاريخي. 
إذ إِنَّ الدين الذي نشأ من حياة يسوع الناصريّ وتبشيره 
يتم دائمًا في زمن البشر. 
فهو ليس في مأمن من اضطرابات التاريخ» 
بل يمرّ بمراحل أزمة» 
على غرار المجتمعات والثقافات التى يندرج فيها . 
وفي تلك المراحل الحاسمة 
لمستقبل المجتمعات والكنائس» 
ترق أناسا تعمرهم تيّارات بعيدة الغور 
يغيّرون وجه المسيحيّة من دون أن 
يشوهوها في.«جوهزها . 
فهي دائمًا ذلك الدين الواحد الذي يسعى» 
عن يد أنبيائه وقدّيسيه والمسؤولين عنه» 
لأن يتطابق بطريقة جديدةة سس 
بق» بطريقة جديدة» مع مؤ 
وفي ضوء بضع أزمات كبرى» 
سننظر أدناه إلى حاليّة المسيحيّة ومستقبلها. 











الفصل الأوّل 
الذاكرة في الكنيسة 


كل مجتمع يندرج في الزمن» وهذا شأن المجتمعات 
الدينيّة أيضّاء حتّى إن أعلنت أنّها تتخطى عوارض 
الزمن لتُّقيم رعاياها في خارجه. ومع ذلك فإنّها تقبل 
هذه الضرورة بكثيرٍ أو بقليل من الخضوع للأمر الواقع . 
وبعضها تتحمّلها كقيد عابر وتحسب لها أقلّ حساب 
ممكن في تعليمها وتصرّفها. إن المسيحيّة ليست من 
هذه. المجتمعات الدينيّة» لأنّها في تحديدها دين 
تاريخيّء لا بل دين التاريخية. حتّى إن أغفل 
المسيحيّون أحيانًا هذه البديهة التي هي عنصر حاسم 
من عناصر خاصيته . 


بقلم رنيه ريمون © 

نتوقّف لتتأمّل في هذه الحقيقة قبل أن نستخلص منها 
بعض النتائج لحياة الكنيسة وحياة المسيحيّ . وأيّا كانت 
أهميّة لهذا الوجهء ستترك جائبًا مساهمة الكنيسة في 
تاريخ الات الحدئنة: والتتاسيية وسباعة 
المسيحتين الفردية أو الجماعيّة في تاريخ البشر. ليسا 
بلا صلة بكلامناء لكتّهما لا يشكّلان جوهره. فإنّ 
المسيحيّة ليست تاريخيّة في الأساس إِلّا بصفتها ديانةٌ: 
أريد أن أقول: في وحيها وأصول عقيدتها . وليس هناك 
أي دين آخرء كالمسيحية» يجعل التازيخ في قلب إيماته 
وتعليمه . 


أحداث وروايشي 


تؤكّد المسيحيّة أن تاريخيّة عدد من الوقائع الفريدة» 
أي واقعها الذي طرأ في وقتٍ وحيد في الزمن» هي 
حقائق إيمانيّة: كالميلاد والآلام والقيامة. وأيّا كان 
المعنى الذي يُضْفى على هُذه الأحداث؛ فإنَّ المسيحئ 
يؤمن بأنّها وقعت . إِنّْها وقائع مؤرّخة» وإن كان تاريخها 
الدقيق موضع نقاش» لا بأسء فإنّ هذا ما يحصل أيضًا 
في أحداث التاريخ المدنيّ» علمًا بأنّ عدم التّت من 
الوقت الدقيق لا يمنع من القول بأنّها قد حصلت حمًا . 
لا بل هذا التثّت من واقعها هو أحد ميزات الهويّة 
المسيحيّة وهو ما يفصل بين المؤمن وغير المؤمن. 
فالمسيحيّة كديانة تتكوّن حول توغْل الأبديّة في الزمن 
والتلاقي السرّيّ بين غياب الزمن والمعطى الزمنيّ» بين 

سلسلض 
وأخيرّاء فإِنّ المسيحيّة. ككل تاريخ» تُنَقَّل عبر 


(#) #دمدفظ 6م26 رئيس جامعة باريس العاشرة - نائتير. 


الله والانسان. 

والمسيحيّة هي تاريخ أيضًا بمعنى رواية حدث قد 
تمّ. فإنَ تلك الأحداث وصلت إلينا عبر شهادات دُوّنت 
في نصوص نقلت على مر العصور من جيل إلى جيل . 
إن إيماننا مبنيّ على صحّة تلك الروايات والثقة بصدق 
الشهود. فالأناجيل هي تاريخ صادق. كما أنَّ خطورة 
المناظرات حول صحة الأسفار المقدّسة» ومغزى 
المناقشات حول معنى الروايات» يُظهران بما فيه 
الكفاية أنّ الايمان ملتزم في ذلك. أمّا تفسير الكتاب 
المقدّس وتأويل النصوص فليسا من الموادٌ الهامشيّة 
والأمور الفضوليّة التي لا أساس لهاء بل لهما صلة 
جوهريّة بالايمان والتعليم. 


3 4 
الزمن عن يد تعاقب أناس يشكّلون سلسلة متّصلة. قد 
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ترضخ المجتمعات البشريّة أحيانًا للانقطاعات» وقد 
يعود الماضي بعد كسوف طويل» وهذا ما جرى لتاريخ 
العديد من المجموعات القوميّة. أمّا الكنيسة فهي تقوم 
على اتّصال لا يمرّق. وهذا أحدٌ معاني ما يسمّى 
التقليد: وهو أيضًا ما يولي أهمّيّة للتعاقب الرسوليّ» 
كمفهوم وواقع. والسلطة التي يمارسها البابا تقوم على 
اتصال السلسلة التي تربطه ببطرس» عبر 757 حبرا 
وهو خليفته في خط مستقيم. وهذا شأن خدمة الأساقفة 
الرسوليّة» التى هى أيضًا قديمة كخدمة أسقف رومة» 


. تاريخ الكنيسة المفضًا 


وتقوم على تعاقب لا ثغرات فيه. وهذا صحيح حتّى إن 
إمكانات المصالحة» في المناقشات التي قامت» على 
عهد لاون الثالث عشرء بين الكاثوليك والأنكليكان» 
تعثّرت في عدم إمكان إقامة الدليل» بمعنى الكلمة 
التاريخئ» على أنَّ أحبار الكنيسة الأنكليكانيّة» الذين 
عاشوا في أواخر التاسع عشرء كانوا يرتبطون بالأسقفية 
السابقة للانشقاق. وهذا التمسّك بِقِدّم التقليد يفسّر 
ضراوة المناظرات التي قامت حول رسوليّة الكنائس 
المحليّة . 


الليترجياء إحياء ذحكحرى 


بما أن المسيحيّة هي دين تاريخيّ» يستند إلى 
أحداث جرت» ويقوم على شهادات تقلت عبر القرون» 
فهي تُقيم مع التاريخ صلةً ليست عرضيّة» بل هي جزء 
من كيانها نفسه. بأقوالنا هذهء اقتصرنا على التذكير 
بالحقائق الأساسيّة» وإن كان بعض الناس في أيّامنا 
يُغفلونهاء أو إن أهمل أحيانًا بعض المسيحيّين أن 

فإنَ هذا الطابع التاريخيّ يفترض كثيرًا من النتائج» 
في آنِ واحد» لحياة الكنيسة الجماعيّة والاختبار الدينيٌ 
لكلّ مسيحيء إذ إِنَّ قسمًا كبيرًا من نشاطهما الطقسيّ 
هو احتفال بالتاريخ» وإحياء لذكرى الماضي . في إحياء 
الذكرى نجد الذاكرة» والذاكرة تقوم فعلا بوظيفة 
أساسيّة في وجود الكنيسة. 

فالليترجيا كلّها هي تذكاريّة» ابتداءٌ بالعمل 
الجوهريّ» والوظيفة الطقسيّة الأولى» أي الذبيحة 
الإلهيّة . إِنها تذكاريّة بدعوة من المسيح نفسه: «إصنعوا 
هذا لذكري»» «كلّما عملتم هذا. . .». فمنذ نحو ألمّي 
سنة؛ كلّ يوم» تحت كلّ سماء» مئات من ألوف الكهنة 


يكرّرون حركات يسوع وأقواله نفسهاء متّحدين بإرادته. 

كلاف مشابية: تلك كل من الصلرات 
الافخارستيّة آلام المسيح وقيامته المجيدة وصعوده 
إن الما 

وفي ختام خدمة الكلمة» يتضمّن النصّ الذي تؤكد 
به الجماعة المسيحيّة مضمون إيمانها - قانون الايمان - 
لا أقلّ من أرب آيات من أصل أربع عشرة تذكر أحدانًا 
تاريخيّة . 

وهناك مظهر آخر لتشابك الحاضر والماضي في 
سياق القدّاس: وهو الاشارة إلى القدّيسين والرسل 
والشهداء والبابوات ١‏ صِح أن أغلبيّة 
الصلوات الافخارستيّة لا تذكر جميع تلك الأسماءء 
فإنّها تُشرك في الاحتفال ذكرى أجيال المسيحيّين 
الراحلين المتعاقبة. لهذا وإنّ ذكرهم حاضر على وجه 
آخر أيضّاء أي بالاشارة إلى المتوفين الذين تطلب صلاة 
الكنيسة إلى الله أن يذكرهم . ما أدهش الحوار بين ذاكرة 
البشر وذاكرة الربّء وهو قد يكون أروع تعبير عن مكانة 
الذكرى في الاحتفال الطقسيّ والصلاة المسيحيّة. 





السني الطقسيّي تذكير بالتاريخ 


والسنة الطقسيّة كلّها هي أيضًا ا فالأعياد كلّها 
يُسّقَ حول تذكار أحداث تاريخ الخلاص الكبرى» 
وتهدف» طوال الأشهر الاثني عشرء إلى تكرار حياة 
المسيح» منذ الانباء بالمشيح وانتظاره» حبّى إنجاز 


رسالة الكنيسة. فالمسيحيّ الذي يشارك في حياة 
الجماعة الكسيّة يعيش م أخرى كلّ سنة تعاقب 
الأحداث التي نحن مدينون لها بكوننا أصبحنا أبناء الله» 
وهو مدعوٌ إلى المشاركة في مشاعر الذين سبقوه في 


الذاكرة في الكنيسة 


الايمان. ففي زمن المجيء» نعيش الانتظار: «لقد 
اقترب الوقت». وقد يكون عيد الميلاد العيد الذي تظهر 
فيه على أفضل وجه تعدّديّة الأصعدة التاريخيّة التي يتمّ 
فيها الاختبار المسيحيّ. فإنّه يشيرء في آنٍ واحدء إلى 
انتظاز المشيح عند اليهود» ومجيء المسيح في نفوسناء 
ومجيئه الثاني في نهاية الأزمنة. وهو يوحي بأنَّ إحياء 
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ذكرى الماضي ليس هو على الاطلاق» بالنسبة إلى 
الكية والمسيحيّ» مجرّد تذكيرء بل دعوة إلى 
الالتفات نحو المستقبل وتحويل الذكرى إلى حضور 
حيّ. وبعد الفصحء. نعيش في الاحتفال بالقيامة» 
وابتداة من العنصرة» يلتقي الزمنٌ الطقسيّ تاريح 
الكنيسة. 


الشعائر الدينيّيّ والممارسات التذكاريّيق 


8 إكرام القدّيسين يجمع بين الماضي والحاضر. 
وبما أنه تذكر الذين سبقونا ودوّنوا أسماءهم في تاريخ 
الكنيسة» فإِنّهِ يشهد للأمانة ويعبّر عن الاعتراف بالجميل 
لمشاركتهم في تكوين الاختبار الذي هو تراثنا. إنّ هذه 
الوجوه تقرّب بين إكرامنا للقدّيسين والمشاعر التي تكثّها 
المجموعات كاقّةٌ للذين غابوا. لكنّ الروابط التي تجمع 
في الكنيسة بين الأحياء والأموات لها حقيقة أكثر فعليّةٌ» 
فإِنَّ الغائبين لم يموتواء بل دخلوا في حياة جديدة. إِنّهم 
بالقرب من الله والمسيحيّ يؤمن بأنّ لهم شيئًا من 
القدرة على رحمته يستطيعون أن يستخدموها لمصلحة 
الأحياء. فنحن نطلب شفاعتهم. وحين نذكر القدّيسين 
الشهداء أو القدّيسين الأساقفة» لا نكتفي بتكريمهم 


'وحشبء بل هي صلاة نوجّهها إليهم. ثم إِنَّ عقيدة 


شركة القدّيسين تُزيل الفصل الذي يرسمه الموت بين 
الكنيسة المجاهدة والكنيسة المنتصرة: وهي» بوجِهٍ من 
الوجوه» تُلغي التمييز بين الزمن والأبديّة» وتدمج في 


الوجود الزمنيٌ حضور الماضي. 


إِنَّ هذه القناعات الإيمانيّة وهذه المشاعر المقدّسة 
ألهمت» على مرّ القرون»ء مختلف أنواع العادات 
والرتب التي اندرجت في الشعور المسيحيّ. ففي 
القرون الأولى» كان هناك قراءة سِيّر الشهداء» ثم إكرام 
الشفعاء القدّيسين. فهل نقدّر إلى أيّ درجة أسهمت 
عادةٌ إطلاق شفاعة مسيحيّين أعلنت الكنيسة قداستهم 
على كنائس ورعايا وجماعات ورهبائيّات» في خلق 
نسيج من العلاقات الوثيقة بين الحاضر والماضي؟ فإنَّ 
الرعايا تحتفل بعيد شفيعهاء والجماعات تتأمّل في مثال 
مؤسّسها القدّيس وتحاول أن تتَّسم بفضائله. وهناك ما 
هو أهمّ. لغرس الشعور بالزمن وتغذية ذاكرة 
المسيحيّين» وهو إطلاق أسماء جديدة على مّن 
يقتبلون سرّ العماد» فإنَ المسيحيّ الجديد ينال من 
الكنيسة هويّة يستمدّها من أحد أسلافه في الايمان الذي 
يكون له من الشهرة ما يمكّنه من درس حياته والسعيى 
للاقتداء بمثاله» ومن القدرة ما يديد مح طلات بمستاعدته 
وشفاعته . 


ليس الماضي كل شيء 


إن الاحتفال بالماضي لا يكفى في حدّ ذاته. فإنّ 
ممارسة الذاكرة يجب أن تتأصّل في التأمّل فى طبيعة 
الروابط التي توحّد بين الحاضر والماضي ضمن 
الكنيسة. لا بدّ من أن ينطوي علم الكنيسة على لاهوت 
التاريخ . لكنّ وظيفة الذاكرة في الكنيسة وظيفة فريدة. 
فليست هي مجرّد استعادة ماضٍ قد تمَّ ولا هي تكرار 


آليّ للاختبارات القديمة» بل إِنْها تُوَرّن ما تحتفل 
بذكره. وبما أنّ الاحتفال بالافخارستيًا هو ذكر الآلام» 
نه يجدّد ذبيحة المسيح. وإذا ذكرت الكنيسة أقوال 
المسيح وأعماله» فلكي تستمطر اليو رحمةً الربٌء في 
رجاء الخلاص والمجيء الأخير. 
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الفصل الثاني 


يهودية. يونانية. جامعة 


غرفت المسيحية. مذ ولآدتهاء دلا أز0: فقد 
وُلدت في الشرق الأوسط» في حضن الشعب اليهوديّ » 
واشت كل الثقافة الاغريقيّة» وانتشرت» في أقلّ من 
قرن» عَبرَ جميع الشعوب التي استولت رومة عليها في 
محيط البحر الأبيض المتوسّط. وبعد أن وُسمت 
بالطابع الهلّينيَء غادرت مجالها الثقافيَ الأصليٌ 
وأصبحت خمير إحدى ألمع حضارات العالم وأكثرها 
امتدادًا: أعني الحضارة الغربيّة. 

كر عدد الذين يتساءلون في أَيّامنا عن قيمة ذلك 
الانتقال من جذورها الساميّة المتواضعة إلى نجاحها 
اليونانيٌ. أفلم يُدفع الثمن غاليًا؟ وإذا صحٌ أنّ هذا 
الانتقال مكّن الدين الجديد من أن يكون شاملاء أفلم 
يُغلقه فعلًا في «الشموليّة اليونانيّة»» حتّى إِنّهِ جعله غير 
أهل لأن تستقبله حضارات كبيرة أخرى كالصينيّة 
والهندوسيّة؟ 

لا بل هناك ما هو أكثر» فبعد أن نُقلت رسالة يسوع 
إلى المقولات الفكريّة اليونائيّة» أفلم تخضع» في 


بقلم هنري مرو *©» 
جوهرها نفسهء لتغيير أساسيّء حنتّى إِنّها ابتعدت» أو 
تحوّلت» عن فكر مؤسّسها؟ 

أسئلة خطيرة نطرحها الآن على الأستاذ هنئري مَرُو» 
أحد أفضل المطَّلعين على الجذور المسيحيّةة. ففي إطار 
حديث ودّيّ» يرغب على الأقلّ في أن يساعدنا على 
0 الوقوع قن يعض الفبخاج المتصوبة في مسيرة مثل 
هذا البحث» مضيمًا : إذا صحٌّ أن مبوالكم ييخطر يباله 
إنسان غربيّ بطريقة شبه عفويّة في أيّامناء فإنّه يبقى 
سؤالا مفَّخَاء لأنّه مطروح بألفاظ غير مرثة. فالأمور» 
في التاريخ» ليست أبدًّا بهذه البساطة. لا يجوز حصر 
تاريخ الأجيال المسيحيّة الأولى وقرون المسبيخية 
الأوَلى في مشكلة واحدة هي مشكلة تهلّن حركة دييّة 
نشأت في وسط يهوديٌ» أو ا 
هو بالأحرئ ظاهرة سيطة كما يتضورها النان يسهولة» 
وكما تصوّرها بوجه خاص مؤرّخو الزمن الليبراليّ الذين 
ا 


يهوديّض ويونانيّم» يونانئيّم ويهوديّض 


هنك يده «المسينكتة"' العتاطت عناضن مرناقة 
بمصادرها الساميّة. وحين انتقلت المسيحيّة» بدافع 
من عمل بولس الرسولي» إلى العالم اليوناني» تهلّنت 
يومًا بعد يوم» ولكن من دون الانفصال عن روابطها 
السامتة السك أقترح هنا» بطريقة خدّاعة» مفارقة 
لأغرق سؤالكم المزترع! بل أثين إلى حقيقة اريك 
على جانب من الأهمّيّة 


(#) نامسدلة تتمعلقء عضو في المعهد. 


نشأت المسيحيّة في فلسطين القرن الأوّلء التي 
كانت» في الجليل خصوصّاء » مهلّنة في العمق إلى حدٌ 
ما. كانت النواة الأولى التي انطلقت منها الجماعة 
المسيحيّة يهوديّة مئة في المئة» ولكنّها لم تكن ساميّة مئة 
في المئة - والدليل على ذلك أنَّ رسولّين من الرسل 
الاثني عشر يحملان اسمّين يونائيّينء هما أندراوس 


وفيليُس. وليس من المصادفة أن نرى» حين استقيل 


يهوديّة» يونائيّة» جامعة 


ك3 أورشليم يسوعَ استقبالًا حماسيّاء «بعضّ 
اليونائيّين في جملة الذين صعدوا إلى أورشليم للعبادة 
مدّة العيد» يقصدون إلى فيليّسء وكان من بيت صيدا 
في الجليل» ويقولون له ملتمسين: ”يا سيّدء نريد أن 
نرى يسوع. فيذهب فيليّس ويُخبر أندراوس» ويذهب 
أندراوس وفيليّس فيُخبران يسوع» (يو .077-70/١7‏ 
صحيح أنّ المسيحيّة ما لبثت» عن يد بولس 
الطرسوسي» أن انتقلت إلى اليونانيّين (خُرّرت 
الأناجيل الأوية باليونانيّة» كسائر أسفار العهد 
الجديد) وانتشرت مس في قَلَك العالم الرومانيّ 
وبالتالي الحضارة الاغريقيّة 
وهناء لا يسع أستاذ اريخ ألا سطرةة له يجو 
لنا أن نضع معارضة بين اليونانيّين واللاتين» كما يفعل 
تعليمنا لأسباب تربوية. فحين لم يعد الرومانيون 
فلاحين أشدّاء وفاضلين» ولكتهم ظلّوا برابرة؛ كان لهم 
من الذكاء ما جعلهم يُدركون أن الأفضل لهم هو أن 
يتبنّوا الحضارة اليونانيّة الرائعة ويكيّفوها وفق 
حاجاتهم» لأنْها سبقت حضارتهم فكان لها الوقت 
اللازم لتنضج. وابتداة من نهاية القرن الثاني قبل 
الميلاد» لم تبق الهلينيّة من جهة» واللاتينيّة من جهة 
أخرى» بل كان هناك حضارة واحدة» مدَّها الفتح 
الرومانيّ إلى أفريقيا الشماليّة وأوروبًا الغربيّة» تلك 
الحضارة التي يسمّيها الألمان الحضارة الهلينستيّة 
الرومانيّة. والحضارة الغربيّة العصريّة ليست سوى تلك 
الحضارة الهلينية الأصل التي ما زالت قائمة. فعلامّ 
يقوم العالم الغربيّ العصريٌ؟ على التّقنية. وعلامٌ يقوم 
العلم؟ على الرياضيّات التي هي من إبداع العقل 
اليوناني. 
فنحن الغربيّين» في آنٍ واحدء ورثة الثقافة الاغريقيّة 
والدين المسيحي» الذي كان يهوديًا إغريقيًا في جذوره» 


مَن كان إنساناء 
وهنا يرفع مَرُو صوته» فقد كان تفكيره في ما للظاهرة 
الإنسانيّة من بعد تاريخيّ أعمق من أن يمتنع عن تحذيرنا 
من خطر يعدّه رهيبّاء وهو وهم الرغبة في إدراك جوهر 


الا" 


وإغريقيًا في نموّه. وأشدّد على القول بأنّ المسيحيّة لم 
تنفصل قط عن جذورها «المختلطة»» ولم تكفٌ» إن 
جاز لي هذا القول» عن حقن عناصر ساميّة في جميع 
مراحل تاريخها. قلت إِنّنا نحن الغربّين يونانيّون 
جميعاء وأضيف إنّناء بصفتنا مسيحيّين» لم تُهلّن 
تمامًا. 

والأمر التاريخيّ الذي لا بدّ من التشديد عليه هو أنّ 
المعتقد المسيحيّ الصحيح لم يقبل قط الانفصال عن 
العهد القديم» فإِنّ التأمّل الدائم في تلك الأسفار 
اليهوديّة قد أدخلّ» بكمّيّات ضخمة؛ عناصر ساميّة في 
الفكر والتقوى والحياة المسيحيّة. وهذا ما شكّل حجر 
عثرة عند بعض الناس على مر القرون. على سبيل 
المثال» كان شارل مورّاس (525ة8): مؤسّس «العمل 
الفرنسي»» يُعجب»ء في الكثلكة اللاتينيّة» بما يبدو له أنه 
صادر عن كرات رومة - هيدا سلطة تراتبيّة م 
اجتماعيّ - ولكتّه كان لا يُظهرء م فى الوقت نفسه» ِلَا 
احتقارًا لاغيوم» مؤسّسها وها : ذلك اليهوديّ الذي 
لم تنجح تلك الكثلكة نفسها في التخلّص منه! ومن 
غنوصيّي القرن الثاني ومرقيون حتّى هتلرء مرورًا 
بيوليانثس الجاحدء ما أكثر المحاولات التي تمّت لازالة 
ذلك التراث! فلا عجب أن السمع ببوضن النقاد عشر 
يصرّح» أمام الخطر النازيّ: 
نحن ساميّون»! 

ولم ينفرد العهد القديم في التأثير» فإنَ إحدى أبرز 
نتائج البحوث التاريخيّة الحديثة لفتت النظر إلى أهمّيّة 
التقاليد اليهوديّة الأصل» التي ترقى إلى الجماعة 
المسيحيّة الأولى المكوّنة كلّها في فلسطين» والتي 
نظت عيذ آباء الكتيينة النين كانواء على ما يدو 
مهلّنين جميعًا . يكفيني أن أحيل إلى كتاب جان دانيالو» 
لاهوث المسيحيّة اليهوديّة الأصل . 


«من الناحية الروحيّة» 


كان متاصّلا 

المسيحيّة وعزله (عنوان كتاب مشهور لآدولف هَرّناك» 
زعيم البروتستانتيّة الليبراليّة». لقد عرف هنري مرو حقٌ 
المعرفة أحد تلاميذ هَرْناك الأخيرين» موريس غوغيل 
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ا 


(اعموم6) . وبعد أن أصبح زميله في السوربون» اجتمع 
إليه في أحد الأيّام للتحدّث معه في تنسيق دروسهما. 
فلفظ غوغيل هذه الجملة التي تكشف عن فكر 
البروتستانية الليبراليّة: «ما من عائق بيننا: ستعلّم . . 
ماذا تقول... آباء الكنيسة؟ في نظري» بعد السنة 
٠‏ لم يبق وجود للمسيحيّة!». ففي نظر غوغيل» 
كما في نظر هّرناك» لم يبق للمسيحيّة من وجود بعد أن 
وُضعت آخر أسفار العهد الجديد. كان هناك» بظهور 
يسوعة ذلك الانيئاق الصافي» ذلك الينبوع - اجوهر 
المسيحيّة) -. ولكّه سرعان ما ضاع في المستنقعات 
السابقة للكثلكة . 

فواصل هنري مرو بتحمّس: كلّاء لا يمكن «إعدام» 
التاريخ. لا يمكن شطب ألفي سنة من المسيحيّة. من 
كان إنسانًا كان متأصّلا. ولا يحدّد الانسان بثوايت 
بيولوجيّة فحشبء بل باندماجه في ثقافة» في حضارة. 
هل تعرفون لماذا يموت الناس في أُيّامنا من السرطان؟ 
لأنهم .لم يعودوا يموتون من السلّ الرئويٌ. في القرن 
الثامن عشرء لم -يكن للناس الوقت الكافي ليُصابوا 
بالسلٌ الرئويّ» فكانوا يموتون من الجُدري. وفي القرن 
الرابع عشزء لم يكونوا يموتون من الجّدري, لأنّهم 
كانوا يذهبون ضحيّة الطاعون! إِنّهَا نظواهر حضارة. 
يجب الاحتراس من المشاكل الكاذبة. إن لم نكن بني 
ثقافة معيّنة وحضارة معيّلة» لم نكن شيئًا. إِنَّ المسيحيّة 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّر 


لا تفلت من شريعة التجسّد هذه في التاريخ ٠‏ فالرغبة في 
استعادة فكر يسوع مباشرةً لا معنى لها في نظري؛ كما 
لو كان ممكنًا أن ندرك «الآخَر؛ من دون أن نشارك في 
ذا الادراك! فلا نستطيع أن نعرف فكر يسوع الحد 
انعكاسه على ثقافتناء وهذه الثقافة متأئّرة بسياق الغرب 
التاريخيّ كله . والتاريخ لا يدرك الماضي أبدّا في حالته 
المجرّدة. كان المصلحون يتصوّرون أنْهم يستطيعون أن 
يصلواء بتخطي تشوّهات العصر الوسيط» إلى يسوع 
الانجيل. في الواقع» كان يسوعهم يمرّ بتفكير بني القرن 
السادس عشر. 

لكي تستطيع المسيحيّة أن تعيش» كان عليها أن 
تتجسّد في حضارة من الحضارات. فتجسّدت خصوصًا 
في حضارة الامبراطوريّة الرومائية . وكان في إمكانها أن 
تتجسّد في حضارة أخرى» ولكن ما حيلتنا في ذلك؟ 
هذا مثال الحدث التاريخيّ الذي لا يمعنا لذ أن 
نسجّله» من دون أن نستطيع أن نحكم فيه حكمًا 


2 


لا يمكن أن نغضنّ النظر عمًا كان في الماضي. قد 
تسجم المسيحيّة مع عقلية الهندي أو الصيني أو 
الزنجيّ» لكنهم لا يستطيعون أن ينظروا إلى الأمورء» 
بعد أن أصبحت المسيحيّة ديانتهم» كما لو لم تحملها 
ألفا سنة من التاريخ ولو لم يمت يسوع المسيح في 
اليهودية» على عهد بنطيوس بيلاطس . 


بين التجشد والشموليّضم 


ماذا نستخلص؟ هل نتج من اندماج المسيحيّة 
الطويل في الحضارة الغربيّة صعوبة أكبر الانتشارها في 
سائر الحضارات؟ هذا شيء ممكن» كن المشكلة 
المطروحة هكذا على الدين المسيحيٌ فرقب كذلك 
على جميع الأديان ذات الدعوة الشاملة. ولقد حلَّتها 
بأنواع مختلفة في ظروف تاريخيّة مختلفة. فالبوذيّة» 
التي وُلدت في شمال الهند» زالت تمامًا في أيّامنا من 
مسقط رأسهاء بعد أن خنقتها حيويّة الهندوسيّة: فلجأت 
إلى سري لكا وبزمانيا وتايلّند وفيتنام» وإلى الصين 
وكوريا واليابان. ومع ذلك فاليابانيَ البوذيّ» على سبيل 


المثال» لا يجهل أن النور الباطنيّ أتاه من الهند وأنّ 
أقدم الوثائق المختصّة ببوذا كُتبت باللغة السّسكريتيّة 
قبل أن تُتَرجماء مباشرة أو بطريقة غير مباشرة» إلى لغته 
الخاصّة» كما أن المسيحيّ اليابانيٌ يُحال إلى فلسطين 
القرن الأوّل وإلى يونانيّة الأناجيل: 

أمّا الاسلام» فإنّه لم يستطع أن يفكٌ روابطه الأصليّة 
مع جذوره العربيّة: فمنذ هزيمة المعتزلة في منتصف 
القرن التاسعء. بقي كتابهء القرآن» مطابقًا لكلمة الله 

والمسيحيّة عرفت هي أيضّاء كما هو معلومء 


يهوديّة» يونانيّة» جامعة 


«أصولييها» ومتزمّتيهاء ولكثها لم تذهب إلى ذلك 
الحدّ. وإذا صم أنَّ اللغة اللاتينيّة بقيت اللغة الطقسيّة 
واللاهوتيّة في الغرب. ففي الشرق» كلّما وصل التبشير 
إلى شعب جديد» كانت الليترجيا والكتاب المقّس 
وشروحه تُتَرجَم إلى لغته. هذا شأن القبطيّة في مصرء 
والسريائيّة في الأراضي الساميّة» والأرمنيّة في أرمينيا 
إلخ. 

وكانت الكنيسة السريائيّة مغمورة بحيوية واندفاع 
إرساليَ عظيم» حتّى إِنّها نقلت الايمان إلى أقصى الهند 
الجنوبيّ وإلى قلب الصين» وذلك منذ القرن السابع» 
كما تشهد على ذلك ل سِنْغان فو (ناه1-صمعهزة) . 

نبقى في الغرب مُعجبين بذكرى عالّم القرن الوسيط 
المسيحيّ» كما لو كان وضع الكنيسة المسيحيّة العاديٌ 
أن يكون الجسم الاجتماعيّ كله مسيحيًا! أمّا الآنء 


رقف 


حيث علينا أن نقبل بألا نكون إِلّا مسيحيّة أقليّة» فمن 
المفيد لنا أن تُعير اهتمامًا أكبر لتلك الكنائس الأقليّة, 
والأمينة مع ذلك. هذا وإِنَّ ما جرى في الشرق الأدنى 
يذكرنا بوجود الكنائس الناطقة بالعربيّة» في مصر ولبنان 
اتشورية والجؤاق .+ زفيالة كنائس في البلدان. النائية» 
كالمالابار والمالتكار» مع أنْهم لا يملون إِلّا جزءًا 
صخبرا جدًا في الثارة الهنديّة الواسعة. ولكتهم 

سمي 1 فإنَّ الانجيل غُرس فيها 
أربع مرّات» لكنّ الكنيسة دُمّرت أربع مرّات على أثر 
ردّة فعل قوميّة. أمّا في اليابان» فإنَّ المسيحيّين» الذين 
اضطرّوا إلى العيش في السرّ وتحمّل الاضطهادات» 
أظهرذا أمانة تامرق ' - 
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الفصل الثالث 
كسور في العصر الوسيط 


إِنَّ شريحة التاريخ الطويلة التي نسمّيها العصر 
الؤسيطة اتخل: منتشيلة "سور ينبت يذكك. الفا 
المسيحيّ اللاتيني. فلكي نتفهّم تلك الأزمة التي 
أصابت المسيحيّة الغربية - ولكن لكي نتفهّم أيضًا على 


8 2# 
بقلم جورج دوبي 


وجه أفضل ما يهزّ تحت أنظارنا مسيحيّة اليوم - من 
المهم أن نجعل مثل ذُلك التزعزع في امتدادٍ ته 37 
معيّن. فلا بدَ لنا من أن نوجّه نظرنا إلى ما قبل ذلك 
بخمسة قرون» حتّى مطلع القرن الحادي عشر. 


الكنيست تفرض نظامها 


بينما كانت حركة نموٌّ الاقتصاد الزراعيّ البطيئة 
تتسارع» جارفةٌ كلّ شيء» وبينما كانت سلطات التنظيم 
القديمة» سلطات الملوك» تنحني تحت ضغط الاقطاع» 
تمركز العالم المسيحيّ الغربيّ» مدّة العقود التي تلت 
السنة الألف» في بنى صارمة» في حين كان ينفصل عن 
العالم المسيحيّ الشرقي. وكان قادة الكنيسة هم الذين 
قاموا بذلك التنظيم» جادّين في حبس المجتمع البشريٌ 
في بنى مبنيّة على تميبز مزدوج: تمييز طبيعيّ» يفصل 
بين المؤنّث والمذكّرء وتمبيز مؤسّساتي يوزّع الرجال 
إلى مجموعتين» العلمانيّين والاكليريكيّين. 

فاستأئر الاكليريكيّون باحتكارٍ مزدوج» مدّعين 
أنفسهمء من جهةء الوسطاء المشكورين بين الله 
والاخرين» بتوزيع النعمة بحركات وكلمات» 
ومحتفظين» من جهة أخرى» بالوصول إلى الثقافة 
المكتوبة» والكتاب المقدّس» وكلمة الله التي كان لهم 
وحدهم الحقّ في الإصغاء إليها مباشرةً وتفسيرها 
ونقلها. ولمًا كان الاكليريكيّون مزوّدين بتلك 


الامتيازات المفرطة» وبالسلطات الواسعة'التى 
تمنحهاء فإنّهِم جعلوا أنفسهم فئة» بل الفئة الحقيقية 
الوحيدة» التي تصوّروها امتدادًا للمجتمع السماويّ في 
العالم المنظور. فإنّ تفوّقهم يعود إلى أنّهم كانواء على 
حدّ قولهم» أكثر من نصف ملائكة» في مأمن من 
الأدناس الجسديّة التي تتدبّق فيها بقيّة البشريّة: فخْرّم 
عليهم بوجه خاص كلّ نشاط جنسيّ» ولمّا انعزل خدّام 
الل في آنٍ والاء بسبب امتيازاتهم وطهارتهم» فقد 
وجب عليهم» في آخر المطاف» في نضال عسير شتُوه 
ليدفعوا الناس إلى الموافقة على طموحاتهم» أن يرصّوا 
الصفوف ويتنظّموا تنظيمًا تراتينًا في جسم ذي كتلة 
والعاية د يإخاوة سقفي وومة :وما تجا متمؤرخوا الكتيينة 
الإصلاح الغريغوريٌ» الذي انتهى في نهاية القرن 
الحادي عشرء أراد أن يقسّم الجنس البشريٌّ إلى ثلاثة 
أقسام: الاكليريكيّون الذين لا جنس لهمء والعلمانيّون 
المكتوب لهم أن يُتجبوا في المحافظة على العفّةء 
والنساء اللواتي يخضعن. 


المقاومون 


لكنّ ذلك التنظيم» في السعي وراء حركة النموّ 


() ترطسط معدم 6ء أستاذ في معهد فرنسا . 


الاقتصاديٌّ والسياسيّ والثقافيّء ظلَّ موضع انّهام 





كسور في العصر الوسيط 


وانتقاد. ويحسن بنا هنا أن نأخذ التسلسل الزمنيٌ بعين 
الاعتبار وأن نحدّد المراحل. 

)١‏ منذ اللحظة التي سعى فيها الأحبار لفرض تلك 
البنى - أي منذ عشرينيّات القرن الحادي عشر - انتصب 
المقاومون في وجههم: فمن جهة» العديد من الكهنة 
الذين لم يفهموا لماذا يُرغمون على تطليق زوجاتهم 
والامتناع عن الحياة الزوجيّة» ومن جهة أخرى» الفيع 
الهرطوقية وكان على رأسها إكليريكيون لا يرون أن 

فيض الروح القدس والنعمة يستوجب تدشُل هيئة خدّامٍ 
متخصّضين. كانت البدعة تعارض وجود الأسرار 
ووجود الكنيسة» فكانت تقترح نموذج مجتمع مسيحيٌ 
مختلف كل الاختلاف: أي مجموعات تقويّة أمينة 
للكلمة» يرشدها أفضل الناسء ولا تُستبعَد فيها النساء 
ولا يُقبل فيها الاكليرس. 

؟) لم يتم الانتصار على المقاومة المزدوجة إلا 
بمشقّة وبطء وبوجه جزئيٌ » فأرغم الاكليريكيّون على 
العزوبة» 'وأحرق الهراطقة أو أجبروا على العيش في 
الخفاى لكتهم لم يُدمّرواء بل حافظوا في الظلّ على 
نفوذهم . 

ومع ذلك كان رجال الكنيسة يفقدون شيئًا فشيئًا 


ا 


احتكار الثقافة المكتوبة. فمنذ نهاية القرن الحادي 
عشرء أخذ أبناء المولى وبناته» في القصورء يتعلّمون 
القراءة. وشكذا قام نظام عقائديٌ متحرّر من رقابة 
الكنيسة» استطاع أن يعبّر عن أفكاره في الآداب 
الفروسيّة باللغة الدارجة. ومع أنّه كان هو أيضًا رفضيًا » 
لم يُنكر التمييز بين الفئات الاجتماعيّة. وإذا طالب 
أيضًا بتفوّق إحداهاء لم تكن فئة الاكليريكيّين» بل فئة 
الفرسان. 

إن عقائديّة الأرستقراطيّة العلمانيّة هذه التى 
ترسّخت حيويّتها الجارفة في أثناء القرن الثاني عشرء 
كانت تقوم على تفرّق طبقة حاكمة من الرجال. لكتها 
كانت تشيد بالمرأة وتضع الحبّ في ذروة نظامها 
التقييميّ. وكانت تعلن ضرورة العمل في العالم والحقٌّ 
في الاستمتاع به» وتجعل مثالها الأعلى في التوازن بين 
«الفروسيّة» و«الاكليرسيّة؛» أي بين الفضائل الزمنيّة 
والفضائل التي تمارّس بالتأمّل الشخصيّ في النصوص 
المقدّسة» وثُقيم صورةً مثاليّة» ونموذج تصرّف» وصورة 
الإنسان المستقيم» الذي يخاف الله ويحترم الكهنة 
الصالحين» ولكنّه لا يركع أمامهم» ويقدر أن يسلك 
سلوكًا صالحا في ضوء علمه الخاصٌ المستنير. 


إنقلاب القرن الثالث عشر 


*') بعد ٠/ا١1»‏ نرى علمانتين كَثْرَ عددهم يومًا بعد 
يوم» ومن بينهم بيار كلدو (973100)» يطالبون بالحقّ في 
أن يقرأوا هم أنفسهم ترجمات الإنجيل وأن ينشروا 
حولهم البشارة عن طريق الوعظ . ولقد قمعت الكنيسة 
هذا الاعتداد بالنفس. لك سنرغان ما وجب عليها أن 
ترضخ» فإِنّ فرنسيس الأسَيزيٌّ وتلاميذه الأوّلين» مع 
نهم كانوا علمانيّين» أذن لهم في الوعظء شرط 7 
يخضعوا. .إن الرهبانيّة الفرنيشكانئية لم تتكوّن إِلَّا 


العلمانيّين ما كانوا ينتظرونه فى الحرمان والقلق: لا رتبًا 
فقطء بل كلمة الله. ١‏ 

وساعدتها رهبائيّات الصدقة . فكان الانقلاب الكبير 
الذي عرفه القرن الثالث عشر. فبالعظة والمسرح 
والرسم وشبكة الرهبائيّات الثالثة» أصبحت المسيحيّة 
في تلك الأيّام ذ في الغرب ديانةٌ شعبيّة» ولكئها ظلّت 
مرائةٌ عن كثب: فإنّ الاقفال على المؤمنين في إطار 
الرعاياا كان يبدو أمن. سور قد التمراقات الأخلاق 


باندماجها في المؤسّسة الكنسيّة» وبخضوعها لرقابة والتعليم. 
الديوان الروماني : لكنّ البابويّة أدركت ضرورة إعطاء 
الانتقصال 


4) مرحلة أخيرة ابتدأت في القرن الرابع عشر. فإنّ 


الكنيسة نفسهاء الكنيسة البابويّة» اتخذت» في أثناء 
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فاصل أفينيون» مظهر مَلكيّة قائمة على نظام الضرائب 
والبيرٌقراطية . وفي حين كانت الفئات العلمانيّة تتقرّى 
في الوقت نفسه»ء كان الملوك يريدون أن يتحرّروا تمامًا 
من الوصاية الكنسيّة. فشجّعوا جميع الذين كانوا 
يناضلون» في الجامعات التي كانت مشاغل تفكير» 
لتحرير الكنيسة من طموحاتها الزمنيّة» ولنفخ روح فيهاء 
وبوجه خاصّ لاستبدال سلطة المجمع بسلطة البابا. 
وعندئذِء في التراجع والجمود الاقتصاديّ اللذين 
عرفتهما أوروبًا في قرئّي العصر الوسيط الأخيرين» 
انع الصدع الحاسم . ١‏ 

وانفتح هذا الصدع في خط الانقسام القديم الذي 
رُسمء قبل ذلك بثلاثمائة سنةء بين المؤمنين وخدّام 
الكنيسة» وبين العلمانيّين والكنيسة. وبقيت الكيية 
كبناء ضخمء ازداد ثقله يومًا بعد يوم» وتعيلت قسمه 
الأساسيّ وبدا صعب القياد لكل محاولة إصلاح في 
العمق. فكانت تظهر في ملامح جيش مفرط العدد من 
الموظفين الحريصين على مكاسبهم وعلى مهنتهم» 
سواء أكانت عامّة» في الأبرشيّة أو الرعيّة» أم خاصّة 
بين العديد من الوظائف الكهنوتيّة التي كان كلّ بيت 
ميسور يشعر بأنّه ملزم بالانفاق عليها : جيش من الرجال 
المتحمّسين للدفاع عن امتيازاتهم والمطالبة بأجرة» 
بقدر ما كانت الأيّام تزداد عسرًا والبطالة تهدّدهم. 
وفوق ذلك كله برزت هيئة أركان من المفكّرين الذين 
أصبحوا جزءًا لا يتجرّأ من المؤسّسات الجامعيّة 
وأخذوا يحلمون بعدم الخروج منها أبدّاء فكانوا 
فخورين بعلمهم الشكليٌ ومقتنعين بأنّه يشكّل الضمانة 
الوحيدة لجميع المكاسب التي كانوا ينعمون بهاء 
فازدادوا كل يوم ابتعادًا عن الشعب الذي كان عمل 
الفرنيسكان والدوينيكيّين يسعى لايصاله إلى النضج 
الروحيّ. 7 

فإنَّ العلمانيّين» رجالا ونساءء كانوا يرفضون أن 
يبقوا مجرّد أناس يحضرون الحفلات. ففي الكنائس 
التي أخذوا يشيّدونها لكي يصل الناس مباشرةء بالسماع 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ المفصّز 


والنظرء إلى الحقيقة» وفي المصلَّيات التي تعلّم فيها 
الأغنياء استعمال كتب الصلوات» وأمام القبور» وأمام 
المذاود» وتماثيل المصلوب» وروافد الفايع» أصبح 
عدد كبير من الصور التي روجا تقدّم فنّ الطبع على 
الخشب في متناول أفقر الناس. وبممارسة سرّ 
الاعتراف» وفحص الضمير الذي يدعو كلّ واحد إلى 
تمييز أفضل بين الخير والشرّء لا في الأعمال فحشب» 
بل في النيّات» وبالاقتراب السنويّ على الأقلّ من سر 
الافخارستيّاء أصبحت التقوى» في نهاية خمسة قرون 
من الانثقاف التدريجي» مسألة شخصيّة. فبين النفس 
والشأن الالهِيَ» كانت الصلة تميل إلى الاستغناء عن 
الوسطاء: كانت جان دارك امرأءً تتلّى معلوماتها 
مباشرةً من رسل البلاط السماويّ» ولا تصغي إلى أوامر 
الكهنة حين كان يبدو لها أنّها تناقض الأوامر الالهيّة» 
وتثق بيسوعء ولا تشكٌ في كونها في حالة النعمة إن 
رضي بأن يجعلها فيها. فكانت تؤدّي أوضح شهادة 
لانفصال بين الكنيسة المؤسّساتيّة والمسيحيّة التي 
آصبحت تُعاش حتَّى في أوضع طبقات الشعب. ‏ - 

ولقد قام المفتّشون بواجبهم» وبحقٌّ أسلموا جان 
إلى المحرقة» لأنّها كانت غير خاضعة. كان صوتها 
صوت العلمانيّين الذين يجب إعادتهم إلى الاحترام 
والطاعة. كانت ترفض احتكارات التشفّع التي استأثر 
بها الكهنة فلا تقل خطرًا عن الهراطقة الذين رفضوها 
هم أيضًا في 77١1غ‏ فأحرقوا. لكنّ التوّرات في القرن 
الخامس عشر وصلت إلى درجة من الخطورة جعلت من 
الاصلاح أمرًا لا غنى عنه إِلّا أنّ هذا الاصلاح تم في 
العنف» فتحظلّم العالم المسيحيّ» وتجمّد النظام طوال 
عدّة قرون. | 

هذه المشكلة ما زالت حاليّة - لا في داخل الكثلكة 
فحشب: وهي مشكلة وضع العلمانيّين في الكنيسة. 
وأملناء بفضل هذه العودة إلى تاريخ قديم جدَّاء أن 
نطرحها على وجه أفضل . 


الفصل الرابع 
علامات التناقض 


قد يكون القرن السادس عشر والسابع عشر» قبل 
أيَامناء حقبة التاريخ الغربيّ التي تكدّس فيها أكثر عدد 
من الأشياء الجديدة والتبدّلات الحاسمة. لكنّ تاريخ 
المسيحيّة لا يجري كما يجري تاريخ العلوم 
والمؤسّسات أو الأفكار السياسيّة. فإنَ الوجه الذي 
انَخذته الكنائس في هذين القرئّين» واستمرار مؤسّساتها 
وعقائدها وطقوسها وممارساتها في الظاهر كان يُخشى 
أن يُحفيا التبدّلات في العمق ويحملا على الاعتقاد بنوع 


بقلم جاك لوبرون”* 


استغرقت مئات السنين» وبالرغم من التمرّق الذي نتج 
من إصلاحات القرن السادس عشرء إلى أنماط مسيحيّة 
ثابتة» لا بل نهائيّة. إِنَّ ماضينا الحديث قد بدّد تلك 
الأوهام» ونحن في حالة تمكننا اليوم من أن نعرف ما 
هي المشاكل وما هي الأزمات التي كانت تُطرح منذ 
ذلك الزمن أو كانت تلوح في الأفق» وما هي الرهانات 
الحقيقيّة التى كانت كامنة وراء المناظرات اللاهوتيّة أو 
النظاميّة والمناقشات حول الأفكار وتطوّر المؤسّسات 


من الحتميّة» كما لو قد تمَّ الوصولء بعد تردُّدات البطيء. 
المجتمع المسيحيّ 
حتّى على مستوى المذهب الديني» كان هناك عالم عند منعطف نص من النصوص أو من الخطب» 


مسيحيّ» يتّسم بطابع الوحدة والتماسك والاستقرار» 
فيفرض نفسه على الانسان العصريّ» حين كان ينظر إلى 
كنيسته وإلى المكانة التي تحتلها في العالم وإلى المكانة 
التي يحتلّها هو نفسه فيه. ورث هذا المجتمع المسيحيّ 
من مذهب أرسططاليس وخلاصات العصر الوسيط 
الكبرى نظرةً وحدويّة إلى العالم المركّز على الأرض 
والمخلوق من أجل الانسان ومفهومًا للمجتمع يهدف 
قبل كلّ شيء إلى توفير الخلاص الأبديّ لأعضائه. وفي 
الوقت نفسهء ورث من مذهب أفلاطون اليقينَ من 

هذا العالم تمرّ به شبكة من التأثيرات الصاعدة والنازلة» 
وكأئها سُلَْمّ يعقوب جديد ينقل من الله إلى الطبيعة» 
ومجموعة ديناميّة من الكائنات والأشياء» ومكان تُشاهّد 
فيه ألف «عجيبة». وكانت تلك الأفكار العامّة التى لا 
يِعيّرُ عنها أحيانّاء وتلك البداهات المتناقضة التي تبرز 


(#) ستصعة وعناوددة. أستاذ في المركز الوطني للتعليم عن بُعد. 


أكثر الأفكار انتشارًا: مع أنّها ا كانت موضع شك 
من قبل كبار المفكرين و ومن قبل أوائل العلماء» ومع 
أنّها ناقضت الوقائع ورصد السماء واكتشاف عوالم 
أخرى وبشرٍ آخرين» تمق الكنيسة الواحدة» ووجود 
جميع أعمال الشغب والبربريّة في المجتمعات 
«المسيييةو. حتى سكّينيّات القرنٍ السابع عشر على 
الأقلّ» » لم يستطع أن يستغني عنها إِلّا القليل من الناس . 

وبعد معركة ليبانت (عاهدمتمآ) بمئة سنة» أفلا نرى 
أن جان سوبيسكي (8لةهزط50)» بتأييد من تحمس رائع 

أوروبًا الوسطى كلهاء وباسم العالم المسيحيّ 
المستعاد لحظةً في 1787غ انتصر على الأتراك في 
معركة كاهلتبرغ 0 أوَلا نعرف أن الحنين 
الذي لم ينطفئ» إلى الوحدة والكليّة (اللتّين نيعا 
في مطلع مرسوم 8 هو الذي شجّع هداة النفوس 
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والمرسّلين» في وسط التواطؤات وأعمال الظلم؟ ولن 
نبالغ في الملاحظة إلى أيّ درجة» على مستوى 
اللاهوت وعلى مستوى السياسة» بقيت تلك النظرة إلى 
العالم متسلّطة على الأرواح والمخيّلات: فإنّ لاهموت 
الكهنوت» الذي ازدادت قيمته كثيرًا فى الكثلكة فى هذا 
الزمن العضريّء كان يقوم إلى حل بعيد .على الأفكار 
الني عبر عنها الكاتب القديم» المتشبّع بالأفلاطونيّة» 
والذي د نسب إليه اسم ديونيسيوس الأريوباغي. 

في تلك الأيّام» التي كان فيها أكثر العلماء 
والفلاسفة مؤمنين» لا بالشفاهء بل بالقلب» لم تكن 
القدسيّات قد غادرت العالم» وسليتة إلى قوانين 
الحتميّة. وكان الشعب البسيطء من جهتهء يواصل 


تاريخ الكنيسة المفصّل 


ممارسة الرتب الموروثة عن الأجدادء» واكتشاف 
العلامات في كلّ مكان» والتماس مساعدة شفعائه. 
ما أكثر عدد ألفلاحين الذين ما زالواء في البلدان 
البروتستانتية» متمسّكين بتلك الرتب الممارسات! وفي 
البلدان الكاثوليكيّة» كانت الإشادة بسب الافخارسياء 
وعرض القربان» والتطواف عند المرضى» تقرّب علامة 
النعمة المنظورة» وتجعل الله حاضرًا في وجه من 
الوجوه؛ وكان ازدياد قيمة الأسرار عند الكاثوليك يكثّر 
فرص الاعتراف بآثار الله في العالم الحسّيّ والأشياء 
والحركات» في حين كان اللجوء إلى الماء المقدّسن 
وضوء الشموع والرماد والزيت وصلوات التشفّع يمد 
إلى حدود السحر أساليب العمل الْالهيّة . 


الإيمان المحاط بأَطّر 


ومع ذلك فإِنَ ذلك الاستمرارء أو ذلك الاصرار» 
كانا يكشفان أيضًا عن تغييرات أساسيّة: فإذا صحٌ أنّ 
الكثلكة كانت تُشيد بالعلامات الأسراريّة أو بقداسة 
الشفعاء» عن رغبة في معارضة اليروتستانت وبحسب ما 
في نفسيّة البسطاء من شعور مسبق لا شكٌ فيه» فإنّ ُلك 
كان يتم بمراقبة جميع تلك المساعي عن كثب وإضفاء 
طابع إكليريكيّ عليها. وكانت الكنيسة الكاثوليكيّة 
تلتفت نحو الجماهيرء فتقدّس العنصر الأساسيّ 
الطبيعيَّ أو الوثنيّ القديم الذي لم ينصّر حقًا 
وتستعيده» وتُفسّره وتغيّر معناه. ومن جهة أخرى» 
كانت تعتمد على النُكَّبء داعيةً إلى حملة حقيقيّة لدعم 
التعليم الدينيَ» وكانت تريد هزم جبهة الجهل» أمّ 
الخرافات وجميع البدع» فمورست رقابة شديدة على 
المعتقدات وعلى حياة المؤمنين» وعلى المؤلفات 
والأعمال الفنّيّة» باسم «الحقيقة» و«اللياقة». 
والاكليريكيّون أنفسهم؛ بفضل إرجاعهم إلى «الكرامة» 
وتكوينهم في مدارس إكليريكية أنشئت في القرن السابع 
عشرء كانوا يصبحون قادة القطيع الواعين. فكانت 
الاشادة بما هو أسراريّ يدفع الكاثوليك إلى هاجس 
انتهاك الحرمات» إذ إِنَّ المطالبة بالصرامة الأخلاقية 
والاستعدادات الخارجيّة والباطنيّة» ومواقف الروح 


والقلب والجسدء كانت تمكّن من التقرّب اللائق من 
أمرٍ قدسيّ تجسّد الآن» إذا صصح القول» في العلامات 
التي حدّدتها الكنيسة. وفي البلدان البروتستانتيّة» فإنّ 
الحملة نفسها من أجل معرفة الحقائق واحتشام 
الأخلاق» والطابع الاكليريكيّ الرعويٌ وَسَما حياة 
الشعوب الدينيّة طوال قرون. لكنّ هاجس الوثنيّة كان 
أساسيًا وكتابيًا إلى حدٌّ أبعد. فالله الواحد لا يمكن أن 
يكون له شفيع إِلّا يسوع المسيح الذي حلّ مرّة واحدة 
محلٌ الانسان الخاطئ؛. وكانت مقاومة الخرافات 
الرومانيّة تستمدٌ قرّة متجدّدة من متطلبات ديانة مستنيرة . 

ولكن ألا يعني إعلانٌ الحقائق ونشٌ التربية الديئّة 
وتهذيبٌ المؤمنين إيصال العلمائيّين إلى المسؤوليّة؟ 
أولم يكن ذلك يساعد العلمانيّين على الوعي لأنفسهم 
بعد ما كان رجال الاكليرس يراقبونهم ويرشدونهم إلى 
الخلاص؟ وكانت الكنيسة تشعر إلى أيٍّ درجة يستطيع 
الكتاب. المقدّس» إن وضع بدون وسطاء بين أيدي 
جميع الناس» أن يكون خمير انقلاب وتحرير دينيٌ 
وتدمير اجتماعيّ» فكانت تكثّر الحواجز: لا شك في 
أنّها كانت تعتمد علئ الكتاب المقدّس وتجعله مألوفًا 
لكل واحدء لكتها كانت درج عِبرّه في خطاب الايمان 
والأخلاق» فتصبح بذلك القارئة والمترجمة الحقيقيّة 


علامات التناقض 


الوحيدة. وعلى النحو نفسهء كانت تحرّم استعمال 
(وحتّى ترجمات) الليترجيا باللغة الدارجة؛ فتبقي» بين 
النصّ و«الشعب»» مسافة من الاجلال. 

فهناك العديد من الأمثلة التي تدلّ على أن الاتّصال 
المباشر بالكتاب المقدّس كان يؤدّيء عند الإنسان 
البسيط والعلمانيَ والمتعلّم بنفسه. إلى انقلاب لا 
يصدّق كانت تيرّره حرقيّة قراءته: فإنّ المكتوب كان 
ينّسم بقدسيّة كلام ثابت وبثقل السلطة. أمّا الاتيان بنصّ 
من النصوصء واللجوء إليه» وتطبيقه على الاختبار 
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اليومئ» فكان ذلك شيئًا يختلف كلّ الاختلاف عن 
تزداذ - الحقيقة! التي شوعك. فقوا والحال: 3 
البروتستانتية» إذا صم أنّها حّرت الكتاب المقدّس 
وأسّست على هذا الاتّصال ديناميّة إصلاحها الخارق» 
فإِنْها سرعان ما وضعت تفسيراتها الخاصّة وقراءاتها 
المعتمّدة وشروحات قساوسها: فالبروتستانتيّ» الذي 
كان محاطًا بإطار متين» لم يكن أكثر انصراقًا من 
الكاثوليكيّ إلى فوضى المعاني. 


خضوع المتصوفين 


ما من شيء يُظهرء على وجه أفضلء التبدّل الذي تمّ 

في النظرة إلى العالم وفعَاليّة الرقابة الكنسيّة» إلا تطؤر 
الحركات التصوّفية والاشراقيّة . ربّما لم تكن قط بهذه 
الحيويّة وهذه الكثرة . لكنٌ المغامرة التصوّفيّة منذ نهاية 
القرن السادس عشر» انخذت مجالا هو الباطنيّة 
البشريّة» فإِنَ العالّم المجهول الذي يستولي عليه 
المتصوّف هو في باطنه. وما ساعد على اندفاع التصوّف 
الكرمليّ وعدّل انّجاه جميع مشاريع الروحانيّين كان 
انتشار علم النفس والترجمة النفسانيّة للانّصال الذي لا 
يوصف بالله. والمعتقدات الألفيّة» التي أ 
الإصلاح في دربهء جاعلا من القرن السادس عشر 
زمن المشيحيّات السياسيّة العنيفة والانتفاضات الشعبيّة 


سحيب اراك لامع بي 1 
القرن التابع» بل تحوّلت إلى مشاريع تنظيم أرضي 

إلى غَوص في أعماق الأفراد أو المجموعات 0 
فكان المتصوّفون يحلمون بكنيسة باطنة» ويصبحون 
أولئك «المسيحيّين الذين لا كنيسة لهم» والذين كتب 
كولاكوشئكي («مكدام») تاريخهمء لكنهم قنعوا 
بالدولة وخضعوا لسلطتهاء إِمّا عن اقتناع» وإِمّا عن 
رغبة في المثال المبنيّ على اللاعنف» محتفظين بخلوة 
باطنيّة دوقي القت نشب في إثناء القرق التداع كر 
عادت موجة السحر التي أدمت الغرب» من إنكلترا حتّى 

بلاد الباسك» ومن ألمانيا حتّى فرنساء ولكنّها في هذه 
المرّة أصابت أفرادًا ضَالّين محتقّرين أو بائسين. 


المسيحيّيّ ثقافتي حَذَابِتي 


منذ نهاية العصر الوسيطء تحوّلت الثقافة تحوّلًا 
عنجيبّاء على مستوى الاكليريكيّين أُوَّلّا: فكان هناك 
العودة إلى اكتشاف الحضارة القديمة» والاختبار 
الخلّاب للجمال القديم والجديد أبدّاء والتأمّل في 
دروس المفكرين الوثثتين ن الأخلاقيّة. فمنذ حبريّة 7 
العاشرء كانت رومة تُعِدٌ الخلاصة التي تستعيد بها كنوز 
تلك الثقافات المندرسة حيويّتها وتصبح مجدّدًا فنّ حياة 
ونماذج تفكير» وكانت تبني ثانيةٌ» بالمثال الأعلى على 
0 عالم الانسجام والذكاء. ولم تكن الخلاصة 
فكريّة أ و لاهوتيّة فحشبء» بل كانت حيويّة وحسّيّة» 


وأقرب إلى الدين المسيحي» على كلّ حال» مما قد 
نظنّ» وإن كانت ملتبسة إلى حدٌ بعيد. 

وكان أحد أسرار نجاح الإصلاح المقابل تحؤّل 
الكثلكة إلى ثقافة» إلى فنّ تفكير وشعور وحياة» ولا 
خوف علينا أن نبالغ في تقدير تلك القوّة الجاذبة التي 
مارسها ذلك المثال في المعاصرين: ففي رومة» كانوا 
يجدون قاعدة» ولا شكٌ» ومقياسًا يركٌزون فيه قلقهم» 
لا بل أيضًا مثالا حا لجميع إغراءات ثقافة إنسائيّة 
ومسيحيّة في آنِ واحد. كتب في 1١6١‏ البولونيَ جان 
زامويسكي (للةزهصة2): «بحثتُ عن الحضارة 
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اللاتينيّة» فوجدتٌ الخلاص». ما أكثر عدد المهتدين 
الذين قاموا بالاختبار نفسه! ولكن» حتّى في أرياف 
الكثلكة البعيدة» كانت الخطابة الأدبيّة والفتّة تورّع 
على أبسط الناس تلك الأشكال الجذّابة» والدروس 
المدوّنة في الكلمات أو الأعمال المرسومة أو 
المحفورة. واليسوعيّون» يتركيز خطتهم على شبكة 
من المدارس» وبجعلهم من العمل الفكريّ وتكوين 


الذوق عناصرٌ أساسيّة من عناصر التربية» أدركوا 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ المفصًّا 


متطلّبات الأزمنة العصريّة. 

لك الإروتستائنية كانت كمد ثقافة الخرى ٠‏ مختلفة: 
مجرّدة» مبنيّة على السماع أكثر مما هي مبنيّة على 
النظرء وأقرب إلى الكتاب المقدّس منها إلى الحضارة 
القديمة + وامتجمة بطابع الشمال أكثر مما كانت متّسمة 
بطابع البحر الأبيض المتوسّط وأقلّ قدرة على التأثير 
في مخيّلة الشعب» ولكنّها تذهب بتفكيرها الشخصيّ 


إلى ما أبعد. 


شهرة الماضى 


لكن جميعهم كانوا يجعلون من الاستناد إلى 
الماضي ومن الذاكرة حجر الزاوية في تلك الثقافات: 
فإنَ التقليد الذي كان كاثوليك يتمسّكون به» والكتاب 
المقدّس الذي كان البروتستانت يستندون إليه .دون 
غيره» كانا يتمتّعان بشهرة الشيء الماضي أو القديم 
الواسعة. وفي أزمنة كان فيها للماضي والسلطة 
والمصدر أهمّيّة مؤسّسة أو حاسمة في نظر أناس 
متشبّعين بالنزعة القانونيّة» كان المسيحيّون يشعرون 
بأنُهم يستندون إلى حقيقة أصليّة: فكان التاريخ يباشر 
انطلاقة رائعة» لا ليكتشفواء عَبِرَ القرون» تقدّمًا أو جدّة 
أبديّة للحقيقة» بل ليستكشفوا في غموض الماضي 
الأساس الأخير الذي قد يكون الإنسان انحدر منه. 
وكان كلّ مذهب يقول أمام خصمه إِنّه قديم» وكان كلّ 
إصلاح رهبانيٌ يعود إلى مصدره. فكانت كلّ جدّة 
ضلالاء وكانت الاستمراريّة» على غرار الموافقة 
الشاملة» ميزة الحقيقة. وكان الكتّاب المدافعون لا 


يسأمون من الاستشهاد بالقدماء الذين كانوا يؤمنون بإله 
واحد أو يجاهرون بخلود النفسء» فكانوا يستندون إلى 
روايات الرحلات ليّثبتوا وحدة «الطبيعة البشريّة» عَبرَ 
المكان» كما يظتون أنّهم أثبتوها عبر الزمن. 

لكنّ النزعة القديمة» وكذلك البحث عن الموافقة 
الشاملة» قرّضتهما شيئًا فشيئًا الحركة التى أسّستهما: 
فإِنَّ ققد النصوص» وتاريخ الأديان لم يلبنا أن بيّنا أنّ 
بناء حقيقة المسيحيّة على الأسبقيّة الزمنيّة أو على التفوّق 
الثقافي هو بناء على الرمل» لأنّ الضمان الذي كان 
التاريخ يوقره لمسيحيّي الأزمنة العصريّة كان يُخفي 
خطرًا رهيبّاء وهو أن يروا في أحد الأيَّام أسس إيمانهم 
تختفي. وكانت مشاكل التسلسل الزمنيئ» تلك التى 
كانت غيرها:.معرقة التحفيا زات القديئة أو" “البعيدة: 
تتكدّس شينًا فشيئًا. لكن الذين يستطيعون أن يعرفوها 
كانوا قلائل. 


المنازعات الأولى في العلم 


وكان من الممكن أن يصدر خطر آخر عن انتشار 
العلم» ولم يكن المعاصرون في حالة تمكنهم من إدراكه 
بدقّة. لم يكن العلم معاديًا للمسيحيّة: أفلا يكشف عن 
عجائب الخليقة؟ أوَّلا يُظهرء من العَّْهَ إلى النجمة» 
الهندسة الخارقة نفسهاء والأعمال التي تظهر فيها يد 
الفئّان نفسه؟ واللاهوتيُون» ألا يميّرون بدقّة متزايدة» 


لكي يحافظوا على خاصّيّة المعجزة أو النعمة» بين سير 


الطبيعة «العاديٌ» وسيرها «غير العاديٌ»؟ و«الطبيعي» من 
جهة و«الفائق الطبيعة؛ من جهة أخرىء ألا يحبسان 
بنظاميهما المتمايرّين كلّ حقيقة؟ لكنّ الفائق الطبيعة كان 
يصبح» في نظرهم» قريبًا من الخارق» والمعجزة عكسَ 
قوانين الطبيعة» فكانا يُبِعَدان نحو ما لا يمكن إدراكه. 
وبعد أن كانا برهائين دفاعيّين» أصبحا امتحاتّين 
للمؤمن. وغير العاديّء وإن حصر في المعجزات 


علامات التناقض 


الكتابيّة والمعجزات الني تضمنها الكنيسة» كان يصبح 
إخفافًا لاله يكفل» بصفته المهندس الأعلى» نظام 
العالم . وكانت المشكلة نفسها يُطرح يومًا بعد يوم على 
مفسّري الأسفار المقدّسة: فإذا كان الكتاب المقّس 
مُلِهَمَاء فكيف يبقى الكاتب المقدّس إنسانًا؟ وإذا كانت 
يد الله ترسم الأحرف» فهو ليس سوى أداة جامدة» 
وعندئذٍ لا يمكن أن يقع خطأ في النصّ. والاعتراض 
الذي كان سبينوزا يبديه» كم واحدًا كانوا يستطيعون أن 
يواجهوه؟ 
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إن مأساة الأزمنة العصريّة كانت عجز أفضل 
المفكرين وجمهور المسيحيّين عن أن يتصرّرواء بلا 
تناقض» ثنائيّة الطبيعة وما فوق الطبيعة. فإنّ اعتصام 
بعضهم في إيمان البسطاءء وظلاميّة بعضهم» وعقلانيّة 
بعضهم الآخرء ليست سوى حلول خاطة أو توفيقات 
كلاميّة. فهل تحطّمت السلسلة التي كانت تمكّن من 
الربط بين الله والعالم؟ وهنا أيضًا سيكشف الغد في أي 
أعماق كانت الأزمة التي تُخفيها ظواهر متكاملة. 


علامات العلمني 


إن الأمان الظاهر الذي توقره الثقافة واللاهوت لم 
يكن موضع انَّهام بقدر ما كانت الكنائس تبدو مستندة 
بقوّة إلى نظام اجتماعيّ. لا شكٌ في أنَّ فارثًا تدريجيًا 
كان يحصل بين العالم وما وراءه: فإِنَ عددًا كبيرًا من 
المهمّات التي كانت الكنيسة تقوم بها تقليديّاء كالتعليم 
والقضاء والاسعاف. كان ينتقل ببطء إلى أيدي 
مؤسّسات علمانيّة» وكان العديد من المسيحيّين 
يعلمون بأنّ ملكوت يسوخ المسيح ليس من هذا 
العالم. وفي الوقت نفسه» كانت الدولة العصريّة تستقلٌ 
عن التأثيرات الروحية والدوافع الديئية: ‏ فكانت مصلحة 
الدولة» التي نشأت في إيطاليا النهضة» تصبح» إلى حدٌّ 
قريب أو بعيد» الدافع الأخير إلى القرارات. وكان إنقاذ 
المَلكيّة فوق كل اعتبار آخرء وقد تم الاختبار في فرنسا 
نهاية القرن السادس عشر. وكان الأمراء الكاثوليك» 
والبروتستانت أيضّاء يرون في الكنائس مؤسّسات وطنّة 
يخمونها ويدافعون عنها . 

ولكنّ الكنيسة الكاثوليكيّة» بالتوازي مع نشأة الدولة 
العصريّة» كانت تتقوّى على مستوى الرأس وتتنظّم 
بإدارة» ودبلوماسيّة فعّالة» ومصالح تلبّي الحاجات» 
مستفيدةً من الاغراء الذي كانت ثقافتها وفنّها يمارسانه» 
بالرغم من بعض الانحطاط الذي عرفه القرن السابع 


عشر. وكانت رومة» أورشليم الجديدة» تصبح شيئًا 
فشيئًا مركز الحكم الكنسيّ الحقيقيّ: فكانت» بالرغم 
:5 من التراجع والمخاصمات التي لا يُحصى عددهاء 
تسجّل بعض الانتصارات. وكانت الخلافات اللاهوتيّة 
أو النظاميّة الكبرى لا نجل عدلة لا في رومة. وكان 
على الملوك» وحتّى على لويس الرابع عشرء أن يلجأ 
إلى رومة ليحصل على شجب المنشقّين. 
كانت لقو الرومانيّة تشع أن توازن سلطة 
الدولة» ولكن لا بد لنا من أن نتساءل هل أن تطوّرًا 
جديدًا في العمق لم يرتسم منذ ذلك الزمن» فإن 
الحصول على الاستقلال لم ينحصر في الدولة» بل امتدّ 
إلى الحياة الاقتصاديّة والحياة السياسيّة» إذ إِنَّ الفكر 
والعمل كانا يفرضان منطقهما. ومنذ تلك الأيّام؛ 
أخذت الحياة العاطفيّة والحياة الجنسيّة هلاه شيئًا 
فشيئًا في الواقع ٠‏ وبدأت المتطلّبات الدينيّة تميل إلى 
التراجع حتّى أعماق الضمائر وفي معآرنات خاضة 
ولا سيّما في تديّن النساء» وتديّن البرجوازيّين الغربيّين 
الذين كانوا يشعرون بأنّهم أصبحوا بالغين فأرادوا أن 
ينظموا العالم والحياة وأن يصلوا إلى السعادة في هذه 
الأزفن, 








الفصل الخامس 
خواطر 


حول حقب الأزمة 


كيف نفسّر قيام الأزمات المتوالية في تاريخ 
المسيحيّة؟ 

عرفت المسيحيّة فعللاء طوال تاريخهاء حِقّبٍ أزمة. 
ويعود ذلك إلى طابعها التاريخيّ» فإنّ التراث المسيحيّ 
يُعاش في التاريخ ويأخذ نقطة انطلاقه في وقائع جرت 
حمًّا في مكان معيّن وقت معيّن. فالحركة التي تتم في 
الزمن لا بدّ لها من أن تتجدّد حتمًا من وقت إلى آخر. 

وهذا التحديث والتجديد» الذي يختلف غُمقه 
والذي لا بد منه لكي تنسجم البنية واللغة مع التغييرات 
الثقافيّة» يتمّ عادةً في الكنيسة» بالعودة إلى الينابيع . هذا 
شأن فرنسيس الأسّيزيٌ وعبد الأحد» في القرن الثالث 
عشرء لا بل شأن لوثر أيضًا في القرن السادس عشرء 
وشأن أقرانه الذين قاموا بالإاصلاح المقابل» 
كإغناطيوس «ه لويولا وبيرول إلخ.» وحركات اليقظة 
في القرن التاسع عشر والمجمع القاتيكانيّ الثاني في 
القرن العشرين 

فكلَّما تقدّمنا في تاريخ المسيحيّة» ظهرت نسبيّة كلّ 
تجسّد للانجيل في إطار ثقافيّ معيّن. والاصلاحات 
ممكنة وتبدو حبّى ضروريّة» لأنّ كلّ شيء ليس ثابنًا في 
إنجازات الرسالة الأصليّة في الخارج. فبعضها قد شاخ 
ولم يعد منسجمًا مع حاجات الأزمنة الجديدة أو مع 
الأطر الثقافيّة الجديدة. وبقدر ما هي غير مرتبطة أساسًا 
بالمتطلّبات الانجيليّة» يمكن تجديدها. لا بل نرى أنّ 
العودة إلى الينابيع تقتضي دعوةً إلى تحديثها لتلبّي على 


(#) ختوطندخ رعوول أستاذ في جامعة لوثان. 


05 »2 
بقلم روجيه أوبير 


وجه أفضلء في أشكالها المحسوسة الحاليّة: الانبثاق 
الأصليٌ. ١‏ 

والحال أنَّ رغبة المصلحين في التحديث تصطدم 
دائمًا بالمقاومات. وهنا الغرابة» فإِنّ العديد من الذين 
يعارضون التغييرات» يعارضونها هم أيضًا باسم التاريخ 
ومراعاةً للماضي: هذا شأن قدّاس بيوس التغامس» 
والتراث الذي تبع المجمع التريدنتينيٌّ» وتصوّر معيّن 
لعالم العصر الوسيط المسيحيّ» وإلى هذه كلها يحنّ 
بعض الناس. . 

ولهذه الغرابة تفسيرء» فهناك تعارض بين تقاليد 
يختلف قِدَّمها وما هو التقليد (بالتعريف) حمًا. كتب 
الكردينال سالياج (6هةنلة5): «هناك خلط بين الهيكل 
وبيوت العنكبوت التي فيه» . فلم الاستخراب؟ 


في آخر الأمرء ما يُشْكَ فيه فى الأزمة هو المؤسّسة 
الكنسيّة التي يعتبرونها مختلفة عن «انبثاق البدايات 
الصاني» . 

كانت جميع الأزمات الكبرى أزمات نموّ. فإنّ 
المجتمع الذي يعيش في الزمن» إن لم يتغيّر» يصبح » 
يومًا بعد يوم أقلّ انسجامًا مع الحضارة المحيطة» بما 
أن الذين يؤلفونه هم بشرء ,فهو يشيخ معهم. . إن الأزمة 
تبدو عندذٍ كالشيء الذي يكشف تلا متزايدًا بين 
الظواهر والحقيقة العميقة. إِنّها لحظة الحقيقة تُرغمنا 
على أن نرى» وراء زخرفةٍ مؤسَسةٍ لا يُستغنى عنها ولا 


خواطر حول حِقّبٍ الأزمة 


شكٌء ولكنّ مبالغتها خانقة» انبثاقٌ الروح الدائم. فإن 
استهدفت المؤسّسة ة فعَاليَةٌ رسوليّة متزايدة أو حمايةٌ من 
الغليان المواهبيَّ الجامح» يُحْشى أن تخنق الجوهر. 
فالمركزيّة الرومانيّة» التي كثيرًا ما تُوجّه إليها 
الانتقادات» كانت لها أسباب مقبولة فى حدّ ذاتها» فإنّ 
الإصلاح الغريغوريٌ: في القرن الحادي عشرء كان 
بهد إلى تخرير الكيسة من سيطرة الحكم المدنيّ» 
كما أنّ بيوس التاسعء في القرن التاسع عشرء أراد أن 
يور لبعض الكنائس المحلَيّة سندًا لمقاومة الأنظمة التي 
تريد أن تتحكّم فيها. ار 
انقلبت إلى غاية فى د ذاتها وأوقفت المبادرات 
المحلية» وهذا ما العين الضررء آخر الأمرء في 
المؤسّسة التي تريد أن تساعدها. 0 


يتحدَّث دوبي (005)؛ في كلامه على كنيسة العصر 
الوسيط.ء عن «بناء ضخم ازداد ثقله يومًا بعد يوم» 
وتصلّبٍ قسمه الأساسيّ وبدا صعب الانقياد لكلّ محاولة 
إصلاح في العمق». 

وما لاحظه في القرن الثامن عشر يمكننا أن نتثبّت منه 


.في أوقات أخرى من حياة الكنيسة - وحتّى مؤْخرًا في 


أيَّام حبريّة بيوس الثاني عشرء عشيّة انعقاد المجمع 
الفاتيكانيٌ الثاني 


لكنّ المؤسّسة ستدافع عن نفسها بقوّة: المؤسّسةء 
أي» في نهاية المطاف» أناس متمسّكون بعادات فكريّة 
وأساليب عمل. 

فعلًا . فإنّ التحويل المفرط إلى مؤسّسة لا يفسّر فقط 
بالاهتمام الزائد بالفعّاليّة» حيث تُخفي الوسائل 
المستخدمة الغاية المنشودة. قد يكون من المحنّم» 

في «جهاز» يولّفه أناس» أن يستغلوا الموقف 
لمصلحتهم. . . ِنَّ الصعوبات التي يواجهها إصلاح 
الديوان الرومانيّ 'يعود بعضها إلى هذه الناحية. لكنّ 
مثل هذه المقاومات تحصل كذلك في تخفيف البنى 
الأبرشيّة أو في تطوّر العمل الكائوليكيّ» في توزيع 
أفضل «للخدمات» بين الاكليريكيّين والعلمانيّين إلخ. 


م" 


على كلّ حال» » لا يدور الكلام؛ في أغلب الأحيان» في 
أيَامنا على الأقلٌ» على التمسّك بالمنافع الماميّة بل 
بالأحرى على حفظٍ وضع معيّن للسلطة والتعلّق بمثالٍ 
تحليل معيّنء والمحافظةٌ على إجراءات رعويّة أثبتت 
فعَاليّتهاء فيصعب الاعتقاد بأنّه يمكن استبدالها 


بإجراءات أخرى أفضل . 


هذه نتيجة سلبيّة» ولكنء من الناحية الإيجاييّة» 
هناك ضمائر مسبحية تُصَرّع من الخمول. 

بقدر ما تنفجر الأزمة تولّد يقظة يت يَشبتٌ تأثيرها المفيد 
عاجلًا أم آجلا. فالاصلاح البرؤتستاتين في القرن 
السادنيع عشرء ِنب في الكنيسة أزمة عنيفة 10 
ولكن لا شك في أنّ الكنيسة التي كانت متحجرة في أَم 
النهضة كانت تحتاج إلى تجدّد. وإذا عرفت الكنيسة» 
بعد ذلك بيضعة عقود» حركة تجدّد رائعة» فإنَّ ذلك قد 
حصل بفضل أولعك المتصوّفين. الكبار». أمثال 
إغناطيوس ده لويولاء تيريزا. الآبليّة» وفرنسيس ده 
سالء وبيرول. ..» لا بل أيضًا بفضل «احتجاج» لوثر 
والحركة الإانجيليّة التي أطلقها. وفي أيّام بيوس 
التاسع» قامت القضيّة الرومانيّة بدور خصيب 
وأرغمت الناس على اكتشاف ما هو جوهريٌ في 
العلاقات بين الكنيسة والدولة. لم يكن ضرورياء 
لاشعاع البابويّة الروحيّ» أن يكون لها دولة هامّة. نسبيًا . 
فبدلَ أن تؤمّن لها حرّيّة العمل» كانت تعرّضها للخطرء 
بجرّها إِيّاها في لعبة الدول الكبرى الدبلوماسيّة . 

وكانت النزعة العصريّة» من هذه الجهة أيضّاء أزمة 
مفيدة على كلّ حالء فإِنْها أسهمت في توجيه الفكر 
المسيحيّ إلى اتّجاهات جديدة» أكثر انسجامًا مع تقدّم 
الأساليب العلميّة» والروح النقديّة» وفلسفةٍ أقرب إلى 
الوجوديّة . 





أزمة الكنيسة أم أزمة الحضارة؟ نشعر أحيانًا بأنّ 
المسيحيّين» الذين يعيشون في عقليّة معزولة» لا يرون 
أن المجتيع كلّه هو في أزمة. 

فنك في ذلك فإِنّ الأزمات الخاصّة بالكنيسة 
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ترتسم في إطار أوسع» حيث الحضارة كلّها هي معيّة . 
فالأزمة الدينيّة التي عرفها القرن السادس عشر ترتسم 
في حركة أوسع بكثير» هي حركة النهضة» حيث حصل 
تبدّل في الثقافة» أي لا في الأدب والفنون فحشبء» بل 
في الشأن الاقتصاديّ والاجتماعيّ أيضّاء على أثر 
الاكتشافات الاستعماريّة ونتائجهاء ولا سيّما وصول 
الذهت إلن أورويا يكتيه كبيزةجداد 

أمَا أزمة الفكر المسيحيّ في القرن الثامن عشر فهي 
مرتبطة بالتبدّلات الثقافيّة الى حلت ف اقرن الأنوار» 
كما أنّ الأزفة- الحالّة ترتسم في أزمة عامّة يعانيها 
المجتمع الغربيّ. والدليل على أنّهاء كما يظنّ بعضهم» 
ليست مجرّد نتيجة للمجتمع الفاتيكانيّ الثاني» هو أنّ 
الكنائس المصلّحة والأنكليكانيّة تعاني أزمة موازية. 


فالكنيسة تعاني ردّ فعل الأزمات الحضاريّة الكبرى» 
والمؤسّسات الكنسيّة تتأئّر بهاء وهناك حركات إصلاح 
ترتسم . :يحب حضني عبرل بجطاعاك زالة ني 
تطوّر التاريخ ١‏ 

و 0790 ٠‏ ولكتنا 
نلاحظ أنّ التجدّد قد تمّ في المسيحيّة» خلافًا لما جرى 
في تاريخ الحضارات» لا بحركة انقطاع عن الماضي» 
بل باتّصال عميق بما تتضمّنه المسيحيّة من أمور 
وهر 

جلت “النيظازة: العصرية: محل الحضارة الاغريقية 
الروماتة كما أن مله الحمارة .حلت محل 'الحضازة 


تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّر 


المصريّة» ولكن لتُخلف حقيقة ثقافّة جديدة في الأساس . 

أمَا في ما يختصٌ بالكنيسة؛ فَإنّنا نرى أمرًا يلفت 
النظرء كا ليومتو 
أضبحت قديمة»: :ولكتها 'تختضي بالكنيسة تفسها. 
معاصري حِقّب الأزمة لا يرون إلا بمشقّة ذلك 
التواصل» وهذه هي مأساتهم. وا يشعر بما سيصبح 
واضحًا مع الرجوع في الزمن إِلَّا بعض المفكرين 
النافذي البصيرة. 


ولكن هل يقوم الأفراد بدور هام جدًا في حِقّب 
الأزمة؟ 

ني مقتنع بذلك. لكنّ المؤرّخين يميلون منذ نحو 
خمسين سنة إلى التشديد على القوى العميقة والتيّارات 
الاقتصاديّة الاجتماعيّة الكبرى والعقليّات الشعبيّة» وأنا 
على هذا الرأي أيضّاء فإِنْ محرّك التاريخ الأكبر - 
التاريخ الدينيّ والتاريخ الزمني - هو القوى العميقة: 
لولا يوحنًا الثالث والعشزونء والكردينال بيا والبطريرك 
مكسيمس الرابع وبضعة آخرين» لما انعقد المجمع 
الفاتيكانيّ الثاني. ولكن» لولا الحركات المختلفة التي 
نضجت منذ جيل أو جيلّين (حركة طقسيّة» حركة بيبلية» 
عمل كائوليكيّ في مختلف صيغة إلخ.)» لما انعقد 
المجمع الفاتيكانيّ الثاني. 

أفلا نجد هنا توجيهًا ثميئًا لتحديد موقفنا من تلك 
الظاهرة الأليمة والمحتّمة التي تشكلها الأزمات في 
تاريخ الكنيسة؟ 


الفصل السادس 
والمستقبل؟ 


في ختام هذه النظرة الخاطفة إلى الكثلكة 
المعاصرة» بين أديان أخرى - مسيحيّة وغير مسيحيّة 
- سؤال يخطر بالبال: ماذا عن مستقبل المسيحيّة؟ هل 
يجوز لنا أن نحلم به؟ وهل يجوز لنا أن نفترضهء 
بالاستناد إلى تاريخ المغامرة الروحيّة الخارقة التي 
عاشها مليارات من الرجال والنساء الذين آمنوا بالمسبح 
خلال آلفى سنةء أو بمراقبةما تعيشة الكئيسة هنا أو 
هناك في العالم؟ 

ثمة لاهوتيٌ يروي هنا حلمه. وأحد ألمع مؤرّخي 
المسيحيّة يُشركنا في قناعاته الحميمة. وأحد معاوني 
البابا يوحنًا بولس الثاني المقرّبين يُفضي إلينا بهموم 
الكنيسة الكائوليكيّة وآمالهاء كما يراها من موقعه 
المميّر. 

من تنوّع الشهادات يُستخلص اليقين بأنّ حسن حظ 
المسيحيّة في المستقبل هو الانسان: معرفة الانسان 
ومحيّته وخدمته . 


ذلك الإنسان الذي ما زال يكبر في معرفة نفسه 


ومعرفة العالم» والذي» في الوقت نفسه» يعرّض نفسه 
لخطر الوقوع في ضعفٍ متزايد» رافعًا رأسه يومًا بعد 
يوم إلى أعالي المعرفة والقدرة على الأشياء» ولكنّ لهذا 
الرأس يقوم على اجسد» نوجعم 

إن حسن حظ المسيحيّة هو أنّها مؤتمنة على أنوار 
تُضيءء في آنٍ واحد» عظمة الانسان وضعفه: عظمة» 
إذا صحٌ أنه «على صورة الله ومثاله»» وضعفء لأنّه 
يعيش وضعه الذي لا مثيل له في الخليقة» عَبرَ نهائيّة 
مولده ووجودٍ يهدّده الضلال والاخفاق والألم 
والموت. 

وإذا رفضت الكنائس» بعد المصالحة» الانطواء 
على مخاوفها الخاصّة» وإذا تجرّأت على أن تلع نسمة 
الروح القدس الذي وهبها الحياة تمرّ بهاء كان مستقبلها 
مضمونًا . فإنّ البشريّة لم تكن قطّ في حاجة أ مس إلى أن 
تُنوّر في شأن أصلها ومصيرهاء وتخلّص من مضايقها 
بعلمها أنّها محبوبة. 





الفصل السابع 


قبل نحو أربعين سنةء أطلق كاتب أسود من أفريقيا 
الجنوبيّة» يدعى بيتر أبراهامس» صرخة وصلت إلينا» 
حين اعَتون مؤلفه: لست رجلا حرًا. 

وقبل نحو ثلاثين سنة» نال مارتن لوثر كِنْغُ جائزة 
نوبل للسلام» قبل أن يموت بعد ذلك بأربع سنوات 
تحت ضربات الذين لم يستطيعوا أن يقتلوا حلمه. 

بما أن أفريقيا الجنوبيّة» بفضل الأوضاع الاقتصاديّة 
والثقافيّة الجديدة» ولكن بفضل شجاعة المسؤولين 
السياسيّة بوجه خاصٌ» وضعت حدًا للتمييز العنصريّ» 
أصبح. جائرًا أن يحلم الانسان أيضًا بكنيسة يسوع 
المسيح للقرن الآتي. 

ار اد ا ا 
قط منذ أيّام يسوع . تُكلّمنا عن حضور الغائب» من دون 
خلطه بأيّ وثن: عن إِله يقتضي الاحترام المطلق, لأنّه 
يحترم خليقته احترامًا مطلقّاء حتّى في في الشرّ. عن إِله 
الي لا يناف وجل الغلمم » عن إل لا يُستغنى عنه ولا 
يُعرف» ينبوع تصوّف جديد تتعطّش إليه البشريّة أكثر ما 
تظنّ. عن إِله مجّانيَء حتّى إِنْه يجتذب ويطهّر 
اللاأدريّين والمتديّين» والعلماء والوضعاء» وسريعي 
التصديق والعقلانيّين. وبكلمة واحدة» عن إله يسوع 
المسيح لعالم مسيحيّ جديد. 

حلمثُ بكنيسة تحدّثنا عن الإنسان» كما يعلّمنا يسوع 
المسيح وحده حتّى اليوم» بما أنّه يعرف ما في باطن 
الانسان. بكنيسة تحدّثنا عن الانسان بكلّ ما يتطلبه من 
استقلال وكرامة وحرّيّة وازدهار» وتُقدّم له في يسوع كلّ 
الرحمة التي يمكن تصوّرها - على الأرض كما في 


(#) كنمء2 1ك لاهوتيّ ليونيّ . 


بقلم هنري 6 
السماء - للا يُفقّد الأمل بالبشريّة» حتّى في أعمق 
يأسها . 

حلمثٌ بكنيسة مصالّحة» أوء بالأحرى» موضوعة 
في مجمع جديدء في نسمة العنصرة ومبادرة يوحنًا 
الثالث والعشرين. بكنيسة تكون الاعتراف المتبادل» 
اعتراف جميع الذين يريدون أن يكونوا أهلا لنعمة حمل 
اسم «المسيحيّ». أفلا يجب أن يكون هناك إيمان واحد 
ومعموديّة واحدة يُنجحان أخيرًا جميع الجهود 
السكرية؟ 

فإنّ مثل هذه الكنيسة المصالّحة تتعلّم لمحكذا أن تقول 
للأديان غير المسيحيّة ما تؤمن به بكلّ صدقء ولكنّها 
تعرف أن ترحّب بما في تلك الأديان من سر الخلاص» 
بفضل الروح القدس. 

حلمتٌ بكنيسة مزيّنة بألوان مختلفة» نتيجة الشركة 
بين الكنائس» في تنوّع لغاتها وعاداتها وثقافاتها . 

حلمتُ بأنَ الروح القدس هو ضامن وحدتهاء بفضل 
مزاعاة الاسياطظيات» وبنضل سارسات ]قل قلطا 
وتوحيدّاء وبفضل العدول عن السلطات المركزيّة غير 
الانجيليّة» وبفضل أسقف لرومة لا يكون رئيس ف 
عالميّة علياء بل خادم الشركة بين الكنائس. وبذلك لن 
يكون مستقبل الكنائس تحت سيطرة الغرب. 

حلمتٌ بكنيسة الأخوّة» كنيسة أخويّة بحرارة 
العلاقات الإنسانيّة» وبوفاق الرموز المتبادلة العميق» 
وبالروابط المتينة التي توحد بين أولاد أب واحد. 

كنيسة أخويّة تعدل عن بنيتها المَلّكيّة المحتجبة في 
جهازها التراتبيّ» من دون تقليد نماذج الديمقراطيّات» 


سواء'أكانت برلمانيّة أم لاء بل كنيسة تكون شعب إخوة 
بفضل الكلمة المسموعة والخبز المتقاسّم» كنيسة 
يُستّقبّل فيها المسؤولون دائمًا كإخوة. 

كنيسة أخويّة لا يمكنها أن تبقي على التفرقة بين 
الرجال والنساءء في اك ما يختصّ بتنظيم خدماتها 
الزمنية والروحية؛ بما فيها الخدمات الروحية التي تقول 
بأنها لا د تْمَسَ لأنّها من مصدر رسوليّ. 

وكيف يمكن أن يدعو المسيحيّون إلى السلام» ما 
دامت أخوّتهم غير واضحة تمامًا؟ 

حلمتثٌ - بكلمة واحدة - بكنيسة الانجيل» بكنيسة 
مبسّطة» بكنيسة تكون قادرة على إظهار الانجيل وكأنّه 
نور الشعلة عَبِرَ زجاج المصباح. ١‏ 

لا تطمح تلك الكنيسة إلى حل مشاكل العالم» لكنّها 


را 


تنفذ إلى باطنها بتواضع» عالمةً بأنّها تجهل هي أيضًا 
الحلول ووائقةً بالبشريّة» حتّى لايجاد تنظيمات حكيمة 
أمام المآسي الرهيبة أو التساؤلات التي تواجهها في كلّ 
قرن. إن كنيسة سفر الرؤيا لا تحبّ النظرة الكوارئيّة إلى 
الأمورء بل تفرح بالربٌ الآتي. 

قيل: «بَشْرَ يسوع بالملكوت» فجاءت الكنيسة). 
أَقَلمِ يكن من الواجب أن تكون هناك كنيسة وقرون 
طويلة لكي يرغب العالم في الملكوت الموعود به 
ويستقبله؟ 

ما زلت أحلم دائمًا بتلك الكنيسة التي تستطيع حبّى 
اليوم»؛ في قعر سفينة العواصف وفي وسط الأمواج 
المتدفقة» أن تهتف بكلّ إيمانها صلاتها الدائمة: «ليأت 
ملكوتك» يا أبانا» . 
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الفصل الثامن 
الإيماق بالمستقبل 


الايمان بالمستقبل» بالرغم من كلّ شيء! إِنَّ العديد 
من كاثوليك جيلي كانوا قد توقُعوا أن المجمع 
الفاتيكانيَ الثاني سيفتح الباب على مصراعيه ويصالح 
الكنيسة الرومائيّة مع 00 ويصبٌ في تحقيق 
الحركة المسكونيّة. وجب علينا ل 
فإِنَ الوضع الحاليّ هو بالأحرى وضع التراجع إلى 
هويّات تحميها حدود» وحذر من حضارتنا (وإن كانت 
تميل يومًا بعد يوم إلى الانحرافات التساهليّة)» وإلى 
فتور الجهود المسكونيّة. لا شك في أنّنا نرى» عند 
الذين ما زالوا «ممارسين»» عودةً إلى الصلاة» وتعمُقًا 


بقلم جاة لو 


7 من الفرنسيّين الذين يعترفون بأنّهم كاثوليك. ومن 
هذا العدد» كم هم الذين ما زالوا يؤمنون بالقيامة؟ وفي 
هذه الأثناء» تنتشر في فرنسا ما بين 5٠٠‏ و0٠50‏ شيعة» 
ويؤمن 107 من الفرنسيّين بوجود كائنات خارج الأرض 

1/50 بتوقعات الفلك. لقد حصلت «عودة الشأن 
الدينيَ»» ولكن في انّجاه «دين بريه أو» على الأقلّ» 
قي الجا فشيحة مقكرهه. الآ يدن أذ المنيسة 
اسقادت من انيار الانبراطورية السرقاقة الناركية 
والملحدة» إذ يبدو أنَّ نفوذها قد تضاءل بالنسبة إلى 
الاسلام من جهة» وإلئ الشيع من جهة أخرى. فكيف 


في الروحانيّة» ورغبة متزايدة في القراءة الكتابيّة نحافظ على الرجاء؟ 
والتعليم اللاهوتي. ولكنء في المقابل» لم ببق إلا 
قَِمَم المحبّيّ والجمال 


ابعل وبصفتي الشخصيّة. » ني أرى مستحيلا 
أن يكون القدّيس فرنسيس الأسّيزِيٌ ورا أنُجيلكو وباخ 
قد أخطأوا. فإِنْهِمء بفضل المسيحيّة» قد بلغوا قِمَم 
المحبّة والجمال. 

ما لي ا 
سَمُوا إلى هذا الدرجة بأل أنصارهما . فلا بِدّ من أن 
يكون في المسيحيّة شيء آخَرء مع أنّي لم أذكر تلك 
الأسماء الرمزيّة الثلاثة إلا 59 وجيرًا. 

فإنّه» في الاتّجاه المعاكس للتنديد النظاميّ 
بالمسيحيّة الذي تنشره حاليًا وسائل الإعلام» يقتضي 
مجرّد النزاهة التاريخيّة أن يذكّر بالاسهام الايجابيّ 
الواسع الذي قدّمته المسيحيّة للحضارة في جميع 


المجالات: من ثقافة وفنّ وتثقيف» ومساعدة 
للمحرومين إلخ . أين نجد» خارج الحقل الذي ترويه 
المسيحيّة» كلّ ذلك التنوّع في الانتاج الفئّيّء وكلّ ذلك 
الغنى في الأعمال الأدبيّة» وكلّ ذلك الانتباه إلى مصير 
أوضع الناس؟ 

إن هذا التذكير يشكّل في نظري دافمًا كبيرًا إلى وضع 
رجائنا في ملتقبل المسيحيّة» فإنّهاء إن نُظر إليها في 
المدّة الطويلة التي ألفها مؤرّخو زمنناء دلت 2 
العصور.ء على إبداعيّة لا تصدّق» وقوّة ابتكار رائعة» 
وقدرة تجدّد لا مثيل لها خارج المسيحيّة. فمن زمن 
يسوع إلى أيّامناء كانت المسيحيّة» من قرن إلى قرن» 
ديناميّات و«نهضات» متعاقبة في خدمة إيمان متطلّب» 


(8) تاهعصهاء2 هوءلء أستاذ تاريخ العقليّات في الغرب المعاصر في معهد فرنسا . 


الايمان بالمستقبل 


ولكة “حصب أقإن أأزافت! أن اتفى اأبلنه لنفسهاء 
وجب عليهاء أكثر منها في أيّ وقت مضى» م 
وتجدد وتبتكر: ولكن» إن بدا لنا اليوم أنّنا أمام أزمة أو 
هبوط» فقد يعود ذلك إلى أثنا لا نرى المشهد العام من 
ارتفاع كافٍ. لا شك في أن أنواع الصعوبة والاخفاق 
قائمة» ومن غير المعقول أن ننكرها . لكنّ القداسة تمتاز 
بالصمت والتواضع 

فمَن من ا يعرف أنَّ ثلانًا وأربعين منظّمة 
ثوليكيّة 0 في فرنساء يخدمها 
متطوّع 7,400 أجير فقط؟ وهي تجمع كلّ 


خيلا 


سنة أكثر من مليارّي فرنك. وعلى صعيد آخرء فلأنٌ 
أفريقيا هي» في أيّامناء قارّة جميع المصائب ولأثنا 
نتحاشى على قدر الامكان أن ننظر إلى جهتهاء لا نرى 
الخطوات التي تخطوها المسيحيّة في هذا القسم من 
العالم. فعدد المسيحيّين فيها يبلغ 754 مليونّاء منهم 
١‏ مليون كاثوليكيّ. إِنّ عددهم تضاعف في عشر 
سنوات» أي بمعدّل ثلاثة ملايين ونصف من العمادات 
كلّ سنة. ففي أقلّ من عشر سنوات» 50/ من الكاثوليك 
سيعيشون في العالم الثالث» مما يدلّء في زمتناء على 
التجدّد الذي ما زالت المسيحيّة تعيشه منذ نشأتها . 


مسيحيّون متُحدون في الحوار 


وهل الحركة المسكونيّة متعطّلة؟ لا أظنّ ذلك» وإن 
كان سيرها إلى الأمام قد يبدو متباطنًا . فما أكثر الروابط 
المذاهب! وما أكثر التحيّرات التي زالت» وإن بقي 
بعضها حتّى الآن! على كلّ حال» لم يفت الأوان وليس 
ب ا 0 
المسيحيّين» وذلك على مختلف المستويات. أوليست 
هذه المسألة مسألة تفكير سليم؟ 

في زمن يبدو فيه أنّ اللاأدريّة والشيّع والأصوليّة 
الإسلاميّة تقأُص من نفوذ المسيحيّة» » أفلا تكون صادقةً 
أكثر ومسموعةً أكثر إن تكلّمت بصوت واحد في ساحة 
العالم؟ إن الجواب عن هذا السؤال واضح. فهو يدل 
على الطريق الذي يجب سلوكه» علمًا بأنّ الذي يوحّد 
بين المسيحيّين يتغلّب على الذي يفرّق بينهم» كما قال 
يوحنًا بولس الثاني لبروتستانت ألمانيا. فلا بِدّ من أن 
نستخلص نتائج ذلك في يوم من الأيّام . فيجب أن نعمل 
منذ الآن لكي يأتي ذلك اليوم في أقرب وقت ممكن. 
والحال أنّ تلك المصالحة» من دون المشاركة فى 
الإفخارستيًا التي يراها بعضهم سابقة لأوانها يكو أن 
تحقّق بشرطين: )١‏ أن تقبل الكنائس المسيحيّة بعضها 
بعضًا كما هي وتؤلّف ما بينها نوعًا من «الاتّحاد» 
المرن» على أن تُتشأ هيئة تخاطب بقيّة العالم باسم 
جماعة المؤمنين بيسوع. ؟) وعلى الصعيد العقائديٌ» 


أن يشدّد على ما يوحٌّد أكثر مما يشْدّد على ما يفرّق» أي 
على قانون الايمان النيقاويٌ المشترك بين جميع 
المذاهب المسيحيّة الكبرى. وهل يكون هذا القانون 
تافهًا؟ وهل استّخلصت منه تلك الكنوز التي لا تنفد؟ 

علينا أن نفكّر في «سوق الأديان المشتركة» التي تميّر 
ونناء بناة على الطلب القامقى الى عن أسناق 
الإنسان المتديّن» الذي يبرز حاليًا في بلدان العالم 
المسيحيّ السابق» ويفاجئ المراقبين المتأئّرين بوضعيّة 
الحقبة التاريخيّة السابقة. ماذا 0 في جذور هذا 
«الترقيع»؟ وهل يكفي أن نصرّح بذُعر - وقليل من 
الاحتقار - بأنّ «الوثنيّين قد عادوا)؟ إِنَّ أحد أسباب 
التساهل الحاليّ في الغرب - وليس هذا تبريرًا يعود» 
ولا شكٌء إلى الافراط في التشدّد الذي سيطرأ على 
البلدان المسيحيّة من القرن السابع عشر حتى مطلع 
القرن العشرين. فإِنّ خروججا عن الحدّ تولل خروجًا 
آخر. ولقد وقع الناس كذلك سابقًا في عقائديّة مفرطة» 
وفي مزايدة من التحديدات التعليميّة التي كانت تُزيل» 
إلى أقصى حدّء سرّ الدين والوضع البشري. فتلاحظ 
اليوم عودة رقاص الساعة . ومن هنا مطالبةٌ شديدة بالسرٌ 
ورفضٌ للديكارتيّة الدينيّة. يوظّفان في توفيقيّة غامضة 
المعالم. وهذه التوفيقيّة تدمج ما فصلته التوضيحات 
اللاهوتيّة في الماضي. 
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تاريخ ١‏ لكنيسة المفصّز 


عودة إلى نواة الإيمان الصلبق 


لا نُصدر حكمًا تقييميًا في هذا الوضعء بل لتُحاول 
بالأحرى أن نرى كيف تستطيع المسيحيّة أن تلبّي تلك 
الحاجة. في نظري» يمكن أن يتمّ الأمر بالعودة إلى نواة 
الايمان المسيحيّ الصلبة وإظهار أهمِّيّتها بطريقة بسيطة 
وحارّة. ففي صميم المعتقد المسيحيّ مفارقة ضخمة 
تشكّل هيكل قانون الايمان: إِنَّ الله هو القديرء «ذاك 
الذي بسط السموات كالخيمة»» وفي الوقت نفسه هو 
غير القدير» وطفل المذود» والخادم الذي عسل أقدام 
تلاميذه مساء الخميس العظيم. لم يرد قطّء في أي دين 
من أديان العالم» أنَّ الله يغسل أقدام البشر المغبّرة ويقبل 
أن يموت من أجل خطاياهم. إنّها الفرادة الخاضّة 
بالمسيحية . 
صار الله إنسانًا. ولكنء إذا كان إِلْهَاء لم يكن في 
وسعه أن يبقى سجين الموت. إن تأكيد قيامة يسوع قد 
حوّل الرسل . كانوا خائفين» فأصبحوا شجعان لا يمكن 
إسكاتهم إِلّا بقتلهم. فلن تستطيع المسيحيّة أبدّاء ما لم 
تُتكر نفسهاء أن تمحي قيامة يسوع أو أن تتجبّها . وهي 
حدثها المؤسّس» ومنها يصدر هذا اليقين الآخرء وهو 
أنْنا نحن أيضًا سنقوم. كيف يكون ذلك؟ ما من أحد 
يستطيع أن يجيب عن هذا السؤال. فهو قضيّة الله. لا 
قينا . ولكتّناء عند موتنا» نضع حياتنا بين يدي الله 
الذي هو ذاكرة البشريّة والذي لن ينسى أحدًا منًا. كثيرًا 
ما نرى في إيقونوغرافيّة الكنائس الشرقيّة أن يسوع نزل 
جماعات تدّ 
ولكن» في الوضع الحاليّ المحفوف بالقلق الذي 
تولّده البطالة» وقلّة الأمان» وتفكّك العديد من 


العائلات» وما للمجموعات السكنيّة الكبرى من طابع 
لاإنساني» لا يحتاج معاصرونا إلى مُعالم فحشب» بل 


إلى أعماق «الجحيم»» أي إلى أعماق الموت» ليبحث 
عن سجناء مثوى الأموات - أي عن أموات جميع 
الأزمئقء ومنهم أنتم وأنا. 

ويعلّم قانون الايمان أخيرًا أنَّ الله هو آب وابن 
ودوح. ما الفائدة في ذُلك؟ وفي أي شيء يهم ذلك 
معاصرينا؟ إن أردنا أن نجيب عن هذا السؤال» وجب 
علينا أوَلَا أن نتحرّر من إيقونوغرافيّة تثير الآن ابتسامتنا: 
إِله آب ذو لحية شائبة» وحمامة فوق يسوع. وفي 
المقابل» يكشف سرّ الثالوث أنّ إله المسيحيّين هو 
محبّة وأنّه غير منطو على نفسه. ومن جهة أخرى. أنه 
أكثر حضورًا لنا هما نحن حاضرون لأنفسنا.. .قال 
فيزيائيّ إنكليزيّ إِنَّ الله هوء في آنِ واحد» فوقنا (الآب) 
وإلى جانبنا (الابن) وفينا (الروح). 

فيبدو لي أنّنا نستطيع» ببضع كلمات» أن نستخلص 
جوهر «الكرازة» المسيحيّة وأن نسلّط الأضواء على تلك 
الألماسة الخالصة» من دون أن نجرّدها من بيئتها 
المغلّفة بالسرّ. فإنّنا نسير في ليل دامس - وهذا ما يعّر 
ا ا 

. إِنّ معاصرينا أقلّ سعيًا بكثير من أسلافهم لازالة 

97 لكنْهم يحتاجون إلى خيط موجه . فإلى الكنائس 
المسيحيّة يعود إفهامهم» من دون تفن تعليميَ غير مفيد 
وبالكلام بصوت واحدء أن ذلك الخيط الموجّه هو 
قانون الايمان. 


تنسم بأخو و ة أكبر 

يتطلّعون أيضًا وبقدر أكبرء ولا شكٌء إلى حضور 
عاطفيّ حولهم» وإلى الطمأنة التي توفرها أجواء أخويّة . 
ففي العالم كلّهء تجتهد الكنائس المسيحيّة الكبرى في أن 
تبتدع بنى تعيد الثقة إلى المنعزلين والمحرومين. 


الإيمان والعلم في طريق المصالحتّ؟ 


أمام تكاثر الشيّع وغموض التوفيقيّة الدينيّة الخاصّة 
بزمنناء أتمئّى - وهذا ما يبدو مدهشًا للعديد من الناس 


- وفافًا موطّدًا بين المسيحيّة والعلم. إِنَّ العلاقات بين 
العلم والمسيحيّة أصبحت صاخبة ابتداءً من كويرنيك 


الايمان بالمستقبل 


وغَليليو ولقد زاد توضيحٌ التطوّر النزاعَ سوءًا في القرن 
العشرين. ولكنّ الكنائس المسيحيّة الكبرى قد قبلت 
الآن نظريّة التطوّر» بالرغم من موقف بعض الأصوليّين 
الرجعيّين (القديرين والرهيبين أحيانًا» . 

في هذه الأيّام» تكاثرت الاتّصالات والندوات 
والكتب التى يتحاور فيها العلماء وأصحاب الايمان» 
والتي يبدو فيها أن عدد العلماء المؤمنين المقتنعين يزداد 
يومًا بعد يوم. فأتمئّى تكاثر هذه اللقاءات» ولقد 
حاولتٌ أنا أيضًا أن أشجّعها. ولكتي أعلم أيضًا بأنّ 
الطريق ما زال طويلا . 

ثم إنّ العلماء يشعرون شعورًا أفضل» كلَّما تقد 
المعارف» بأنّ العلم لن يتوصّل إلى الاحاطة بالكون 
ولن يجد جميع الأجوبة عن الأسئلة التي يطرحها. فلن 
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يستطيع أن ينكر وجود حقيقة فيها محلٌ للوحي 
والايمان. ولم تعد حرّيّة الإنسان عثارًا علميًا. 
والكنيسة الكاثوليكيّة قد وعت الآنء في ما يختصٌ 
بهاء لسوء استعمال السلطة في المادري. فى المزاة 
العلميّة. ففي نيسان (أبريل) 219454 وجّهت ما م 
الفاتيكان مذكّرة إلى مئة وأربعين كردينالا جاء فيها : «إنّ 
نظرة دقيقة إلى تاريخ الألف الثاني تمكن من تسليط 
الأضواء على أخطاء أخرى (غير الخطلٍ في شأن غَليليو) 
أو حتّى على أغلاط من النوع نفسهء في ما يختصّ 
باحترام استقلال العلوم الصحيح». فنحن أمام شريكين 
كانا حَذِرين الواحد من الآخر في ما مضىء وأصبحا 
الآنء بالرغم من التحمّظات القائمة» على الطريق نحو 
نقاط تلاق . 


لا يميّز الله بين البشر 


لا يمكن أن يكون ظهور حقوق الانسان ونشأة العلم 
على الأرض الأورويّيّة ثمرة المصادفة. لا شك في أنّنا 
استفدنا من الاختبارات والابتكارات القديمة» ولكتّنا 
استطعنا أن نبرّرها بعد البحث وأن نوسّع حقلهاء 
بتأسيسها شرعًا على الأنثروبولوجيّة الكتابيّة. فإنَ النصّ 
الذي يفتتح سفر التكوين - «قال الله: لنصنع الانسان 
على صورتنا كمثالنا» - كان له» كنتيجة منطقيّة وبعيدة» 
بالرغم من النزاعات السطحيّة» شعار الجمهوريّة 
الفرنسيّة: «الحرّيّة والمساواة والأخوّة».» ولا نرى 
كيف كان يمكن أن يظهر خارج التراب اليهوديٌ 
المسيحيّ . ولأنّ كلّ واحد مثا هو صورة لله» فهو 
مقدّس وبالتالي مضمون ومحميّ منه. 

في نظر الربّ» نحن جميعًا هامّين. ومن هنا عبارة 
القّيس بولس هذه إلى أهل أفسس (607/4: 0 

ما أعطي نصيبه من التعمقاء والعبارة الموجّهة إلى أهل 
غلاطية (/5؟358-1): (إنّكم جميعًا أبناء الله. . . #0 
هناك يهوديٌ ولا يوناني» وليس هناك عبد أو حرٌّء 
وليس هناك ذكر وأنثى» لأنكم واحد في المسيح 
يسوع». وفي الروح نفسه» يضع سفر أعمال الرسل على 
لسان بطرس هذا التصريح المهيب: (إنَّ الله لا يفرّق بين 


البشرء ولكن, أيّا كان نسلهمء فهو يستقبل الذين 
يعبدونه ويعملون ما هو عادل». ففي مثل هذه 
التصزيخات» تتجد كلمة «أتيئة :آقوى معانيها . 

وهذه الأنثروبولوجيّة التي تُضفي قيمة على الأشياء 
وهذه الإشادة بالكرامة البشريّة» بفضل إِلّه صار إنساناء 
شا طريقهما تدريجيا إلى العقليّات وتحكّمتا في تطوّر 
قوانيننا وموّسّساتنا السياسيّ والقضائيٌ وأديتا إلى 
مختلف «إعلانات الحقوق» التي أعدّت في أورويّاء 2 
في أميركا بطريقة غير مباشرة: إعلان البرلمان 
الإنكليزيّ في 01788 وإعلان الجمعيّة التأسيسيّة في 
باريس. سنة 1944 وإعلان الدمتور البولونن في 
01 . ولا يخفى علينا جميعًا امتداداتها الحديثة: 
«الإعلان العالمن لحقوق الانسان» سنة 21944 
و«الاتفاقيّة الأورويية للمحافظة على حقوق الانسان 
والحرّيّات الأساسيّة» »)١115٠(‏ والآن إعلان «حقوق 
الولد». وليس من المصادفة أيضًا أن يكون السير العسير 
نحو الديمقراطيّة المتعدّدة قد تم في أوروبًا أوَّلَاء ابتداء 
ببريطانيا العظمى. وأن تكون القوانين الاجتماعيّة التي 
تحمى الأشخاص الذين يعانون صعوبةٌ ما حمايةٌ فعّالة 
قد وُضعت في أوروبًا الغريّة ولا سيّما في فرنسا. 








تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصّا 


المسيحيّيّ خمير الحدائق 


فالخلاصة أن تاريخ أوروبًا يبت أنَّ المسيحيّة 
شكلت فنها خمير حذدائة قويا: ويقولق لخذاء ل“أنسى 
الخلافات التي قامت بين المراجع 0 والتيّارات 
المجدّدة. وما من مؤرّخ يستطيع أن يقلّل من وطأة 
التقهقر القضائيّ الذي مثّلته محكمة التفتيش» ولا من 
خطورة دعوى غَليليو» ولا من النتائج الوخيمة التي 
أَدَت إليها الأحكام المتعاقبة 0 «إعلان حقوق 
الانسان» سئة ١184‏ عن يد بيوس السادس» وعلى 
جريدة المستقبل التي كتب فيها لامنيه ولاكوردير 
وموثْتَلّمبير عن يد غريغوريوس السادس عشر سنة 
7 وعلى «حرّيّة الضمير والعبادات» عن يد بيوس 
التاسع سنة 184. 1 

ولكن لا بدّ من أن نعترف بانشراح صدر بِأنَّ جميع 
أنواع الرفض هذه أصبحت الآن في خبر كان. ولقد 
حانت» من حسن الحظ» ساعة التلخيص» وهذا ما 
يمكننا من أن نستوعب في الهدوء مجملّ التراث الذي 
تسلّمناه. ولقد صرّح المنسنيور إيت (531) (1949) في 
لقاء رؤساء مجالس الأساقفة الأوروبّيّين: (إِنَّ المقصود 
في أيّامنا هو أن نجعل هذين التراثين» مع أنَّ أحدهما 


أقدم من الآخرء يصبّان في نقطة واحدة. ترائة فلميفة 
الأنوار يجب أن يأخذه بعين الاعتبار أولئك الذين 
ينتمون إلى التراث المسيحيّء الذي يعود إلى ألمّي 
موا د 2 أورويًا في التراث 
المسيحيّ» بما أنَّ هذا التراث قد جدّده وحوّله الروح 
العصريّ إلى حدٌ بعيد. ولكتّنا لا نستطيع أيضّاء بدون 
التعرّض لمخاطر جسيمة؛ أن نعتبر المستقبل انقطاعًا 
تامًّا عن هذا التراث». ولذلك» فإنّنا نرى» على وجه 
أفضل مما رآه أسلافناء كيف يوفق» بفضل نظرة التاريخ 
المهدّئةء بين نزعات ومُثُل عليا تحاربت» مع أَنّها 
خرجت من المصادر نفسها وكان هدفها المشترك 
الإشادة بكرامة الإنسان. وكذلك أيضّاء تقاتل 
الكاثوليك واليروتستانت» مع أنه كان لهم وما زال 
قانون إيمان واحد. فندرك اليوم أن قانون الايمان هو 
لهوع كزيعا الا بيه 

حاولتٌ أن أقدّمء في الأسطر التي سبقت» رسالة 
مؤرّخ يبقى واثقًا بمستقبلٍ المسيحيّة» لأنّي مقتنع بأنّ 
اطْلاتعًا جيّدًا على الماضي يمكّن من رسم طرق 
المستقبل . 


الفصل التاسع 
هعموم الكنيسة 
وآمالها في أنامنا 


ا 
بما فيه من ظلال وأنوار» إن لم نفهم أَوَّلَا الرهان 
الحقيقيّ الذي استهدفه التجدّد المجمعيّ: أي إخراج 
كنيسةٍ محاصرة من سجنهاء لتصبح مدينةٌ مفتوحة» 
ووضع الكنيسة في فلك تبشير العالم المعاصر. لا 
نستطيع أن نتصوّر ما قد تكون كنيستنا اليوم»ء من دون 
سند المجمع القاتيكاني الثاني» علمًا بأنّها تتعرّض 
مباشرةً لشظايا مجتمع متفكّك» فأمام انتفاضات عالم 
متبدّل» لم تجد الكنيسة نفسها لا مفاجأةً أكثر من اللازم 
ولا متزعزعةً أكثر من اللازم» ولا في وضع مخالف 
لقوانين اللعب. ولكن: من يوم اختارت الكنيسة» 
كأولويّة» الحوار واحترام الثقافات والحرّيّات 
والتضامن مع الفقراء» كان لا بدّ من أن يُعاش 
الايمان كنداء أكثر من أن يعاش كتملّك» وأن تبدو 


بقلم الكردينال روجيه أتشيغاراي*» 


الكنيسة جماعة شهود أكثر من أن تبدو مجرّد نادٍ 

علينا أن نختبر تكامل انتماء مزدوج: الانتماء إلى 
جماعة البشر المتنوّعة والانتماء إلى جماعة تلاميذ 
المسيح المتّحدة. قلَّ عدد المسيحيّين الذين قاموا بهذا 
الاختبار الروحيّ ذي الوجهين. وكثُّر عدد الذين 
يشعرون بأنّهم منفيّون من العالم» حين يتطابقون مع 
الكنيسة» أو منبوذون من الكنيسة» حين ينضمّون إلى 
تطلّعات العالم. ِنْنا نتتمي إلى حضارة حيث لم يعد 
شيء يولّد في أعمال الإنسان» وحيث كلّ شيء يُصنع 
من الخارج وبالجملةة. وتنك يشيخ | الجديد بأسرع من 
القديم. والإنسان العصريٌ الذي تار بالجديد يُخشى 
أن يفوته جلو 


فرص نجاح الإنجيل 


في فجر الألف الثالث» نؤمن بفرص نجاح 
الانجيل. وقبل كلّ شيء» بفرصة النجاح الدينيّ. 
إنْنا نشاهد يقظة دينيّة. وفي الوقت الذي يبدو فيه 
المجتمع الزمنيّ غير صالح للتنشق يومًا بعد يوم» ويشعر 
الشبّاب خصوضًا بأنّهم مخذولون ومخيّبون» فيسعون 

يع الطرق للخروج منه» يُستَغْرَبٍ أن تتوقف الكنيسة 
عند ذلك باستخدامها نهبجًا رعويًا رخيصًا. فإنّ كنيسة 
ليس لها أن تقول إِلّا ما يستطيع الانسان أن يتعلّمه من 


نفسه سرعان ما لا يبقى لها ما تقوله لهذا الإنسان. قال 
بولس السادس: إن حيويّة الكنيسة تظهر بقدرتها على 
التميّز عن العالوة. بوني الوفت 'تقنهة يقدرتها علي 
مخاطبته» . وكلَّما تبنت الكنيسة زمتهاء وجب عليها أن 
تند :وجهها'الفزيت» بوكلنا كانت على الحدودء وجب 
عليها أن تونّق الروابط مع المسيح» مزكزة الكون كلمن 
خذت في دوانة الحياة» وجب عليها أن تبحث في 
العمق عن الاله الذي بدونه لا تكون إِلَّا رغوة سطحيّة . 


(4) لإ#تمععطء8 جمع20» رئيس المجلس الحبريٌ اعدالة وسلام»» واقلب واحد» (1984 - 1946). 
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إن الكنيسة تشعر شعورًا أَلِيمًا بانكماش نسيجهاء فلا 
تستطيع أن تقبل التحؤّل إلى شيعة - وهذه هي فرصة 
النجاح الثانية: فرصة النجاح الشعبي. لا شكٌ في أنّ 
المناضلين هم ثروتهاء ولكنّها أيضًا شعب المؤمنين 
الوضيع هذاء والناس البسطاء الذين ما زالوا يضعون كلّ 
ثقتهم في الكنيسة. في جميع منعطفات التاريخ» وُضعت 
الكنيسة أمام الاختيار بين كنيسة النخبة وكنيسة 
الجماهيرء كنيسة الأطهار وكنيسة الناس القليلي 
الآتمان:. والجال: أن .عبقرية الكتيينة .هى أن .تكون 
كنيسة 'العبقريّة». كنيسة واضعي جسور بين ضفاف تتتعد 


تاريخ ١‏ الكنيسة ١‏ لمفصًا 


في ازدحام ممتع» ولكنّه يحدّق إلى الأبطال والقدّيسين. 

ويتوجب على الكنيسة» في كل مرحلة من مراحل 
تاريخهاء أن تقوم باختيارات خطيرة» اختيارات 
ضروريّة وموقّتة دائمّاء ولكن عليها أن تشهدّ لانقيادها 
للربّ. وهذه الرغبة في المطابقة لريّها قد تجعل منها 
خميرًا لتحويل البشريّة. وليست فاعليّتها الحقيقيّة مدينة 
لانتصارها أو إخفاقها. وإنّ زينة الأشياء التي ليست لها 
هي غتية جدًا حتّى إلّهاء حين تتجرّد عنهاء يعتقد 
بعضهم بأنّها فقدت الحياة. ولكثّنا نعلم بأثها لا تحيا 
حمًا إلا حين يقبل كلّ شيء فيهاء حتّى مؤسّساتهاء أن 


أو تختبئ. إِنّْها شعب الله» شعب كبير جدًا يتقدّم ببطء يخترقه روح الربٌ. 
في خدمتش السلام 


من أخصّ ملامح الكنيسة في أيّامنا التزامها بالسلام 
الذي يسيّرها مع جميع البشرء من الشمال إلى 
الجنوب» ومن الشرق إلى الغرب. إِنَّ الكنيسة 
تتحدّث إلى الجميع عن السلام» وتعمل مع الجميع 
من أجل السلام. قال يوحنًا بولس الثاني إِنَّ الكنيسة هي 
«الناطقة باسم ضمير البشريّة الأخلاقيّ» تلك البشريّة 
التي ترفب ف الملام: والتي تحتاج إن السلام» . 
وهي توظّفء. وأنا شاهد على ذلك» لسلام البشر 
والشعوب. أخلصَ طاقاتها القلبيّة والفكريّة. لعل 
الكنيسة لم تكن قطّ حاضرة بهذا القدرء من الرأس إلى 
القدمين» في مراكز المعركة الأماميّة. وهي لا تزال 


تستطلع أبعاد السلام الذي يتّخذ. أسماء جديدة: 
كالتنمية» والعدالة الاجتماعيّة» والتضامن الدولي» 
والدفاع عن حقوق الانسان. : 

وأخيرّاء لا تستطيع الكنيسة أن تكون خمير وحدة 
العالم» ما لم تتحمّق باستمرار من حضورها الجماعيٌّ 
الخاصّ. فما أخطر مسوؤليّتنا بأن نقدّم لجميع البشر 
لوب ل وي ل ب 

جميع النزعات أن يبتكرواء إن لم يكن ا فعلى 

غبار كا عريضة لعلاقات اجتماعيّة تتجدّد وتتوسّع 
بلا انقطاع . 


ا 


آدم (كارل) كىء ٠١"‏ 


آرس (خوري) 41 

أبراهامس (بيتر) 745 

إبراهيم (الخليل) 154 1910 

أبيقورس 107 » 18 

أتشيغاراي (الكردينال روجيه) 797 

أثيناغوراس الأوّل (البطريرك) .5٠‏ 2156 ادلل, 04ل 
م1 

إدواردز (جوناثان) 1١9‏ 

أرسططاليس /77/7 

إسطفان (الاكسّرخس) 49 

إسطفانس (القدّيس) 48 

إِسْكَلَئيِه (أنييال) 4> 


: الاسكندر الثاني (القيصر) 705 


أغنيس الأ لكك كلا 
أقاكوم 34> 

5١ أقدوكيموف‎ 

أفلاطون 57. /الا 

أكسينوف (فاسيلي) 7554 56 
ألّان (العاليم الفيزيائيَ) ف 
ألْتوسّر 764 

أَلِكْسيٍ (البطريرك) 0318 7١7‏ 
أليكس (كرستين) 61: 7794 
إمتسيف 57 

لكي (فلاديمير) 57 
أنُشاروف (ميخائيل) 5٠0‏ 30 
أندراوس (الرسؤل) ٠/الاء‏ 77/1 
أنطوئْيوتّي (المنسنيور) 16١‏ 
افلس (فريدريش) 14 81 
أوبير (روجيه) *41. 7417 


أوتّو ه١1‏ 

أؤرس فون بَلْتّسار (الأب هانس) 101 

أوزمان (أغنيس) ٠١9‏ 

أُوسْيِر (العماد) 144 

أوغسطينس (القدّيس) 2199 75617 

أولبريخت (ثالر) 45 

اقم (الدكتور ج. ه.) 2.184 185 
أوليغ (الشابٌ) 9ه 5٠0‏ 

أيرلئد (المطران جون) 119 17١‏ 

إِيليئئش (إيقان) 751 

د 

ياتشلّي (الكردينال أوجينيو) 1١64 ١1545‏ 

باتيستا /251 6< 

باخ (الموسيقار) 58/8 

بارت (كارل) .5١‏ 44. ١١١لل"“لكل‏ كلالل لاقل ملالء 
ملك لامك لشكد 1ل كدو وحمل لامر لكل لور 
بارُدي (غستاف) ٠١١‏ 

5٠١ بارْسنْ‎ 

يارنوف 53 

يالاخ (يان) 1١١‏ 

يامفيلبي (الفئّان) >٠0‏ 

براساك (م.) ٠١١‏ 

برتلماوس (القدّيس) ١74‏ 

برديائيف (نقولا) لاء لاا “الا 
برشتاين (سيرج) 11717 

يرْغسون (هنري) 3٠‏ 

يرُنانوس (جورج) 248١‏ 185., لاه( 2.15١‏ /اه1 
بِنْت (الأسقف) 184 

يَرْهَم (ش.) ٠١9‏ 

بَرُو (جان لويس) 7601 

يروميتيوس 2117 7231 


ال ااا اا ااختتتت ا الكُْْ52295 زر للجُُْجُْت7يي25 2ت الل ا ار 5 ا - 
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بُروثّر (إميل) 11١‏ 

بِرُوي (الأب) 4٠١‏ 

بريليوت (الأسقف) 197 

٠١7 231١١ بريمون (هنئري)‎ 

برِينْتشانينوف (إغناطيوس) 10 

بسكا 50 

يسيكاري (إرنست) 8٠‏ 

بطرس (القدّيس) 1ى) ٠١‏ 90ل اولك كوك لاد 
4ت 5941 

بطرس الكبير (القيصر) 255 156. 78 

بَلْمِس (جاك) ١1/0‏ 

بلوا (ليون) 4٠‏ 

بلوك (ألكسندر) 2.56 55 

بلونديل (موريس) ,8١‏ لاهاء 168 

بندكتس الخامس «البابا) 115 

بندكتس الخامس عشر (البابا) 4لاء الى الل ادف عق 
لل 5لل فلل عل 145 

تاكن الرابع عشر (البابا) "547 

بنطيوس بيلاطس 707/1 

بنيامين (الشهيد الروسيّ) 18 

بوبير (الأب) 715 

بوبيرو (جان) .3١1/‏ 709 

يوتر (القسّ فيليب) 708 

بودوان (دوم لَميير) 1 

بوذا 1/7 

بوزتال (الأب) تلاك لالاكء “141 

بوردو (ميكائيل) 07 

بوروميه (شارل) 11/6 

بوسويبه 1174 

بوغنر (القشيس) 7٠١5‏ 

بولا (إميل) 2351١‏ 7548 

بولار (الأب) ١66‏ 

بولتمان (رودولف) 1١‏ 5# لاد وى “ردم 

بولس (القدّيس) اللء الى “ادل لالال «"اللى الالال 
د قفد الى 

بولس السادس (البابا) »)5١‏ 2517 /ا4. 05 تم ١آلء‏ 
ككل حك "دود الل الى لوراك 
1ا الا- لل لال وهل مدل وم 


بولغاكوف (سرجيوس) /ا 717 


فهرس أعلام الأشخاص 


1١417 ».51١ يولياكوف (ليون)‎ 

بونهوفر (ديتريش) 205 18 150-١847‏ “551 

ييه 711 

بيا (الكردينال أوغسطين) 2157 144 13# 17د 

الكل لق كام 

بيارّار (ييار) 1١55‏ 

بيتان (الماريشال) 178 168 159 51ل 1517 

بيداريدا (رنيه) 1١64‏ 

بيران (المسنيور) 53 

بيرو (لويس) ٠١9‏ 

بيرول 03437 7/17 

بيرون (الماريشال) 1"9؟ 

بيغي (شارل) 7٠‏ 

بيمين (البطريرك) ١6‏ 

ببنار ده لا بولاي (الأب هنئري) ٠١١‏ 

بينوشِه (الجنرال) 777 

بير (الكردينال) ٠١١‏ 

5 التاسع (البابا) لال 4/اء 155 57ل 5481 1937 

بيوس الثاني عشر (البابا) 50-174 اه ٠ل‏ هلاء «مداى 
كى لاف حرف ملك اتلك لكك 5ل لدمكن كمك 
لامك لاحك "قل كحك لقلا ادل "انالومل 
الك دك الال 15ل وال لل الل للم 
وى .ول وهل دول لمم 

بيوس الحادي عشر (البابا) لالاولل ولاللام, لمكا 
الف للف مح دل ملل كلك لاكل ملل لكل 
كلك 515ك 5قكء لاك 1594ك. لمك لامك حمل 
0 لكك للك #لك الال "لا الك 

بيوس الخامس «البابا) 7817 

بيوس السادس «(البايا) 7917 

بيوس العاشر (البابا) ولا 2١‏ “الم 245 كلى لالىء 2344 
مف دحل [لك ملاك ؟كل 7178 


ت 

ترومان (الرئيس هاري) 4٠‏ 
تسداسى (الأمبراطوزة) :13 
تشيانغ كياي كيه 115 
#تتركلنن 18 

تورّيس (كميلو) 11٠‏ 
تولستوي (ليون) .5١‏ 50 


فهرس أعلام الأشخاص 


توما الأكوينيّ (القدّيس) 199. الال 541 
تومكِئر (أوليقر) 197 

تيّار ده شاردان (الأب بيار) 23٠١١ 4٠١‏ 50/8 
تياس (المنستيور) 771 

تيان (الكردينال) 115 

تيتو 540 

تيخون (البطريرك) 184-:7, ؟”ا 

تيخون (القدّيس) 0؟ 

تيريزا الآبليّة 7817 

يا الطفل يسوع 155-١177‏ 

ان (الكردينال) 191 

تيسن (الأب) 184 

ع 


تيو (الرئيس) ١/ا‏ 





اث 


ليوا شرج الى 70 


2 

جان دارك 715 

جِرْلييه (الكردينال) /181 2 195 
جرمالشن (المسنيو )123 
جِفْرِه (كلود) 144 

جورنية كباول) 3514 

جوزيف (رئيس دير قولوكولامسك) 7 
جوتيف «المنسنيور) 7 
جوليان (كلود) 51 

جوئز (سيئْسر) 191 

جييّتز (الكردينال) 2119 ١7١‏ 


2 
حُجًا (إنثر) ٠ه‏ 


حّ 
خروشتشيف (نيكيتا) 2078 /ه 


ويه (المنسنيور) ٠7‏ 


د 


1١9 داروين‎ 


1 1/ 


دالادبيه 164 

ذاليض 1 

دانته 56 

دانيال (روبير) 174 

دانيالو (الكردينال جان) 51/١ ءا1١ ١٠١5‏ 
دُبريه (ميشيل) 770 

دَلْرْ (جون فوسْير) 1417 79٠0‏ 
دُلَْفُوس /ا"١‏ 

وتتسغر 7821 

دُنيه (هنري) 787 

دوبْتشِك (السيّد) 44 

دوبي (جورج) 231714 787 

دوبيل (جان فرنسوا) 114 
دوستويفسكي 190ا-لالل هلا 03٠‏ 53-54 
دوشين (المتستيور لويس) 151 
دوما (أندره) 157 

ديغول (الجنرال) 2.1517 71717 
ديلومو (جان) 784 

ديمتريوس (البطريرك) 708 71 
ديمقريطس 17 

ديونيسيوس الأريوباغي 7174 

دييم (الرئيس) اا 

ديين (المنسنيور كيم) ٠7١‏ 


كد 

راتي (أكيلّه) م 44 

راد (غرهازد فون) 7+7 

راماكريشنا 50 

راهْيِر (الأب كارل) 2.31١‏ 356 /51لء لاه؟ 
رَمُسي (الدكتور مايكل) /141, 7١6‏ 

رويرت (إيقان) ٠١9‏ 

روبليف 77 





روزانوف 717 

روزل 2 ينا 

رُوغِه (أرنولد) ١9‏ 

رومانوف (ميخائيل) 77 
روثكالي (السفير البابويّ) ١51/‏ 
روي (الكردينال) 247 74٠‏ 
ريقبيرا يريم و (العناةنه) 148 








5144 


ريلييه (القسّ جان) 7١1"‏ 
ريمون (رنيه) ولا /751 
رنيه (ريمون) .4٠‏ 48/4 


ز 

زامويسكي (جان) 7174 
زنجي (دوغن) 77 
زوزيم (الستارِنّس) 351 


0 

سارتر (جان يول) 165 

سال (فرنسيس ده) 747 

سالازار (الدكتور) 1180-18 11/7 

سالياج (الكردينال) 787 

ساييل (المنسنيور إغناطيوس) 175 

سبينوزا 741 

ستالين ١1ل‏ 2.015 هلء5لء 5 "ل هلاء ملالء #اكى ام 
كم مم حم #الاء كلا 153 

ستبيناك (المنسنيور) 50. ”5. 014 

شتراغورودسكي (سرجيوس) 77 

شتروف (نيكيتا) 278 7لا 

سِرتو (ميشال ده) 7014 

سِرْتيانج (الأب) ٠١١‏ 

سرجيوس (الأسقف) 84-17 

سرجيوس (القدّيس) 377 7 

مَِرَنْسْنَ (المسنيوو) 517 

سكس (جان فرنسوا) 1717 

سكويولا (بياترو) 179 

سكوت (دوغلاس) ٠١9‏ 

سوبيسكي (جان) 717/7 

سودريلوم (ناتان) /01ى3 184 

سورا (نيل ده لا) "77 

سوسٌُور (فردينان ده) 709 

سولجنيتسين 1 

سولوقييف 36 71 

سُونْئْس (الكردينال) "الل “771 

سوهار (الكردينال) 149 6٠0‏ 

سيرافيم الساروقيٌ (القدّيس) 70 

سيريخيرا (الكردينال) “117 


فهرس أعلام الأشخاص 


سيغي (جان) 1١9‏ 
سيلفيا 54 

سيمور (و.ج.) 1١9‏ 

ش 

شاتالوف (إرنست) 537. 57 

قنارتير (المتستيؤر) 187 

شامبّر (هئري) /11 

شايّه (الأب) 1١4‏ 

شيرول :(المتسنيون) 141 

شتراوس (داقيد فريدريك) 18 

شوشنيغ /111 

شُونو (الآنه يريت ف وال اب 


7 


1 


عبد الأحد (القدّيس) 7/47 


١ 3‏ 
غارودي (روجيه) /70 

غاسيارّي (الكردينال) 31٠‏ 145 
غاغارين (الأمير) 31/5 /ال1١‏ 

غِبْرِيانَ (المنسنيور ده) 1١6‏ 

غراسلاند (ييار) 115 

غراتميزون (الأب ليونس ده) ٠١١ 1٠١‏ 
غُراهام (بيلي) 23٠١‏ 15537 

غَريغو لاغرانج 1940 

غريغوريوس السادس عشر (البابا) 7957 
غلوريو (الأب) ٠١7‏ 

7147 2391١ غَليليو‎ 

غتُو (جان) )١١5‏ 

غوارديني (رومانو) ٠١8‏ 7051 

غوته 39 36 

غودان (الأب) 754 

غوغازتن (فريدريش) ١١١‏ 

غوغول 274 9” 

غوغيل (موريس) 23/١‏ 77/7 

غوفريلو (البطريرك) 40 

غولار (الرئيس) 714٠‏ 





فهرس أعلام الأشخاص 


غوما (الكردينال) 161 
غومولكا 45 

غيتون (جان) 198 
غيران (إيزيدور) 177 


ف 

قان ديت (جان بيار) 7١7‏ 

قان روسّوم (الكردينال) 115 

فان ثان دونغ ٠7١‏ 

قان لويقن 19 

فاؤْشت ؟5 

را أُنُجيلكو 784 

قرلين (الشاعر) 56 

فرنسيس الأسَيزيٌّ (القدّيس) 31/0 23747 784 

فكو (العماد) 4ك الال هلال ١وإك#هلل‏ 5ه1ز 

فِسَّار (الأب غاستون) لاه 

فكتور عمانوئيل الثالث (الملك) 17 

فكتوريا (الملكة) .14٠‏ 7517 

فِلّتان (الكردينال) 4ه 

كلدو (ييار) 1/5 

فلورٍنسكي 37 

فلوروشسكي (جورج) /اا 

فليتشكوفسكي (باييسي) 70 

0 ١ 57 فليني‎ 

فوسيل (الأب لويس) 7544 

فُوكو 108 7094 

قولتير 117/7 

فويرباخ (لودقيك) 7١-١4‏ 

فُويّو (إيتيان) لاا "الا ١/4‏ 

قييرت هوفت (القسّ ويلهلم أدولف) 2185 19٠‏ فو 
ل 

فيشنسكي (الكردينال) 55» لاه 

فيغورو (م.) ٠١١‏ 

فيفكاناندا “37> 

فيلاريتس المُسكُويَ 37 76 

قيلام (جان يول) 755٠‏ 

قيلان (الأب موريس) 1١96 ,19٠‏ 

قيلبْرائدس (المنسنيور) 2184 2189 705-704 

فيلس (الرسول) ١1اء‏ 51/1 


1 


فيليئس الموسكوي (القدّيس) 57 
قينوك (ميشال) 1١١6‏ 

قيثيامينوف '(مقاريوس) 78 
قينيامينوف (يوحنًا) 7٠6‏ 


قَ 
قُْطنطيني (المنسنيور) 2118 115 


كَُ 

كاترينا الثانية (الامبراطورة) 75 
كادار (م.) 50 

كازارولي (المنسنيور) 847 05 
كازاليس (جورج) 2194 7١5‏ 
كاسترو (فيدل) 54 

كافكا 564 

كاليب (الأب) 76١‏ 

كامارا (دوم مِلْير) 297 740 
كانايا (ماري يول) 47 

كاناريس (الأميرال) 1١55‏ 

كائط لاق 147 155. لاه؟ 
كَدْليكوقا (السيّدة) 44 

كَرْداين (المنسنيور جوزيف) 29١‏ 97 
كرير دانكوس (هيلين) لا 9 
كلقين 11١‏ 

كلقي (المنسنيور) /701 

كلوديل (يول) .8٠١‏ 167ء لاه7 
كليمان (أوليقييه) 77 

كِنِدي (الرئيس جون) 17١ 17١‏ 
كنغ (مارتن لوثر) 285 23537 745 
كوانّغ سو 115 

79٠ كوبرنيك‎ 

كوتورييه (الأب يول) 184 219٠‏ 91.ء ١960‏ -لاولء 714 
كوجيف 767 

كوستا (ألفونُسو) ١8#‏ 
كولاكوقفشكي 71/98 

كولان (بيار) 705 

كُولمَنَ (أوسكار) +70 
كونزيميوس (فكتور) 1174 

كونغ (الأب هانس) 37301 7417 














م 


كونغار (الأب إيف) 25 005-1١7‏ خلمك عوك لاق 
الى على لاكلاء /اهم 

١١9 كونفوشيوس‎ 

كونيغ (الكردينال) 0ه 

كي ركغارد (سورن) ١١7‏ 101 

كيرلّس (البطريرك البلغاريّ) 44 

كيرولاريوس (البطريرك ميخائيل) 7١4‏ 

كي ريفسكي 79 


ل 

لاتوفيس (تون) 8ه 

لادريار (يول) 7601 

لادو (ريجيس) 177 

لاغرانج (الأب) ٠١6‏ 

لاقيل (لويس) 7٠‏ 

لاكان 76/8 

لاكروا (جان) 765 

لاكوردير 7917 

الامنيه 17417 

لاند (الأب بيار) 1١7‏ 

لاون الثالث عشر (البابا) لاللء 241 كلى لالىء "297 مق 
للك 5١ككء‏ كلك لاككء مك كلل لك لاقل 
ا 114 

لاون العاشر (البابا) 51/4 

لوباك (الأب هنري ده) 01١4 3١‏ 0ل لاه؟ 

٠١١ لوبروتون‎ 

لوبرون (جاك) /ال/ا71 

لوثر 235457 “7417 

لورانتان (رنيه) 77١‏ 

٠١ لوسينَ‎ 

لوفيفر (المطران) 275147 78417 

لوفيقر (هنري) 707 

لووثر (المنسنيور) 77 

٠ لوتتشازسكي‎ 

لويس الرابع عشر (الملك) 78١‏ 

لويس فيليب (الملك) ١7/7‏ 

لويولا (إغناطيوس ده) 787 747 

لِيقّى ستروس 2108 109 

لينين لاه ١ل‏ ألم ولالللك كلل الال 


فهرس أعلام الأشخاص 
ليونتييف 70 


6 


ماركس (كارل) لاء 11-4ء لال-وك ١ك‏ لاك لكل ه11 
ماري ده عَوئْرَاغا (الأم) 177 

ماريتان (جاك) 2١‏ 5١ثكء‏ لاأهلء ه5لء لاه؟ 

ماريشال (الأب) 761 

ماسقيدال (المنسنيور) /51 

ماسلوف (أبراهام) 273 77 

مارو (أندره) 6156 765 

ماوتسه تونغ 11 

مايور (جان ماري) 2175 7575 

مجلايتيس (إدوارةس) 258 755 

مرتان (يولين) 1١757‏ 

مرتان (تريز) 177 

مرتان (لويس) ١717‏ 

مرتان (ماري) 177 

مرسيل (غبريال) 54. .48٠‏ 101 

مرسييه (الكردينال) 21817 1931١‏ 

مِرْش (الأب إميل) 1١1"‏ 

717١ مرقيون‎ 

ملو بوتي (موريس) 105 | 
مرو (هنري) ١17/1-117؟‏ 

مَسَّار (الأب) 758 | 
مكسيمس الرابع الصايغ (البطريرك) 584 ا 
مكسيمس اليونانيّ 77 

مليتون (المترويوليت) 7١17‏ 

مَنَّا الأب) 115 

موت (جون ر.) 1١44‏ 

موجيكا (المنستلور) 16١‏ 

مور (القدّيس توماس) 1175 

موراس (شارل) /ا316ء ١لا‏ 

مُورو (الأب) 701 

مُوري (الأب رومولو) 44 

موري (القسّ بيار) 2199 7١5‏ 

مورياك (فرنسوا) 8١‏ لاه1ء لاه1 

موسوليني 1717:1171 1175 151 107 165 7115 

فوشي :14 

مون (ألبير ده) 747 


فهرس أعلام الأشخاص 


مويلّمْيير 545 

مونتيني (الكردينال) /91 ل 708 7017 
مونشوي (الأب ده) 2٠١5‏ 701 
مونييه (إمانويل) /101ء /اه7 

موملر كل "0ك 1٠١4‏ 

ميخائيل كيرولاريوس (البطريرك) 5١5‏ 
ميرل (مرسال) 15١19‏ 

ميريجكوفسكي 717 

ميشكين (أندره) 58 

ميشليه (إدمون) ١91/‏ 

ميندزِئْتي (الكردينال) 44. ا4» 4ه 





ن 
ناجي (إيمري) 417 

14٠ 3179 النازيّون‎ 

نوبل 4" 

توح 34 36 114 

نيئشه لالز 337 709 

نيقولاوس الثاني (القيصر) 77 
نيكسون (الرئيس) 157 

نيكون (البطريرك) *الا» 75 

يمول (القشيس طاو 1785 121 
نيومّن (الكردينال) 11/6 11/5 


ده 


هاليفاكس (اللورد) /ال31» “147 

هايدغر (مارتن) 2157 95ل /اه7 

هتلر م4 5م هال لال # لال لالال لكل قل 
5 18-155 لك تملك جهلء لكل ككل فق 
فلل ولحل الار 

هرمه (غي) ١59‏ 

هرموجيمق «(التطري 1 

هناك (أدولف) اا 7لا 

هُروزا (السيّد) م4 


هْرومَدْكا (جوزيف) 2141 7١94‏ 
هْلِنْكا ١4‏ 

هُمبرت (الكردينال) 7١5‏ 
بورغ 157 

هنري الثامن (الملك) 175 
هو شي هِنْه 1/١‏ 7/5 





هوبي (الأب) ٠١6‏ 

هوهورت (رولف) 1١45‏ 

هوسِزل 197 

هولستاين (الأب هنري) ٠٠١‏ 
هييوليت 2504 705 

هيرونيمس (القدّيس) ٠٠١‏ 

هيغل /ااء 218 ٠ل‏ 215 7051 


43 


واتشن 1941١‏ 
وسلي (جون) ٠١9‏ 


ف 





يُسْطِئْيانس (البطريرك) 59 

يعقوب (ابن إسخق) 71/7 

يو بين (المنسنيور) ١17‏ 

يوحنًا بولس الثاني (البابا) 2311 15 746 249 75944 

يوحنًا الثالث (القيضر) 7 

يوحنًا الثالث والعشرون (البابا) .4١‏ لاه-“اه, لات المع 
كى قف لاقل لادلء كل اقل لاق مح 
ادل ادل لد دلكء كلللى مك اللا 
#لاللى ماك رلاى او اكاك موك كمك كرك 
13> 

يوحنًا الرهيب (القيصر) 77 

يوحنًا الصليب (القدّيس) 177 

يوليانُس اللجاحد ١1/١‏ 

يبفيموف (إيغور) 09 








ٌ 


آرس ١و‏ 

آسية للء عل هلل ١لإاى‏ عفى 44. ككل مرك لامك 
1 11 

1١1 آماي‎ 





أبتينو 36> 

أبسالا (السويد) /01ك 5ك فك تح لاد 

الاتحاد السوقيات له “اتن "مورلل لكل لاق 
كك فق لمسوم ومسرق بن ملل كل لاحل 
لكك خلك ولك 14 

أثينة مك /51كء 148٠‏ 

أثيوبيا 111 151 

بورغ +14 145 46ل حك كحك 108 

أدّيس أبابا 7٠6‏ 

الأرجنتين 9لااء 74١‏ 





1١9 أَرْدِيش‎ 

أرمينيا 6ك ثالاا 

إسبانيا للا ملاء كلا فى لاف ل مال اول 
05-564 تدك راك وكى ولم 

إستونيا 05», لاه 

7١37 إسطنبول‎ 

184 23148٠١ الاسكندريّة‎ 

الأطلسيّ (المحيط) 5٠‏ 

أفريقيا ١ك‏ كف كف لاكك ككك مك لامك كفك 
004 لمن نهد ققد كد كن 


أفسن 541 

١94 قسن‎ 

أينيون 777 
ألاشكا 76 
الإكوادور 75١‏ 

ألبانيا “!4 ٠م,‏ 4ه 


ألمانيا الل .5٠‏ 554 لاق كم كلاء على كقىض كفى "افق 
ا ل الت ب تحقن ين نضنث 
ل الى 4"ل-ل ةك قل #5لعموك حمل 
حدك كحمعك اككق ملاك كلاكف ملك كلك محل 
لل لعل ود الل لوك لال قا 
حدل, كتى كلا وى 

ألمانيا الشرقيّة (جمهوريّة ألمانيا الديمقراطيّة) 9" 2,45 410» 
كم-مرهة 

١١١ آلثسون‎ 

الأماكن المقدّسة 717١‏ 

الامبراطوريّة العثمانيّة ١١‏ 

أمستردام 34 185 لاقل حلماء كقكء مقك فد 
1 

أميركا 17١‏ 95ل هال وخاز 14 

أميركا اللاتينيّة هلل لالح وحن "امل لادلء ١للآء‏ لآل 
اا الى وخر 14 

الأندلس 78 

إنكلترا 9ك كلاك الاك ١مك‏ مك مدل كلا 

أوترخُت كمالمم اك ا 1017 

أوَرْشليم 1 قفد لذن 

أورويًا 3٠١‏ ك3 لاك اف لاف كل دف مل "ل 
لاقك كم حمك لكك الاك كلاكف كمكف كحكث 
مدل فلل ولك اك الال ال لك وكا 
مال ولالى الال لالال مك لوث 1و1 

أورويًا الشرقيّة لل هلال 5ك 4لاء 244 245 44, (ه- 
لاه ”هحرم لل ملاء حك لاد لكل هلل 
ا 0 

أورويًا الغرييّة 3٠١‏ ”ل لاك 7ك 5م “هلل وللآء 
الل لالاى وك الا اوم 

أوكسفورد 48٠ 5٠‏ املك "امك 5مك 7ول 5و١‏ 

[برليدا الغمالته 71 

إيطاليا هلل ول 4لاكلاء إلى كف كف عف لاق 





”1 


لال كاك لااكى لكك عثلك الاك كلك لاقلء 
كلأ 14-115 18م 131١‏ 


4 

بابل /151 

ارين 174 

ا لل ل لش ا ا 
1341 1 

الباسك (بلاد) 2161-1544 71/4 

باقاريا 417 

اس لين 


يتروغراد 2374 /الا 

البحر الأبيض المتوسّط 78٠ ءالال١ .18٠‏ 

١6 براتسلامًا‎ 

البرازيل 295 31١9‏ لاك ١٠لء‏ ولا 141 

براغ 44 

البرتغال للق 115 ولالى لال ا 714 119 

١1851 برشلونة‎ 

برلين لال 7م 41ل 7ك 2154 145 

برمانيا 717/7 

بروسيا 109ل 151 لالع ١1/5‏ 

بروكييل 717 

بريطانيا العظمى 4“ على /ا١لء‏ الال 1941 

بزانسون 15 

البسّارابية 74 

يكين 8ق 11521114 

بلجيكا ١ل‏ كلم تق لاخلل "ادل لاقلك لالاء 8لكء 
704 

البلطيّة (البلدان) 4" 79 

بلغاريا ,١5‏ 594غ, 2854 5ه 

18٠ بلغراد‎ 

18٠ البلقان‎ 

البَلّمَند 716 

7١8 بكوك‎ 

1١4:4 بوخشالد‎ 

بودايست الا 31837 141 

يورتو 1 

بولونيا ال 5ك 5 لل "47-هق. اف له 5م كف لاه 
الاء كلاء كل حل مف لاك الل ملل 





فهرس أعلام الأمكنة 


75١ بوليفيا‎ 

بوميرائيا 14# 

بون 19ل ٠18ء‏ 2199 577 
بوهيميا لاد 

بيت صيدا 71/1 


تُرانسلقانيا 59 / 


1١4٠ تركيا‎ 

تشرييس 44 

تشيكوسلوفاكيا .١١6‏ 258 44. 5ه, لاه 46, ١5[7/‏ إ' 
تويئغِن "147 8 
توبيكا ٠١5‏ 

تورّنتو 1417 

7١ تونكين‎ 

تيرانا ٠ه‏ 

تيزه 1715 775 


2 
لجزائر 787 

جزر البحر الأييض 75 

زر سولوفكي 71 

جزر الصيّادين 115 

717/1 31١ الجليل‎ 

جنوى ١ه‏ 

جنيف ,575-5٠‏ الال همك كمك كأقك موك حقك 
1 

د ا 

دونب ١و‏ كفل لاقك لال 111 

دير آماي ٠١١‏ 

دير يوتشائيف 78 

دير الثالوث 77 

دير الزيارة 11757 

دير سولوفسكي 75 

دير كولوعتالا سك 9 

دير الكرمل 1177 


فهرس أعلام الأمكنة 


ار 





114١ رسِيف‎ 

5١5 رودس‎ 

روسيا لاء ١ك‏ "اك الأسهك ور كن مورلل 
١ك‏ اق 5ق لام كف لالاء #لاء «فى تهلنى الال 
٠ىلء‏ كاملء 16" 

زومانيا 89 242 +8 37 

رومة على لالاى لا 59 5ك فك مكسدم "الل لىع 
الى لاف عفق لف عق لاق 16ل حعلاكلا أكل 
0 كلك لتك 5قلكء لاقكء لمعل ككك ٠ق14ك-‏ 
لامك كلك (لولعلكقلك توكح رول حل ادك 
ال إل اميل مالو ]ا اكات ع اللاي ااا و 
«لاللى الاكللى هلاال كال ع«هلاء أدلء ركت عاق 
الاك كلا 4لاكء 1م 


ز 





ذَغْربِ 0غ 


س 
سافتقيل 194 

سان حِرّْمان 175 

75١ سائتياغو‎ 

سانتياغو ده كوبا 517 

٠٠١ سايغون‎ 

ستالينغراد 188 

ستوكهولم ,5١‏ آلاء 11١‏ 61كء 84كء ملء 197 195 
سري لنكا 777 

سكانديناقيا هلا 44 

السلاقيّة (البلدان) 1١6‏ 

سلوقاكيا 15» لاه 

سِنْغان فو 717/7 

سوزيا ماع 78و 

السوّيد لا ٠١‏ 155. 1854 

195 20155 11١8 /ا9,‎ .5٠ سويسرا‎ 





سيبيريا .١5‏ لاه 
سيول 7١6‏ 

. 

كن 

شانغ هاي 2116 115 











0 
شتوتغارت 183 

الشرق الأدنى والأوسط 16 ١ل‏ ١لالاء‏ 8/؟ 

الشرق الأقصى 8"ا, 2٠١١‏ /ا١8‏ 

1١91١ 21٠١١ شيقتون‎ 

الشيلي ٠١ 1١9‏ 74ل ولاك 1ل 7317 

ص 

صربيا 46 

صوفيا 59» 157 

الصين 3٠١‏ هى لل "الاى دح 115 سالك تقل ون 
الالو لاك 

3 

طروادة 187 

طُلّيطلة 1549 

العراق 5177 

١17/5 غلاسكو‎ 

7541١ غلاطية‎ 

غوتنغن 199 

ف 





الفاتيكان "ال /40-7, 1-48اى, (مسلامى لاك م 
الاء لالل كلا تل خف حل كلف كلدل كلل 
لكل لوقك (اولسلهلل ككل الال عمل 
للك ملك حدك "حل كحك دل محل موك 
اال دمل دول 1و1 

فاطمة “11 14 

قايمار 11"4ء 1١45‏ 

1١١ رساي‎ 

فرسوقيا 316ء 1١41‏ 

فرنسا .4١-18‏ ١لا‏ 4لاكلاء على الى "ف كف قق 
كف لحف حدلى لعل #أعلى مللسجدلى لكلل 
لاحك مكلك لاقل شك لمل مملعمكل ككل 
كلا ملاكء كحك محل [االلرللى لالاى اق 
154 19ككء "دل تدلل لاد حمل ككق 








نضا 


ولاك امك خحك كحذك 191 
فريبورغ 197 

71/71117١ فلسطين‎ 

فلورنسا ؟؟ 

الفنار 20141 7915 704 

نزويلا 79 

71١١ فنكوقر‎ 

٠١7 فورقيير‎ 

فورموزا 115 

القفولغا «7 

تنام اك على الاء لالح «للاء الكل الاك 
فيتوريا 161١‏ 

قيشي ل1 1517-1637 7117 
فيلانويا 317 

”١ فيليّي‎ 

اه لاق قلا 

قينا الا 17 اكه /11 





3 

قازان 76 

1١١7 21549 "4 قَتلونية‎ 

77١ القدس‎ 

القسطنطيئية الل 24٠‏ 44, فكلء عىلء 5ىلكء لملا 
ا ا م ا 111 


كَ 

كازاخستان لاه 

1١1١5 2115 كانتون‎ 

كاهلتبرغ /ا/ا؟ 

الكرمل 175-1177 

الكرملين 279 "اه 

كزؤاتيا + > 

٠,٠١ كَمُبوديا‎ 

الكنائس المحلّيّة اللاتينيّة الأميركيّة 714٠‏ 
كتتربري 2147 141 737 

١1/4 3118 كندا‎ 

كويا لا اك "ام لات مت 740 


كوريا 51/7 
كولومبيا 54 


فهرس أعلام الأمكنة 


كفي 1 
كيانغ سي 111 
كييك 97 
كينيا 71١‏ 


ل 

اللاتران 116 74كء ٠لالء‏ اظلالء 155 
لاهابانا /51» 594 

لاهاي 777 

لبنان 16 “ا/1؟ 

لِثُونيا كمف /اه 

الشبونة 1737 

لَّمبْث 5٠‏ هلال 186 

لندن 5ك رمك عكلء ككل عملم م1 
لورد “177 

لوزان 41ك مىمكء لاحك كوك 711١‏ 

لوس أَنْحِلِس ٠١94‏ 

لييانت /ا/1؟ 

ليتوانيا 51 7ه 

ليزيو 177 

ليل 747 

لينينغراد 74) 75 


١95.196 ءلو١‎ .15١ ليون 5١٠ء 186كء‎ 


2000 
المالابار 717/9 

المالتكار 71/7 

ماليزيا 115 

191١ 14 ء3١١ مالين‎ 

المجر 2."4 255 لا5. 258 7ه. 5ه 5ه لاه ١517‏ 
المحيط الأطلسئ 54٠‏ 

مدريد 7"8» ا 89 ادن ثاه1 

يلين 375 141 

مصر 778 71/8 

مقدونية ه46 

المكسيك لال 8"اء 118 1١67‏ 

موراقيا لاه 

موسكو ١16‏ الى 5ك ل ول لالكى كلك إلى الال 
فلل اق “#ق ٠ف‏ اف لاك عمكث كمكف خقفك 


فهرس أعلام الأمكنة 


كن 

مولدائيا 1 

مُونيره 701 

موثريال 0 
0 ل 

ميلانو ملف 44 مف ١*٠‏ 
ميونيخ 2147 198 101 


0 





1١6١ ناقارّه‎ 

نانت /الا؟ 

ناكين 117 

النمسا 6ف لاف ملك الاك لل لالالى دق لك ككل 
فنا 





تبرغ 1١517 0314٠‏ 
يجني نوقغورود ا 
تبرع اك ا 43 
نيقية 141 


نبروليي حمل حل مولن من ددر 


1١57 »51/ نيويورك‎ 


اه 





٠7٠١ هانوي‎ 

هلييتكي 1ه 

الهند ولاك وك الاك رار 
هولندا +5. لاو 417 /11ا7ء 504 
هُويه الا 


و 

الولايات المتّحدة الأميركيّة ولا 5٠‏ لاف لا على الى 
لاحك كحك ملك دكلء "كك الاك كلاك لاقلا 
لادلا 4اى لالالاء وهلا 54" 





ف 
اليابان 76 ٠لا‏ 115 15., الاك “اا 
يوغوسلاقيا 216 245-47 4م 5د هف 41ل 114 


اليونان /151ء 188 ٠/ا١ا‏ 








فهرس المحتويات 


الباب الخامس والعشرون: المسيحيّة والثورات الشيوعيّة ........ ا 0 


تمهيد: بعد مرور سئّين سنة على تشرين الأوّل (أكتوبر) ........ موه وود حو يمسيو جو 1/1 
الفصل الأوّل: التساكن المحتوم .. ب- مي م ا 000000 0 شغ« 
الفصل الثاني : ماركس والمسيحية ب سد سس سدسم سم مااي ما 1 
الفصل الثالث: الكنيسة الروسية ل اتدلاع الثورة 8 
الفصل الرابع : الكئيسة الأرثوذكسيّة الروسيّة والثورة 596 م ا 
الفصل الخامس: الحكم السوقياتيَ والكنيسة 212111111 07 
التعتل المكاددى: الكتاكسن :قحا القيوطة .ب مح ممت دا 1 ملسس هو بز 
الفصل السابع: المسيحيّون في الديمقراطيّات الشعبيّة ................... مر 
الفصل الثامن : القاتيكان وبلدان الشرق الأوروتيّ .... 07 : 
الفصل التاسع: الكنائس البروتستانتيّة في الاتّحاد السوفياتق وأوروةا الرزقة وي مس200 
الفصل العاشر: النزعات الروحيّة في الأدب الروسي المعاصر ................ م الاو عا 
الفصل الحادي عشر: الكنيسة في كوبا . موصي ب مرو وو شي واس جو موس اعجار ا 10 
الفصل الثاني عشر: الكاثوليك في فيثتام .... 

من التبشير الأوّل إلى الانتصار الشيوعيّ .. ١‏ : 
الفصل الثالث عشر: المسيحيّون والشيوعيّون. دمتسي بوي ممم جو اسك ممجا دوسا بيجي 121 


الباب السادس والعشرون: تجدّد مسيحيّ 20011151 
ربيع الكنيسة أم صيف تشرين؟ . 7 
الفصل الأوّل: التجدّد غير المتوقّع ........ : 
الفصل الثاني : بندكتس الخامس عشر بابا متواضع وغير مقدّر حقّ قئرة ا ا 1م 
الفصل الثالث: بيوس الحادي عشر بابا عظيم : م رك وا ووو ا وا 1 
الفصل الرابع: إنطلاقة العمل الكاثوليكيٌّ 
الفصل الخامس: الفكر اللاهوتيّ في مرحلة ما بين الحرئين العالميّتين 
النقاهة )1917:-197٠(‏ 510 
التفجّر (:*191894-197) 
جاك ماريتان (191/7-148/57) 
الفصل السادس: تطوٌّر البروتستان 
مواجهة سير العلمنة ا 

































لا فهرس المحتويات 


مختلف التيّارات اللاهوتيّة .. 3 155106 5 
الفصل السابع : الكئيسة الكاثوليكية في الصين .- ا م 13 
الفصل الثامن: الكثلكة الأميركيّة متك 1495 مم1١‏ 

الباب السابع والعشرون: المسيحيّة إزاء الفاشِيّات 111 سوك اميت اع ل عي 
الفصل الأوّل: إغراء الفاشيّة اا رمق سد ا لتو ود مسصصم ,«اواوجسدي ساف مسو ا 1 
الفصل الثاني : الكنيسة الكاثوليكيّة والفاشيّة الإيطاليّة ... م مب 1 
الفصل الثالث: فاشيّة كاثوليكيّة؟ 0000000001 
الفصل الرابع: هل النمسا دولة 4 : 1 
الفصل الخامس: النازيّة والمسيحيّة 0 0 52571711 1 
الفصل السابع: بيوس الثاني عشر واليهود 2111111111110 از 1 7 
الفصل الثامن: السسحيوق وحرت اإفعاتناا .... لتر نيط ست اا ما ا ا 
الفصل التاسع: الكاثوليك الفرنسيّون إزاء الفاشيّات 16 مس سس سا هعوور ا 1161 
الفصل العاشر: المسيحيّون في فرنسا فيشي .. 

تمهيد: في خدمة الانسان .... عمدو مات 

الباب الثامن والعشرون: الحركة المسكونيّة المعاصرة مو ل و ا 1 
المعبل الأول 7 “تنايعات الطاب مسحي سم مسد و بو سمه سمه ممسم ب ووو االو فت 1 
الفصل الثاني: النظرة إلى الآخَر 5011 
الفصل الثالث: عصر الاتحاديّة )19:-186٠(‏ 

«التجمّع البروتستانتيَ» 

الكاثوليكيّة غير الرومائيّة . 

الاتحاديّة الرومانيّة 
الفصل الرابع: نشأة المجلس المتدكوني 2 نو 
الفصل الخامس: : نضح الحركة المسكونيّة البطيء امس 7 ممسوايواو و جممس اس واي فقا 
الفصل السادس : يول كوتورييه ثبي الوحلة ...ا ١‏ ل 1137 
الفصل السابع: كارل بارت والحركة المسكونيّة . 
الفصل الثامن: نحو المصالحة )1910/8-١195٠0(‏ 
الفصل التاسع: الحركة المسكونيّة موضوع جَدل .. 

الأصولية واترتية 
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فهرس المحتويات ألم 


الفصل الثاني : الديمقراطيّات المسيحيّة ................ ا[ 1 1 1 1 1111111111111 
الفصل الثالث: محاكمة المجمع القاتيكانيَ الثاقي ................... 
الفصل الرابع : صدمة النعع في البلدان اللاتينيّة الأميركيّة .... 
الفصل الخامس: التزمُتيّة بورهو د سس رعشي 1 , 0 
الفصل السادس: الفكر اللاهوتي في أيَّامِنا - الانقطاعات ولواب 000305 مسوم س1 
الفصل الام أزمة كنسية 5201 0 
الفصل التاسع: علم اللاهوت في الثقافة ا 

المجال المشترك الذي نشأ بعد الحرب . : 

قطيعة (1955-19560) .. 
الفصل العاشر: مشاكل البروتستائئية العحائية : 


من نهاية الحرب إلى السئوات 1١9456‏ 3 0-0-6 





















الباب الثلاثون: في ضوء التاريخ . اا 1 1 7 اا اا 
الفصل الأوّل: الذاكرة في الكئيسة ................... زد 00 ا 
الفصل الثاني: يهوديّة» يونانيّة» جامعة بواس7سجح ااام لمعم دو و سوسم سا 
الفصل الثالث: كسور في العصر الوسيط 
الفصل الرابع: علامات التناقض 
الفصل الخامس : خواطر حول حِقَب الأزمة 
التضل السااض 5 والعسش ب اي 11/8 







فهرس أعلام الأشخاص بسحو ده وجوه ساسو مسو فاجو وج مح 
فهرس أعلام الأمكنة 00 معو ا ا 


اووس لوو و سس 1 ا ك1 مم 








تصميم الغلاف 


الصف والإخراج : 


والأفلام 


الطباعة 


مطبعة ليزار ش.م.م. 


شركة الطبع والنشر اللبنانيّة 
(خليل الديك وأولاده» 


مطبعة ليزار ش.م.م. 


لخلا 


71 


